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Lste ha sido mids o menos el razonamicnto inicial, ligado estrechamente
a una biografia. Es conveniente seialar los pasos con mds nitidez:

I. Conciencia de la vanidad e insignificancia de todo lo que habitual-
mente apetecemos v tenemos por bueno,

2. Exigencia que parle exclusivammente del espivitu v que se apresta a
concebir la naturaleza de un bien verdadero v superior.

8. Incertidumbre respecio a la realidad o a la realizacion posible de tal

bien.

Observemos ahora que una cosa es concebir —simplemente concebir—
este bien: otra, encontrdarselo en el mundo. Esta distincion entre concep-
cion y existencia era algo claro para la filosofia clisica, y lo es ahora
para el mismo Spinoza en esta etapa de su reflexion. Sin embargo, el
primer descubrimiento —el gozoso descubrimiento del autor de la Refor-
ma— serd que, a proposito del bien, tal distincién ya no rige.

'amos a examinar primero las exigencias que pone el espiritu en su
concepciéon del bien, a fin de que ésie sea reaimente un bien y no el
acostumbrado fraude de la experiencia. Al escuchar estas condicioncs
sentiremos atn mds grande, por no decir inconmensurable, la distancia
entre la mera concepcion de ese bien y su posibilidad real; el abismo en-
tre lo que se pide y ‘lo que hay'’.

A la pregunta ccémo ha de ser este bien para ser verdadera y absolu-

tamente un bien?  Spinoza responde con las siguientes exigencias:

a) Este bien verdadero “ha de wiover ol animo poy si solo’. Digamos por
el momento, aunque la explic:-wi<3n no sea suliciente, que ha de ser
querido por si mismo y no por otra cosa,

b) Ha de ser en si comunivable. :Qué significa este término, ‘en si comu-
nicable’> En nuestros tiempos, nos vienen a la mente las ideas de co-
municacion, transmision oral o escrita de aleo, ensefianza, etc. Y si
bien es cierto que también este aspecto forma parte de la irradiacion
de si del bien verdadero, esto no es lo mis importante, y supone otra
forma de comunicacién mds fundamental: pues, para que haya comu-
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nicacion en el sentido deseriio debe existiv algo comin, o que pueda
hacerse comin a todos los hombres. Una realidad ¢n si comunicable
es una realidad que no disminuyve ni se lragmenta cuando se hace co-
man v que no excluye a unos por ¢l hecho de que otos Heguen a po-
seerla, En esta idea de lo comin y de lo comunicable en si va se anun-

cia la exigencia de lo inagotable, de lo infinito.

¢) Ha de Uenay el dnimeo de un gozo clevno v condino ...
'DC::{UIICL‘I'[;U‘I[(;'::, en verdad, los términos en que estdan planteadas las exi-
gencias del espiritu; al menos, las dos tltimas. Pues, :de donde le viene
esa pretension de comunicabilidad towal, curndo sabemos perfectamente
que todo bien se agota en su particion v oen su uso? Y orespecto del
‘gozo eterno y continuo’, ;como puede hacer tal exigencia quien habla en
su condicién inapelable de cosa mortal v vansitoria?

Hay que reconocer, pues, que no podria va ser mayor la distancia en-
tre ‘lo que hemos aprendido de la experiencia® acerca de los bienes con-
cretos (que son elfmeros, ilusorios) v las condiciones que pone el espi-
ritu, para tener a algo como verdadero bien, al margen de aquella ex-
periencia v oen total contradiccion con ella.

Hay que reconocer también que al definir, contra la experiencia, lo
que conforme a la razén llamaremos *bien verdadero’, estamos procedien-
do justamente al revés de lo que haciamos en Lu vida ordinaria. No nos
limitamos a esperar que los hechos que nos afectan nos ensefien gué son
y cudl es el bien mavor. Ahora es el espiritu el que empieza a distin-
guirlos conforme a la potencia que tiene para hacerlo, v que hasta el
momento parecia ociosa y recluida,

A simple vista, pareciera que por este camino se fuera a dar al esque-
ma del argumento ontoldgico de San Ansclmo: el camino intelectual que
va desde la aprehension de la esencia a la bisqueda v posterior afirma-
cion de la existencia de algo. Y, anejo a cllo, ¢l problema de la legalidad
de tal procedimiento. Seria distracrnos de nuestra tarea repetir en estos
momentos que, a proposito del argumento anselmiano, no tenemos dere-
cho a hablar de ‘la esencia de Dios’, en circunstancia que el pmpio An-
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selmo se cuidé mucho de hacerlo®. La cautela de Spinoza, en compara-
cion a la de Anselmo, no va por el lado de la esencia sino por el de la
existencia,

:Qué es existirz Para la primera rellexién que surge en el trato con
las cosas, ‘existir” significa algo tan simple como esto: estar entre las co-
sas, dentro del universo. Y esa reflexion entiende por universo la tota-
lidad de lo que trasciende la conciencia que reflexiona. Enfre las cosas
que constituyen esa totalidad se encuentra lo que afivmamos que existe:
esto o aquello.

S¢ que existe algo porque yo (o alguien) que estoy entre las cosas, no
lo he sonado o imaginado, porque lo he percibido en un lugar y un tiem-
po determinados, etc. Para la reflexion comin la existencia es un dato
lu:!'»mml: ‘Lo vi lo escuché, por eso existel. Y se r:m‘iquctc el conoci-
miento de]l mundo por acumulacion de datos. lo gque parece a tal refle-
xion la esencia de la objetividad.

No niega Spinoza que la existencia pueda ser un dato ‘ganado’ en la
percepeion. No obstante, la existencia como dato no enriquece en ab-
soluto el conocimiento de la cosa, pues, de hecho, cuando creo percibir
una cosa, lo que sé por medio de esa l)ercepci('m es el estado de mi cuer-
po al ser afectado por la cosa. Conozco (percibo) directamente el estado
de mi cuerpo; jamds el ser (en si) de la cosa. Para poner un ejemplo:
cuando el Sol afecta mi piel, percibo ¢| Sol como calor de la piel, no el
calor del Sol (meramente supuesto).

El tinico modo de conocer real y directamente una cosa y hacer inte-
ligible su existencia es conocicndo las causas o antecedentes que la de-
terminan a ser o actuar, Conocer, ¢s conocer por causas.

Fn vez de destacar, pues, el momento de separacion (abstracto) en
cada existencia —el estar ‘entre’ otras cosas v en relacion a mi cuerpo—
Spmoza destaca con energia la continuidad y unién de cada cosa con las
causas que la hicieron posible. El ‘entre’ pierde toda importancia, puesto
que no representa sino una referencia circunstancial, subjetiva, a la si-
tuacion de la cosa: su situacion respecto de mi cuerpo.

Este nuevo concepto de existencia tiene, pues, la virtud de desconec-

* Hwo, Giannini,  L'argomento  Ontolo- losofia, Roma, 1965,
gico di Sant’Anselmo, Archivio di Pi-
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tar de un modo categdrico la existencia de algo, del hecho ajeno y total-
mente circunstancial de que tengamos de ese mismo objeto una percep-
cion sensiblel.

Pero, por este mismo hecho, la idea de la cosa ya no puede verse co-
mo un mero momento especulativo® o re-productivo de Ia realidad, que
pasa en una conciencia individual. La idea no depende ahora de la ex-
periencia sensible de la cosa, como un eiccro de esta Gliima (j:Pues, ¢o-
mo una cosa [isica habria de producir una idea?!). En la concepcién
spinocista la idea tiene un ser, tiene una existencia propia que, como
cualquier cosa finita, depende de sus causas. En el caso especitico que
tratamos: de otras ideas.

Se tiene, por ejemplo, la idea de la existencia de algo, no simplemen-
te porque se le percibe, como ya vimos, sino porque se conoce la exis-
tencia de sus causas, (Y producidas las causas, se sigue el clecto). Pero,
conocer las causas 1o es otra cosa que tener las ideas adecuadas de las
causas. De este modo se muestra que toda idea existente tiene sus cau-
sas ¢n otras ideas existentes, y no en las cosas, como pretende una ex-
periencia ordinaria. Asi, en vez de estar separadas, cortadas unas de otras
por la diversidad de las conciencias perceptoras, las ideas, de modo pa-
ralelo al de las cosas, forman un sistema continuo de entidades existen-
tes y que dependen unas de otras, en una composicion infinita articulada.

Ahora estamos en condiciones de decir que Hamaremos ‘finito’ a aque-
llo que tiene su causa de ser o de actuar en otra cosa: a lo que esta limi.,
tado por otro (una idea, por otras ideas; una cosa [isica, por otras cosas
fisicas) .

Ahora bien, una existencia linita, limitada (que tiene su fundamento
fuera de si) puede y debe ser siempre demostrada, para lo cual debemos
remitirnos a las causas que explican la cosa. Pues, si no se dan sus cau-
sas, la cosa no tene razon alguna para existir. Por el contrario, no tiene
sentido demostrar la existencia de un ser no limitado por otros, la exis-
tencia de un ser infinito. En efecto, si algo puede ser pensado como no

1 Circunstancial; solo en ¢l sentido en cutren on una cierta relacion  causal,

que son miltiples v dificil de determi- 4 Es decir, como mero reflejo.
nar las causas que esa cosa Y mi cuerpo
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fundado ni causado por otro (causa de si), entonces, existe necesariamen-
te, pues no hay razon alguna para que no exista. Y éste es e] caso de
Dios.

No perdamos ahora la conexion con el punto que estibamos tratando
en las primeras lineas de la Reforma del Entendimicnto:

Habldbamos u proposito de esas lineas de una distancia, al parccer in-
conmensurable, entre nuestra experiencia del mundo, que es experien-
cia del limite, de la finitud, v la definicién de un bien comunicable en
si, infinito, cterno por su naturalesa y cuya obtencion habia parecido al
propio Spinoza en extremo problemitica,

Yua sabemos, sin embargo, que en la concepcidon de un ser inlinito
—es decir, de un ser que no encierra limitacion alguna— la naturaleza
misma del objeto involucra su ‘existencia’. Y ¢sta es, no la prueba de
Ia existencia de Dios, sino la intuicion por la cual se hace evidente que
tal existencia no necesita ser probada. Que es la ‘idea verdadera’, el pun-
to de partida de] sistema.

Pero, nuestra atencion estaba centrada en la naturaleza del bien ver-
dadero, infinito, eterno, en si comunicable. :Es Dios, sustancia infinita,
el bien verdadero que buscamos? Ficil seria caer en tal error, habituados
como ecstamos a buscar en el mundo o ‘en la trascendencia’ las cualida-
des de bueno o malo. En el mismo texto que estamos examinando, pocas
lineas mds adelante, el fildsofo nos advierte que ‘las cosas no son en si
mismas ni buenas ni malas, sino en cuanto afectan al espiritn’. Y vuel-
ve sobre lo mismo: ‘Es preciso hacer notar —sostiene— que el bien y el
mal se dicen de un modo relativo...”. En resumen: ningtin objeto finito,
pero tampoco infinito, puede ser, segtin csta advertencia, el bien verda-
dero que buscamos, ninguna cosa puesta como meta objetiva. Y justa-
mente, en este error de perspectiva parece consistir el mal en que recaen
los que buscamos, précticamente, el bien en la vida: ‘en tener puesta la
felicidad y las desdichas en las cualidades de los objetos a los que ad-
herimos por amor’. En crcer que deseamos esto o aquello porque es
una cosa buena en si o posee una buena cualidad. sin haber llegado a
comprender que no deseamos las cosas porque sean buenas, sino que, al
revés, nos parecen buenas simplemente porque las deseamos.

Con estas advertencias, la busqueda del bien debe desprenderse de
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cualquier parentesco con ¢l platonismo del bien en si. trascendente a
quien lo busca.

Y éste es el descubrimiento gue hace Spinoza en medio de sus dudas
sobre cuidl camino concreto debia emprender a fin de aminorar sus ma-
les. Todo habia emperado cuando «¢ percitd un buen dia de que cuan-
to suele ocurriv en la vida diaria es insignificante v vano: experiencia
del conlrontamiento, de la insolidaridad. experiencia de la soledad. Im-
potencia del hombre como cspecie.

La primera actividad real del espiritu consiste, pues, en percibirse
social e individualmente como incompleto, como insuliciente, y en con-
cebir entonces el pensamiento de una vida que no conlleve tales nega-
ciones, una vida humana no sometida a los vaivenes de las cosas ni ba-
tallando entre conglomerados de voluntades en pugna. Es la exigencia
racional de que hemos hablado. Nos cuenta Spinoza que en la medida
en que iba liberando su pensamiento de los lazos inmovilizantes de
la experiencia sensible, v dejandolo actuar de acuerdo a su poder v vir-
tudes naturales, en esa misma medida sentia que se liberaba poco a poco
de sus antiguos temores v deseos v que empezaba a experimentar, pri-
mero en forma breve v discontinua, algo de aquel gozo que habia espe-
rado tal vez encontrar, concluida su investigacién, en algiun objeto real,
en algo determinado. Entonces es cuando ocurre el gran descubrimiento:
el bien, tal como Jo concibe y lo exige ¢l espiritu, no es algo real, ni re-
side en algo concreto, limitado. Depende sélo del nuevo modo en que
ha empezado a relacionarse a todas las cosas. Y, en primer lugar, de-
pende del hecho de no ir a la experiencia a buscar la fuente de la ver-
dad, sino en buscarla en la actividad v virtud del espiritu mismo. El
poder del espiritu. que se empieza a mostrar al desbordar la experien-
cia que parecia encerrarlo, consiste esencialmente en ser causa —¢l mis-
mo— de lo que conoce, esto es, en desplegarse causalmente y sin obsticu-
lo externo, segun los principios que ¢l mismo se da, y en disolver en
estos principios cuanto parecia limitarlo v oponérsele.

Y en esta actividad del pensamiento, libre de toda coaccidn ‘externa’
(libre de la experiencia vaga, como la llama Spinoza), el espiritu vislum-
bra la infinitud de su campo propio y la homogeneidad de su medio. En
la actividad pensante, el hombre supera su condicion de cosa finita y
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mortal, y reconoce cudl es, finalmente, su bien verdadero: saberse en co-
munion con todas las cosas.

Es de este saber que habri de surgir un nuevo modo de vida vy, espe-
cialmente, un nuevo modo de convivencia, Con lo que en cierto sen-
tido quedari abolida la distancia inconmensurable entre lo que el espi-
ritu concibe y la realidad (verdadera) que conoce.



