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INTRODUCCION

En esta tesis se aborda en el primer capitulo el problema principal y la importancia
de la investigacién: “las dificultades y conflictos que tienen homosexuales cristianos
para asumir su identidad sexual la relacién con el tema de la culpa y el pecado; el

rol de CEGAL (Comunidad Ecuménica Gay-lésbica) en este proceso y las
delimitaciones del problema.

En el segundo capitulo se explica el concepto de identidad segln las teorfas de
género y su nexo con el tema de la identidad homosexual y lesbiana; el cambio de
paradigma desde la ‘sodomia’ hacia la homosexualidad a partir del siglo XVII; sus

consecuencias para la identidad homosexual y la relacidon entre culpa,
homosexualidad e instituciones religiosas.

En el tercer capitulo se hace Ia propuesta de investigacion, se describe la
socializacion del autor; se plantea una reflexidn sobre el método homosexual de
investigacion; se propone el disefio metodoldgico de la investigacién, y se justifica
la eleccién del autor por el método de historia de vida.

En el cuarto capitulo se contiene un andlisis de entrevistas por intermedio de los
items de los tépicos mas recurrentes: una descripcion de todos los aspectos de sus
historias de vida y el rol de CEGAL.

En el quinto capitulo se presenta un aporte desde una teologia desde la identidad
homosexual/lesbiana.

En el sexto capitulo se expresan las conclusiones de esta investigacion vy las
recomendaciones tanto para las iglesias, los estudios de génerc, métodos de
investigacion como para la teologia.
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El texto concluye con un apéndice de un aporte desde la teologia de la redencién de
nuestro cuerpo y de la amistad.



1. PRESENTACION GENERAL DEL PROYECTO DE INVESTIGACION

1.1. EL PROBLEMA Y SU IMPORTANCIA

Los homosexuales cristianos tienen dificultades y conflictos para asumir su identidad
sexual. Puede sugerirse que tales dificultades derivan no sélo de un contexto
cultural y social con altos grados de homofobia, sino también de una especifica
tensién entre su condicion de homosexuales y las instituciones religiosas. Esta
investigacion quiere contribuir a aclarar las tensiones que existen en los
homosexuales cristianos en torno al tema de la culpa. Muchas veces éstos piensan
que deben elegir entre ser homosexual o ser cristiano.

Esta tension se refleja en el hecho que muchos cristianos se alejan de sus iglesias,
tanto de la catdlica como de las protestantes, a raiz de la discriminacién que existe
en sus comunidades y congregaciones, discriminacién expresada también en
documentos oficiales, tales como “La atencién pastoral a las personas
homosexuales”, de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, y la enciclica
“Veritatis Splendor”. No obstante, también pueden encontrarse investigaciones y
obras pastorales que hablan desde una corriente liberadora.!

En el mundo protestante, particularmente en América Latina, existen escasos
documentos que aborden el tema de la homosexualidad, especialmente en el mundo
pentecostal, donde se observa una fuerte condena hacia ella basada

particularmente en la interpretacion literalista de los textos biblicos y en una cultura
homofdbica.

En el mundo protestante de las llamadas iglesias histéricas (luterana, anglicana,
metodista, presbiteriana, con excepcién de la bautista) hay una mayor comprensién

de la homosexualidad, aunque ello muchas veces dependa de la iglesia local y su
jerarquia.

! Pueden mencionarse aqui las obras “Cristianismo, Tolerancia y Sexualidad”, de John Boswell, y “The invention of
Sodomy in Christian Theology”, de Mark Jordan, como también algunas obras pastorales como la “Carta pastoral
sobre fe y homosexualidad”, de la Asociacién de Pastores Homosexuales Catdlicos de Holanda, Nimega, 1999.



Por su parte, el pensamiento catdlico acerca de la culpa y el pecado original,
fuertemente presente en todo el mundo cristiano, poco a poco evidencia procesos
de cambio de interpretacién a nivel mundial.

Sin embargo, en Chile la Iglesia Catdlica ha cambiado hacia posturas claramente
conservadoras en lo que respecta a temas morales, especialmente los referidos a la

moralidad en lo sexual y en la familia, y ha dedicado particular atencién a los
sacramentos y a la espiritualidad religiosa.

De otro lado, desde los afios noventa del siglo pasado, coincidiendo con el termino
de la dictadura militar chilena, movimientos homosexuales han exigido
reivindicaciones de sus derechos al Estado y a la sociedad civil por intermedio de
organizaciones de derechos civiles, a fin de propender a una politica y un
‘compartimiento’ de no-discriminacién hacia ellos, con el resultado. de mayor
cobertura y discusién (en los medios de comunicacién de masas) y mayor apertura
y comprension relativas sobre la temética (en la sociedad y en los actores politicos).

La Iglesia Catdlica, tanto en el ambito mundial como local, no ha avanzado hacia
una apertura e integracion de estos nuevos escenarios sociales; en contrario, ha
manifestado posturas y acciones de rechazo estricto, coincidiendo ello con los
escandalos en sus propias filas a raiz de acusaciones de abuso sexual cometidas por
parte del clero y en ‘conductas impropias’ en la formacién de sacerdotes. Se puede
decir que hay una represibn mayor en comparacion con la tradicional cultura del
silencio por la que optaba el clero catélico ante controversias de este tipo.

Por ello, a partir del cambio cultural experimentado desde los afios noventa en la
sociedad civil y el cambio que se ha producido en la Iglesia Catdlica chilena, sumado
al hecho que cada homosexual cristiano enfrenta este conflicto sin contar con
orientaciones adecuadas y una acogida verdaderamente pastoral y profesional,
parece relevante e importante investigar este campo de relaciones y tensiones entre

vivencia de la homosexualidad y fe cristiana. El enfoque especifico explorara el tema
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de la culpa, relacionado con la identidad homosexual y su relacién con el
cristianismo.

Insumo importante para esta investigacion es la existencia, desde 1999 en Santiago
de Chile, de la Comunidad Ecuménica Gay-Lesbica (CEGAL), la cual agrupa
principalmente a homosexuales cristianos. Las personas homosexuales y algunas
lesbianas que participan en este grupo tienen, de alguna manera, una larga
trayectoria de vivencia y reflexion en los temas de culpa, homosexualidad y

cristianismo, por lo que el grupo se plantea como objetivo, precisamente, superar
este conflicto.

1.2. DELIMITACION DEL PROBLEMA

Los paradigmas de la sexualidad y los roles de género han cambiado; sus
manifestaciones y expresiones publicas y privadas también, asi como las
percepciones individuales y colectivas de ellas, pero tanto a escala mundial como
local es incipiente la construccién de nuevas categorias y métodos para el estudio
de la sexualidad.

Interesa en este contexto indagar acerca de la forma en que en el dmbito de las
nuevas categorias surgidas respecto de la sexualidad, y especificamente de la
identidad homosexual, los sujetos logran crear espacios comunitarios e identitarios
en donde se visibilice su identidad sexual, y que genera un escenario particular y
nuevo en donde se resuelven (o no) los conflictos entre fe cristiana, culpa, y su
identidad homosexual.

En otras palabras, esta investigacion pretende identificar y analizar los conceptos y
manifestaciones de culpa internalizados por homosexuales cristianos, y la forma
como ellos han influido en la construccién de su identidad sexual a partir de (y
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durante) sus historias de vida en cuatro miembros de CEGAL (Comunidad
Ecumeénica Gay-Lésbica).

La cuestibn que resulta interesante de indagar es: éde qué manera los
homosexuales tienen internalizada la culpa, y cémo se pueden liberar de ella al
relacionarse con Dios? ¢éCémo ellos pueden proyectar un nuevo sentido en su vida?
¢Cual es su relacién con sus comunidades de origen y su rol dentro del movimiento
homosexual? Interesa, ademds, conocer en qué aspectos unos colectivos o
comunidades formadas por homosexuales cristianos laicos surgidos recientemente
en la sociedad chilena ayudan a la superacién de la culpa y a asumir la identidad
homosexual cristiana, y la manera en que se constituyen tales comunidades u
organizaciones en una forma de ser comunidad liberadora o, tal vez, ordenadora.

1.3. OBJETIVOS PRINCIPALES

1.3.1. Objetivo general

Indagar los sentidos de culpa y pecado en las experiencias de homosexuales

cristianos y sus resignificaciones en el contexto de una emergente comunidad
cristiana gay-lésbica.

1.3.2. Objetivos especificos

a. Identificar los factores culturales y religiosos que han incidido en el sentimiento
de culpa y de pecado motivados por la orientacién sexual.

b. Definir cual es el lugar que ocupa la organizacién CEGAL como comunidad
emergente en el proceso de la superacidn de la culpa y en la asuncién de la
identidad homosexual cristiana.
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2. MARCO TEORICO

La relacion de la identidad homosexual y la identidad lesbiana, culpa,
pecado original y cristianismo

2.1. INTRODUCCION

En este capitulo mostraré brevemente cémo se ha gestado histéricamente el
concepto y la idea de la identidad seglin los planteamientos de las teorias de
género; la construccién de la identidad homosexual y lesbiana; cuales han sido las
consecuencias que esto ha tenido para los hombres y las mujeres involucrados, Yy en
qué forma el tema de la culpa se ha relacionado de modo particular con la
homosexualidad. Para esta investigacién es de suma importancia dedicar atencién a
la influencia del pensamiento religioso y sus instituciones, por cuanto ellas han
contribuido a fundar discursos e imaginarios sobre la sexualidad v, particularmente,
sobre la homosexualidad, que de alguna manera han provocado un sentimiento
profundo de culpabilidad que dificulta la posibilidad para asumir una identidad
homosexual/lesbiana cristiana.

Quiero referirme a cédmo dos interpretaciones de la doctrina ‘del pecado original’
—una, como una exposicion de cdmo el hombre vive y debe vivir hasta encontrar la
fe en Dios; otra, segin la cual el dogma del pecado original estd hecho para
endemoniar a los hombres, especialmente en lo concerniente a la condicién sexual—
han contribuido, desde cierto punto de vista, como conceptos religiosos y culturales

que tienen adn gran relevancia, en particular para los hombres homosexuales.

Finalmente quiero aportar con caminos para desarrollar una teologia desde la
identidad homosexual-lésbica.
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2.2. EL CONCEPTO DE LA IDENTIDAD SEGUN LAS TEORIAS DE GENERO Y SU
NEXO CON EL TEMA DE LA IDENTIDAD HOMOSEXUAL

Es imposible en esta oportunidad hacer un resumen total sobre el debate sobre
género e identidad, sin embargo, el tema de la identidad ocupa un lugar importante
en los estudios de género. Nos da pistas para entender el debate actual sobre
identidad y su construccién desde la perspectiva heterosexual y homosexual, la
desencializacidén de la sexualidad y acerca de los imaginarios construidos sobre el
ser hombre y ser mujer en una cultura.

Marta Lamas, importante investigadora en el campo de los estudios de género,
sefiala que en los afios setenta, feministas anglosajonas en diversos &mbitos
académicos introdujeron una distincién clave: sexo y género. Con ello, se ha
intentado diferenciar las construcciones sociales y culturales de las construcciones
bioldgicas que habian dominado las definiciones acerca de la identidad humana, y
por ende, superar entonces los determinismos biologicistas para dar lugar a una
ampliacion de la base teérico-argumentativa a favor de la igualdad de las mujeres.

No obstante este importante paso, afirma Lamas, la categoria de género presenta
numerosas dificultades, especialmente porque a partir de los afios noventa, al
popularizarse el concepto, se tiende en algunos circulos a equiparar género con
sexo. Por otro lado, el término anglosajén ‘gender’ no siempre encuentra un
correcto correspondiente al traducirio a otro idioma, por ejemplo, al espaiiol.

Otra importante aportacion en el ambito de los estudios de género y la cuestién de
la identidad es el trabajo de Joan Scott. Esta autora reafirma la dificultad que Lamas
menciona respecto del término género. En los afios ochenta y noventa algunas
estudiosas feministas, en busqueda de una mayor legitimidad académica y acogida
politica del tema, empezaron a sustituir género por m(.tjeres.2 Esto trajo como
consecuencia, afirma Scott, un cierto ‘ajuste’ del concepto género a la terminologia
cientifica de las ciencias sociales y un ‘desmarcamiento’ de la politica feminista, en
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la que desaparece la cuestion de la desigualdad o del poder y por tanto, un
concepto que no plantea ‘amenazas criticas’ y se reduce a “un concepto asociado
con el estudio de las cosas relativas a las mujeres”.?

Género es, segln Scott, “un elemento constitutivo de las relaciones sociales
basadas en las diferencias que distinguen los sexos y el género es una forma
primaria de relaciones significantes del poder. Podria mejor decirse que el género es

el campo primario dentro del cual o por medio del cual se articula el poder.”™

Tenemos entonces que para Scott, las relaciones sociales Y su nexo con el tema del
poder entre los sexos son dos derivaciones de suma importancia a partir del
concepto de género. Relaciones sociales que la autora entiende en un sentido
amplio, esto es, mas alld del binomio hombre-mujer, extendiéndolas a otras tales
como las que ocurren entre hombre-hombre, mujer-mujer, lo que nos permite, por
tanto, hacerlas validas para relaciones particulares como las de mujeres lesbianas '
de hombres homosexuales entre si, y de éstos con hombres y mujeres

heterosexuales, y poder al mismo tiempo, dilucidar las relaciones de poder alli
existentes.

Scott destaca cuatro elementos del género a partir de los cuales ella trae a la luz el
tema de la identidad:

1.Los simbolos y los mitos culturalmente disponibles que evocan represehtaciones
multiples;

2.Los conceptos normativos que manifiestan las interpretaciones de los significados
de los simbolos;

3.Las instituciones y organizaciones sociales de las relaciones de género: el sistema

de parentesco, la familia, el mercado de trabajo segregado por sexos, las
instituciones educativas, la politica y, especialmente,
4.lLa identidad.

? Marta Lamas, “Usos, dificultades y posibilidades de Ia categoria ‘genero’, en Méjico UNAM-Programa Universitario
de Estudios de Género, 1996, p. 329.

3 Ibid., p. 329.
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En lo que respecta a este Ultimo topico, que es el que aqui nos interesa, Scott
sostiene que nos es posible aproximarnos al estudio de la identidad desde dos
angulos. El primero, y el mas clasico, constituido por los estudios individuales, lo
biografico, y el segundo, que es mediante un tratamiento colectivo, esto es,
estudios acerca de la construccidn de la identidad genérica en grupos.

Esta segunda aproximacién al estudio de las identidades ofrece para Scott caminos
distintos e insospechados descubrimientos gue los estudios tradicionales hasta
ahora no arrojan. En primer lugar, segin Scott — y siguiendo al pensamiento de
Pierre Bourdieu® — una aproximacién colectiva al estudio de la identidad desde el
género, ofrece la posibilidad de desenmascarar determinadas ‘ilusiones colectivas’
acerca de las diferencias sexuales, permitiéndonos adentrarnos en el cémo se
estructura en las distintas culturas la “percepcién y organizacidn concreta Yy
simbdélica” de toda la vida social y cémo alli la cuestién del poder juega un papel

clave. Con ello, Scott entrega una gran aportacién: desencializa e historiza el
concepto género.

Entonces, se abre asi la posibilidad de la comprensiéon de la identidad como un
asunto de construccion cultural, el marco que le otorga a ésta la diferencia sexual y
cdmo el poder nos ofrece una importante clave de lectura para desentrafiar las
relaciones entre los géneros en una cultura y/o sociedad determinada.

Por otra parte, Lamas también se interesa por investigar la cuestién de la diferencia
sexual y, a diferencia de Scott —que aporta una clave de lectura nueva como el
poder—, Lamas aporta el elemento de la estructuracién psiquica.

Con ello va a colocar una linea demarcatoria entre la estructuraciéon psiquica de la
identidad y la estructuracién cultural y, al mismo tiempo intentard provocar un

cruce entre ambas que nos permitira una lectura mas amplia acerca de la identidad.

4 Ibid., p. 330.

® Pierre Bourdieu, “La dominacién masculina”. Editorial Anagrama, Coleccién Argumentos, Barcelona, Espafia, 22
edicién, julio 2000.
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Existe, segun Lamas, una amplia gama de variedad de identidades que echa por
tierra el supuesto de la existencia de sélo dos géneros.

Con ello sostiene que la identidad no es un asunto fijo, invariable, ni esta
compuesta por elementos Unicamente masculinos o femeninos, sino que tiene
componentes de ambas. Lamas habla ademas sobre el ‘arnés binario’ que determina
nuestras apreciaciones o concepciones cuando nos referimos a identidad genérica, y

las dificultades que tenemos para distinguir qué componentes derivan del sexo y
cudles del género.

Lamas agrega al respecto que “nuestra conciencia estd habitada por el discurso
social. Aunque la multitud de representaciones culturales de los hechos bioldégicos es
muy grande y tiene diferentes grados de complejidad, la diferencia sexual tiene
cierta persistencia fundante: trata de la fuente de nuestra imagen del mundo en

contraposicion con un otro. El cuerpo es la primera evidencia incontrovertible de la
diferencia humana.”®

Aparte de destacar el cuerpo como elemento fundante de la identidad Yy que esta
marcado por la cultura, los estudios de género nos dan una oportunidad para
analizar tanto lo social y cultural como también lo personal y subjetivo. Para esta
investigacion es importante lo personal y lo sujetivo, el cémo una persona asume su
identidad, pero siempre en su contexto, en lo social y lo cultural y, ademas, en su

contexto historico, pues el sujeto social es producido por las representaciones
simbdlicas.

“Los hombres y las mujeres no son un reflejo de una realidad ‘natural’, sino el
resultado de una produccién histérica y cultural.””

En este marco es también importante el trabajo de Michel Foucault con dos
afirmaciones claves con las cuales se acerca a Scott y Lamas: [a] desesencializar la

§ Ibid., p. 340.
7 1bid., p. 344.
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sexualidad, y [b] demostrar que el sexo tambidn estd sujeto a una construccién
social.

Segln Foucault el sexo no es una parte arbitraria o contingente pues “no hay

identidad sin definicién sexual.”® En ese sentido, al igual que Lamas, aterriza el
tema de la identidad en el cuerpo.

En esta investigacién, que busca entender el nexo entre culpa, cristianismo y
homosexualidad, resultan importantes estas interrogantes feministas y lo vertido
por Foucault, especialmente lo formulado por M. Lamas acerca de “as
consecuencias de la diferencia sexual que ha tratado de conocer las redes de
significados del sexo y género, para asi comprender cuales son las estructuras de
poder que dan forma al modelo dominante de sexualidad: la heterosexualidad.”

Por ello, a mi juicio, la heterosexualidad esta estrechamente vinculada con la
regulacion de la sexualidad, condicionada por el género y como normatividad
impuesta a la humanidad es limitante Yy opresiva, pues no da cuenta de la

multiplicidad de posiciones de sujeto y de identidades de las personas que habitan
el mundo.

Por otro lado, la desesencializacién de la sexualidad vertida desde los estudios de
género nos permite ir mas alld de la bipolaridad mujer/hombre, desplazando
nuestra reflexiéon hacia la aceptacién de‘la igualdad —psiquica y social— de los seres
humanos y la reconceptualizacién de la homosexualidad.

No se trata entonces de buscar ahora una explicacion genética de Ia
homosexualidad. El tema es cémo diferentes culturas valoran negativamente la
homosexualidad y cdmo la simbolizacién cultural de la diferencia sexual y el
establecimiento del concepto de género ofrecen una clave importante: denunciar
cOmo un conjunto de supuestos sobre la ‘naturalidad’ engendran ciertas practicas

& Ibid., p. 357.
® Ibid., p. 358.
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opresivas y discriminatorias hacia determinados sujetos en la sociedad y en la
cultura.

No se trata de defender el derecho de las ‘minorias sexuales™® sino de cuestionar la
heterosexualidad como la ‘forma natural’ alrededor de Ia cual surgen desviaciones
‘antinaturales’. El camino, seglin Marta Lamas, es “comprender que las identidades
sexuales de las personas responden a una estructuracidén psiquica donde la
heterosexualidad o la homosexualidad son el resultado posible. Por otra parte, las
identidades de género son inventos culturales, ficciones necesarias, que sirven para
construir un sentimiento compartido de pertenencia y de identificacién.”!!

Sobre esta construccién e identificacion de la homosexualidad y el lesbianismo
trataran los siguientes parrafos, y que quieren ante todo constituirse en caminos

muy distintos a la lectura tradicional de acercamiento a la tematica que aqui nos
ocupa.

2.3. CAMBIO DE PARADIGMA DESDE LA SODOMIA HACIA LA
HOMOSEXUALIDAD

El homosexual como sujeto, como una persona con una identidad propia, y la
homosexualidad como una caracterizacién cientifica, médica, psicoldgica y juridica
de una tendencia especifica del deseo sexual humano, surgieron tan sélo en el siglo
XIX. La identidad lesbiana especifica surgiria mds tarde que la masculina; su

desarrollo subcultural fue mas lento y sus propios modelos son no sdlo distintos sino
también diferenciados.

1 El movimiento gay en conjunto con los movimientos feministas a nivel mundial fueron muy importante en los

afios setenta y ochenta para provocar un cambio cultural, para cuestionar la dominancia del modelo masculina y la
opresién homosexual.

* Marta Lamas, op. cit., p. 361.



19

El proceso de construccién de la identidad del sujeto que perfila una identidad
homosexual y una identidad lesbiana, encuentra su origen en la Ilustracién,? Ia que
significd una brecha entre la imagen cristiana del mundo y su fundamento moral.
Dios y la religibn perderian lentamente terreno frente a la creencia en la
autodeterminacion humana, en la razén, en las ciencias naturales. Los filésofos mas
importantes de la Ilustracidon escribieron también sobre el ‘amor socradtico’
Montesquieu, Voltaire, Beccaria, Diderot, Rousseau, Sade y Bentham. Lo que para la
Iglesia Catdlica fue un pecado —y por lo mismo, un crimen para el mundo—, no
tuvo tal rétulo para los filésofos. En este sentido la Ilustracidn significaria una
revolucion en el pensamiento acerca de los actos homosexuales.

En este nuevo pensamiento, en el cual el individuo ocupa el centro como sujeto,
puede advertirse un cambio desde la ontologia hacia la psicologia. Este proceso de
cambio se habia iniciado ya con Thomas Hobbes, el fundador del individualismo
auténomo, en el siglo XVII.** Este pensamiento que ‘inventa’ la persona como
individuo constituiria el inicio del pensamiento moderno sobre la sexualidad.

“Al menos desde el siglo XVII, no obstante (y muchos sostienen que ocurrié antes),
Occidente ha dado prioridad a la voluntad y a la responsabilidad individual como
punto de partida de las especulaciones sobre la sociedad. ‘El hombre’ existe antes

gue la sociedad. ‘Su’ actividad con otros funda la sociedad. ‘El’ es la medida de las

cosas.”*

Desde este cambio fue posible ver la sexualidad como una necesidad bioldgica, lo
que continda en el siglo XVIII, cuando los seres humanos comenzaron a ser
considerados como sujetos que saben pero, al mismo tiempo, como objetos de su
propio conocimiento. Segin Weeks, “La idea de que ‘el hombre’ era un producto
coherente de impulsos e instintos interiores (idea que la biologia intentaba

2 Cfr. Gert Hekma, “Homosexualiteit, een medische reputatie. De uitdoktering van de homoseksueel in
negentiende-eeuws Nederland” [La homosexualidad, la invencién médica del homosexual en el siglo IXX en
Holanda], Ed. SUA, Amsterdam, 1987.

3 Cfr. Willms, B., “Revolution und Protest oder Glanz und Elend des birgerlichen Subjekts” [La revolucion y la
protesta o resplandor y miseria del sujeto ciudadano], Ed. Kohlhammer, Stuttgart, Alemania, 1969.
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demostrar desde el siglo XVIII) establecia las condiciones para especificar el sexo
como la fuerza energética vital més importante en el individuo.”5 Partiendo del
reconocimiento que el ser humano dispone de su sexualidad como la fuerza
energética mas vital se construy6 el fundamento para el origen de la sexologia.

¢De qué se preocuparon los sexélogos? Especialmente de aislar la sexualidad, para
individualizarla, para reproducir detalladamente sus senderos normales y las
variaciones morbosas. Todo el pensamiento fue determinado por la individualizacién

de la sexualidad y la bisqueda hacia lo que mueve al sujeto. Fue un paso légico
después del descubrimiento del ser humano como individuo. !¢

Es asi entonces como ya no fue central la conducta sexual con fines procreativos o
solo el acto sexual, sino el homosexual como categoria, inventado por el literato
hingaro-aleman Karl Maria Benkert, y como caracterizacién multidisciplinar. Como
inicio de este pensamiento se considera hoy la publicacidn del articulo del médico
aleman Carl Westphal, "Die kontrdre Sexualempfindung” (1869).7 Un momento
decisivo fue también la publicacién de la obra del médico aleman Richard von Krafft-
Ebing, "Psychopathia sexualis” (1886).®* Este libro resultd chocante a sus

contemporaneos al hablar acerca de lo perverso del individuo, caracterizado por sus
emociones sexuales.®

Los estudios de casos de Krafft-Ebing fueron modelo y ejercicio para un siglo de
teoria. Como punto de partida de esta teorizacién se puede sefialar que, ademas de
la comprensién de lo perverso y lo anormal, da luces también sobre lo que es
considerado normal. De este modo, no se inventd solamente la homosexualidad,
sino también la descripcion de la heterosexualidad.

14 Jeffrey Weeks, “El malestar de la sexualidad. Significados, mitos y sexualidades modernos”, Madrid, 1993, Ed.

Talasa S.L., p. 203, originalmente en: “Sexuality and its discontents”, Ed. Routledge & Kegan Paul, Londres, 1985;
p.- 121.

¥1bid., p. 204.

% Sobre el rol de la sexologia, Vse. especialmente J. Weeks, op. cit., el Cap. 4 ‘La naturaleza no tuvo nada que ver
con eflo”: el papel de la sexologia, pp. 107-162.

7 C. Westphal, “Die kontrire Sexualempfindung” [E/ deseo sexual opuesto], 1869 en: APN N°2; pp. 73-108.

8 Cfr. Krafft-Ebing, “Psychopathia sexualis, mit besonderer Bericksichtigung der kontréren Sexualempfindung”
[Psicopatia sexual, con un interés especial por el deseo sexual opuesto], Stuttgart, Alemania, 1868, passim.
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De este modo, pues, aparecen los dos lados de la medalia como resultado de esta
descripcion cientifica. Por un lado, el discernimiento de los sexodlogos fue sumiso a la
norma meédica, y la profesién médica se desarrollé hacia una especie de nueva casta
del clero. “La medicina, laureada con el conocimiento cientifico de la ciencia, tomé el
nombramiento y el control de la conducta sexual para una gran parte de la religién.
Después de la secularizacién el prejuicio sigue, pero bajo otra figura.”® Para
Elisabeth Badinter, la estigmatizacién de los homosexuales es el resultado del
proceso de clasificacién de las sexualidades y, por una ironia de la historia, fueron
en gran parte los mismos homosexuales y los sexélogos més reformistas los que
metieron en el claustro de la anormalidad a los desviados.*

Por otro lado, también esta nomenclatura y control de las ciencias tenia algo
positivo. La medicalizacién y la rotulacién de la homosexualidad como de indole
psicol6gica facilitd a Carpenter y Hirschfeld (promotores y auspiciadores de la
emancipacién homosexual) la posibilidad de una teoria de la homosexualidad
innata, particularmente la idea del ‘tercer sexo’. En Inglaterra, Havelock Ellis y
Edward Carpenter se pronunciaron a favor de esta idea, siguiendo el ejemplo de
Karl Heinrich Ulrichs y Magnus Hirschfeld en Alemania. Ulrichs, homosexual y uno
de los pioneros de la defensa por los derechos del ‘tercer sexo habld sobre “un
alma femenina en un cuerpo masculino” y su teoria ‘biolégica’ y naturalista tendria
la ventaja de plantear un condicionante que no se puede cambiar o curar, /a
homosexualidad. A su vez, Ellis habl6 sobre el ‘invertido’, definido como portador de
una anomalia congénita, y Hirschfeld lo definié como ‘el sexo intermedio’.2?

Esto concordaria con el objeto de la teoria de la emancipacién, puesto gue lo
aprendido podia desaprenderse, en cambio lo innato sélo podria adaptarse, en el
mejor de los casos.

1% Cfr. Weeks, op. cit.

* Beemer, Theo, “La sodomia en la historia de la moral eclesial” en: ‘Amor, Deseo y Vida’, Kampen (Holanda),
1982, p. 54, Ed. Tenminste Jaarboeken, 4) (Sodomie in de geschiedenis van de kerkelijke zedeleer, in: “Liefde, lust,
leven’).
2 Cfr. Badinter, Elisabeth, “La identidad masculina”, Madrid, 1993; p. 129.
% Sobre los pioneros de la sexologia, Vse. Weeks, “El malestar...”, op. cit., pp. 111-126.
i )

Ibid., p. 158.
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Los sexdlogos construyeron ‘el homosexual’ como sujeto, pero todavia tendrian un
largo camino por delante para lograr una posicién digna, porque ser ‘un
homosexual’ era, hacia fines del siglo XIX y hasta los afios sesenta del siglo XX, ser

un hombre fallido, es decir, una pseudo-mujer, un sujeto deficitario, un hombre
incompleto.

No solamente se construyé una teoria de la homosexualidad innata: ademéas Freud
ampliaria el debate. El rechazaba la distincién entre la homosexualidad ‘adquirida’ y
la homosexualidad ‘congénita’ porque le parecia ‘estéril e inapropiada’. Weeks dice
sobre Freud: “la homosexualidad, al igual que su forma hermana, la
heterosexualidad, sélo puede comprenderse en relacién con el funcionamiento del
aparato psiquico como una totalidad. Sus raices podrian encontrarse en la
bisexualidad universal en la que nacemos Yy en los procesos mentales mediante los
cuales cada individuo maneja los peligros de la ansiedad de castracidon y la crisis
edipica para obtener una ‘identidad sexual’ precaria. Entonces, la homosexualidad
no era una enfermedad.”?*

De esta manera se logré construir una Jidentidad homosexual que tenia
caracteristicas propias. “El homosexual del siglo XIX ha llegado a ser un personaje:
un pasado, una historia y una infancia, un caracter, una forma de vida; [...] Nada
de lo que él es in toto escapa a su sexualidad [...] El sodomita era un relapso, el
homosexual es ahora una especie.”?*

Ademas del control de las perversidades, la clasificacién y la ampliacién hacia una
bisexualidad universal permiti® también a los homosexuales hablar sobre ellos
mismos, luchar por la legitimidad o naturalidad de la homosexualidad, lo que ha
tenido sus consecuencias en el pasado reciente, plasmadas en el surgimiento de los
movimientos de /iberacién homosexual, especialmente en el primer mundo, y que
paulatinamente se ha extendido en el tercer mundo.

2 Cfr. Weeks, “La sexualidad”, Paidds Mexicana S.A., Méjico, 1998; p. 75.
> Michel Foucault, “Historia de la Sexualidad”. Tomo I, Siglo XXI, Buenos Aires, 1990; pp. 56-57.
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Foucault dice sobre este control y sobre la reivindicacién de la legitimidad lo
siguiente: “Ahora bien, en el siglo XIX, la aparicin en la psiquiatria, la
jurisprudencia y también la literatura de toda una serie de discursos sobre las
especies y subespecies de homosexualidad, inversidén, pederastia y hermafroditismo
psiquico, con seguridad permiti® un empuje muy pronunciado de los controles
sociales en esta regioén de la perversidad, pero permitid también la constitucién de
un discurso de rechazo: la homosexualidad se puso a hablar de si misma, a
reivindicar su legitimidad o su naturalidad incorporando frecuentemente al
vocabulario las categorias con que era médicamente descalificada.”?®

Por un lado significd el surgimiento de la identidad homosexual como liberadora,
pero también, por otro lado, segln algunos autores como Marcuse y Foucault, el
peligro existente de un encarcelamiento en una de estas identidades.

En las obras de Marcuse y Foucault se encuentra un inicio para una liberacién del
hombre moderno. Para llegar a una imagen ideal de una sociedad se puede referir
el pensamiento de Marcuse en su libro, mencionado por Paul Hoch: “cuando
Marcuse tiene razén, tenemos que crear una sociedad en la cual ambas formas de la
sexualidad se amalgamen; en la cual ni homosexuales ni heterosexuales existan, ni
lo masculino ni lo femenino; en la cual estén abiertas todas las posibilidades hacia
un placer sin represién. Pero como siempre hay un camino hacia el futuro en unirse
en un plan superior del potencial restringido del presente, lo homo y lo hetero en
nosotros serdn en conjunto libres o, por el contrario, no podran ser libres.”?’

En este aspecto también es importante mencionar el articulo de Adrienne Rich, "La
heterosexualidad obligatoria y la existencia lesbiana™®, en donde la autora critica al
feminismo que, de un lado niega muchas veces la existencia lésbica como una
realidad, como una fuente de conocimiento y poder asequible a las mujeres, o que,

¢ 1bid.; pp. 123-124.

7 paul Hoch, “De mythe van de mannelijkheid” [El mito de la masculinidad], Ed. Wereldvenster, Bussum, Holanda,
1983; pp. 57-98.

2 Rich, Adrienne, “La heterosexualidad obligatoria y la existencia lesbiana”, en: Marysa Navarro et. al., Sexualidad,
género y roles sexuales, Fondo de Cultura Econémica, Méjico, pp. 159-210.
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de otro lado, presenta la institucidn de la heterosexualidad como la base de la
dominacién masculina.

A parte de Marcuse, Michel Foucault advierte acerca del gran optimismo respecto a
la valoracion y emancipacién de los homosexuales. “Entre la confirmacién ‘soy
homosexual’ y la negacién a reconocerlo, existe una interaccién ambigua. Es una

confirmacién necesaria, porque significa un reconocimiento de un derecho, pero del
mismo modo es una trampa, una jaula.”®

Foucault, entonces, advierte que se debe ser cuidadoso con la emancipacién de los
homosexuales, que no deberia convertirse en una trampa o jaula, en la cual se les
ponga para encerrarlos: un homosexual podria sentirse libre, pero solamente
clasificado, etiquetado y controlado, lo que en el fondo resulta represivo.

En este aspecto es importante mencionar el concepto ‘queer’ que, en opinién de W.
p P

B. Turner demuestra ya la limitacidn entre las categorias homosexual vy
heterosexual.

La palabra ‘queer’, segin el diccionario inglés de Leonel Valandro, se traduce por
‘exquisito’, ‘singular’, ‘extrafio’ o ‘excéntrico’, pero este término recibidé una
significacion distinta en la década de los afios ochenta y especialmente en la década
de los noventa del siglo XX, cuando estudios sobre la homosexualidad y el
lesbianismo comenzaron a reflexionar sobre /as homosexualidades. “Queer tiene la
virtud de ofrecer, en el contexto de la investigacion académica de género y
identidad sexual, un término relativamente nuevo que incluye etimolégicamente
mas un cruce de fronteras que algo en particular, dejando por lo tanto abierta la
cuestion de sus indicaciones a la contestacién y revision.”*°

Desde el movimiento feminista Judith Butler aporté con la idea radical vy

revolucionaria de elegir el género. Esto significa que una persona interprete las

* Dullaart, L. “Interviews met Foucault” [Entrevistas con Foucault], Utrecht, 1982; p. 38.
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normas de género recibidas de tal forma que las reproduzca o las organice de
nuevo. Uno construiria con otras palabras de nuevo su identidad. Butler llega a tres
categorias fundantes de la identidad: el sexo, el género vy el deseo.

Marta Lamas citando a Butler, plantea: “En ese ensayo Butler rescata la idea de
Simone de Beauvoir del género como ‘proyecto’ (“uno no nace, sino que se

convierte en mujer”) y plantea la provocadora idea de que el género es un proyecto
tacito para renovar la historia cultural.”**

Muchas veces el ambito de los homosexuales y, a su modo, el mundo de los
heterosexuales, no tienen nada liberador a este respecto. Michel Pollak habla, en mi
opinién con razén, en su articulo “La homosexualidad masculina o: éla felicidad en
el ghetto?”,*? sobre la carrera y el mercado en gue los homosexuales caen al inicio
de su coming out. Cada homosexual debe responder a la pregunta écomo conciliar
las pulsiones sexuales estimuladas por un mercado de facil acceso y casi inagotable
con el ideal sentimental de una relacién estable? Este es el problema habitual que
los homosexuales que acuden a los consejeros sexuales esperan resolver.*

Muchas veces operan en el mundo homosexual los mismos mecanismos masculinos,
como el falo como el centro de todo, el machismo, la comparacién del nimero de
relaciones sexuales con distintos compaferos, la competencia por la seduccion a
través del status econémico, la segregacion de los pares a través del clasismo, el
elitismo y el esnobismo, la validaciéon social mediante el consumo, etc., usando las
mismas categorias empleadas y criticadas del mundo heterosexual.

Weeks muestra, por un lado, la ambigledad de las identidades sexuales: “pero, al
mismo tiempo, las evidencias que ya hemos presentado indican que tales
identidades son cultural e histdéricamente especificas, seleccionadas entre una

*® W.B. Turner, “A Genealogy of Queer”, Fhiladelphia, 2000, Ed. Temple University Press, p. 35. Importante a nivel
teolégico en América Latina es el estudio de André Sidnei Musskopf, “Queer, Teoria, hermenéutica e corporeidade”,
Sao Leopoldo, Brasil, 2002, que habla desde la corporalidad “queer”.

31 Marta Lamas, op. cit., p. 359.

:f Pollak, Michel, “La homosexualidad masculina”, en: Sexualidades en Méjico comp., pp. 71-97.

3 Ibid.; p. 86.
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multitud de posibles identidades sociales, no atribuibles a un impulso o deseo
particular. Ellas no son partes esenciales de nuestra personalidad.”**

La sexualidad, segin Weeks, es tanto un producto de la naturaleza como de la
lengua vy la cultura.

Pero, por otro lado, segiin Weeks, la identidad sexual es un concepto absolutamente
indispensable que ofrece un sentido de unidad personal, ubicacién social y hasta un
compromiso politico. Menciona la identidad como destino, identidad como
resistencia, la identidad como eleccién y la identidad como politica. Por tanto, la
identidad sexual como tema es relevante en el conflicto constante entre el

absolutismo moral y la aceptacién de la diversidad sexual y el pluralismo moral.

También es, para cada persona, un proceso individual para ‘salir del cléset’. Sobre
este proceso dice L. K. Graham: “ser homosexual es una eleccidn a nivel que de

facto significa: o se reprime el deseo homosexual o se construye su identidad
alrededor de eso.”**

Weeks hace referencia, ademas, las secuelas de nuestra cultura occidental en la
construccion de identidad: “aprendemos desde muy jévenes en nuestra sociedad
especifica que ser *hombre’ es no ser homosexual. La homosexualidad masculina ha
sido estigmatizada durante varios siglos como afeminada, una inversién de género,
precisamente ‘poco hombre’. Pero también sabemos que muchos ‘hombres
verdaderos’ se consideran homosexuales y que la década de 1970 presencié una
‘machizaciéon’ del mundo gay. Aqui las opiniones convencionales acerca de lo que es
ser hombre entran en conflicto con los deseos sexuales y (probablemente) con las

actividades sexuales; sin embargo, para muchos hombres gay, ambas se mantienen

en tension.”®

* 3. Weeks, “La construccién de la identidades genéricas y sexuales. La naturaleza problemética de las
identidades”, (compilacién del curso de Magister); p. 214.

* L.K. Graham, “Discovering images of God, Narratives of Care among Lesbians and Gays”, Louisville, Westminster
John Knox, 1997, p. 43.

% J. Weeks, “La sexualidad”, op. cit.; p. 62.
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En este aspecto es esclarecedora la visién de Anthony Giddens sobre la sexualidad
plastica, un concepto que resulta crucial para la emancipacién de hombres, pero
especialmente para las mujeres, porque libera la sexualidad de la hegemonia falica,
del desmedido predominio de la experiencia sexual masculina. Para él, la sexualidad
plastica significa una “sexualidad descentrada, liberada de las necesidades de la
reproduccion. Tiene sus origenes en la tendencia, iniciada a fines del siglo XVIII, a
limitar estrictamente el nimero familiar; pero se desarrolla posteriormente, como

resultado de la difusién de la moderna contracepcién y de las nuevas tecnologias
reproductivas.”¥’

El concepto de la sexualidad pléstica significa para los hombres homosexuales y las
mujeres lesbianas una oportunidad para salir de la trampa homo-heterosexual,
mediante sus encuentros esporadicos en clubes y bares para lesbianas, y en
parques y saunas para los homosexuales.

Seguin Giddens, “los gays masculinos ponen en tela de juicio la integracién
tradicional heterosexual del matrimonio y de la monogamia. En un mundo de
sexualidad plastica y de puras relaciones [Giddens aqui se refiere a relaciones
exclusivamente sexuales], sin embargo, la monogamia debe ser ‘reelaborada’ en el
contexto del compromiso y de la confianza.”®

Giddens afirma que se puede construir relaciones igualitarias en encuentros
episédicos entre sujetos del mismo sexo, al contrario de las relaciones
heterosexuales, en las cuales la igualdad estd ausente en la mayoria de los casos.
Giddens aboga por la emancipacion sexual como democratizacién radical de las
relaciones: “El gay macho, la reina del cuero, el que viste jeans, son algo mas que
meras réplicas de la masculinidad heterosexual. Son una reconstruccion visible del
machismo y, al mismo tiempo, toman como axiomatico lo que niega el poder félico:

¥ Giddens, Anthony, “La transformacién de la intimidad. Sexualidad, amor y erotismo en las sociedades modernas”,
Ed. Citedra, Madrid, 1998; p. 12.
8 1bid.; p. 35.
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gue en la vida social moderna la identidad personal, incluida la sexual, es un logro

reflexivo.”*®

Giddens no responde a la pregunta de si realmente la sexualidad episddica es
intrinsecamente incompatible con las normas emergentes de la relacidn
exclusivamente sexual, ni tampoco si es un camino para evitar la intimidad. Como
muchas veces ocurre, hay varios aspectos del mismo fenémeno, que dependen en
buena medida de cudles sean los motivos de las personas que participan en
encuentros episoddicos. Si es por falta de intimidad en su propia vida o si es para
obtener placer y felicidad; si es por soledad o lo es para escapar de esta trampa
homo-heterosexual, motivos que para ambos pueden ser una jaula.

2.4. LA IDENTIDAD LESBIANA

Como ya mencioné, la identidad lesbiana es distinta que la identidad homosexual.
Son realidades distintas de hombres y mujeres con posiciones diferenciadas que
marcan claramente una distincién. Al respecto, Weeks afirma que “las lesbianas y
los hombres gays no son dos géneros dentro de una misma categoria sexual. Tienen
historias distintas, diferenciadas por la compleja organizacion de las identidades
masculina y femenina, precisamente en la linea del género.”°

También, como la identidad gay, la identidad lesbiana es muy reciente. Las
historiadoras lesbianas y feministas, como Lilian Faderman y Caroll Smith-
Rosenberg, han argumentado que una identidad lesbiana especifica basada en las
categorias de la sexologia no se desarrolld sino hasta finales del siglo XIX.** Con
anterioridad, se sabe que existieron amistades pasionales y romanticas, a menudo

de larga duracion, sin que esto se considerara extrafio o sospechoso, pero la

% Ibid., p. 136.
%0 1. Weeks, “El malestar...”, op. cit., p. 323.

4 yse. Sheila Jeffreys, “La herejia lesbiana. Una perspectiva feminista de la revolucién sexual lesbiana”, Madrid,
1996, Ed. Cdtedra, S.A., p. 27.
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categoria de la diferencia sexual se divulgd y fue estigmatizada por el auge de la
sexologia.

Weeks dice al respecto: “El lesbianismo antes de este siglo [en referencia al siglo
XX] se integraba mas facilmente en los modelos generales de la interaccién
femenina: silenciosa, porque era inconcebible.”*?

Aqui no es el momento para describir toda la historia del movimiento lésbico,*
solamente quiero destacar dos aportes de suma importancia de Adriene Rich* y

sobre la revolucién sexual lesbiana como movimiento politico, mencionado por
Sheila Jeffreys.*®

Adriene Rich se refiere a una distincién entre el ‘continuo lésbico’ y la ‘existencia
lesbiana’. Eso no tiene que ver con una identidad sexual definida por una préactica
sexual. “La existencia lesbiana sugiere tanto el hecho de la presencia histérica de
las lesbianas asi como también nuestra continua creacién del significado de esa
existencia” y propone “el uso de continuo lesbiano” para incluir una gama de
experiencias identificadas con mujeres; no solamente el hecho de que una mujer
haya tenido o deseado tener conscientemente experiencias sexuales genitales con
otra mujer. Si lo ampliamos para que comprenda muchas formas de intensidad
primaria entre mujeres, incluso el compartir una vida interior rica, el unirse contra

la tirania masculina.”*®

Esta autora menciona siete formas de poder masculino: a) de negar a las mujeres
su sexualidad; b) de imponérsela (la sexualidad masculina); c¢) de reclutar y
explotar su trabajo para controlar su produccién; d) de controlar a robarles sus
criaturas; e) de encerrarlas fisicamente e impedir sus movimientos; f) de usarlas

2 3. Weeks, “El malestar...”, op. cit., p. 159.

** Sheila Jeffreys, op. cit., menciona los distintos etapas en el movimiento lesbiana como la creacién de la diferencia
sexual, la revolucidén sexual lesbiana, la terapia sexual lesbiana, la lesbiana esencial, el postmodernismo y la teoria
lesbiana y gay, las proscritas lesbianas, una mala copia del varén: las lesbianas y la cultura gay masculina para
terminar en una separacién mas profunda.

* Adrienne Rich, “La heterosexualidad obligatoria y la existencia lesbiana”, en: Marysa Navarro y Catherine R.
Stimpson (comp.), 'Sexualidad, género y roles sexuales’, México, 2000, Fondo de Cultura Econémica, pp. 159-211.
*SVse. Sheila Jeffreys, op. cit.

“ Ibid., p. 188.
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como objetos en transacciones masculinas; g) de anquilosar su creatividad; h) de

marginarlas de grandes dreas del conocimiento y de los logros culturales de la
sociedad.?’

Sheila Jeffreys describe cémo la teoria politica del feminismo transformé el
lesbianismo de una practica sexual vilipendiada en una idea Yy una practica politica
que ponia en entredicho la supremacia masculina y la institucion basica de la
heterosexualidad. Toda mujer podia ser lesbiana y se trata de una opcidén politica
revolucionaria cuestionando toda la opresién masculina, incluida la dominacién por
homosexuales. “El sexo lesbiano era innovador, imaginativo, se podia aprender por
Cuenta propia, era de baja tecnologia, no costaba dinero ni proporcionaba ingresos
a los industriales del sexo.”*®

Mercedes Bengoechea complementa este planteamiento diciendo: “el deseo
femenino no puede hablar la lengua del deseo masculino. La sexualidad femenina
tiene diferente morfologia y, por lo tanto, requiere un modo de representacion
totalmente distinto (...), su sexualidad, por tanto, no es doble sino plural. Sus
genitales no son visibles externamente, ni su forma es facil de identificar. Ademés,
el orgasmo femenino es multiple y no esta localizado,™®

Sin embargo, en los afios ochenta del siglo XX en gran parte el mundo Iésbico se
incorpord el modelo de cosificacion para tornarlo lucrativo, y la sexualidad lesbiana
empezaria a captar la atencién de empresarios, terapeutas sexuales, pornografos,
periodistas, ‘presentadores’ y ‘comunicadores sociales’.

No es sorprendente que la relacién entre el feminismo y el lesbianismo tenga
tensiones o, mejor dicho, omisiones y prejuicios. En el ya cldsico libro de Julieta
Kirkwood “Ser politica en Chile. Las feministas y los partidos,”® llega a un buen

diagnéstico sobre el patriarcado; sin embargo, no habla sobre el lesbianismo,

7 1bid., pp. 173-175.

8 Ibid., p. 50.

* Mercedes Bengoechea, “Gramatica Lésbica: Lenguaje, sexualidad y el cuerpo a cuerpo con la Madre”, en: Xosé M.
Buxan (ed.) “conCIENCIA DE UN SINGULAR DESEQ”, Barcelona, 1997, Ed. Alertes, p. 83.
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aunque las tedricas feministas y las lesbianas politicas coinciden en que la
construccion de la heterosexualidad es un principio organizador de las relaciones
sociales en un sistema de supremacia masculina. Solamente llega a la siguiente

conclusion: “la realizacién de la politica (...) es también repensar la organizaciéon de
la vida cotidiana de mujeres y de hombres.”5!

En el libro de Edda Gaviola, “Una historia necesaria, mujeres en Chile, 1973-19907,
se menciona el grupo Ayuquelén como grupo lésbico: “Estas mujeres fueron mas
que valientes, tratandose del primer grupo homosexual que expresd plblicamente
su derecho a vivir una sexualidad distinta a la socialmente permitida”,®? sin
embargo, la institucién en la que se reunia, la Corporacién La Morada, temia que se
identificara el ser feminista y el ser lesbiana. En lo sucesivo es posible constatar
este miedo en el mundo feminista, ya que en los estudios de género lo Iésbico no es
un tema de preocupacién. Tampoco se advierten ni se refieren contactos o vinculos
frecuentes y pacificos entre el mundo feminista y el mundo Iésbico.

Sin embargo, la feminista Marta Lamas ha afirmado que el uso riguroso de Ia

categoria de género conduce ineluctablemente a la desencializacidén de la idea de
mujer y de hombre.

Para Lamas, “comprender los procesos psiquicos y sociales mediante los cuales las
personas nos convertimos en hombres y mujeres dentro de un esquema cultural de
género, que postula la complementariedad de los sexos y la no normatividad de la
heterosexualidad, facilita la igualdad de los seres humanos y la reconceptualizacion
de la homosexualidad;” ** y en seguida afirma que no se trata de defender el
derecho de las minorias sexuales sino de cuestionar la heterosexualidad como la
forma natural alrededor de la cual surgen desviaciones ‘antinaturales’. En su
opinion, —y en lo que estoy de acuerdo— “las identidades de género son inventos

% Julieta Kirkwood, “Ser politica en Chile, las feministas y los partidos”, Santiago de Chile, 1986, Editorial Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO).
5! Ibid., p. 181.

52 Cfr. Edda Gaviola, Eliana Largo y Sandra Palestra, “Una historia necesaria, mujeres en Chile: 1973-19907,
Santiago de Chile, 1994.

= Marta Lamas, “Usos, dificultades y posibilidades de la categoria género” en: Méjico: UNAM-Programa Universidad
de Estudios de Género, 1996, pp. 360-361.
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culturales, ficciones necesarias, que sirven para construir un sentimiento compartido
de pertenencia y de identificacién.”>*

De alli la importancia de esta identidad gay o /éshica. Hay muchas cosas en comun
entre homosexuales y lesbianas, como la discriminacién en el trabajo, Ia
segregacion en la familia, el acoso en la calle y en los medios de transporte, la
prohibicién de manifestar el amor en los espacios publicos, la sospecha moral, y un
largo etcétera. Mas alld de las especificidades, el plblico homofébico no suele

discriminar facilmente entre mujeres lesbianas y hombres homosexuales en las
expresiones de su odio.

En relacion con las diferencias, Sheila Jeffreys afirma que “a cultura masculina gay
y la heterosexual comparten los mismos principios generales de la falocracia..., la
presuncion de la ciudadania masculina, la heterosexualidad masculina obligatoria,
asi como la presuncién de acceso félico generalizado.”®

La sexualidad de hombres homosexuales no es tan diferente a la de los hombres
heterosexuales. La conquista (cruising), la generalmente sexista caceria, la
importancia todopoderosa del falo, la diferencia siempre estigmatizante del

homosexual activo y pasivo, entre otros, son conceptos comunes en la vida diaria
del mundo gay.*®

Al contrario, es poco lo conocido sobre la sexualidad de las lesbianas, sobre sus
intimidades y sus lenguajes, como también sobre sus movimientos sociales,
culturales o politicos. Durante mucho tiempo, las lesbianas pasaron inadvertidas,
quizas porgue en general nunca fue condenada de manera explicita la sexualidad
entre mujeres adultas, al contrario de lo que ocurria con la sexualidad entre

5 1bid., p. 361.
% Sheila Jeffreys, op. cit., p. 206.
*® También los hombres homosexuales tienen ya en Chile en el Ambito publico su espacio, se postulan a alcalde o

diputado, aparecen publicamente en el semanario ‘Opus Gay’, tienen desde 1990 su propio movimiento, y cada vez
hay mds reconocimiento de su existencia.
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varones.” En el caso chileno, han existido agrupaciones diversas y dispersas, pero
que no han logrado tener fuerza ni espacio en el mundo publico.

Entonces, tanto a nivel personal como también a nivel del movimiento social la
situacién y la represién para los homosexuales y las lesbianas es muy distinta, lo

gue de alguna manera refleja la diferencia de poder entre hombres y mujeres en el
mundo homosexual/lésbico.

2.5. CULPA, HOMOSEXUALIDAD E INSTITUCIONES RELIGIOSAS

Para esta investigacién es de suma importancia dedicar atencién al pensamiento de
las instituciones religiosas, por cuanto ellas han contribuido a fundar discursos,
imaginarios y normas sobre la sexualidad vy particularmente sobre la
homosexualidad. Respecto al lesbianismo, en cambio, se experimenta un silencio
considerable y unos vacios de documentacién por parte de las iglesias tradicionales,
tanto la catdlica como los protestantes. Puede sugerirse que en el caso de algunas
de las iglesias, especialmente la catdlica, éstos se han constituido como unos

discursos de rechazo acerca de la sexualidad y especificamente sobre la
homosexualidad.

Por ello creo oportuno descubrir por medio de un examen de las fuentes existentes,
una postura sobre el tema, la normatividad y regulaciones ético-morales a partir del
Magisterio Catolico y la visidn protestante a partir de su tradicion.

* Sélo en 1998 se derogé en Chile el articulo 365 del Codigo Penal que penalizaba la sodomia, esto es, las
relaciones sexuales por via anal entre hombres adultos, realizada en privado y con consentimiento mutuo. Sin

embargo, la disposicién que reemplazd dicho articulo dejé subsistente una figura de sodomia, asociada al tipo de
abuso sexual, tratdndose de menores de 18 afios de edad.
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2.5.1. Homosexualidad/lesbianismo a partir de la tradicién catdlico-romana

La relacién entre sexualidad, homosexualidad, corporalidad y religion se ha
Caracterizado por ser una relacién de constante ambigiiedad y tensiones.

El pensamiento cristiano occidental, de manera especial desde Agustin (siglo III), ha
sostenido una visidén dualista en la que el cuerpo, el alma y los sujetos aparecen
disociados; al mismo tiempo, ha circunscrito o reducido la sexualidad dentro del

marco de la procreacion y del matrimonio, haciendo de éstos el Gnico fin y lugar
legitimo donde ésta puede ser ejercida.

No es sorprendente que el tema de la homosexualidad sea un tema de preocupacion
de la Iglesia Catdlica durante su larga historia. Hago referencia al articulo “La
sodomia en la historia de la moral eclesial’, *® en el se explica que hay siempre un
intercambio entre la moral cristiana y la realidad social, y en donde el concepto de
sodomia ha jugado un papel importante, el que, en opinién de Mark Jordan, fue una

invencién en la teologia cristiana, aunque con muchas influencias en la cultura
occidental.®

No es el momento describir ni analizar el tema de homosexualidad y cristianismo en
perspectiva histérica. No obstante, resulta significativo para entender la relacion
sexualidad, homosexualidad e Iglesia Catdlica sélo mencionar cinco documentos
emblematicos que elabord la Iglesia Catdlica durante el siglo XX*° sobre temas

relacionados con la sexualidad y entre los cuales destaca uno especifico respecto de

*® Jan Hopman, “La sodomia en la historia de la moral eclesial”, en: José Olavarria y Rodrige Parrini, Red de
Masculinidad, FLACSO-Chile, 2000, pp. 113-122.

% El concepto sodomia se relaciona siempre con el relato biblico sobre la destruccién de Sodoma y Gomorra (Gén,
18-19). Sin embargo, la exégesis moderna llega a la conclusion que el pecado de Sodoma no tiene que ver con
actos sodomiticos sino con injusticia e idolatria. En este marco es importante el trabajo de Mark Jordan en su libro
“The invention of Sodomy in Christian Theology”, Chicago 1997, donde hace un anilisis de la invencién del
concepto de sodomia surgido especialmente por el papel que jugé Pedro Dami&n en el sigio XI. El la acufié
deliberadamente en analogia a la 'blasphemia’, o sea, en analogia al més explicito de los pecados, el de renegar de
Dios.

% 1) Pio XI: “Casti Connubii, sobre el matrimonio cristiano”, Santiago de Chile, Ediciones Paulinas, 1931; 2) Pablo
VI: “Humanze Vitze, sobre la regulacion de la natalidad”, Santiago de Chile, 1968, Ediciones Paulinas; 3) Juan Pablo
II: “Veritatis Esplendor, Carta enciclica sobre algunas cuestiones fundamentales de la Ensefianza Moral del la
Iglesia”, Santiago de Chile, 1993, Ediciones Paulinas; 4) Lépez Trujillo, Alfonso, “Sexualidad humana: Verdad V'
significado, orientaciones en la familia”, Santiago de Chile, 1996.
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la homosexualidad: “La atencién pastoral a las personas homosexuales. **
Especialmente el tema de la procreacién dentro del matrimonio y la definicién y

condenacion de la homosexualidad como una orientacién intrinsicamente mala
merecen una especial atencién.

2.5.1.1. Procreacion y sexualidad segiin el Magisterio Catdlico

No es casual que haya estos documentos sobre el matrimonio, los anticonceptivos,
la homosexualidad, la ensefianza moral y orientaciones educativas en la familia,
porque de alguna manera ello evidencia el poder que la Iglesia Catdlica tiene
respecto de estas restricciones sobre las personas. No es posible en este ensayo
analizar los cinco documentos, solamente quiero acentuar sus aspectos principales:

Se mantiene el pensamiento agustino y tomista sobre la bondad del matrimonio,

subrayando la finalidad de la procreacién como el fin principal de la relacién sexual
entre los conyuges.

El Papa Pio XI (1922-1939) en la Enciclica “Casti Connubii” reconocié la importancia
qgue tenia Agustin (354-430) para su tiempo y cita los tres fines del matrimonio:
“Estos, dice San Agustin, son los bienes por cuales son buenas las nupcias: la prole,
la fidelidad, el sacramento.”?

Mahoney, en su libro “The Making of Moral Theology” destaca la fuerte influencia del
pensamiento de Agustin en las convicciones del Papa Pio XI. “Pio XI muestra en una
larga cita que Agustin proporciona una ensefianza que la vida es una lucha contra el

mal, exigiendo la continua necesidad de autocontrol contra los pecados, aln en
afios de edad.”?

81 vse. Joseph Cardenal Ratzinger, “La atencién pastoral a las personas homosexuales”, 223 edicién, Ediciones
Paulinas, Santiago de Chile, 1987.

®2 Cita de San Agustin, “De bono conjugo”, Cap. 24 n® 32 cita en Pio XI “Casti Connubii, sobre el matrimonio
cristiano”, Santiago de Chile, 1931, Ediciones Paulinas, p. 9.

% John Mahoney, “The making of moral theology, Study of the Roman Catholic Tradition”, Nueva York, 1987, p. 58.
Texto traducido por J.H. “He is clear, for instance, that Augustine had much to teach the twentieth century in its
educational permissiveness, which allowed for co-education... Augustine, the Pope shows in a lengthy quotation,
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El tema de la finalidad de la sexualidad solamente dentro del matrimonio fue el
principal punto de la enciclica “Humanee Vitz”, de 1968, con principios como

“respetar la naturaleza y la finalidad del Acto Matrimonial” y “la inseparabilidad de
Unién y Procreacién.”®*

Este planteamiento ha tenido un gran impacto en el mundo catélico después del
Concilio Vaticano Segundo y ha significado un fuerte retroceso hasta hoy, porgue ha
prohibido el uso de anticonceptivos, método con el cual, por primera vez, es posible
regular la fertilidad y da de alguna manera autonomia a hombres y mujeres en la
toma de decisiones sobre la procreacion.

Juan Pablo II basé su enciclica “Veritatis Splendor”, de 1993, en el pensamiento de
“Humanee Vitae”, y definid las practicas contraceptivas como algo intrinsecamente
desordenado e indigno de la persona humana. “Sobre los actos intrinsecamente
malos y refiriéndose a las practicas contraceptivas mediante las cuales el acto
conyugal es realizado intencionalmente infecundo, Pablo VI ensefia: “En verdad, si
es licito alguna vez tolerar un mal menor a fin de evitar un mal mayor o de
promover un bien mas grande. No es licito, ni aun por razones gravisimas, hacer el
mal para conseguir el bien, es decir, hacer objeto de un acto positivo de voluntad lo
que es intrinsecamente desordenado y por lo mismo indigno de la persona humana,

aunque con ello se quisiese salvaguardar o promover el bien individual, familiar o
social.”®®

Resumiendo, hay una larga trayectoria de doctrina y de represién de parte de la
Iglesia Catolica respecto de la procreacion, la sexualidad y los temas relacionados.
Por ello no es casual ni sorprendente que ella también tenga un extenso desarrollo

histdrico en cuanto a sus conceptos e ‘invenciones’ sobre la homosexualidad.

provides salutary teaching that life is struggle against evils, calling for the continual need of selfcontrol against sin,
even into old age”.

& pablo VI, “Humanee Vite”, op. cit., pp. 13y 14.
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2.5.1.2. La Iglesia Catoélica frente a la homosexualidad y el lesbianismo

Desde la aparicion de la “Declaracién sobre algunas cuestiones de ética sexual”, de
25 de diciembre de 1975, la Congregacién para la Doctrina de la Fe ya habia tratado
explicitamente este problema. En aquella Declaracién se subrayaba el deber de
tratar de comprender la condicién homosexual y se observaba cémo la cuipabilidad
de los actos homosexuales debia ser juzgada con prudencia.®®

Significativo para esta investigacidon es justamente el tema de la culpabilidad en
relacién con la homosexualidad, y el que de este modo la Iglesia Catdlica reconocia
la homosexualidad como orientacidn sexual preexistente, e incorporaba de un modo
ambiguo la decision adoptada por la American Psychiatric Association para
eliminarla de su lista de trastornos sexuales, ya en 1973.

La ambigliedad existe en que por un lado en el catecismo concibe la sexualidad de
homosexuales como: "... las relaciones entre hombres o mujeres que experimentan
una atraccion sexual, exclusiva o predominantemente, hacia la persona del mismo
sexo.”’ Partiendo de la base que muchas personas no eligen su condicién de
homosexuales, se exhorta a que se les acoja con respeto y caridad, evitando toda
discriminacion injusta. Al mismo tiempo se hace un llamamiento a éstas a
“...realizar la voluntad de Dios en su vida vy, si son cristianas, a unir al sacrificio de
la cruz del Sefior las dificultades que puedan encontrar a causa de su condicién.”®
“Las personas homosexuales estén llamadas a la castidad.”™®

Esto se refuerza, en primer lugar, en la “"Carta de /a Atencién Pastoral” del Cardenal
Ratzinger, cabeza de la Comision de Doctrina y Fe, quien en respuesta a unas
interpretaciones excesivamente benévolas de la condicién humana misma afirma:
“Es necesario precisar, por el contrario, que la particular inclinacién de la persona
homosexual, aunque en si no sea pecado, constituye sin embargo una tendencia,

S5 Juan Pablo II, op. cit., p. 125.

% Joseph Ratzinger, op. cit., p. 2.

57 Catecismo de la Iglesia Catdlica, Ed. COPESA (sic), Santiago de Chile, 1994, p. 580.
® 1bid., pp. 580-581.

% Ibid., pp. 581.
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mas o menos fuerte, hacia un comportamiento intrinsecamente malo desde el punto
de vista moral. Por este motivo la inclinacidn misma debe ser considerada como
objetivamente desordenada.””®

El “"Catecismo de la Iglesia Catdlica”* en su nueva versiéon viene a reforzar todo lo
expuesto anteriormente; coloca acento nuevamente en la sexualidad como algo
dentro del marco de la relacién hombre-mujer, los afectos y amor mutuo, en el dar
y recibir. Sélo agrega un aspecto distinto respecto de la reciprocidad vy
complementariedad de los sexos: la actitud masculina es mas bien activa vy
dispensadora, la actitud femenina es mas bien acogedora y receptiva. Estas
caracteristicas estan entretejidas en toda la persona. Se las puede adivinar incluso
en la constitucién fisica. Por eso, también el dar y el recibir corporal es alegria y
felicidad y lo es de una manera muy completa, porque en ello va implicada toda la
persona, desde su mas profunda intimidad hasta lo mas tangible de su presencia en
la tierra. Este dar y recibir mutuo es también fecundo vy vivificante, y lo es en grado
muy alto: de él sale una nueva vida humana.

La sexualidad asi expresada es vista entonces de modo positivo, como fuerza
creadora y humanizadora. Cuando el valor del amor, del dar y recibir mutuos no
estdn presentes, entonces ésta queda reducida a la expresién de mera genitalidad y
la busqueda de placer individual y egoista.

Respecto de la homosexualidad, el Catecismo agrega algo mas, ya que establece un
vinculo entre homosexualidad y naturaleza que no se encuentra expresado en el
Catecismo anterior: ™... Son contrarios a la ley natural. Cierran el acto sexual al don
de la vida. No proceden de una verdadera complementariedad afectiva y sexual. No
pueden recibir aprobacidn en ningin caso.””? El homosexual se encontrard siempre,
en Ultima instancia, con el hecho de gue lo sexual ... no tiene su cumplimiento

natural sino en el otro sexo (lo cual incluso estd patente en el aspecto fisico).

® Joseph Ratzinger, op. cit., p. 2.

71 »Catecismo de la Iglesia Catélica”, Ediciones San Pablo, Santa Fe de Bogotd, D.C., 2000. Vse particularmente n®
2362-2363, pp. 772-773.
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Hay ya un retroceso significativo dentro de la Iglesia Catélica para ordenar
sacerdotes con ‘tendencias’ homosexuales’. La Carta de la Congregacién para el
Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos sobre la posibilidad de ordenar
sacerdotes homosexuales, "dice lo siguiente: “La experiencia gue proviene de
muchas causas instruidas con el objetivo de obtener la dispensa de las obligaciones
que derivan de la sagrada Ordenacion: La ordenacién al diaconado vy al presbiterado
de hombres homosexuales o con tendencia homosexual es absolutamente
desaconsejable e imprudente y, desde el punto de vista pastoral, muy arriesgada:
Una persona homosexual o con tendencia homosexual no es, por tanto, idénea para
recibir el sacramento del Orden Sagrado.””®

2.5.2. Homosexualidad/lesbianismo a partir de la tradicién protestante

No es facil hablar desde el mundo protestante y menos desde el mundo pentecostal
sobre el tema de la homosexualidad. El lesbianismo nuevamente aparece como
inadvertido en sus documentos. Los protestantes no tienen ni Papa ni magisterio
eclesiastico, ni autoridad Unica, y al interior de las iglesias protestantes también hay
opiniones muy divergentes. Este hecho ni siquiera se soluciona por la pertenencia a
tal o cual familia confesional, pues, al interior de ellas mismas existen puntos de
vista claramente divergentes. Esta pluralidad puede también ser vista como un
elemento enriquecedor. El hecho que no haya una ‘Gnica’ postura como referente
oficial para asuntos éticos, permite la posibilidad de la diversidad, lo que por lo
menos en la teoria permite la manifestacién de la alteridad.

Lutero, como fundador de la Reforma, tuvo influencias positivas en la moral sexual.

Sobre Lutero y la sexualidad se pueden tomar distintos pronunciamientos posibles

2 Ibid., n® 2357, p. 770.

) Jorge A. Card. Medina Estévez, publicado en http:zenit.org/spanish y publicado antes en la revista *Notitae’,
érgano informativo de la Congregacidn para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, Roma, nowembre-
diciembre, 2002.
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de rastrear, pero me limito a mencionar solamente algunos items importantes,
mencionados por Ute Ranke- Heinemann:”* |
1. La distincidn entre pecado grave y leve desaparece del lenguaje protestante
Y, en consecuencia, todos los individuos son pecadores y justos a la vez.
2. El castillo de puras elucubraciones mentales sobre el placer sexual que va

supuestamente contra la dignidad del hombre se derrumbé gracias al ‘sélo por

lafar.?s

3. La controversia con Lutero provocd en muchos jesuitas del siglo XVII
influidos por éste, un prudente optimismo en la vision de la naturaleza humana
y, consiguientemente, de las inclinaciones sexuales del hombre.

Resumiendo, podemos decir sobre Lutero que sus planteamientos han tenido
efectos positivos en la moral sexual, hasta ese tiempo dominado por el pensamiento
de los tedlogos catdlicos, pero en el fondo no significé una liberacién y valorizacién
de la sexualidad en general. Al respecto coincido con el analisis de Michel Foucault:
que la tarea de analizar el propio deseo sexual siempre es mas importante que la de
analizar cualguier otro tipo de pecado en el mundo cristiano. En su libro
“Tecnologias del yo” Foucault describe el dramatismo que tiene la penitencia en el
cristianismo en relacién con el pecado sexual. La penitencia concebida como “probar
el sufrimiento, demostrar la verglienza, hacer visible la humildad.””®

Las iglesias protestantes mantienen una visién ‘pecadora’ y culpabilizante frente al
tema de la sexualidad fuera del matrimonio y, en mayor grado, referente a las
relaciones sodomiticas (no entendidas necesariamente como sinénimo de relaciones
homosexuales). Ha habido también corrientes puritanas en Inglaterra. El
puritanismo surgié en Inglaterra como reaccién a la Reforma Anglicana de Elizabeth

I, y que planteé posturas ultrarrepresivas y normativas respecto de cada una de las
manifestaciones de la sexualidad.

7% Ute Ranke-Heinemann, “Eunucos por el reino de los cielos”, Valladolid, 1994, especialmente el capitulo *Lutero y
su repercusion en la moral sexual catdlica’, pp. 233- 238.
75 1bid., p. 234.

78 Michel Foucault, “Tecnologias del yo y otros textos afines”, Barcelona, 1991 (2 edicién), Editorial Paidés Ibérica,
S.A. p. 84.
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Sin embargo, pese a que el protestantismo europeo significo cierta flexibilidad en la
forma de entender, normar y juzgar lo sexual, tanto Lutero como Calvino valoraron

por razones ‘de naturaleza’ la sexualidad dentro del matrimonio y se opusieron al
celibato.

“Alli, a causa de los escandalos, se recurre al texto biblico para justificar la unién
entre hombre y mujer, ni siquiera en principio como una cuestion de institucién
sacramental, sino mas por causa de la sola naturaleza de los seres humanos. “Mejor
es casarse que estarse quemando” (1 Cor. 7:9). Esta expresion de San Pablo, sin
duda, no coloca el acento en la sexualidad como mecanismo de reproduccion, sino
como manifestacidon de la dimensién ‘natural’ de los seres humanos. Calvino, por su
parte, a través de su obra “Institucion de la Religién Cristiana”, también contraviene
la practica del celibato, la que ha llevado a sus adversarios a una sublimacion de la
virginidad, inclusive por sobre el matrimonio” [sic].”

Otra fuente que nos permite analizar la perspectiva del mundo protestante
tradicional, referido al tema homosexualidad es una reciente investigacion sobre
religion, sexualidad, corporalidad, derechos sexuales y reproductivos en Chile’”en la
gue pueden ser halladas distintas contribuciones desde el mundo protestante
chileno vy, entre las cuales destaca la postura de la Iglesia Metodista.

La Iglesia Metodista a nivel mundial tiene distintas declaraciones y en ellas se
pueden distinguir algunos pronunciamientos bastante abiertos sobre el tema:
“Declaramos nuestra aceptacion de los homosexuales como personas de valor
sagrado y, les damos la bienvenida al compafierismo de la iglesia. Ademas,
insistimos que la sociedad asegura sus derechos humanos y civiles.””?

Aunque se habla sobre aceptacidén de los homosexuales como persona, al mismo
tiempo se reconoce la division que existe en opiniones dentro de la iglesia: “La

77 pedro Correa, “El cristianismo evangélico”, en: Dora Canales N., Claudia Dides C., Pablo Isla M., M3 Soledad
Pérez M., Diagnéstico sobre sexualidad, corporalidad, salud sexual y reproductiva en comunidades cristianas y
macroecuménicas de Santiago, p. 7, Grupo de Estudios Sociales, Santiago de Chile, 2002, sin editar.
78 -

Ibid.
7 Iglesia Metodista Unida. EE.UU., “Documento CIEMAL”, 1972 cit. por Dora Canales N. et al., op. cit, passim.
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iglesia no tiene una sola voz, en cuanto a la practica de la homosexualidad, algunas
la condenan, porque la consideran totalmente incompatible con la ensefianza
cristiana. Otros, indican que la sociedad ha sido injusta con los homosexuales,
juzgandolos con prejuicios no basados en los hechos, ni reconociendo que este es
un tiempo, en donde las posturas tradicionales, estén siendo reevaluadas, y que la

nocién de exclusividad sexual como necesaria en el matrimonio estd siendo
desafiada.”®®

Esta ambigliedad existe en todo el dmbito de las iglesias protestantes. Pocas veces
hay documentos o estudios que brinden una visién mas amplia. Ejemplo de esto es
un estudio de André Sidnei Musskopf, "Una brecha en el armario. Propuestas para
una teologia gay”,** que parte del homosexual como sujeto de su historia de vida y
desde la cultura gay, construyendo una base para desarrollar una teologia gay. En
la Iglesia Luterana, aunque hay visiones distintas, quiero mencionar algunos
documentos, “E/ amor homosexual, una cuestién pendiente de la Iglesia”, de

1995%, v algunos estudios biblicos que brindan una exégesis moderna el relato de
Sodoma y Gomorra.®®

2.5.3. Iglesias pentecostales

Generalmente el sentido comun de los pastores pentecostales acerca de cualquier
tema ético-social se alimenta de dos fuentes principales: su lectura de la Biblia, y
los sentidos compartidos en su propio contexto cultural. La Biblia es la fuente
principal y se lee literalmente en combinacién con una adaptacién, o mejor dicho
apropiacion, de los textos biblicos a la realidad cultural.

% 1bid.

8 André Sydne y Musskopf, “Uma brecha no Armdrio. Propostas para uma teologia gay"”, Sdo Leopoldo (Brasil),
2002, Ed. Escola Superior de Teologia.

82 Cfr. “El amor homosexual, una cuestién pendiente de la Iglesia”, documento de 1995 de la Iglesia Luterana
Mundial (s/f).

% Gijs Bouwman, “De zonde van Sodom” ('El pecado de Sodoma”), Ed. Gooi en Sticht Hilversum (Holanda), 1990; y

Daniel A. Helminak, “Lo que La Biblia realmente dice sobre la homosexualidad”, Ed. EGALES, Barcelona- Madrid,
2003.
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El ‘principio pentecostal’ segin Juan Sepulveda, “se desarrolld histéricamente a
partir de la protesta- generalmente inconsciente - contra la cautividad occidental,
tanto protestante como catdlica, del evangelio, caracterizada por una concepcidn
logoceéntrica y racionalista de la fe cristiana. Pero el principio pentecostal también se

opone a una eventual absolutizacién de mediaciones culturales del propio
pentecostalismo.”®*

Sin embargo, en el desarrollo del pentecostalismo después del cisma metodista en
1910, se produjo un proceso inconsciente de adaptacidn cultural del mensaje
evangélico y de los estilos de vida eclesial, fuertemente influido por el catolicismo
popular con un profundo rechazo a la homosexualidad.

En cuanto a la lectura biblica, el tedlogo y pastor pentecostal chileno Juan
Sepllveda,® se refiere a los pastores pentecostales del modo siguiente: “No
tenemos tiempo suficiente para un examen mas o menos detallado del tratamiento
del tema de la homosexualidad en la Biblia” y por ello se basan en los principales
textos condenatorios de la homosexualidad, el “Levitico 18:22, que se refiere a la
homosexualidad masculina como abominacién; y Romanos 1:26, que se refiere a la
homosexualidad masculina y femenina como relaciones contra la naturaleza, por lo

tanto, como extravio o pasién desordenada.”®®

En cuanto al sentido comdn popular, con fuertes rasgos homofdbicos “asocia
frecuentemente la homosexualidad a un conjunto de perversiones y influye
inconscientemente en la lectura de la Biblia y ha marcado una actitud tradicional de
condena inequivoca de la homosexualidad.”®”

Segun Juan Sepulveda, los cambios en los juicios y actitudes éticos sociales ocurren

generalmente a la luz de nuevas experiencias como, por ejemplo, en la eventual

8 Juan Sepllveda, “El *principio Pentecostal’. Reflexiones a partir de los origenes del pentecostalismo en Chile”, en:
Daniel Chiquete y Luis Orellana (ed.), “Voces del Pentecostalismo Latinoamericano’, Red Latinoamericana de
Estudios Pentecostales, Ed.Trama, Talcahuano- Concepcién (Chile), 2003, p. 14. En este articulo el autor describe el
desarrollo del pentecostalismo en Chile y su inculturacién, manteniendo sus propias caracteristicas.
® Juan Seplveda, “Reflexién Pastoral”, en: Jan Hopman et al., ‘La Identidad sexual y la homosexualidad’, Santiago
gﬁe Chile, 1999, Ed. Centro Ecuménico Diego de Medellin, p. 38.

Ibid.
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experiencia de acompafiar pastoralmente a una persona que descubre su
orientacién homosexual y también la emergencia y el desarrollo del VIH/SIDA han

puesto a unos pocos pastores en un contacto mas directo con la realidad de la
homosexualidad, pero éstas son excepciones.

En opinién de Sepllveda, hay que reconocer que el factor del SIDA, al mismo
tiempo que motiva la bisqueda de informacién y reflexién, en otros grupos refuerza
las visiones tradicionales con una fuerte connotacion castigadora: el SIDA como
castigo de Dios a consecuencia de la perversion sexual.

2.5.4. A modo de conclusion

En primer lugar, se observa que tanto en el mundo catdlico y protestante sdlo se
permite el desarrollo de la actividad sexual dentro del matrimonio: en el mundo
catdlico, fuertemente influido por el pensamiento agustino; en el mundo protestante
tradicional, desde el pensamiento de Lutero, y en el mundo pentecostal, guiado
especialmente por fuentes biblicas e influencias culturales.

En segundo lugar, en todas las iglesias esta presente la idea de la existencia de la
homosexualidad como algo innato, como condicidén, con la necesidad de una

atencidn pastoral. Sin embargo, ninguna religidon permite las relaciones sexuales
entre hombres.

En tercer lugar, ninguna iglesia hace mencion al lesbianismo. Muchas veces se
consideran las relaciones lésbicas implicitamente cuando se mencionan a los
hombres homosexuales, pero tanto para las iglesias como para los cédigos penales,
las lesbianas son inexistentes o, a lo menos, invisibles.

En cuarto lugar, el tema de la identidad homosexual y lésbica como construccién no
ha entrado todavia en el pensamiento de las iglesias. Los pocos documentos sobre

87 Ibid.
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el tema de género plantean, en cambio, el peligro existente al pensar en hombre y
mujer sélo como diferenciaciones biolégicas y no como construcciones, lo que en
general seria un obstéculo para la idea de poder construir identidad.

En quinto lugar, en el mundo cristiano —tanto catdlico como protestante— aparece
fuertemente el tema de la culpa relacionado con la sexualidad y la homosexualidad,
basado en una visién ‘naturalista’, y la conviccién de gue la sexualidad se limita a la
actividad sexual exclusivamente dirigida en funcién de la procreacion.

2.6. OTRAS APROXIMACIONES EN TORNO A LA RELACION RELIGION /
CULPA / HOMOSEXUALIDAD

Por toda la historia mencionada, no es sorprendente que con todas estas influencias
haya una fuerte relacién entre [homo]sexualidad, pecado y culpa. El catolicismo vy la
teologia cristiana “han moldeado el sentir inconsciente de los cuerpos, las
emociones y la sexualidad de las personas. La idea del cuerpo como un lugar de
pecado y tentacion produce sus propios silencios entre las generaciones.”®® El grado
de culpabilizacion es mayor entre estos conceptos y la homosexualidad. En muchos
manuales eclesiasticos de moral, hasta los afios cincuenta del siglo XX, se utiliza el
concepto de impudicia segun la naturaleza (relacidn sexual entre hombre y mujer
fuera del matrimonio) y el concepto de la impudicia contra la naturaleza (relaciéon
sexual entre personas del mismo sexo).

A pesar de su carga histérica, el pensamiento catdlico acerca de la culpa y el
pecado, fuertemente presente en todo el mundo cristiano, por intermedio de voces
disidentes muestran procesos de superacién de los mitos y prejuicios primigenios.

%y, Seidler, Ponencia en la Conferencia Regional de FLACSO, “Varones adolescentes; construccidon de identidades

de género en América Latina. Subjetividades, practica, derechos y contextos socioculturales” Santiago de Chile,
noviembre 2002; p. 3.
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Hay tedlogos catélicos, como P. Schoonenberg y Eugen Drewermann,® que tienen
una visién distinta sobre el tema de culpa y pecado original.

El tedlogo catdlico holandés Schoonenberg intentd colocar la doctrina del pecado
original en el ambito mas vasto del pecado del mundo. Drewermann, por su parte,
describe la insuficiencia de la exégesis historica para abordar la simbologia de la
serpiente en el relato del ‘pecado original’ y plantea que deben investigarse los
fundamentos del lenguaje simbdlico en la psique humana. En otras palabras, debe
ampliarse o sustituirse la exégesis historico-critica por la psicologia profunda.®®

Los dos tedlogos desmitifican el mito adanico que ha ejercido tanta influencia en las

distintas culturas durante la historia, especialmente tratdndose de cuestiones
relativas a la mujer, a la moral y a la sexualidad.

Hay quienes, incluso, han llamado a este mito como e/ mito fundamental del
patriarcado,®* pues constituye una pieza clave en la construccién cultural que
legitima no tan sélo la subordinacidon de la mujer sino, ademas, el establecimiento

de falsos nexos entre sexualidad-pecado, mujer-apetito sexual, maternidad-dolor-
castigo.

Schoonenberg se pregunta en concreto por qué ha de darse al pecado de Adan una
relevancia especial, y si no puede pensarse que todos los pecados, incluido el
primero, ponen al hombre en la situacidén de privacion de gracia en que ahora se
encuentra. El dominio del pecado y el alejamiento de Dios han entrado, seguln
Schoonenberg, en el mundo desde el comienzo, desde la caida; sin embargo, es
solamente el inicio del pecado, pues hay también un pecado social o estructural,
como por ejemplo, la existencia del hambre o de la pobreza.

® Eugen Drewermann, “Exégesis y psicologia profunda”, en: Selecciones de fa teologia, Vol. 24, N° 96(1985),
Barcelona, pp. 293 y ss.

% E. Drewermann, op. cit.

9 Cfr. Mary Condren, “Eva y la serpiente: el mito fundamental del patriarcado”, en: Mary Judith Ress et. al. De/
Cielo a /a tierra. Una antologia de la Teologia Feminista, Santiago de Chile, 1994, Ed. Sello Azul.
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Drewermann, tedlogo catdlico y psicoterapeuta, actualiza el tema de la culpa en el
mundo moderno, en el cual el hombre tiene que enfrentar la vida con una teologia

sin alma, sin profundidad y un psicoanalisis donde no hay lugar para un Dios.

Para Drewermann la culpa es la experiencia de culpa en nuestro tiempo, es la
incapacidad esquizoide de la existencia auténtica. Muestra, a través de filmes, la
ambigliedad del hombre moderno,”® que expresan de modo sofocante los
sentimientos de impotencia, angustia latente e inviabilidad de una existencia
alienada. En su opinién, todo esta escindido. Hay una vida publica que no es la
propia vida, y hay una vida propia, que empuja fuera de la realidad a un mundo
interior de suefios, ilusiones y anhelos de lo no vivido. En ninguno de los dos casos
hay, propiamente, culpa o responsabilidad, sino que seria un primer paso del
mundo de la irresponsabilidad anénima a la afirmacién de una vida propia, en un
mundo propio, con una competencia y responsabilidad propias.

Segun Drewermann, no existe ahora un sentimiento de culpa propiamente dicho,
con claros contenidos morales, y el presupuesto de la libertad y de Ila
responsabilidad ya no puede darse, porque los hombres han dejado de afirmarse
como personas. Lo interesante de Drewermann es gue a pesar de esta descripcion
postmodernista de la vida humana y la culpa del hombre moderno, llega a la
afirmacién de la necesidad de una vida propia en un mundo propio con una
competencia y responsabilidad propias. Desde ahi describe el rol que juega Dios en
el mundo moderno, aunque, en su opinidn, falte mucho para aceptar la fe en que ni
un colectivo, ni una persona humana, sino sélo Dios, perdone la culpa de nuestra
existencia. El hombre, sin el respaldo absoluto del Creador, tiene que considerarse

como horrenda maldicién y avanza a su ruina por sus exageradas pretensiones.®®

La pregunta existencial del hombre, segliin Drewermann, no es gqué debo hacer, sino
quién soy, cémo me considero. La relacion directa con Dios es importante y en ella

2 Eugen Drewermann, “Psicoandlisis y teologia moral. Angustia y culpa”, Ed. Desciée De Brouwer, Bilbao, 1996, pp.
107-112,

%3 “El hombre sin Dios no soporta ser mero hombre. El hombre, capaz de comprender que es un ser radicalmente
innecesario, absolutamente superfluo y baladi por completo, tiene que creer y entender, si no quiere caer de su
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radica la esencia del existir. Lo importante no es la concepcién ética del mal, ni la
verdad substancial de la religién, sino el que Gnicamente la relacién con Dios decide

sobre lo que es cada uno, y la ética es simplemente una deriva, una mera funcién
de la religidn.

Drewermann postula que “el dogma del pecado original no dice mas que esto: el

hombre, por estar separado de Dios y en tanto esté separado de Dios, no puede ser
bueno.”*

Sin embargo, admite que el dogma del ‘pecado original’ no ha servido de
diagnodstico de la condicidén humana (la relacién con Dios) y ha tomado durante la
historia de la teologia y dentro de la doctrina eclesial la forma de una Hipétesis
histérica. Ha habido un intenso debate en el seno de la Iglesia Catdlica acerca del
relato de Adan y Eva, sobre el cual Drewermann concluye: “a la postre queda sélo la
impresion de que el dogma del pecado original estd hecho para endemoniar a los
hombres y mantenerlos presos entre angustias de culpa y castigo sobre todo de la

condicion sexual y para explotar su dependencia con vistas al desarrollo del poder
clerical.”®®

Segun Drewermann, la doctrina del pecado original no trata de la accién de un tal
‘Adan’ sino de mi propia existencia. "No entendemos el pecado original como un
suceso remoto, sino como una exposicion de cémo el hombre vive y tiene que vivir
hasta encontrar la fe en Dios.”®®

Por el hecho que el desarrolio de la identidad lesbiana es muy distinto al de la
identidad homosexual, y considerando la influencia distinta desde las religiones (el
pecado original tiene ya grandes connotaciones esenciales y muy distintas,
especialmente en el tema de la culpa para hombres y mujeres, y el tema de la

orden, que su propia dignidad inalienable de criatura le viene, no de la naturaleza, sino de una voluntad absoluta y
de una inteligencia que se halla més alld y en el origen de toda la naturaleza”. Ibid., pp. 115-116.

% 1bid., p. 117.

% Ibid., p. 118.

% Ibid., p. 119.
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maternidad es distinto para homosexuales y lesbianas) me restringiré a hombres
homosexuales en (las entrevistas) de la investigacion.

Mi suposicién es que ambas interpretaciones del pecado original influyen en el
sentimiento de culpabilidad que tienen los hombres cristianos homosexuales. Por un
lado, la relacién con Dios estd contaminada (contagiada) por ser homosexual y, por
otro lado, la condicién sexual provoca que los homosexuales sean presos de
angustia y culpa por el pecado original y el poder eclesial. En este sentido es
también relevante el tema de angustia y dolor que cada uno tiene que experimentar
para liberarse y asumir su identidad.®”

¥ Ibid., p. 119, “Sin comprender la angustia y el dolor, que todo mal envuelve, nunca se entenderd lo que en el
hombre acaece cuando tanto dolor se inflige a si mismo y a los demds. Sin ver el trasfondo de la angustia, el
hombre se condena a si mismo con insensatas incriminaciones y reproches irracionales.”
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3. PROPUESTA DE LA INVESTIGACION

3.1. INTRODUCCION

Ha llegado el momento de conocer algunas historias de vida de hombres
homosexuales cristianos, sus cambios, sus rupturas o no con sus iglesias, su nueva
relacion con Dios y, especialmente, su liberacién en pos, finalmente, de su felicidad
al ser aceptado por Dios tal como son. Esto es lo mas importante seguin
Drewermann, “sin el sentimiento de ser aceptados por Dios en un sentido absoluto,
previamente a todas las relaciones humanas, la existencia humana se quiebra
necesariamente en el campo de la concurrencia humana.”®

Esta es la senda profunda que debe caminar un hombre homosexual cristiano:
formar una identidad sexual propia y construir una nueva relacién con Dios, en la
cual él se sienta aceptado para lograr un nuevo proyecto y sentido de vida.

Antes de entrar en el disefio metodoldgico de la investigacidén es oportuno responder
la pregunta de si existe un método homosexual de investigacion.

3.2. EEXISTE UN METODO HOMOSEXUAL DE INVESTIGACION? ¢ES EL SER
HOMOSEXUAL UN FACTOR RELEVANTE EN LA INVESTIGACION? LIMITES Y
POSIBILIDADES PARA UNA INVESTIGACION SOBRE EL TEMA

En este capitulo quiero analizar cédmo la socializacién y las categorias que el
investigador tiene sobre la homosexualidad influyen en su investigacién o, dicho de
otro modo, qué importancia o determinacién tiene la propia socializacién vy
orientacién homosexual del investigador en el desarrollo de su investigacion.

®Ibid., p. 116.
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3.2.1. La socializacion del investigador

Naci en los Paises Bajos s6lo un par de afios después de la Segunda Guerra Mundial,
en una familia campesina catdlica tradicional de Limburgo, en la cual las
experiencias sexuales —en su sentido de genitalidad— antes del matrimonio eran
algo estrictamente prohibido, y la homosexualidad era silenciada y repudiada. Esta
prohibicidén fue reforzada en el Seminario Menor al cual asisti a partir de los 12
afnos, y en donde existi6 un miedo especial hacia las amistades intimas entre
amigos y un miedo permanente hacia la homosexualidad.®®

“Muy en particular las autoridades de Rolduc (el nombre del Seminario Menor)
tenian mucho miedo por la llamada amistad particular. Sin embargo, nunca se
explic6 qué exactamente las autoridades entendieron por ella. La palabra
homosexualidad muy raras veces se pronuncid, pero el miedo estuvo
constantemente presente. Que alguien fuera durante mucho tiempo amigo intimo
de otro era considerado muy grave; cada atencién de un joven con mas afios por
uno menor provocaba ya sospechas. La confusién entre los seminaristas fue muy
frecuente, cada uno tenia ya alguna idea acerca de en qué direccidon se debia
pensar, pero casi nadie sabia el punto principal.”** En afios posteriores a mi egreso
del Seminario de Rolduc harian noticia incluso algunas investigaciones sobre abusos
cometidos por los sacerdotes docentes con los seminaristas.

Desde esta descripcidbn —breve, por razones de espacio— quiero analizar cémo la
propia socializacién influye mas tarde en la forma de ser y por ello,

consecuencialmente, en la forma de investigar, como espero mostrar mas adelante.

* Es un clasico la novela de Roger Peyrefitte, “Verholen Vriendschap” [*Amistades particulares’], Amsterdam, 1966,
gue cuenta sobre la amistad de dos jévenes en un internado, que termina en un suicidio.
% C. Th. H. Reul, “Het vierde Rolduc” [E/ cuarto Rolduc], Kerkrade, Holanda, 1983; p. 20.
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3.2.2. Influencia de los conceptos de homosexualidad y la orientacién
homosexual en la investigacion

Para responder a esta pregunta me basaré especialmente en el articulo de Sandra
Harding “¢Existe un método feminista?”1

Una pregunta semejante, desde mi punto de vista, se puede aplicar a Ia
investigacion homosexual e investigadores homosexuales, ya que son también
discriminados por las investigaciones heterosexuales hegeménicas, en el sentido de
interrogar acerca de si existe un método homosexual.

Sandra Harding afirma que es dificil responder satisfactoriamente a las preguntas
sobre la especificidad del método feminista porque las discusiones sobre métodos y
sobre metodologias han estado mezcladas y han incorporado problemas
epistemoldgicos. El problema, segin Harding, estd simplemente en que el término
método suele emplearse para hacer referencia simultdnea a los aspectos de la
investigacién y por ello la pregunta de si existe o no un ‘método feminista de
investigacién’ especifico no se esclarece.

Las investigadoras feministas emplean, segin Harding, cualquiera de los tres
aspectos, como ocurre en cualquier investigacion androcéntrica tradicional. Sin
embargo —y esto es lo mas importante en este ensayo—, existen notables
diferencias en la manera como se aplican los métodos de recoleccién de
informacién. Hay un escuchar diferente de parte de las mujeres feministas hacia las
mujeres informantes acerca de sus propias vidas que la forma de escuchar de los
hombres, y ellas mantienen posiciones criticas frente a las concepciones de los
cientificos sociales tradicionales.

Esto pasa también con investigadores homosexuales que escuchan de modo
diferentes a hombres y a mujeres informantes. Ellos estan, por ejemplo, alertas a la
dominancia heterosexual en los relatos, a la jerga y cédigos propios que operan en
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el mundo homosexual o lésbico, al miedo que existe —especialmente entre
hombres— de ser acusados de homosexual ; las diferencias en las expresiones sobre
las relaciones entre hombres y mujeres (heterosexismo). Un investigador
homosexual presta mayor atencién a la idiosincrasia del mundo homosexual en
relacién con el VIH/SIDA; y también al deseo compartido de transformar la manera
de ver el mundo y del desarrollo de una experticia alternativa. %2

En la introduccién del estudio “Homofobia cultural en Santiago de Chile” se afirma
que “este estado de la opinién pdblica permite a muchos hombres Yy mujeres
afianzar las fronteras simbdlicas que aseguran las definiciones heterosexuales de la
realidad social. Por otro lado, en tanto, los excluye de la convivencia pacifica e

integrada con personas, grupos y movimientos homosexuales que no se identifican
con esas definiciones tradicionales.”%3

Entonces, un investigador homosexual —atendido el miedo hacia su propia
socializacién y su coming out— capta directamente los mecanismos de defensa que
existen en la cultura, el miedo por ser acusado de homosexual, la dominancia y las

definiciones heterosexuales que tienen siempre una carga sexista.

Aunque no siempre un homosexual investiga sin preconceptos y sesgos, porgue
existe también misoginia y machismo en el imaginario del mundo homosexual, %
también influyen los conceptos vigentes o dominantes sobre la homosexualidad en
la investigacién. Por ejemplo, sobre el papel que jugaron los médicos desde el siglo
XIX con la dominacion de la homosexualidad, es esclarecedor lo que dice el
‘homélogo’ Gert Hekma: “La medicina es algo como un freno de emergencia para
echar por tierra todas las derivaciones de la vida matrimonial a la locura. Cuando es

! Harding Sandra, “¢Existe un método feminista?”, en: Eli Bartea (comp.) 'Debates entorno a la metodologia
feminista’, México, UNAM, 1998; pp. 9-43.

192 jeffrey Weeks, “The challenge of lesbian and gay studies”, en: Theo Sandfort, Judith Schuyf, Jan Willem
Duyvendak, Jeffrey Weeks, ‘Lesbian & Gay Studies, an Introductory, Interdisciplinary Approach’, London, 2000, Ed.
Van Sage Publications; p. 6.

%3 Isaac Caro y Gabriel Guajardo, “Homofobia cuitural en Santiago de Chile”, FLACSO, Santiago de Chile 1997; p.
7.
104 yvéase al respecto la literatura sobre machismo y misoginia, y sobre el rol del machismo y la homosexualidad
masculina, en el resumen del Stephan O. Murray, “*Machismo, Male Homosexuality, and Latin Cuiture”, en: Stephen
O. Murry 'Latinamerican Male Homosexualities’, Ed. University of New Mexico Press, Albuquerque, 1995; pp. 49-70.
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imposible legitimar la conexidon matrimonio y procreacién desde la teologia moral,
aparece la medicina para regular esta relacion por las ciencias naturales.”!%°

En reemplazo de la teologia moral, la medicina como ciencia ‘objetiva’ se preocupé
del control de la conducta sexual de las personas. A pesar de los conceptos
derivacionistas y deterministas sobre la homosexualidad dados por la medicina, este
abordaje significé un avance porque los partidarios de una emancipacién sexual
(como Carpenter y Hirschfeld) tuvieron la posibilidad de desarrollar una teoria de
una homosexualidad innata, en correspondencia con una teoria emancipadora,
puesto que lo aprendido podria desaprenderse, en cambio lo innato sélo podia
adaptarse, en el mejor de los casos.

Asi, desde la propia socializacién y orientacidon sexual como también desde el
desarrollo de los conceptos que tienen las ciencias sobre la homosexualidad, se

evidencia que tanto las mujeres como los homosexuales interpretan la realidad de
forma distinta.

Harding llega a la conclusion siguiente, y estoy de acuerdo con ella: “En todos estos
casos existe algo que puede considerarse, simultdaneamente, como mucho menos y
mucho mds que nuevos métodos de investigacién.”%

Segun Harding, las investigadoras feministas exigen usos renovados de las técnicas
convencionales de investigacion sin ofrecer un nuevo método.

También en el campo de epistemologia se puede preguntar si las mujeres y los
homosexuales pueden ser ‘sujetos de conocimiento’.

En la sociologia, como también en la teologia y la filosofia del conocimiento, se
considera que las epistemologias son estrategias disefiadas para justificar creencias.
Se habla sobre la apelacién a la verdad, a la autoridad divina, al sentido comin, a la

%% Hekma Gert, “Homosexualiteit: van zonde tot geaardheid” ['La homosexualidad: desde el pecado hacia la
inclinacién’], en: ¢Speigel Historiael?, Groninga, Holanda, sept.(1980); pp. 484-491.
% Harding, Sandra, op. cit., p. 11.
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razon, y en este sentido se puede decir que tanto las mujeres como los
homosexuales estén excluidos de ser sujetos o agentes del conocimiento
justamente por ser excluidos por las fronteras simbdlicas que aseguran las
definiciones heterosexuales de la realidad social. Sin embargo, ambos movimientos
ideologicos —limites simbdlicos y exclusion— construyen un otro social, cultural,
psicoldgico y, en algunos casos, bioldgico diferente. Por ello es importante que éstos
sean considerados también como sujetos en la investigacion.

Harding menciona también el problema de la suma o agregacién de las mujeres y
hace menciéon de las investigadores feministas que intentaron primero “sumar o
agregar a las mujeres” a esos analisis. Habla sobre tres clases de mujeres: a) las
cientificas; b) las mujeres que participaban en la vida publica, y c) las mujeres que
habian sido victimas de las formas mas brutales de dominacién masculina.

Estas tres clases se pueden aplicar también a los homosexuales y tienen

interpretaciones muy simulares. Quiero referirme en este articulo solamente a las
cientificas.

Aunque mas incipiente que la investigacion feminista todavia hay por lo menos
departamentos en Universidades de Inglaterra, Estados Unidos, Francia y Holanda
que se dedican exclusivamente al tema de la homosexualidad y el lesbianismo.
Recientemente se publicdé “"Lesbian and Gay Studies - An Introductory,
Interdisciplinary Approach”,*® un resumen de los estudios gays y lésbicos en el cual
aparece también el tema de la etnocentricidad de estos estudios: “Criticising the
ethnocentricity of lesbian and gay geographers and their preoccupation with the
developed world” Glen Elders pregunta: "How are sexualities constructed and
negotiated in peripheral economies, and how do these spatial processes feed into

the emergence of amongst other things, gay and Jesbian culture in First World
settings.”

197 Theo Sandfort et al., op. cit., p. 138.
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Ademas, se investiga en dichos departamentos el interés politico y cultural del
‘coming out’, la estructura de la identidad y el limite de la tolerancia.

El hecho que existan estos departamentos de estudios es ya un avance, porque
permite investigar temas que son importantes en el dmbito académico, como por
ejemplo, la etnocentricidad del mundo cientifico. En este caso es notorio que los
investigadores que se consideran homosexuales o lesbianas y que incorporan este
factor en su investigacion, igual puedan ser etnocéntricos y eurocéntricos.

En este sentido vale la pena mencionar aqui otro trabajo de Sandra Harding que
menciona justamente el problema que la ciencia es exclusivamente moderna y
occidental: “Los metodos convencionales de la ciencia presentan al Tercer Mundo
como la casa de lo primitivo, lo infantil, lo irracional y emocional, de una masa
indiferenciada de pueblos. Por el contrario, el Occidente es presentado como la cuna
de civilizacion, de la madurez y el desarrollo, de individuos cuyos talentos y
esfuerzos les permiten sentirse superiores a la masa indiferenciada, de la razén la
objetividad y, por supuesto de la ciencia. La antropologia y la filosofia son dos
campos que integran este contraste en diversas formas y grados. Donde la mirada
antropoldgica ha estado obsesionada por el otro, la filosofia ha estado preocupada

con el propio individuo-americano, y con lo que se puede saber y hacer que
suceda”® [sic].

Lo que pasa con los estudios feministas del mundo euro-americano pasa también
con investigadores homosexuales e investigadoras lesbianas.

Harding menciona que “los estudios feministas de los origenes de la ciencia
moderna se han centrado en los aspectos de género en la ciencia moderna, sin
considerar la relaciéon entre el desarrollo de la ciencia en Europa y el desarrollo de
las ciencias en sociedades de gente de color”.0° 110

%8 Harding, Sandra, “Después del eurocentrismo: desafios para la investigacién feminista en el norte”, en: Candida
Martinez, *Feminismo, ciencia y transformacién sexual’, Granada: Universidad de Granada, 1995; p. 26.
1% Harding, Sandra, op. cit.; p. 27.

120 Tema aparte es analizar la expresién ‘gente de color’, tan preferida por aquellos autodenominados ‘de raza
blanca’.
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Se puede considerar que también en los estudios homosexuales y lésbicos no se ha
considerado este factor, por lo que ahora surge esta pregunta de Glen Elder como
mencioné arriba sobre la etnocentricidad de estos estudios y cdmo se construyeron

Y negociaron las sexualidades y su preocupacién con el mundo desarrollado.

Ahora, los investigadores homosexuales y las investigadoras lesbianas pueden
hacerse las mismas preguntas que Sandra Harding hace en su articulo, por ejemplo,
el “considerar las ciencias modernas y sus tecnologias como especificamente
blancas y occidentales en un sentido negativo —como eurocéntricos— daria a los
relatos feministas un lienzo mas rico en el cual pintar cémo el género aparece en las
vidas de las mujeres del Tercer Mundo. ¢Qué tipo de ciencias querriamos en
Occidente si comenzamos a definirlas desde las vidas de las mujeres [en este caso

de los homosexuales y lesbianas] del Tercer Mundo? ¢éCudl es la funcidn de la
investigacion en el norte y en el sur hoy?

¢Qué podrian aprender las feministas [los homosexuales y las lesbianas] de la
‘europologia’ de las modernas ciencias naturales y sociales, sus preocupaciones,
esquemas conceptuales y presupuestos metodoldgicos?!?

Todas las preguntas mencionadas arriba por Sandra Harding son también validas

para un investigador homosexual o una investigadora lesbiana del mundo en
desarrollo.

En este sentido es interesante mencionar que, por ejemplo, el sujeto homosexual y
Iésbico en América Latina es distinto al gay norteamericano, muchas veces pintado
como caricatura con musculos grandes y modelo de blue jeans.

Las imagenes en Ameérica Latina son mucho mas diversas como menciona Victor
Hugo Robles en su tesis,!™ la prensa tiene una diversidad muy grande para

11 1bid., p. 28.

112 Cfr. Victor Hugo Robles, “Historia politica del movimiento homosexual chileno”. Tesis para optar el titulo de
periodistas y al grado de Licenciatura. Universidad ARCIS, Santiago de Chile, 2000; passim.
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nombrar a los homosexuales de un modo peyorativo por ejemplo, “los maracos”,
“yeguas sueltas”, “locas perdidas”, “mariposas” o “colipatos.”, los conceptos de
quién es ‘activo’ o pasivo es mucho mas marcado en América Latina, donde ser
activo no es un pecado tan grave, porque no implica una feminizacion.

El escritor chileno Pedro Lemebel aboga por esta diversidad existente en el mundo
dentro el ambito homosexual y lésbico: “abogo por el refuerzo de la idea de la
diversidad de los homosexuales y lesbianas entre si y entre las culturas diferentes.
No todos y todas son iguales, al contrario, pero es muy importante difundir las
distintas formas de homosexualidad en otras culturas, por ejemplo, lo de India o
Jap6én y la integracién en el mundo por intermedio de publicaciones y diarios de la
vida de los homosexuales y lesbianas.”***

Otro escritor chileno Juan Pablo Sutherland da cuenta de la diversidad de los
homosexuales en Chile y sus distintas expresiones y nombres. Por eso hay una gran
variedad de nombres para homosexuales, en lo cual la clase social también juega un
papel importante. No es casual que la foca provenga del estrato socioeconomico
bajo, como también el travesti, y que en conjunto con el roto desafien al hombre
homosexual masculino dominante.

Como explica Juan Pablo Sutherland en relacién con estos diversos conceptos, “hay
una convivencia de estrategia de seduccién. Y por una parte hay el ejercicio clasico
de subordinacion y de dominio entre el activo y pasivo, pero por otra parte, en el
formato también homosexual, que puede verse como una categoria positiva, el
modelo gay, que también, de alguna manera, ha traido un modo de vivir la
sexualidad en tanto que ha desarmado los modelos tan marcados, tan rigidos de lo
masculino y femenino o de lo activo y pasivo, [lo] que de alguna manera esta
completamente traspasado por la cultura catdlica judeocristiana en la que vivimos.
Resumiendo, hay una convivencia de distintos tipos de construcciones o de
ejercicios de la sexualidad. Por ejemplo, siempre las locas, en el imaginario

113 Cfr, Jan Hopman, entrevista personal con Pedro Lemebel, 24 de mayo de 2000, “Beroemd, en eenzaam Chileen
Pedro Lemebel, schrijver voor homoseksuelen” [‘Famoso y solitario, el chileno Pedro Lemebe|, escritor para /os
homosexuales’], en: *La Chispa’, Amsterdam, Holanda-Amberes, Bélgica, N° 272, jul.(2000); pp. 16-18.
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popular..., siempre estan buscando al otro, o sea, la otredad; no estan buscando la
loca, estan buscando al hombre heterosexual como imaginario, o estan buscando al
roto que de alguna manera también establezca una subordinacién y haya una
construccion alegérica y fantasiosa de vivir esa como fantasia del hombre con el
lugar femenino. Siempre las locas estan fugandose, no establecen relaciones de
continuidad sino que siempre el deseo estd normandose sus propias relaciones... No
hay en el mundo popular una construccién de estabilidad burguesa de relaciones
gays. Por eso, en el mundo popular hay mas errancia que en un sector social mas
alto, donde es posible ver parejas gays mas estables, establecidas, porgue tiene
que ver también con una cuestién de clase y de propiedad. En la pareja gay hay
ahora mas... un rol mas traspasado, entre comillas se dice moderno... Se cambian
los roles, pero sigue habiendo, de alguna manera, una jerarquizacion de lo
masculino respecto a sentir que el lugar masculino es un lugar de privilegio y el

lugar del pasivo (la femenina) como lugar de la subordinacién. Aqui entre
fuertemente el factor cultural.”**

Concluyendo, en Chile conviven distintas formas de ser homosexual, en donde la
clase social es un factor importante; también los conceptos vigentes sobre
masculinidad y feminidad son factores que operan como una verticalizacién de las
relaciones.

Resumiendo, los paradigmas han cambiado, las manifestaciones y expresiones
publicas también, pero tanto a escala mundial como local es incipiente Ia
construccion de nuevas categorias y métodos de estudio acerca de la
homosexualidad. Los estudios sobre género no pueden quedarse con las manos
cruzadas porque para construir una sociedad mejor, donde hombres y mujeres
puedan construir su felicidad, se necesita un trabajo en conjunto en el ambito
académico y en el ambito de los movimientos sociales, para lograr una sociedad sin
discriminacién en todos los niveles.

114 Juan Pablo Sutherland, entrevista personal, 9 de enero de 2002.
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Para terminar quiero mencionar dos cosas que me parecen importantes. En primer
lugar, que los homosexuales y lesbianas pueden aprender mucho de los problemas
que tienen las feministas en sus investigaciones académicas, especialmente las
feministas del mundo en desarrollo. Aqui es importante describir el sujeto como
homosexual o lesbiana en relacién con la investigacion y ver cudles preguntas
especificas un homosexual o una lesbiana investigador/a del mundo en desarrollo
puede formular a diferencia de un/a investigador/a heterosexual. Un homosexual o
lesbiana hace otro tipo de preguntas, entiende mejor la jerga y los cédigos del
mundo homosexual y entiende mejor la represién en el mundo dominante de Ia

heterosexualidad. En este sentido los homosexuales pueden ser sujetos de la
investigacion.

En segundo lugar, es importante la transformacidon que tanto las feministas v los
homosexuales y lesbianas pueden provocar en el mundo académico y social.

Con las palabras de Sandra Harding, “alternativamente podriamos decir que el
intento de hacer reformas feministas tendria un efecto transformador en las
instituciones, lo quisiéramos o no. Sin embargo, se podria acelerar este proceso
desarrollando coaliciones entre las feministas y otros movimientos sociales
avanzados en el proceso democratico. "%

En este sentido ya hay en el dmbito académico propuestas para avanzar en
conjunto y en este cuadro es de gran importancia lo que Marta Lamas propone
como urgente en la investigacion, reflexion y debate: “la urgencia, en términos de
sufrimiento humano, nos ubica prioritariamente en dos consecuencias nefastas del
género: el sexismo (la discriminaciéon con base en el sexo) y la homofobia (el
rechazo irracional a la homosexualidad).!*®

Lamas dice que tanto el sexismo como la homofobia son una tarea para las

feministas, pero quiero afiadir que también es tarea para los investigadores

135 Harding, Sandra. op. cit.; p. 28.

11® Marta Lamas, “Usos, dificultades y posibilidades de la categoria género”, en: [comp.] 'El género y la construccién
cultural de /a diferencia sexual’, México, UNAM, Programa Universitario de Estudios de Género, 1996; p. 363.
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homosexuales e investigadoras lesbianas, por su capacidad de detectar justamente

este sexismo y la dominancia de la heterosexualidad, como hemos visto mas arriba.

En Chile todavia hay un largo camino, primero, por la precariedad del movimiento
homosexual y lésbico y la inexistencia de la investigacién académica homosexual y
lésbica; y en segundo lugar, por las dificultades que tiene el mundo feminista para
trabajar junto al mundo homosexual y Iésbico por ser mundos distintos, con cédigos
distintos. Ambos tienen sus prejuicios pero para luchar contra el sexismo y la
homofobia, desde mi punto de vista, es necesario superar esta diferencia para
lograr un proyecto en comun en lo cual mujeres y homosexuales y lesbianas sean
sujetos de la investigacién, con conceptos emancipatorios, no eurocéntricos.

3.3. DISENO METODOLOGICO

Para esta investigacion lo mas adecuado es utilizar un enfoque cualitativo, debido a
sus objetivos centrados en la indagacién en el sentido de la culpa, el pecado y la
liberacion en homosexuales: cristianos, configurado en categorias e interpretaciones
construidas y compartidas socialmente.

En las dltimas décadas se han utilizado los métodos cualitativos como herramientas
fundamentales para comprender los procesos sociales. Los métodos cualitativos son
valorados, ya que permiten principalmente captar la realidad subjetiva, Ila
experiencia humana, lo vivido subjetivamente, documentar y comprender lo que las
personas sienten en el mundo que los rodea.

Dentro del enfoque cualitativo quiero elegir el método biografico, que resulta un
método multifacético, al cual se le puede sumar la multiplicidad de enfoques en los
que se sustenta, lo que provoca en muchos casos confusiones y una dificil
delimitacién conceptual si se utiliza otra técnica.
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En esta investigacion se utilizard el método de historia de vida, comprendido dentro
del método biogréfico, que contempla entrevistas en profundidad.

Se intenta descubrir la situacién, en este caso, de los homosexuales cristianos en el
contexto chileno, una cultura compleja, con una visién dialéctica, donde las historias
de vida se entienden dentro de un sistema; investigar las historias de un sujeto que
se construye en las determinaciones del sistema social.

Los estudios biograficos ponen en el centro de la investigacién la experiencia del
sujeto. Por tanto, se va mas alld de la informacién previamente seleccionada y
delimitada que se obtiene a partir del cldsico cuestionario codificado por categorias
socio-profesionales. La investigacion social permite construir nuevos conocimientos.
De ahi que Ronald Fraser atribuya su éxito como historiador oral a su idea de
imaginar la entrevista como “un didlogo con alguien, como lo harias con una
persona cuya obra de toda una vida te resultara fascinante. Hay cosas que quieres
descubrir: épor qué hicieron esto, por qué pensaron aquello, cémo se sentian?
Quieres revivir con ellos su experiencia, hallar en ti mismo la posibilidad de
esforzarte en entender la vida del otro, hacértelo real.”**” El método de la historia
de vida, en el cual el sujeto con su entorno es un actor, abre nuevas alternativas al
uso de la historia de la vida, facilitando el desarrollo de un quehacer
interdisciplinario en donde los estudios de género, la teologia y las ciencias sociales
trabajan en conjunto.

Aparte de fortalecer el ser sujeto en la investigacion, el método de historia de vida
tiene algo rebelde y amenazante para la ideologia oficial. “Al situarse en los pliegues
y repliegues de la historia, las confesiones introducen fisuras en el dominio
discursivo oficial. Ajenas al canon, las confesiones ponen en contacto la historia
intima con la historia oficial, sometiendo esta Gltima al juicio del otro. Al asi hacerlo,

17 Ronald Fraser, “La formacién de un entrevistador”, en: Historia y Fuente Oral, N© 3, Esas guerras, Barcelona,
1990, pp. 137-138.
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las historias de vida abren espacio para nuevas formas de interpretacion de los
procesos sociales, invitan a pensar la sociedad desde el margen.”!®

3.4. DEFINICION DE LA MUESTRA DEL ESTUDIO

Las muestras cualitativas, como lo sefialan Goetz y Lecompte,**® se reconocen por
su flexibilidad y adaptabilidad, y porque los sujetos son escogidos obedeciendo a
una seleccion pragmatica y teéricamente informada, aspirando a la comparabilidad
y traducibilidad mas que a la generalizacién, propio del muestreo cuantitativo.

Para los estudios cualitativos, la representatividad es de tipo estructural; en para
cambio, para los estudios cuantitativos es estadistica. Entonces se puede hablar que
en los estudios cualitativos, la representatividad alude a un muestra estructural, la
cual esta referida a un conjunto de sujetos definidos razonadamente, en que éstos
no son equivalentes ni intercambiables entre si —son diferentes— pero estan
conectados unos a otros en una estructura social‘.

En este sentido, una muestra cualitativa sera representativa si cubre las diversas
posiciones del habla, o preexpectativas, que componen a dicho colectivo. De este
modo reproduce un orden estructurado por sobre el azar: asume el dato de Ia
condicién estructurante entre los elementos, los convoca en tanto sujetos sociales
(en este caso, hombres catdlicos y pentecostales homosexuales).

3.5. EL TAMANO EN LAS MUESTRAS CUALITATIVAS

El problema del tamafio de la muestra en los estudios cualitativos adquiere un
sentido distinto que el muestreo cuantitativo/estadistico, ya que, en estricto rigor o

1% Guerra Debbie y Juan Carlos Skewes, “La historia de vida como contradiscurso: Pliegues y repliegues de una
mujer”, en: Proposiciones, N° 29, ediciones SUR, LOM Ediciones, Santiago de Chile, 1999; p. 179.
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tedricamente no puede predefinirse con anticipacion, pensando en situarnos en un
disefio emergente de investigacidn. Por lo tanto, una muestra es suficientemente
grande si cubre todas las posiciones de habla o preexpectativas que componen a un
determinado grupo, y también, en cuanto accede a un punto de saturacién de

informacion recogida, tal como lo sefiala Baeza cuando se refiere al nimero de
entrevistas a realizar:

“La cantidad requerida de entrevistas en una investigacién en ciencias sociales no
surge en ningdn caso de una necesidad de representatividad porcentualizada de una
poblacion, no es tampoco el resultado de una complicada ecuacidén por resolver por
parte de un grupo de estadisticos competentes; en otras palabras, dicha cantidad
no se predetermina de ninguna manera por los investigadores u otros en el marco

de las operaciones previas a la labor del terreno, sino que se va perfilando en la
medida en que avanza el trabajo de campo.”*?°

En este aspecto es importante mencionar que en los disenos proyectados la muestra
se define con anticipacion, en cambio en los disefios emergentes el nimero de casos
no se estima con anticipacién sino que emerge en el mismo trabajo de campo en la
medida que se llega a un punto de saturacién de la informacién.*?

La muestra de este estudio esta constituida por una seleccién de cuatro integrantes
de la organizacion CEGAL (Comunidad Cristiana Ecuménica Gay-Lésbica) de
Santiago, y corresponden a hombres homosexuales.

No fueron entrevistadas mujeres lesbianas, en primer lugar porque la historia y la
socializacion de hombres homosexuales y mujeres lesbianas son diferentes.
Ademas, mujeres y hombres, debido a sus distintas socializaciones, experimentan y
descubren su orientacion sexual de un modo diferenciado.

1% vse. J. Goetz y M Lecomte, “Etnografia y Disefio Cualitativo en Investigacion Educativa”, Madrid 1988, Ed.
Morata.

120 M. Baeza, “Metodologias cualitativas en la investigacién social y tratamiento analitico de entrevistas” en:
*Sociedad hoy’, Revista de Ciencias Sociales, Departamento de Sociologia, Afio 2, Vol.1. N° 2-3, Universidad de
Concepcion, Concepcion {Chile), 1999, p. 59.
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J. Weeks habla sobre el desafio del lesbianismo y su relacién con la sexualidad:
“para los hombres gays, el tema ha girade fundamentalmente en torno al sexo, en
torno a conseguir la aceptacion de una sexualidad denegada. Por otro lado, en las
discusiones mas recientes sobre el lesbianismo, se han producido acalorados

debates acerca de la relacién necesaria existente entre identidad lesbiana y
practicas sexuales,”??

En segundo lugar, este proyecto de investigacién tiene una identificacion Y un
involucramiento personal, porque es una realidad que el autor comparte y puede
experimentar. Este trabajo pasa por el propio cuerpo, por la propia historia de vida
y no ha sido concebido solamente como un trabajo de mera descripcién analitica. El

investigador siente la necesidad de contar e investigar una temética determinada en
correspondencia con lo vivido.

A pesar de mi conocimiento del grupo CEGAL y de la tematica, no fue facil obtener
las entrevistas con los integrantes de la organizacién en cuestién, atendida la
vulnerabilidad de los homosexuales en la sociedad chilena en general vy

especialmente en el ambito eclesial. Hay una desconfianza acumulada en las
personas homosexuales.

Se consideré importante tener como variable, en primer lugar, la pertenencia a una
tradicion religiosa o a una iglesia determinada; en segundo lugar, la autodefinicién o

autoidentificacion como hombre homosexual, y en tercer lugar, la pertenencia a
CEGAL.

'2L Ruiz Olebuénaga, “Metodologia de la investigacién analitica”, Universidad de Deusto, Bilbao, Espafia 1996, p. 59.
122 3, Weeks, “El malestar de la sexualidad. Significados, mitos y sexualidades modernas”, Madrid, 1993, Ed. Talasa,
p. 320. Vse. también su articulo “La Construccidn cultural de las sexualidades. ¢Qué queremos decir cuando
hablamos de cuerpo y sexualidad?” en: Ivonne Szaz y Susana Lerner, ‘Sexualidades en México’, Ed. Centro de
Estudios Demogréficos y de Desarrollo Urbano, Programa de salud reproductiva y sociedad, especialmente pp. 194-
195, en las cuales se explica que el género no es simplemente una categoria analitica; es, como las investigadoras
feministas han documentado, una relacién de poder. Significativo es también el articulo de Adrienne Rich, “La
heterosexualidad obligatoria y la existencia lesbiana”, en: Marysa Navarro y Catherine R. Stimpson, ‘Sexuafidad,
género y roles sexuales’, México, 2000, pp.159-211, Ed. Fondo de Cultura Econémica, en donde se habla sobre el
poder de los hombres y sobre la existencia lesbiana y continuo lesbiano porque la palabra /esbianismo tiene una
resonancia clinica y limitante.
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CEGAL es una organizacién de la ciudad de Santiago, que estd constituida por un
grupo de aproximadamente 30 hombres homosexuales y 5 mujeres lesbianas
cristianas de todas las denominaciones, vinculados por un espiritu ecumeénico, cuyos
objetivos son vivir su fe y afectividad sin contradicciones interiores, junto a sus
familias, su ambiente profesional y comunidad religiosa, sin tener que reprimir
aspectos naturales de sus vidas. Se autodefinen como “cristianos abiertos a toda

expresion espiritual que promueva el crecimiento integral de ser humano como
miembro activo de la sociedad.”

Sefialan gue su misién es “constituirse en un grupo de acogida, amistad y reflexion
para vivenciar nuestras experiencias de fe, individual vy colectivamente. Para
conciliar nuestra fe y nuestra sexualidad, con la intencién de terminar el sentimiento
de culpa.” Agregan que procuran “integrar nuestra visidn de espiritualidad con
nuestra vida concreta y cotidiana, de manera que ellos se expresen en una mejor
calidad de amor y entrega a los demas.”

Se decidié realizar entrevistas a cuatro personas.

Cuadro de de los cuatro entrevistados, segin tradicion religiosa, edad y

actividad
Entrevistado Edad Actividad Tradicion
religiosa
Ne 1 44 afios | Mecanico Pentecostal
No 2 22 afos | Funcionario administrativo Catdlica
No 3 40 afios Microempresario Pentecostal
NO 4 28 aflos | Funcionario administrativo Catdlica
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4. ANALISIS DE LAS ENTREVISTAS

Después de realizacién, transcripcién, edicién y andlisis riguroso de las cuatro
entrevistas, se da cuenta de los datos tal como aparecen en ellas y los items de los
tépicos mas recurrentes.

En primer lugar, es importante el tema de la internalizacién y sentimiento de la
culpa que provoca una crisis de identidad y una crisis en la relacién con Dios.

En segundo lugar, llaman la atencién los conceptos estigmatizantes incorporados
por los propios homosexuales, influidos por la teologia y las ciencias.

En tercer lugar, es determinante el contexto cultural con el rol de la familia y la
doble moral.

En cuarto lugar, se evidencia el tema de la conversién con sus implicancias distintas
en el mundo catdlico y pentecostal.

En quinto lugar, es notorio como opera el grupo de CEGAL entre los dos mundos, el
mundo de las iglesias y el mundo homosexual.

En sexto lugar, es significativo como se resuelve el tema de la culpa para llegar a
una nueva relacion y reconciliacién con Dios y lograr una nueva concepcion y estilo
de vida.

En séptimo lugar, es notable el rol de la comunidad CEGAL como acogedor,

ordenador, liberador y espiritual para los entrevistados.
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4.1. LA INTERNALIZACION DE LA CULPA

La sexualidad en la cultura occidental cristiana estd biograficamente relacionada con
lo que es bueno y malo, con una visién dualista en la que el cuerpo, el alma y los
sujetos aparecen disociados y estéd marcada por el sentimiento y la internalizacién
del sentimiento de la culpa. Ademas, se ha reducido la sexualidad dentro del marco

de la procreacién y del matrimonio. La homosexualidad se presenta muy vinculada a
la culpa en el mundo cristiano.

La sexualidad en general pertenece al &mbito de lo malo y estd muy fuertemente
relacionada con el pecado.

- "A esa edad (5 afios) empecé a tener miedo. El comienzo del surgimiento del
sentimiento de culpa... de repente escucha en la iglesia, es el mensaje ése de
que de... de alguna manera el sexo vivido de esa forma o de cualquier forma,
fuera del matrimonio, es una cosa, es malo, prohibido” (entrevistado 1).

El binomio pecado-sexualidad tiene ya desde Agustin una larga historia en la cultura
occidental y se encuentra profundamente arraigado en ella. Este sentimiento de
culpa y de ser pecador es particularmente valido para actos homosexuales hasta el
siglo XIX, aunque concebidos hasta entonces como ‘actos sodomiticos’ y
posteriormente como ‘actos’ y ‘relaciones homosexuales’.

Cada uno de los entrevistados internaliza este sentimiento de culpa como
consecuencia de la imagen que tienen de la sexualidad: la sexualidad estaria
constituida por actos de significacion erdtica o genital hacia o con la pareja, sélo
permitidos dentro del matrimonio (pareja heterosexual cuyo vinculo mondégamo
permanente-indisoluble haya sido reconocido legal y religiosamente).

- “Claro, me senti culpable, por todos los sermones que se escucha en la Iglesia.
El famoso cuento que yo escuché mas de una vez en la Iglesia era de que Dios

podia transformar y el pastor siempre contaba la historia de un hermano que
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habia sido homosexual y que Dios lo habia convertido Yy que se habia casado,
que habia tenido una familia y toda la historia. Entonces siempre con todas esas
historias y todos esos sermones, de eso como aberracién evidente, yo en esas
circunstancias, para mi era sdper fuerte” (entrevistado 1).

En el caso de la sexualidad heterosexual existe un orden socialmente estructurado,
regulado y afirmado, expresado a través de muiiltiples formas y procesos (seduccion,
noviazgo, pareja, matrimonio, procreacién, maternidad/paternidad, sex-appeal,
diversas formas de relacién sexual corporal, espacios publicos y privados de
manifestacién, etc.). La homosexualidad no tiene orden y se relaciona con el

enfermo, el antisocial el prostituto, el delincuente, o como alguien extrafio y frivolo.

- "... O sea (...) yo tenia internalizada toda esa idea que era una cuestién de
pervertir, que era... si bien yo con Dios no sentia tanta culpa, pero igual para mi
la cuestion de la homosexualidad era una cuestién de sub-mundo, de

delincuencia, de degeneracién, de prostitucion. Esa cuestién la tenia como
internalizada” (entrevistado 1).

- .. Antes lo pensaba que era como un mal, pero no entendia por qué, o sea, un
desquite por qué, pensé en un momento por el hecho que mis papds eran primos

hermanos, ahi puede haber algo genético, patolégico que fallé...” (entrevistado
4).

- “Es que para mi los maricones eran todos como no sé, como tan, un mundo tan
frio, tan extrafio para mi,” (entrevistado 2).

Esta sexualidad pervertida se personifica en el concepto de ‘la loca’, una
feminizacidn ridiculizante y estereotipada de la homosexualidad masculina.

La homosexualidad no tiene salida, permanece desordenada y como desviaciéon del

instinto y del decoro social, o como enfermedad cuya etiologia, prondstico y cura es
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variada. La homosexualidad estd centrada en la culpa como algo ineludible, y a
veces irresoluble, como un modo de vida perversa.

- "Me sentia sucio, segui, segui y eso como culpa” (entrevistado 3).

Ademas, en este imaginario la homosexualidad queda marcada por una homofobia
subyacente (homo-homofobia) que confrontada con la orientacién sexual propia

lleva a situaciones de pénico, de crisis emocionales o de complejo de inferioridad.

- "Me pongo como el cordero, entonces que en mi se descarguen todas las

culpas, me ofrecia ya como victima, pero era muy doloroso, muy penoso el ser
victima...” (entrevistado 4).

La condicidbn homosexual aparece percibida como un déficit, o como una dificil
prueba impuesta por Dios — especialmente en el mundo pentecostal — y en la cual

la crisis de identidad y la crisis de la fe estdn relacionadas e interactiian
mutuamente.

4.2. CRISIS DE IDENTIDAD Y LA CRISIS EN LA RELACION CON DIOS

Subyacen en los entrevistados las categorias de culpa y pecado tradicionales del
cristianismo. En el imaginario cristiano no se identifican referentes que validen o
legitimen una orientacién no heterosexual. La homosexualidad es un pecado y es
percibida como una condena o castigo de Dios. Sin embargo, Dios ama al pecador
pero aborrece el pecado. Este pecado se configura por el hecho que la
homosexualidad constituye un obstaculo para el p/an que Dios tiene para el hombre,
percepcién mas claramente presente en el mundo pentecostal. El plan de Dios para
el hombre es la formacién de una familia en cuyo interior se difunda la fe. La familia
es una iglesia @ menor escala, en cuyo seno se reconstruye y reconoce la familia de
Jesuis. Si Dios acepta al homosexual, lo acepta despojado de su condicidén definitoria
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y cardinal, la homosexualidad; por lo que ésta ha de reducirse a lo contemplativo, y
reprimir su expresion.

- “Si, toda mi vida, toda mi vida hasta cuando vino todo este proceso de
discernimiento de aceptacién y de todo, si poh toda la vida, toda la vida a uno la
iglesia e dice que esto es cochino que es sucio que es pecado... oye pero si aqui
en Chile nosotros, un nifijito chico se toca la cosita asi porque la encontré y la
abuelita no cochino caca, caca dice, entonces todo pasa por una cuestién sexual
y todo es sucio todo es escondido todo es muy asi, entonces claro uno se siente
culpable, aunque en el fondo de repente no haya hecho absolutamente nada
Jjamas en su vida uno haya hecho” (entrevistado 2).

- ... Porque a uno le tienen tildado que eso es malo, cochino, sucio, pecaminoso”
(entrevistado 2).

- “Para el catélico hay que estar en gracia de Dios, y estar en gracia es no tener
pecado, y pecado es no tener relaciones sexuales, y menos homosexuales”
(entrevistado 4).

Por esta internalizacidn de culpa por ser homosexual, el sujeto entra en una
profunda crisis de su identidad.

- Y ahi me vino como especie de panico, porque me di cuenta que
practicamente, o sea, tuve que asumir que yo era homosexual, o sea. Sin tener
ningun elemento donde apoyarme y teniendo encima toda la concepcion de la
iglesia de que eso era una aberracion, o sea, era una cuestion ante Dios,
asquerosa practicamente... por todos los sermones” (entrevistado 1).

- “Yo pesaba 106 kilos, caigo en una depresién infinita que llegué a pesar 45
kilos y eso me llevé a tener un psiquiatra a mi lado, una psicéloga y ellos me
ayudaron a todo este cuento de asumir toda esta cosa” (entrevistado 3).
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Relacionado a esta crisis de identidad, los cuatro entrevistados refieren haber
entrado en una crisis en su relacién con Dios, una crisis existencial, porque la
esencia de la existencia radica en la relacién directa con Dios.

- "Para mi era sdper fuerte [el sermdén sobre la aberracidon de la
homosexualidad]. O sea, yo frente a esa situacién cuando la cosa hizo crisis Yo
me enfrenté, o sea, yo como que me enfrenté, o sea, yo que me enfrenté a Dios

en realidad, porque yo manejaba algunos.., yo habia hecho estudios”
(entrevistado 1).

- "Porque por mas que oraba, por mds que hacia todo... igual cuando veia a los
chicos de la iglesia me movian todo. Entonces, yo recuerdo que lo dnico gue hice
fue, dije, en ese momento djje: ya, Dios, si esto es asi, y si soy asi, no importa,
me iré al infierno, pero desde el infierno, te voy a molestar. Eso fue lo dnico que
dije, y yo me empecé alejar de la iglesia” (entrevistado 1).

- ", cuando me asumj asi de que yo era homosexual, me aparecié el Dios de la
iglesia evangélica: que era pecado, que yo estaba condenado, que Dios ama al
pecador pero aborrece el pecado. Y yo me consideré pecador durante mucho
tiempo y no, no me servia, no podia leer la Biblia. Si yo iba a un culto evangélico
inmediatamente podian sospechar y yo me sentia inmundo, basura, todos los
sustantivo de menosprecio que uno pudiera tener, y estuve mucho tiempo asi.
Yo estuve muy mal” (entrevistado 3).

- “Entonces habian periodos que pasaba que no comulgaba, entonces el pérroco
me preguntaba porque no comulgaba, que me estaba pasando, que me
confesard que me estaba sucediendo... de verdad que todo estaba bien... y era
porque cada vez que tenia algun tipo de relacién, por poco que fuera, aunque
fuera una masturbacién, no se sentia bien, quedaba con un cargo de conciencia,
una culpa, verdad que me sentia sucio. Sucio cada vez que me pasaba una cosa
asi, me bafiaba una y otra vez, casi verdaderas... porque a veces no tenia deseo

de hacerlo, pero la tontera de hacer sentir bien al otro... porque el cristianismo
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tengo que servir, y hacer sentir bien al otro, entonces tenia como mal esa idea,
de hacer feliz, incluso en la cama... Entonces muchas veces me sentia sucio
incluso el cuerpo... a veces me bafiaba una, dos, tres veces tenia que bafiarme y
también después tenia que confesarme, entonces después el confesarme era
algo vicioso, porque era como cuando me ensuciaba las manos me lavaba las

manos... después con el tiempo senti mucho cargo de conciencia” (entrevistado
4).

4.3. LOS CONCEPTOS ESTIGMATIZANTES PRODUCIDOS POR LA TEOLOGIA Y
LAS CIENCIAS

4.3.1. Rol de la teologia

Es importante en el proceso de crisis emocional el imaginario de la homosexualidad
que los entrevistados tienen, respecto del cual la exégesis y teologia moral oficial
—Yy después la medicina, la psicologia, la sexologia y el derecho—, han contribuido a
una construccidon especifica de ella. Los cuatro entrevistados refieren, como se
menciond mas arriba, haber pasado por una crisis muy profunda tanto en su
relacidon con Dios como en su identidad.

La homosexualidad —o mejor dicho, los prejuicios que se construyen o internalizan
sobre el ser homosexual— circulan como una amenaza constantemente,
especialmente en los entrevistados pentecostales:

- “Ai que él..., que se junte con un hombre... y todo ese cuento. Y el asunto de
Sodoma y Gomorra y los angeles, los angeles fueron violados y ésa es una
aberracion pero tremenda. Entonces eso lo ensefian, lo dicen y lo predican. Y
que si tu llegaras a confesar de que eres homosexual te tienen que hacer

liberacién y sanidad del alma y sanidad interior y todo un cuento, para que tu
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logres ser liberado, porque tu estds prisionero ante las garras de Satands y eres
un pecador” (entrevistado 3).

- "... Cuando me asumi asi de que yo era homosexual, me aparecié el Dios de Ja
iglesia evangélica: que era pecado, que yo estaba condenado, que Dios ama al
pecador pero aborrece el pecado” (entrevistado 3).

Aunque, como se explicard mds adelante, existen diferencias entre las dos
tradiciones eclesiales, puede sefialarse que en ambos grupos de denominaciones

existe una fuerte relacién y remision de la homosexualidad desde la religién hacia el
pecado.

- “Tampoco somos santos y todo el cuento, somos seres humanos que tenemos
de tener conciencia de pecado” (entrevistado 3).

- "Que tenemos que, igual, tener conciencia de pecado de repente en muchas
cosas. Que no podernos ser tan livianos porque, a pesar de todo, somos una
comunidad cristiana, que tenemos..., que no podemos dar licencia para que todo
sea amor libre y el sexo desenfrenado, sino hay que poner algunas reglas y
discutimos que esto no es una iglesia, pero que si es una comunidad éah? Es un
cuento” (entrevistado 3).

Habia desde el inicio del cristianismo una conceptualizacién satanizada de la
homosexualidad y los actos sexuales. Especialmente el relato de Sodoma y Gomorra
se presté para miultiples interpretaciones, desde una fuerte condena de la
homosexualidad a raiz de la interesada interpretacién oficial y mas difundida del
relato sodomitico hacia un debate exegético sobre la falta de hospitalidad de parte
de los habitantes de Sodoma y Gomorra hacia los extranjeros, personificado en la
figura biblica de Lot.'®

12 En este aspecto es importante el trabajo de Marc Jordan, “The invention of Sodomy in Christian Theology”, Ed.
Chicago Press, Chicago, 1997, en el cual se explica la invencién y la interpretacién de la palabra sodomia durante la
larga historia en la Iglesia Catdlica. También la obra del teblogo y sacerdote catélico Daniel A. Helminak, “Lo que la
BIBLIA realmente dice sobre la homosexualidad”, Ed. Egales, Barcelona, Madrid, 2003, es ilustrativa y liberadora
para nuestro estudio especialmente el capitulo ‘El pecado de Sodoma: la inhospitalidad’, pp. 71-84.
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El resultado de esta carga histérica es que los cuatro entrevistados entran en una
profunda crisis con Dios.

4.3.2. Rol de las ciencias

El concepto de pecado se ha reforzado histéricamente también desde las ciencias,

con la construccion de las categorias de enfermedad o de patologia para la identidad
homosexual.

Las practicas homosexuales suelen categorizarse no sélo como actos inmorales,
provocado por el concepto de la teologia moral que afirma que la Gnica posible
sexualidad permitida es aquella al interior del matrimonio, sino también por los
conceptos cientificos y técnicos de ‘practicas ilicitas’, ‘delito’, ‘conducta desviada’,
‘enfermedad’ o ‘patologia’, o las vinculaciones hibridas de ‘conducta antisocial’,
‘grupo de riesgo’, ‘condiciones de marginalidad’, ‘conductas disruptivas’ o
‘condiciones de riesgo social’.

El homosexual fue tipificado como ‘enfermo’, ‘delincuente’, ‘antisocial’, ‘prostituto’ y
‘frivolo y extrafio’: como enfermo por la medicina la psicologia y la sexologia; como
delincuente por la criminologia y el derecho penal; como antisocial, frivolo y extrario
por la sociologia, y prostituto por su ubicacién social.!**

En las entrevistas claramente aparecen estos conceptos sesgados estigmatizantes y
prejuiciosos de las ciencias:

- "... O sea (...) yo tenia internalizada toda esa idea que era una cuestion de

pervertir, que era... si bien yo con Dios no sentia tanta culpa, pero igual para mi

124 En el capitulo 2.3 *Cambio de paradigma desde la ‘sodomia hacia la homosexualidad describi el cambio de rol
desde la teologia hacia las ciencias. Refiero a mi admirable maestro Theo Beemer sobre este cambio, sobre la
medicalizacion de la homosexualidad a Gert Hekma, sobre el rol de la sexologia a Badinter, sobre la ubicacion del
homosexual como prostitute a Weeks y sobre la clasificacién social a Michael Schofield, aspectos sociolégicos de la
homosexualidad, Ed. Fontanella, Barcelona, 1969.
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la cuestion de la homosexualidad era una cuestién de sub-mundo, de

delincuencia, de degeneracién, de prostitucién. Esa cuestién la tenia como
internalizada” (entrevistado 1).

- ... Antes lo pensaba que era como un mal, pero no entendia por qué, o sea, un
desquite por qué, pensé en un momento por el hecho que mis papés eran primos

hermanos, ahi puede haber algo genético, patoldgico que fallé...” (entrevistado
4).

- "Es que para mi los maricones eran todos como no sé, como tan, un mundo tan
frio, tan extrafio para mi,” (entrevistado 2).

La preocupacion de los entrevistados por la etiologia de la homosexualidad vincula
precisamente aspectos religiosos y justificaciones médico-psiquidtricas, psicoldgicas,
juridico-criminolégicas y socioldgicas acerca de la misma. Lo que la religion ha
provocado a través de la interpretacion biblica y el pensamiento de la teologia moral
tradicional, en donde las ciencias también han puesto de su parte, ha influido tanto

en la percepcion de la identidad homosexual, como en el origen y el destino de la
misma.

A parte de estas categorias de la estigmatizacidén, los entrevistados identifican al
homosexual con lo femenino y con ello, con un ser inferior al varén, un cuasi-
hombre, un ‘poco hombre’, algo menos que un hombre, un ser muy distinto al
varon real y deseable.

El referente mas inmediato de los homosexuales es la figura del hombre feminizado
de manera estereotipada. Esta sexualidad pervertida se personifica en el concepto

de ‘la loca’, una feminizacién ridiculizante y estereotipada de la homosexualidad
masculina.

- "No tenia informacion, o sea, ninguna informacién, entonces lo Unico que yo
conocia era el tipico colita de poblacién, el colita de mi poblacién que todos se
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reian de él, que bajaba - porque vivia en un cerro - que bajaba moviéndose
todo y pintado” (entrevistado 1).

- "0 sea, yo por ejemplo conoci en la iglesia chicos que se les notaba, porque a
mi una de las ventajas que yo tuve [fue] que nunca se me noté, o sea, yo no
tenia rasgos femeninos. Entonces no se me notaba, nadie se daba cuenta, pero
Yo conoci a otros chicos en la iglesia que si elfos eran como muy afeminados y
que tenian problemas porque los demas cabros se reian de ellos, porque incluso,
hasta la gente adulta de la iglesia, con tallas de doble sentido y cosas asi.

Entonces yo sabia que eso, 0 sea, para mi eso era una cosa que me asustaba
mucho, o sea, era terrorifico” (entrevistado 1).

Existe un concepto y sentimiento de superioridad de la masculinidad sobre la
feminidad. En el mundo homosexual latinoamericano la influencia del machismo
esta explicitamente presente, en especial en los conceptos de activos y pasivos,
referidos al rol o situacion asumida por los sujetos en las relaciones sexuales anales.
Se distinguen como ‘activos’ los hombres masculinos, que no se consideran ni se
refieren a si mismos como homosexuales, claramente diferenciados de los sujetos
‘pasivos’, sujetos femeninos, que se consideran por los demas y por si mismos
como homosexuales, y que se sitian en un plano de inferioridad respecto de los
hombres homosexuales ‘activos’.'?® Mutatis mutandi, este rol pasivo y activo se
extrapola a los comportamientos para con la pareja y en las relaciones sociales en
las cuales la condicion homosexual del sujeto es conocida o, al menos, explicita. En
este contexto, la actitud del homosexual pasivo es mas reprochable no sdélo en tanto
es mas evidente, sino, principalmente, en tanto es mas femenina. La diferencia es
importante, considerando el deplorable lugar que a Eva y a muchas de sus
congéneres se le ha adjudicado en la mitologia cristiana.

El cristianismo ha tenido una gran influencia en esta diferencia entre lo masculino y

lo femenino, en primer lugar, con el mito adanico (Gen. 2:18-25). Como se ha

125 vse sobre el machismo y la homosexualidad masculina en la cultura latinoamericana: Stephen O. Murray,
“Machismo, male homosexuality, and Latinc Cultura” (‘Machismo, homosexualidad masculina y cuiltura latina”), en:
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dicho, no existe ningln otro relato mitico que haya ejercido tanta influencia en las
distintas culturas durante generaciones como éste de Adén y Eva en el Paraiso,

especialmente tratdndose de cuestiones relativas a la mujer, a la moral y a la
sexualidad.

En segundo lugar, los '‘padres’ de la Iglesia, Tomds de Aquino y Agustin,
describieron el ser humano y su sexualidad a partir de doctrinas teoldgicas basadas
en un orden primigenio, con un caracter androcéntrico dado en la Creacion: la
cuestion del pecado original y la cuestién de la salvacién o redencién del alma
mediante el logro de un estado de pureza o continencia sexual. Ha sido la tedloga
feminista Kari Borresen**® con su pensamiento androcéntrico quien ha mostrado
esta diferencia y desigualdad en el orden de la Creaciéon: en el pecado original, en el

cual Eva tiene la culpa, la mujer realiza su igualdad con el hombre, por fin en el
orden de la salvacion.

No es sorprendente que en el contexto cultural al cual pertenecen los entrevistados,
la familia y el doble estdndar constituyan factores significativos.

4.4. CONTEXTO CULTURAL: ROL DE LA FAMILIA Y EL DOBLE ESTANDAR

4.4.1. Rol de la familia

Significante y caracteristico, es la referencia al rol represivo y de encubrimiento que
la familia ejerce respecto de la existencia de un miembro homosexual.

“"Lo esconde muy bien, y ademas de eso —porque existe— no podemos
denegarlo ¢ya? Existe, y si es que existe, lo esconden muy bien y tratan de que
no existan. Entonces, tratan de tapario y de condenario de, qué sé yo. Entonces

Stephen O. Murray, 'Latin American Homosexualities’ (‘Homosexualidades latinoamericanas’), Ed. New Mexico
Press, Albugquerque, 1995, pp. 45-70.
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uno aprende como a defenderse muy bien, aprende a ser, a tener como un
sentido especial de ver a las personas que estdn del otro lado o que le rodean a
uno, a ver la familia uno aprende como a... es muy susceptible... tiene una
capacidad sociolégica, o sea, una capacidad intelectual muchas veces un poco
superior o habilidades superiores al resto por el hecho de uno de haber tenido

que esconder, que tapar, que hacer esto, que tener una vida distinta, defenderse
del medio” (entrevistado 2).

Asimismo, el homosexual esconde su orientacién frente a su familia Y Su entorno,

por lo cual vive en un miedo permanente, en una especie de ambivalencia
adaptativa.

- ... porque siempre estoy pensando sabrén, se dardn cuenta, que soy o0 no soy,
Si supiera me aceptarian o no me aceptarian y si estoy en un grupo, en cualquier
grupo sea lo que sea, digo se me notard, no se notara, estd gente me quiere si

supiera que soy esto no me rechazaria, entonces toda la vida estoy con esa
cosa” (entrevistado 4).

La familia es muchas veces un lugar hostil, no acogedor y ajeno, porque el sujeto
homosexual esta condenado a buscar su felicidad separadamente de ella.

En estas condiciones de ocultamiento desde y por la familia y de la discriminacién

constante en todas las clases sociales, el individuo homosexual aprende a vivir con
una doble estandar.?’

4.4.2. Doble estandar

Los entrevistados dan cuenta de un aprendizaje de vivir defensivamente, con una

doble (y elastica) moral, como mecanismo de adaptacién y sobrevivencia a un

126 Kari Borresen, “Fundamentos antropoldgicos de la relacién entre el hombre y la mujer en la Teologia Clasica”,
Rev. Concilium 12(1576), Ed. Verbo Divino Estella (Navarra) 1976, pp. 18-30.
127 Jorge Pujado, “Los regios del Santa Lucia”, Ed. Alertes, S.A., Barcelona, 1999.
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medio hostil en diversas dreas de desarrollo de relaciones (personal, familiar,
laboral, eclesial, etc.).

- "Dentro de la iglesia evangélica hay muchos homosexuales, lo que pasa que
llevan un doble estdndar y no tienen la valentia de decirlo... ti tienes gue
empezar lo que me pasé a mi, a construirte una nueva vida, porgue la vida

dentro de la iglesia no te sirve, porque se no te destruyes tu, te le van a destruir
igual” (entrevistado 3).

Esta ambivalencia adaptativa tiene como origen una cultura donde la imagen llega a
ser mas valorada que las realidades concretas de los sujetos. Se reconocen por los
entrevistados, ademas, niveles explicitos e implicitos de manifestaciones de
rechazo, agresion o discriminacion.

- “"Porque la gente dice: mira, ese gallo es cola. Pero lo dicen por debajo, o es
hueco y uno tiene que ir y encarario al otro y agarrarlo a puiete... Entonces, si
es un poco afeminado lo molestan. Los mismos curas, también a veces, son muy
crueles en ese aspecto” (entrevistado 2).

- “Yo pienso que la iglesia evangélica es tremendamente tirana, tremendamente
cruel... yo conozco como funciona internamente... cémo se pone la gente en
disciplina porque tiene algin pecado” (entrevistado 3).

4.5. CONVERSION. IMPLICANCIAS DISTINTAS EN EL MUNDO PENTECOSTAL
Y CATOLICO

4.5.1. Conversion hacia la heterosexualidad

En el proceso de los fieles de asumir la homosexualidad los pastores evangélicos, y

en menor grado los sacerdotes catélicos, tienen un rol significativo. El contexto
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pentecostal es muy distinto al contexto catdlico y tienen implicancias distintas para
los homosexuales en estas iglesias.

En el primero, el pastor manda en su comunidad, la Biblia no estd sometida a una
interpretacion libre o histérica, la palabra de Dios es literal y la responsabilidad en el
mundo pentecostal es directamente ante Dios, sin intermediacién, a diferencia de lo
que ocurre en la Iglesia Catdlica. El pastor considera la homosexualidad como
perversion y lo Unico que quiere y recomienda es la conversidn Yy, como remedio,
hacerlo contraer matrimonio y fundar una familia.

- “Una vez conversé con el pastor muy asi simuladamente, y lo Unico que me
dijo él: sabes, chico tienes que orar” (entrevistado 1).

Sin embargo, dado que son escasisimos los casos en gue se haya verificado al
interior de una comunidad la conversién de un sujeto homosexual en heterosexual,
los pastores recurren a relatos inventados (‘cuentos’):

- "El famoso cuento que yo escuché mds de una vez en la iglesia era de que Dios
podia transformar y el pastor siempre contaba la historia de un hermano gue
habia sido homosexual y que Dios lo habia convertido y que se habia casado,
que habia tenido una familia, y toda la historia. Entonces siempre, con todas
esas historias y todos esos sermones, de eso como aberracién evidente, yo en
esas circunstancias, para mi era super fuerte” (entrevistado 1).

En el caso de no conversién el sujeto es calificado como pecador y la
homosexualidad como asco y como acto aborrecible, y el pecador es expulsado de
la comunidad. En muchas ocasiones el sujeto homosexual no espera su expulsiéon y
se ‘autoexpulsa’. Por ello en las entrevistas con los hombres pentecostales el pastor

evangélico y la iglesia pentecostal son catalogados como tirdnicos frente al tema de
la homosexualidad.
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- "Yo pienso gue la iglesia evangélica es tremendamente tirana, tremendamente
cruel... yo conozco cémo funciona internamente el liderazgo de la iglesia
evangélica. Yo sé como son las reuniones de pastores, los consejos de pastores.
Cémo se pone la gente en disciplina porque tiene algin pecado... el homosexual
dentro de la iglesia evangélica se va a seguir viendo como un pecador, como un
estigma, como una inmundicia, porque el pecado es inmundicia y si es pecado
estd apartado de los ojos de Dios... Siempre la jerarquia va a estar encima con

un ojo de &guila, mirédndole, y ante la primera cosa ipara afuera! como un
pecador” (entrevistado 3).

4.5.2. Conversion como abstinencia

En las entrevistas con los catdlicos homosexuales aparecen los sacerdotes
comprensibles, especialmente los mayores; sin embargo, siempre con una doble
moral y con un discurso oficial condenatorio y la conversién hacia la abstinencia y
una pastoral de ‘tolerancia’.

- “Es como tener un celibato obligatorio, la mejor manera de ser gay es célibe”
(entrevistado 4).

Esta tolerancia depende en gran medida también de la persona del sacerdote. Se
puede encontrar sacerdotes que son totalmente contrarios a la homosexualidad, con
una condenacion estricta, inflexible y explicita:

- "Me acuerdo a una situacion bastante dificil que pasamos hace algin tiempo
con mi parroco, porque mataron a un vecino gay... Lo mataron, lo acribillaron en
su propia casa, para el afio 2000 y mi parroco no lo quiso recibir en su parroquia
porqgue era gay...” (entrevistado 4).

Los entrevistados refieren que se puede encontrar también sacerdotes que apoyan,
en circulos cerrados o reservados, a los homosexuales:
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- "...@ los curas yo les he planteado las cosas claramente, quién soy, cémo soy,

ninguno de ellos, me han discriminado, me han tratado muy bien” (entrevistado
2).

- “El padre que esta mas cercano a mi, el cura parroco del sector donde vivo, él
estaba presentemente preocupado de mi situacion, éya?, en constante contacto
con mi abogado, preguntando lo gque estaba pasando... pero lo ha hecho en
secreto, porque sino a él/ le molestan” (entrevistado 2).

En la Iglesia Catdlica el sacerdote oficia como intermediario entre el fiel y Dios,
como humanitario y no excluyente pero, a veces, también como fiscalizador o
reconciliador y con la capacidad de perdonar el cumplimiento de los deberes
religiosos y como sancionador de los actos pecaminosos.

Muchas veces el sacerdote llega con un discurso de abstinencia y con una

recomendacion de vivir como hermanos, partiendo de su vivencia como célibe.

Puede concluirse que los entrevistados expresan una critica explicita a las iglesias
por la ausencia de apoyo de éstas ante los conflictos generados por la orientacion
sexual, sin dar ningln consejo sustantivo, sino solamente indicaciones de
convertirse y abstenerse.

4.6. LA COMUNIDAD CEGAL, LA VIDA ENTRE DOS MUNDOS, LOS EXCLUIDOS
DE LOS EXCLUIDOS Y LA AUSENCIA DE MODELOS

El proceso de la asuncién de la identidad homosexual y cristiana provoca una nueva
crisis tanto en el ambito personal y social, como también en el ambito de la fe. Un
sujeto homosexual en el proceso de asuncién de su identidad también tiene que
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construir una nueva relacién con Dios, rompe muchas veces con la iglesia a la cual
pertenece y en la cual ha crecido.

Ademas, después de asumir una identidad homosexual cristiana, se encuentra con
un mundo gay que resulta hostil hacia el mundo cristiano:

- "Claro que CEGAL puede ser importante en este proceso, pero igual es una isla,
la gente no quiere decir, pero es una isla. Nadie de las iglesias se siente
identificada con eso y tampoco, bueno.., hay una relacién con MUMS,
aceptacion, pero... Siempre en el medjo...” (entrevistado 3).

Muchos homosexuales con una formacién cristiana se alejan de sus iglesias y
mantienen un rencor hacia ellas.

Por un lado CEGAL es una isla en el mundo cristiano, pero también lo es en el
mundo homosexual, y por ello reciben criticas de ambos frentes.

Ademas, los homosexuales cristianos se sienten amenazados y excluidos dentro del
propio mundo homosexual, se sienten ‘los excluidos dentro de los excluidos’:

- "Somos Jos excluidos dentro de los excluidos...” (entrevistado 3).
Y con una auto-ironia se llaman a si mismos ‘las monjas del MUMS’:

"Nosotros realizamos un montén de cosas, pero yo creo que dentro de los
homosexuales el que tiene menos cobertura, porque el homosexual que no le
interesa la cosa espiritual anda en los tacos, en las luces, en las fiestas, en el
sexo, en todas esas cosas. Entonces a nosotros nos miran Como un poco: oye,
ustedes son muy santos, son muy puritanos, somos las monjas del MUMS”
(entrevistado 3).
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El individuo homosexual cristiano se siente ante un vacio de modelos, dado que no
es parte ni del mundo cristiano, ni del mundo homosexual.

- “"Claro, no corresponde al modelo. Entonces nosotros, por ahi, nos ven en las
discos, y nos dicen: ipero, ustedes aqui..! éPero, qué tiene, o sea? También,
dentro del mundo homosexual, también hay mucha discriminacién hacia la gente
que tiene alguna inclinacién espiritual, épor qué?, porque no estd dentro del
prototipo que se ha construido, o sea, no va, no sé. Es lo mismo que un
homosexual que fuera mecénico, bueno que fuera bien hombre, como buenc
para /a pelota, pero que no es...” (entrevistado 3).

Aparte de vivir entre dos mundos, el tema de la culpa quedé de manifiesto por
todas las etapas recorridas, internalizado como un tépico permanente y recurrente,
aun cuando una persona ya tenga asumida su orientacién sexual.

Ademas, es una preocupacién permanente dentro del grupo CEGAL y de los
dirigentes, como objetivo, el liberarse de la culpa. El tema de pecado y de culpa
esta siempre presente tanto a nivel personal como grupal.

Resumiendo, cada uno de los entrevistados ha debido pasar por un proceso de crisis
de su identidad homosexual y de su crisis de fe, y posteriormente, de una liberacion
de su iglesia. El tema de aislamiento y el tema de la culpa es son tdpicos siempre
presentes. Muchos homosexuales cristianos optan por un alejamiento de las iglesias
y quedan con un rencor patente hacia ellas; otros, en este caso los miembros de

CEGAL, comienzan con un proceso de combinar su orientacidn sexual con su fe.

Es pertinente preguntar por qué un homosexual cristiano no renuncia a su fe. Desde
mi punto de vista, esto se explicaria por dos razones: a) por sentido de pertenencia:
los sujetos se educan en una tradicion cristiana y quieren ser fieles a su nido, y b)
por la posibilidad de un nuevo compromiso de fe: Dios aparece como legitimidad en
una posible nueva relacién con El. Entonces, para lograr esto dos aspectos resultan
importantes la nueva relacion con Dios y la nueva concepcidn y estilo de vida.
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4.7. EL PROCESO
4.7.1. El proceso hacia una nueva relacién con Dios

Para los entrevistados es relevante en qué forma logran expresar una nueva forma
de identidad, en la cual la orientacién sexual forme parte arménica con su fe. Hay
también en esta etapa una profunda interaccién entre asumir la identidad
homosexual y la nueva relacién con Dios. Desde una crisis profunda de fe logran
entender que la relacidon con Dios no necesita intermediario; no necesita pertenecer

a una iglesia especifica; lo mas importante es lograr que Dios sea parte esencial de
su vida.

A pesar de este proceso de liberarse de culpa y después una construccién de una
nueva relacién con Dios es importante el rol de CEGAL como grupo.

"Para mi era sdper fuerte [el sermén sobre la aberracién de la
homosexualidad]. O sea, yo frente a esa situacién cuando la cosa hizo crisis Yo
me enfrenté, o sea, yo como que me enfrenté, o sea, yo que me enfrenté a Dios

en realidad, porque yo manejaba algunos.., yo habia hecho estudios”
(entrevistado 1).

- "Porque por mas que oraba, por mas que hacia todo... igual cuando veia a los
chicos de la iglesia me movian todo. Entonces, yo recuerdo gue lo Unico que hice
fue, dije, en ese momento dije: ya, Dios, si esto es asi, y si soy asi, no importa,
me iré al infierno, pero desde el infierno, te voy a molestar. Eso fue lo Unico que
dije, y yo me empecé alejar de la iglesia” (entrevistado 1).

Concuerdan los relatos de los entrevistados con lo planteado por el tedlogo y

psicologo aleman Drewermann, que la esencia de existir radica en la relacién directa
con Dios.
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- "Ese sentido que mas alld de los problemas, de las diferencias, de lo que me
decia las iglesias y de todo, y de todo mi pasado, la posibilidad de estar cerca de
Dijos y de que Dios estuviera conmigo no habia problema. O sea, de alguna
manera aprendi que mi relacién con Dios no tenia intermediario, porque Dios
constituia, parte lo esencial de mi vida” (entrevistado 1)

Coinciden también con Drewermann en que la concepcién ética del mal no es la
verdad substancial de la religién sino que Gnicamente la relacién con Dios decide

sobre lo que es cada uno. En este sentido Dios ama a toda criatura y el amor de
Dios estaria relevado en cada persona.

- "Piensa que soy criatura a la imagen de Dios y yo soy asi y si voy a llegar al
cielo, pero Dios me va a preguntar cudnto yo he amado en esta vida” [...] “Al
principio yo me sentia como gusano,' como basura. Pero después yo me empecé
a seguir, a seguir orando y buscando que Dios me hablara, que el amor de Dios

fuera relevado en mi a pesar —entre comillas— de esta condicién” (entrevistado
3).

Notoria es la negativa connotacién que muchas veces existe entre la condicidén
homosexual y la relacién con Dios; generalmente no se refieren posturas de orgullo
de ser homosexual, ello es mas bien concebido como un lastre. A pesar de esto Y
desde una crisis profunda, los cuatro entrevistados expresan que han logrado crear

una nueva relacién con Dios que sirve para legitimar su orientacién sexual y su fe.

Por ello, los entrevistados consideran ofensivas algunas corrientes dentro de la
moral catdlica que considera el amor homosexual como algo no pleno o inferior en
relacidon con el amor heterosexual. Se entiende en este concepto la homosexualidad
como la condicién sexual que se ha detenido en el proceso de diferenciacién.?®
Instalado en su condicién sexual indiferenciada, el homosexual no es capaz de vivir
su sexualidad desde la diferenciada, desde la diferencia varén-mujer.

18 Vse. Waldo Romo, “La homosexualidad. Reflexién desde la perspectiva de la teologia y moral catélica”, en: Jan
Hopman et al. 'La identidad sexual y la homosexualidad’, Ed. Centro Ecuménico Diego de Medellin, Santiago de
Chile, 1999, p. 34.
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4.7.2. El proceso de distanciamiento de las iglesias

Estos conceptos de la moral catélica junto con su norma de castidad y en el mundo

pentecostal la conversidén hacia una vida heterosexual producen un distanciamiento
de las iglesias.

- "Yo siempre he considerado en ese sentido que la iglesia es castradora més
gue liberadora” [...] “"La gente no tiene herramientas como para enfrentar un
tema tan importante como es el respeto a otro ser humano en su cuestion mas

intima, en su cuestién afectiva, en /o que tiene que ver con su vida”
(entrevistado 1).

- “Eso fue un proceso, y fue un proceso doloroso, fue un proceso de angustia

gue me llevd a tener Ulcera, que me llevé 3 tener una depresién, a bajar de
peso” (entrevistado 3).

4.7.3. La reconciliacion de ser homosexual y ser cristiano

En general, cuesta llegar a este equilibrio entre ser homosexual y cristiano, es un
proceso largo y muchas veces doloroso, pero los entrevistados explicitan que se

puede llegar a otro concepto de vida, donde el amor sea lo central, especialmente la
cualidad del amor.

- “Al principio yo me sentia como gusano, como basura. Pero después yo me
empecé a seguir, a seguir orando y buscando gue Dios me hablara, que el amor
de Dios fuera revelado en mi a pesar de esta condicién. Y me di cuenta que no,
que hay heterosexuales cristianos que pueden ser méds pecadores que yo y
pueden estar lejos de la gracia. Y yo, que soy homosexual, también puedo ser
cristiano y también puedo estar cerca de la gracia de Dios y eso entonces, no es
como sentirse como cargar una cruz” (entrevistado 3).
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- "Somos parte de la humanidad, somos parte de esta humanidad, y somos
seres integrales que nos gusta la politica y que también nos gusta la
espiritualidad, que nos gusta el arte, que nos gusta la ciencia” (entrevistado S).

4.7.4. Lograr una nueva concepcion y estilo de vida

Dos de los entrevistados cuentan que son lideres del CEGAL y con mayor edad, que

han desarrollado una nueva concepcién, filosofia y estilo de vida, independientes de
sus iglesias.

Particularmente el entrevistado 1 del mundo pentecostal con una larga trayectoria
en el mundo homosexual y en CEGAL refiere que logré claramente liberarse de la
culpa, de la iglesia ‘castradora’ y asumir y formar su identidad sexual,
especialmente con la filosofia de corte oriental.

- "Yo siempre he considerado en ese sentido que la iglesia es castradora més
que liberadora” [...] "La gente no tiene herramientas como para enfrentar un
tema tan importante como es el respeto a otro ser humano en su cuestiéon méas
intima, en su cuestién afectiva, en lo que tiene que ver con su vida”
(entrevistado 1).

Por eso se considera a si mismo como un cristiano atipico que no estd de acuerdo

con un cristianismo en el cual los pastores ejerzan el poder y exijan de los fieles una
actitud sumisa y obediente.

- Y si to te alegas un poco de la iglesia, te alejas de Dios y te alejas de las
necesidades... Entonces, lo que tiene que hacer para ser cristiano es ir a las
iglesias, creer todo lo que dicen, orar en el sentido de tener una relacién, porque
esas relaciones interesadas con Djos, porque yo le pido a Dios, Porque Dios me

da, me responde esa mentalidad norteamericana que Dios bendice a sus hijos y
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a los que estan bien con Dios son bendecidos y Dios les da trabajo, les da auto,
les da casa” (entrevistado 1).

Esta liberacidn no la encontré en su iglesia, los pastores y sacerdotes no se
preocupan sobre los problemas reales de la vida. El considera a las iglesias como
doctrinal y con una visién de Dios todopoderoso.

También el entrevistado 3 refiere al haberse liberado de su iglesia pentecostal;

haber logrado finalmente acercarse al trono de la gracia y liberarse de ese camino
doloroso.

- “Entonces el homosexual pentecostal que quiera ser homosexual tiene que
necesariamente empezar una vida nueva, literalmente, porque la otra vida no te
sirve, porque te van a querer regenerar, liberar, hacerte reconvertirte, convertir

esta cosa de pecado, pasarla a una gracia. Y ése no es el cuento” (entrevistado
3).

Refiere haber logrado esto mediante el método aprendido dentro de su iglesia
pentecostal, pero sefala que la nueva vida esta fuera de la iglesia porgue dentro de
ella lo Unico que se quiere es liberar en el sentido de convertir ‘esta cosa de pecado’
para reconvertir en un hombre ‘normal’, heterosexual con su respectiva familia.

- "Le agradezco a la iglesia evangélica, la disciplina, porgue yo togué, toqué,
togué, y segui, segui y segui, aunque me sentia sucio, segui, segui, segui, y €so,
ésa como culpa, se me fue pasando, eso como miedo de no sé, poh, de
acercarme mas a Dios, a través de la oracion, de conversar mas con él. Y eso, la
misma disciplina, esa misma herramienta que la iglesia evangélica me entregd,
esa misma herramienta, a mi sirvié para ir borrando esa cosa, y acercarme
confiadamente, como dice la Biblia, confiadamente al trono a la gracia. Entrar,
entrar, eso me ayudé mucho a liberar este camino. Pero, como te dije, es un
proceso, y es un proceso doloroso” (entrevistado 3).
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El entrevistado 2 refiere haber recuperado su fe y su relacién con Dios y estar en un
proceso mas incipiente que los entrevistados 1 Y 3, que pertenecen desde el inicio a

la organizacién CEGAL, y espera pocos cambios en la cultura chilena a corto plazo.

- “Para las personas gay, mucha paciencia hay que tener y mucho amor... porque
Y0 no voy & solucionar esto, nuestra sociedad chilena es asi, y muchos afios” [...]

"Van a pasar, dos generaciones més que Ia mia...para ser un poco mas tolerante”
(entrevistado 2).

- "Con Dios, mi relacién con Dios es muy profunda, en ese aspecto mi amor por
Dios es entero, es primero que todo, primero que todas las cosas demas que
puedan haber. Tengo la conviccién que somos sus hijos, somos su creacién, por
lo tanto, me ama con todas las medidas de amor que el tiene, por lo tanto yo
soy entero de €/, en ese aspecto no hay nada en la tierra que me ate, pero a la
vez soy humanamente capaz de amar también acé, a mi familia, a mis padres, a
las personas que quiero, ya, a mis amigos, a él que Io quiero mucho, realmente
SOy capaz de entregar amor, muy profundo, muy grande, pero con Dios soy... le
pertenezco por completo en eso, yo creo que con todo lo gue he vivido y
aprendido ya, como el otro dia decia, discernir, a uno le ensefian mucho a
discernir a entender muchas cosas, yo creo que soy entero de Dios, mi relacién
con Dijos durante estos afios se afinito [...] “Me sientoc mucho mas cerca de Dios,
creo en mis oraciones y hablo con él, creo que me he dado cuenta, Dios ests
mucho mas cerca de las personas que tienen, que sufren, por cualguier motivo,
Y0 creo que estoy cerca de Dios” (entrevistado 2).

El entrevistado 4 todavia esté involucrado en un proceso lento de asuncién de la
identidad homosexual cristiana, todavia participa en el coro de su parroquia y tienen
muchos conceptos indoctrinados de culpabilizacién por ser la sexualidad algo sucio.
Se nota en esta entrevista el inicio de un largo proceso de ‘coming out’ importante
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para su autoestima, en tanto se vincula con una comunidad percibida como mas
humana, y una revitalizada relacién con Dios.12°

- "He llorado mucho, creo que més de alguna vez me he tratado de suicidar”
(entrevistado 4).

“Estando asi solo sin tener préctica sexual, no es ningin problema, o sea,
generalmente no es ningdn problema, pero cuando lo he tenido por ejemplo, la
masturbacién me costaba mucho acercarme a Cristo en cuanto a la comunién,
para poder comulgar la idea nuestra, es la idea nuestra que para poder comulgar
hay que estar sin pecado y la masturbacién o la relacién sexual fuera del
matrimonio es pecado, entonces hasta el momento todavia me complica esa
parte, o sea, si estoy comulgando es porgue anteriormente me he confesado y
no mantengo ningdn tipo de actividad, pero eso no quiere decir gue no sienta o
qgue no sienta ninguna otra cosa, entonces en ese sentido en eso Ultimo ya me
es dificil, pero asumirlo quizés delante de todos, como te decia no saben todavia,
pero en un momento me parece que si lo voy a decir, y lo que sentido que hasta
el momento era una maldicién, ahora lo voy sintiendo que es casi una
bendicion...” (entrevistado 4).

4.8. PERCEPCION DEL ROL DE CEGAL

4.8.1. Acogedor

Se puede constatar que hay distintos roles en la organizacion CEGAL y fases
diferenciadas en la pertenencia a ella. En primer lugar, es un grupo de acogida
entre pares, que retne una fase homosexual y otra fase religiosa simultdneamente.
Las personas en general entran alli con mucha desconfianza porque llegan

¥ K. Graham, op. cit., p. 53: “As the coming-out process eventuates in fuller self-affirmation, richer human
community, and spiritually enlivened relationship with God, we see people becomes more fully human. To be fully
human, in theological terms, is to move toward realizing the image of God”.
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destrozados por sus iglesias, donde han debido esconder su orientacién sexual o en
donde han sido expulsados cuando la comunidad lo supo.

- "A mi me gusté CEGAL, por el hecho de ser algo cristiano... a CEGAL lo conozco
re-poco, y no he venido mucho... ahora yo tengo miedo si, yo tengo miedo que
me hagan més dafio, porque yo he sufrido mucho” (entrevistado 2).

- “Si. Me sirve montones, porque, como le digo hasta el momento habia visto
que el ser cristiano y ser gay era como muy mal mirado dentro de los cristianos...
CEGAL me ha abierto como una puerta, porque si hay muchas personas gue
sentimos y tenemos la misma inclinacién siendo gay, sentimos el mismo deseo
de Dios, el mismo respeto, la misma necesidad de vivir en comunidad, de hecho
muchos hemos vivido muy fuertemente en diferentes grupos religiosos ya sean
catdlicos, bautistas, pentecostales, testigos de Jehova, lo penoso es que ellos
han tenido que irse si no fueron expulsado, sino retirado” (entrevistado 4).

Cuando la persona logra integrarse en el grupo CEGAL, se expresa como una
experiencia gratificante. Uno de los objetivos del grupo es justamente esta funcidn
de ser acogedor y los entrevistados se sienten, después de la desconfianza inicial,
comodos y por primera vez no discriminados.

- "Todos nos ponemos nuestra iglesia, nuestro sentido de iglesia y ninguno nos
miramos feo tampoco” (entrevistado 4).

4.8.2. Ordenador

Aunque las personas tienen ya un largo proceso de aceptaciébn y una larga
trayectoria dentro de CEGAL, algunos resabios de conceptos de culpa guedan del
mundo cristiano y CEGAL funciona como ordenador, pone orden en cuanto a su
conducta sexual y define y orienta una moralidad sexual especifica y comin; se

consideran como cristianos y por eso diferentes a otros homosexuales, y desarrollan
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Sus propios coédigos, por intermedio de celebraciones Yy oraciones en una comunidad
emergente.

- "Que no podemos ser tan livianos porque, a pesar de todo, somos una
comunidad cristiana, que no podemos dar licencia para que todo sea el amor
libre y el sexo desenfrenado, sino hay que poner algunas reglas y discutimos que
esto no es una iglesia, pero que si es una comunidad” (entrevistado 3).

4.8.3. Liberador de la culpa

CEGAL tiene un rol importante para guiar a las personas homosexuales cristianas
para combinar esta supuesta contradiccién entre ser cristiano y ser homosexual Y
sentirse libre del sentimiento de la culpa; explicitamente hablan sobre la liberacidon
de la culpa y el orgullo de ser homosexual.

- “El hecho de poder con el solo hecho de conversar con las personas, hacerlos
sentir que no hay conflictos entre Dios y uno a causa de su sexualidad, su
orientacion sexual, eso es importantisimo... estén muy bien montados en la lucha
por los derechos y... generar lazos entre la gente gay y las comunidades
religiosas o sea incluso entre el Movimiento, la agrupacion gay cristiana con
todos las comunidades religiosas, tratar de influir en la iglesia para que cambian
la postura de rechazo y de discriminacion” (entrevistado 1).

4.8.4. Espiritualidad

Aparte de esta liberacion de la iglesia y la reconciliacidon con Dios y la orientacidn
sexual, los entrevistados tienen también incorporada en su vida una nueva
espiritualidad, en la cual Dios estd en lo mas intimo y esencial del ser humano. Se
debe estar tranquilo en el interior de si mismo.
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En el espacio de CEGAL los hombres construyen una propia subcultura con sus
propios rituales y ceremonias, sus normas Yy conductas, su estilo de vida, sus
propias celebraciones religiosas, sus amores Y sus celos, la identidad en Ia cual se

sienten libres, en oposicidén a una sociedad heterosexual dominante y a una iglesia
como reflejo y confirmacion de ello.

"Por mas que la iglesia, la doctrina, incluso por mas que las escrituras fueran
asi condenarén, aunque no es asi, igual Dios ests en lo més intimo y esencial en
el ser humano...lo més importante es que cada homosexual, en su cuestién mas
intima, pueda solucionar sus problemas... su contradiccion... la contradiccion de
que se produce” (entrevistado 1).

- “"Méas amplio, tiene un espectro de oriental més amplio y por ese lado
discutimos y peleamos un poco... Pero G. @ mi me ha ayudado mucho, y J.
también. Si J. ha sido tremendamente solidario conmigo porque, muy solidario,
me ha ensefiado bastantes cosas. Y la comunidad CEGAL en sf también, pero
estos dos puntales han sido como bien, porque con J. converso hasta tardisimo,
y con G. igual, sobre todo esta cosa de que para dénde va CEGAL, qué es lo que
decimos nosotros, que tenemos que, igual, tener conciencia de pecado de
repente en muchas cosas” (Entrevistado 3.).
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5. EL DESARROLLO DE UNA TEOLOGIA GAY-LESBICA

El tema de la culpa y el pecado tiene ya interpretaciones distintas en la teologia
actual como ya hemos visto en el capitulo 2.7., sobre la relacién religion-culpa-
homosexualidad.

Desde mi punto de vista, las dos interpretaciones del pecado original (de un lado,
como una exposicién de como el hombre vive y debe vivir hasta encontrar la fe en
Dios y, de otro, que el dogma del pecado original estd hecho para endemoniar a los
hombres, especialmente en cuanto a la condicidn sexual) son conceptos que tienen
gran relevancia, en particular para los hombres homosexuales.

Esta investigacién no tiene como objetivo desarrollar una teologia gay-lésbica, sin
embargo, con los resultados de la investigacién y en conjunto con tedlogos como
Drewermann, Hirsch y Reeling Brouwer, Beemer y la corriente de la moral

autonoma, es posible construir una reflexién provisoria para una teologia gay-
Iésbica.

Como uno de los resultados mas significantes de esta investigacién quiero destacar:

- Que los sujetos homosexuales cristianos pueden lograr en primer lugar una
reapropiacién de Dios por intermedio de una nueva relacién con él y una
identidad homosexual, en la cual el sentimiento de la culpa, al final de un
largo proceso, pueda ser superado y la persona se sienta aceptada por Dios

‘a pesar de’ ser homosexual (Dios no estd interesado en la identidad sexual).

- En segundo lugar, los homosexuales cristianos entrevistados han logrado
tener una nueva concepcién, filosofia y estilo de vida, y especialmente con la
independencia de sus iglesias después de un largo proceso de asumir su
identidad homosexual cristiana.
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En lo referente a superar el sentimiento de culpa, me parecen importantes los
aportes de Drewermann, Hirsch y Reeling Brouwer.

Drewermann hace todo un andlisis del hombre moderno gue no se siente culpable
por ser fragmentado y por su incapacidad esquizoide, aunque no encuentra sentido
en la vida. Solamente, segin Drewermann, la solucién es que Dios perdone la culpa
de la existencia de cada individuo, pero, al final, el punto es sentirse aceptado por
Dios tal y como se es y se compone el hombre en un mindsculo resquicio de la
creacion y tiene la importancia suficiente para que Dios lo escuche en el rato de una
conversacién fugaz, este sentimiento de ser, por mas que asombre, instrumento de
Dios, famulo de Dios.'*® Aparte de ser escuchado por Dios y ser instrumento de
Dios, Drewermann cita a H. Hesse,'** en donde aparece el anacoreta José, que no
disfruta, como otros, de los dones de curar por la imposicién de manos, de
profetizar, expulsar demonios, juzgar y castigar; pero en su interior habia dormido
una facultad que desperté poco a poco y florecid con los afos, a medida que
encanecia su cabello. José tenia el don de escuchar.

Por este proceso de una nueva relacién con Dios, de estar aceptado por El, de sentir
ser instrumento de él y al final saber escuchar, pasan los homosexuales cuando
finalmente asumen una identidad homosexual cristiana y reinterpretan ‘la palabra’ y
se permiten articular satisfactoriamente sus propias ansiedades y necesidades.

Para apoyar este proceso, la teologia tiene una gran tarea para desarrollar: en
primer lugar, una teologia de la redencién de nuestro cuerpo, y en segundo lugar,
una teologia de la amistad, elaborados en anexo.

% yse. Eugen Drewermann, “Angustia y culpa”, op. cit., p. 194.

! H. Hesse, Glasperlenspiel, 1943; reimpr. Francfort 1072 (st 79), pp. 535-537, citado por Eugen Drewermann,
op. cit., p. 185.
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6. CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

6.1. CONCLUSIONES

1. Comidn a los cuatro entrevistados es que tienen la culpa y el pecado
internalizados como consecuencia de la imagen que tienen de la homosexualidad y

por el hecho que pasan o han pasado por un largo proceso de liberacién de sentirse
culpable por ser homosexuales.

2. La identidad sexual, lo religioso y la culpa se articulan y arrastran la historia de
vida de cada uno de los entrevistados; el tema de la culpa es un eje central durante
todo este proceso.

3. La teologia y posteriormente las ciencias han fundamentado por un lado el
concepto del pecado, y por otro, el concepto de delito/patologia/anomalia y la
clasificacion y la ubicacién social de la homosexualidad.

4. Hay una diferencia entre las posturas y sus implicancias para los homosexuales
de la iglesia pentecostal y de la iglesia catolica.

El pastor pentecostal es, en la mayoria de los casos, mucho mas condenatorio que
el sacerdote catdlico. Seglin el pastor pentecostal, el homosexual DEBE convertirse
en heterosexual o salir de la iglesia. Segin el sacerdote catdlico, el sujeto
homosexual DEBE convertirse en abstenerse y vivir como hermano, manteniendo
una doble moral, puablica y doctrinalmente condenar, pero pastoralmente apoyar.
Sin embargo, con esta postura se promueve una doble moral, y con ello también
nuevos conflictos, profundizado la ambivalencia adaptativa.

Desde mi punto de vista la Iglesia Catdlica en Chile también tiene una gran
responsabilidad en éste temdtica, porque las opiniones de los pastores
pentecostales reflejan la cultura del mundo popular, tan influido por siglos por la
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Iglesia Catdlica. Las iglesias pentecostales existen en Chile desde hace poco mas de
un siglo. En todo caso, las conclusiones que respecto de las iglesias pentecostales

mencionan los entrevistados no son necesariamente extrapolables a todas las
iglesias del mundo evangélico.

5. Al final del proceso los entrevistados afirman que logran una reapropiacién de
Dics a través de una nueva relacién y una identidad homosexual, en lo cual el
sentimiento de la culpa finalmente es superado y las personas se sienten aceptadas

por Dios, y lo Gnico que vale es la relacién con Dios. Este ya no estaria interesado
en la identidad sexual.

6. Esta relacion con Dios y la identidad homosexual da sentido a su vida y es el

sujeto gue dirige su vida por el proceso de crecimiento y elevacién personal.

7. Los sujetos homosexuales cristianos se ven obligados a buscar su lugar y
felicidad fuera de sus iglesias; sin embargo, en el movimiento homosexual tampoco
se sienten acogidos por el hecho de ser explicitamente cristianos.

8. CEGAL cumple un rol fundamental en la acogida, en la liberacién de la culpa
internalizada y en el desarrollo de una nueva espiritualidad y una nueva relacion
con Dios para encontrar un nuevo sentido en la vida. Sin embargo tiene una funcién

de control, pone orden y promueve nuevos cddigos de comportamiento (‘las monjas
de CEGAL").

9. Hay una necesidad de incorporar en la teologia de la liberacidn el tema de
identidad sexual, diversidad, amor y amistad. La necesidad de crear una linea
teologica inspirada tanto en las experiencias de los homosexuales con su identidad,
con su relacién con Dios a nivel personal y a nivel de comunidad.

Adelantando a una teologia gay-lésbica presentaré como apéndice ya un aporte por
intermedio de una teologia de la redencidn de nuestro cuerpo y una teologia de la
amistad.
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10. El proceso que los entrevistados viven con CEGAL no les lleva a romper con su

religiosidad cristiana; de igual manera buscan sustitutos rigidos o estigmatizadores
que no estan exentos de la influencia de la moral sexual cristiana.

6.2. RECOMENDACIONES

a. Hay una gran tarea pendiente para las iglesias para abordar adecuadamente el
tema de la homosexualidad al interior de sus comunidades de fieles, para que los
homosexuales y las lesbianas puedan aportar a sus iglesias con su experiencia
personal.

b. Los estudios de género pueden constituir un aporte significativo en
investigaciones sobre la homosexualidad y el lesbianismo, porque han analizado
las relaciones sociales y su nexo con el tema del poder entre lo masculino y lo
femenino. De alguna manera la internalizacion del homosexual como ‘pseudo-
mujer’ o ‘tercer sexo’ categorizados al inicio del siglo pasado por la sexologia
significa un desprecio del homosexual como vardn.

. Existe una necesidad de desarrollar un método de investigacién y nuevas
categorias y métodos de estudio acerca de la homosexualidad y el lesbianismo.
Los estudios sobre género no pueden quedarse con las manos cruzadas porque
para construir una sociedad mejor, donde hombres y mujeres puedan construir y
construirse satisfactoriamente, se necesita un trabajo conjunto en el dmbito
académico y en el ambito de los movimientos sociales, para lograr una sociedad
sin discriminacién en todos los niveles, en donde las mujeres, los homosexuales y
las lesbianas sean sujetos de la investigacién, con conceptos emancipatorios, no
eurocentricos, tendientes a crear un escenario integrador.

. Existe la necesidad de desarrollar y difundir una teologia gay en la cual los

conceptos de liberacién de la culpa, redencién del cuerpo y amistad estén
desarrollados.
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7. APENDICE

7 .1. LA TEOLOGIA DE LA REDENCION DE NUESTRO CUERPO

Hay dos tedlogos holandeses Frans Joseph Hirs y Rinse Reeling Brouwer que

desarrollaron en relacién con la homosexualidad una teologia de la redencién de
nuestro cuerpo.

Esta parte del hecho que cada hombre homosexual o mujer lesbiana sabe qué
significa estar reprimido. Nacieron para casarse. Un muchacho se educa para ser,
mas adelante, un buen marido. Y a una muchacha también se la educa para el
matrimonio y la maternidad. Se aprende que eso es lo normal. Esta educacién
queda en su cuerpo. Se aprende lo que es bueno y malo en relacidén con el propio
cuerpo, lo cual es diferente para muchachos y muchachas.

Pero cuando el deseo homosexual se inicia, no se sabe al comienzo qué es, qué

hacer. Sélo se sabe que aquello no se puede hacer. Est prohibido, eso es lo que se
ha aprendido.

Para solucionar esta disyuntiva existen varios caminos. El primero es la negacion y
la represién, pero reprimir y negar no es posible por mucho tiempo. El segundo
camino de solucién es ser homosexual clandestinamente, en secreto, el fin de
semana, en la discoteca, un rato. Sin embargo, llega el dia que la doble vida cansa,

el dia del ‘coming out’, en el cual se asume el rol segin la orientacién sexual.
r

De igual forma, tambieén desde ese dia se expone a todo el terrorismo que se esta
ejercido contra los homosexuales y lesbianas.

Seguln los tedlogos Hirsch y Reeling Brouwer, hay una gran semejanza entre el
relato del éxodo de Egipto del pueblo judio y el proceso de ‘coming out’ de los
homosexuales y lesbianas. La pregunta es si se puede comparar el relato de la
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represion del pueblo judio en Egipto con la represién de los homosexuales y
lesbianas.

Hirsch y Reeling Brouwer dicen lo siguiente: “Lo que significd para Israel romper
con las vasijas llenas de carne en la casa del esclavo, puedes solamente entenderlo
tu mismo al romper con las ventajas y las ataduras de tu casa de esclavo”®*? Para

muchos homosexuales y lesbianas duele vivir en un mundo dominantemente
heterosexual.

Se trata del camino hacia la libertad, que tiene al final mas valor que todas las
ventajas superficiales de ser oprimido, de estar sin libertad.

- “Entonces, en la busqueda gue yo estoy ahora es de no que Dios a mi me
perdone, porque Dios a mi ni me tiene nada que perdonar @ mi - en materia
sexual me refiero -Dios. Pienso que yo soy criatura a la imagen de Dios y yo soy
asi y si voy a llegar el cielo, Dios me va a preguntar cudnto yo he amado en esta
vida, no con cuanta gente yo me he acostado” (Entrevistado 3).

Hirsch y Reeling Brouwer dicen muy claramente: *Cémo la lucha de Israel contra los
poderosos promete libertad para el mundo, asi la lucha de los homosexuales y las
lesbianas contra el culto de la poderosa masculinidad (y también contra la
heterosexualidad obligatoria seglin Adrienne Rich) promete libertad para el mundo.
Pero, para descubrirlo se debe ser parte del relato biblico, estar activamente
comprometido con la lucha de la liberacién y compartir esta liberacion. Esta es la
respuesta a la voluntad de la redencién de Dios.”*® Después de este proceso de
liberacién que es parte del proceso de liberacion en el mundo tanto para los negros,
para las mujeres y los pobres una persona con una identidad homosexual cristiana
puede interpretar los relatos biblicos de otra manera. Como hemos visto ya con el

relato de Exodos y cdmo vamos a ver después con el relato del discipulo amado.

132 Frans Joseph Hirs y Rinse Reeling Brouwer, "De Verlossing van ons lichaam. Tegennatuurlijke theologie” (‘La
redencién de nuestro cuerpo. Teologia contranatural’], La Haya (Holanda), 1985, Ed. Boekencentrum, p.40.
133 g

Ibid., p. 44.
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Para eso sujeto liberado con una nueva relacién con Dios Yy un nuevo sentido en la
vida es de suma importancia la corriente de la ‘moral auténoma’,** una corriente de
la teologia moral catdlica que se caracteriza por un cambio del acento desde la
norma hacia la responsabilidad de la persona. Una moralidad real se caracteriza por
lo que acepta como su propia responsabilidad y actia a partir de ella. Este

movimiento podria resumirse con una ética de normas hacia una ética de la
responsabilidad.

La moral auténoma parte de los tres principios: la responsabilidad, la conciencia vy la
libertad.

Apoyado por esta teologia moral, en la cual el sujeto, la persona es lo ‘central,
podemos rescatar relatos biblicos que son importantes, como el relato de JesUs y su
discipulo amado en el evangelio de Juan. Para este discipulo JesUs tenia una
preferencia especial. Jesis lo ama. No lo esconde, El puede estar en el pecho de
Jesis, “que lo seguia también el discipulo amigo de Jesls, el que en la cena se

habia inclinado sobre su pecho y le habia preguntado: Sefior, équién es el que te va
a entregar?3*®

En la teologia protestante, segin André Sydney Musskopf, es importante para una
teologia gay la doctrina de la justificacién, porque el amor incondicional de Dios da
libertad para servir a todas las personas.*>¢

Desde el ejemplo de Jesus, liberar el texto, entenderlo en su contexto, y no usar la
Biblia para justificar siempre las normas heterosexuales. De un lado hombres
homosexuales tienen mucho que decir sobre la Biblia desde su experiencia de vida,

134 para una descripcion de la moral auténoma, Vse. Jan Hopman, “La moral auténoma y la moral fundamentalista”
en: ‘Iglesia, familia y divorcio’, Santiago de Chile, 1995, Ed. Centro Ecuménico Diego de Medellin. Para los
conceptos de la moral auténoma y las consecuencias de una moral auténoma para la responsabilidad social y
politica, Vse. Karl- Wilhelm Merks, “Hacia una ética de la fe. Moral y autonomia”, Santiago de Chile, 1999, Ed.
Centro Ecumeénico Diego de Medellin. Vse. también Dietmar Mieth, “La teologia moral”, en: ‘Fuera del juego, una
respuesta a la enciclica Veritatis Splendor’, Barcelona, 1995, Ed. Herder. Para una explicacion de la refundacién de
la moral catélica después el Concilio de Vaticano II, Vse. Vicente Gémez Mier, “La refundacién de la moral catdlica”,
Estella (Navarra) 1995, Ed. Verbo Divino.

135 Evangelio de Juan, cap. 21 vers. 20. Para una interpretacién exegética actualizado sobre Jestis y su discipulo
preferido: Sj. Van Tilborg, Imaginitive in John, Leiden (Holanda) 1993, Ed. Brill.

%6 André Sydnei Musskopf, op. cit., p. 72.
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en lugar de preguntar qué dice la Biblia sobre la homosexualidad. De otro lado, hay
muchos relatos en la Biblia que tienen que ver con discriminacion y exclusion (Mtt.

11,25, Mc. 5.24b-34, Lc. 7.36-50). Homosexuales tienen en comin una historia de
negacién y auto-menosprecio.’?’

Ademads, con las experiencias vividas para homosexuales cristianos se puede

construir una teologia de amistad, conectdndose las relaciones amistades entre
homosexuales y la relacidon de Dios.

En seguida, después de la liberacién de su propio cuerpo, es necesario desarrollar
una teologia de amistad.

7.2. LA TEOLOGIA DE AMISTAD

La teologia gay puede partir de un distinto concepto cristiano de la sexualidad. Guy

Menard nos sorprendid ya en 1980 con sus indicaciones de una teologia de la
liberacién gay.

“Quizas existe una dimensidén desconocida de la intuicién cristiana, que puede
satisfacer otra forma de la sexualidad. Una sexualidad con menos énfasis en el amor
como amor al préjimo y mas por el amor como erotismo, comunién y éxtasis.”® Es
necesario, segun Menard, optar por otra nocién cristiana de la sexualidad al de las
raices filoséficas griegas del Antiguo Testamento, especialmente por la experiencia
de millones de homosexuales y lesbianas que no quieren elegir entre su orientacion
sexual y su fe. Y no encuentran una relevancia espiritual en la teologia tradicional
cristiana y menos en su moral respecto a su sexualidad.

Menard afirma que los homosexuales pueden dar un suplemento importante a la
teologia feminista, la cual nombre a Dios como fuente y fundamento sin nombre.

Los homosexuales y las lesbianas pueden profundizar la tematica por intermedio de

37 André Sydnei Musskopf, op. cit., pp. 62-65 sobre una nueva hermenéutica.
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la nueva relacion gue tienen con Dios y la nueva vida y de esta manera contribuir al
debate sobre las imagenes de Dios.

Cuando la teologia gay es capaz de desarrollar una teologia que reconozca la
amistad como fundamento para relacionarse con Dios, en ese momento los
homosexuales y las lesbianas pueden aportar enormemente a la teologia de la
liberacion y a las iglesias pero especialmente a las personas homosexuales y
lesbianas para asumir su identidad homosexual cristiana para que ellos se
encuentran con Dios. Como ha dicho mi profesor Theo Beemer, recién fallecido el 5
de mayo 2003, los homosexuales tienen algo que ofrecer al pueblo de Dios: su rica
experiencia de vida, con su sufrimiento, su culpa internalizado, su liberacién, su
éxodo y su nueva relacién con Dios.

En este sentido es importante profundizar el tema de Dios como amigo.
Especialmente relevante en el contexto latinoamericano donde el macho representa
muchas veces a un padre ausente o a un hombre fracasado.

En mi investigacion como de André Sydney Musskopf es significante esta nueva
relacion con Dios, en lo cual la base es la amistad.

Musskopf citando a Francisco: “fui hallando una manera de, en mis relaciones
interpersonales, hacer ese espacio en ese pequefio grupo de amigos, buscando
personas que de alguna manera me aceptaban.”*®

Hay una gran tarea para adelante, tanto para los estudios de género para incluir el
tema de la homosexualidad y lesbianismo pero también para las ciencias y en este
caso para la teologia. Hay ya investigaciones que muestran esta nueva relaciéon con
Dios, investigaciones exegéticas que muestran como se puede interpretar la Biblia

desde una exégesis mas contextual como la de Gijs Bouwman y Daniel Helminak.4°

%% Guy Ménard, «De Sodome & I'Exode. Jalons pour une théologie de la liberation gaie», Montréal, 1980.
13% André Sydney Musskopf, op. cit., pp. 81-82. ]
190 Vse. nota 83.
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