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En este estudio el Curriculum es concebido como Plan de Estudios



Resumen

En este estudio se indago con respecto a los saberes locales como parte del
curriculum de la escuela. Para tal fin se entrevisté a cinco apoderados y cinco

profesores de la escuela Amaybamba.

Los marcos tedricos seleccionados en este estudio fueron la construcciéon social
de la realidad de Berger y Luckmann, el interaccionismo simbodlico de Herbert
Blumer, el habitus y el campo de Bourdieu. La perspectiva epistemologica de base
es el cualitativo interpretativo. Para la recoleccion de datos se empleé la entrevista
en profundidad, y para el andlisis la teorizacién anclada planteada por Alex

Mucchielli.

En este estudio se encontrdé que la escuela considera poco los saberes locales en
el plan de estudios y por consiguiente en los procesos de ensefianza en la
escuela. También se pudo apreciar tensién entre el apoderado y el profesor
cuando se trata del tema educativo. Los anteriores conllevan a que el nifio se

sienta mal en la escuela y los aprendizajes sean bajos.

Un aporte destacado del presente estudio es la propuesta curricular elaborada a
partir de elementos rescatados del discurso del profesor y apoderado.

Palabras clave: saberes locales, curriculum, quechua, asimilacion, hegemonia

cultural.
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Introduccién

El estudio cualitativo aqui presentado se concentra en aproximarse a la manera de
como perciben apoderados y profesores los saberes locales en el curriculum de la
escuela Amaybamba - Inkawasi, un pueblo originario. Cabe sefialar que en este
estudio los saberes locales son; las costumbres, la reciprocidad, el quechua y las

maneras de convivir del pueblo originario.

Al respecto la DIGEIBIRA - MINEDU, ha referido desde diversas normativas que el
curriculum de la escuela debe considerar los saberes previos, la cultura del nifio,
aguellos construidos en la socializacion primaria. “La Unesco refiere que la cultura
es el conjunto de conocimientos y de valores que no es objeto de ninguna
ensefianza especifica y que, sin embargo, todos los miembros de una comunidad
conocen” (FINKELKRAUT citado por (PEREZ GOMEZ, 1998, péag. 13))

Inkawasi es una comunidad donde persisten costumbres, el quechua, la
reciprocidad y maneras de convivir que datan de la cultura prehispanica y otras del
Peru colonial. En este escenario el nifio adquiere el habitus con el que tiene que

desenvolverse en la comunidad y en la escuela.

Frente a ello surge la pregunta ¢ el curriculum de la escuela considera los saberes
locales presentes en Inkawasi? ¢la escuela esta revalorando la cultura heredada
de nuestros antepasados? ¢ Esta tomando elementos de la cultura del nifio, como
medio para el aprendizaje? Respuestas a las cuales este estudio pretende
aproximarse, desde el discurso de los apoderados y profesores. En razén de que
la escuela es un lugar privilegiado donde se entrega cultura, se crea cultura, que

esta determinando la formacion de los nifios.

Este trabajo consta de cuatro capitulos, cuyo hilo conductor lo constituyen los

saberes locales y su consideracion en el curriculum de la escuela.



En el primer capitulo, se presenta el contexto de Inkawasi, se fundamenta la
problemética y su importancia, y se presenta la pregunta y objetivos que guiaron

este estudio.

Una vez clarificado el contexto, en el segundo capitulo, “los antecedentes empirico
y tedricos”; se problematiza la situacion en que vienen viviendo los pueblos
originarios en el Per( por la poca consideracion de las politicas del gobierno.
También, se revisaron estudios con respecto a la educacion intercultural en
pueblos originarios de México y Chile, con el objeto de conocer mas el fenomeno

estudiado en la region.

En el tercer capitulo, “el marco metodolégico”, se pretende fundamentar la
investigacion desde la perspectiva cualitativo — interpretativo, también se sefiala la

técnicas cualitativas empleadas en la recoleccién y el analisis de datos.

En el cuarto y ultimo capitulo, “resultados”, se analizan los discursos a través de la
teorizacion ancla planteado por Mucchielli, se identifican los temas emergentes,

también se vinculan las categorias encontradas de acuerdo a sus propiedades.

Se presenta también unas conclusiones con respecto a los objetivos perseguidos

en este estudio.

De los discursos se han podido recuperar elementos importantes para elaborar

una propuesta curricular mas pertinente.

Finalmente debemos referir, que en nuestra sociedad, cada vez se impone mas
caracter hegemonico del paradigma occidental, que tiene una caracteristica de ser
centralista (LARRAIN, 2005), someter a otras lenguas, tradiciones y modos de
vida de los pueblos originarios de Cusco. Y la escuela en este contexto se
concentra en entregar y reproducir la cultura occidental (ZAVALA, 2009), no
considerando en el curriculum de la escuela los saberes locales, el quechua y

tradiciones de la comunidad Inkawasi.



CAPITULO |
1.1. Contexto general de la comunidad Inkawasi

El Distrito de Inkawasi es de reciente creacion (2014) esta ubicado en la Provincia
de la Convencién — Departamento de Cusco y Republica de Perd. Hasta mediados
del mes de agosto del 2014 fue una cuenca del Distrito de Vilcabamba.
Constituida Inkawasi como distrito (2014) limita por el oeste con el distrito de
Chungui, Provincia La Mar, Region Ayacucho; por el sur con el Distrito
Pacobamba, Provincia de Andahuaylas, region Apurimac; por el este y el norte
con el distrito de Vilcabamba.

Cabe referir, que Inkawasi esta dentro de la zona denominada VRAEM?® (Valle de
los Rios Apurimac, Ene y Mantaro) y que “viene siendo declarado en estado de
emergencia de manera reiterada, dada la situacion critica existente generada por
la presencia de una serie de elementos subversivos, narcotraficantes”
(PRESIDENCIA DEL CONSEJO DE MINISTROS (PMC), 2014, pag. 8).

Inkawasi abarca los centros poblados de: Pacaypata, San Fernando, Sillapata,
Occoro, Choquetira, Acobamba, Erapata, Pacaybamba, Uchupucro, Amaybamba,
Apaylla, Inkawasi, Naranjal, San Martin, Hatumpampa, Acconcharcas vy
Lucmahuayco. Tiene un clima himedo subtropical. La poblacién asentada en esta
unidad se dedica principalmente a la actividad agricola (el cultivo de café), el clima

es favorable.

Inkawasi cuenta con una poblacion aprimada al mes de diciembre del afio 2011 de
5172 habitantes (PERU, INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA E
INFORMATICA (INEI), 2008).

3 . . . . -
El VRAEM, sigla abreviada para el Valle de los rios Apurimac, Ene y Mantaro, es una zona geopolitica en el
Peru declarada en emergencia por la presencia de grupos subversivos de Sendero Luminoso.
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En Inkawasi se encuentran centros arqueolégicos como son los complejos
arqueoldgicos; de plateria, Limompata, lagos, tumbas, puente colgante de

Pumachaca, el cuartel Mocco (morro) y el Rumihuasi.

Los habitantes de esta zona tienen sus origenes en la época prehispanica

relacionados a los Chankas. Pertenecian al Antisuyo.

A la llegada de los espafioles en 1538, a partir de ese afio se inician los intentos
mediante diferentes expediciones a cargo de esparfioles designados para invadir

estas tierras, logrando concretarlo en varios afos.

En el escenario de las comunidades andinas la Pachamama es un espacio vivo
que abarca el entorno social, natural, agro astronémico, y los Apus son las
deidades o espiritus andinos a quienes se les pide salud, fuerza y buena
produccion agricola y pecuaria. Bajo este contexto el hombre es parte de la
naturaleza. Los habitantes de las comunidades andinas conviven en armonia con

la Pachamama que esta presente en los diferentes elementos de la naturaleza.
Inkawasi es un pueblo que vive bajo esta cosmovision andina.

Los sucesos que han vivido estos ultimos afios los habitantes de la comunidad de
Inkawasi y el contexto en el que esta inmerso la comunidad lo hace muy singular.
Por ello, amerita aproximarnos y conocer la realidad de una dimensién de esta
sociedad: los “saberes locales™ en la escuela Amaybamba. Y aproximarnos a
conocer el dialogo intercultural® de la tradicién® con la modernidad’ en la escuela,

desde el discurso de los apoderados y profesores.

* En este estudio los saberes locales son considerados; las costumbres, el quechua, las maneras de vivir del
pueblo originario.

’La interculturalidad, hace referencia a culturas en su relaciéon

® Saberes locales de los pueblos originarios del Cusco.

7 La “modernidad se refiere a los modos de organizacion y vida social que surgieron en Europa desde () el

siglo XVII en adelante, (...) posteriormente llegaron a ser mas o menos mundiales en su influencia”
(GIDDENS, Consecuencias de la modernidad, 1990, pag. 15).
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1.2. El problemay su importancia

El presente trabajo se enmarca en la Idgica de la investigacion cualitativa. Se trata
de un estudio exploratorio. La eleccion del paradigma comprensivo obedece al
caracter del problema que venimos estudiando, en tanto, se abordd un
acercamiento desde el discurso de los apoderados y profesores a los significados
y expectativas con respecto a los saberes locales en el curriculum de la escuela

Amaybamba en Inkawasi.

La escuela Amaybamba, que forma parte del estudio esta ubicada en Inkawasi, en
la Republica de Perl, Departamento de Cusco y Provincia de la Convencion.
Inkawasi es un Distrito de reciente creacion (2014), anteriormente fue una cuenca

del Distrito Vilcabamba (Pueblo originario).

Vilcabamba de la que era parte Inkawasi tiene un pasado historico; fue el dltimo
bastion desde donde resistié (Manco Inca)® a los espafioles; en los afios 80s y 90s
fue afectado por el problema politico interno del pais (el terrorismo). Hoy es parte
del VRAEM, lugar donde atin persiste el grupo subversivo “Sendero Luminoso™.
Inkawasi se encuentra en un contexto muy particular, lugar de encuentro de la
tradicion (costumbres, quechua) con la modernidad (cultura occidental) y el

terrorismo las ultimas décadas.

Durante las aproximaciones exploratorias previas se realizé una caracterizacion
sociolingtiistica en la escuela primaria Amaybamba, para conocer la realidad
linguistica local, y entender la dindmica del uso de la lengua por los apoderados,
alumnos y profesores que conviven en alli, de distintas generaciones. Y se pudo
constatar que en el medio se usan dos lenguas, el quechua y el castellano. Los

apoderados, los ancianos hacen uso del quechua casi en su totalidad para

¥ Manco Inca Yupanqui, también conocido como Manco Céapac Il, fue el primero de los cuatro rebeldes incas
de Vilcabamba. Escap6 de los ejércitos de Atahualpa en el Cuzco y ofrecié ayuda a los conquistadores
espafioles creyendo que lo liberarian de las «malignas tropas de Quito».

° Sendero Luminoso (SL), cuyo nombre oficial es Partido Comunista del Per( - Sendero Luminoso (PCP-SL),
es una organizacion terrorista de tendencia ideolégica marxista, leninista y maoista originada en el Pera. La
meta de Sendero Luminoso fue reemplazar las instituciones peruanas, que consideran burguesas, por un
régimen revolucionario campesino comunista.
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interactuar en su familia, en la escuela y en reuniones comunales. Por otro lado,
en algunos nifios y jovenes se pudo notar que hacen uso de la lengua originaria
solo en espacios privados como en su hogar, en el recreo, en la calle; pero en
otros ambitos hacen uso del castellano en la sala de clases, cuando van a

comprar a otros lugares.

Cabe referir que en Inkawasi, las personas se visten con los trajes tipicos
(multicolores), hay costumbres vigentes: el wasiccatay (techado de vivienda),
warmiurgoy (pedir la mano de la novia), wawapampay (entierro del bebe),
kulluhuatay (traslado de troncos para el puente), huischuy o ticray (cambio de
tierra de cultivo), yargaaspiy o yarkafaenay (limpieza de sequia), carnavales, y
otros (PRESIDENCIA DEL CONSEJO DE MINISTROS (PMC), 2014, pag. 41).

En este escenario, los nifios en Inkawasi interactian con el quechua, y el
castellano en menor medida, participan en las costumbres que se viven alli, de los
modos de vida. Es decir, en Inkawasi el habitus primario, una primera disposicion
a invertir en lo social (...) (el nifio lo) adquiere en el seno de su familia”
(BOURDIEU & WACQUANT, 1995), y su comunidad en la que convive en la
cotidianidad.

Pese a ello ninguna de las escuelas en Inkawasi estd considerada como
intercultural bilingte ni trabajan una propuesta intercultural. Es decir la escuela es

monolingle (castellano).

Por lo anterior, es importante conocer el rol del curriculo de la escuela en el
dialogo intercultural de la tradicion y la modernidad desde el discurso de los

apoderados y profesores.

“‘La multiculturalidad, es una condiciéon en la que vienen viviendo las distintas
sociedades” (TOURAINE, 1997), en el contexto de la globalizacion. En Inkawasi
no se exceptuan de estas influencias. Inkawasi es una sociedad multicultural. Es
decir, este es un contexto en el que se da el encuentro entre: la tradicion con la

modernidad y posmodernidad. Manifestaciones de la primera son el quechua, las
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costumbres, maneras de vivir propias en las que impera la reciprocidad heredada
de la cultura prehispanica y otras del Peru colonial. Lo cual obliga a un dialogo
entre culturas, la originaria con la occidental. Es decir el fendmeno de la

interculturalidad.

El Pert se reconoce como un pais multicultural, pluriétnico e intercultural. En la
Constitucion Politica del Peru (1993) en el Capitulo Primero, en el articulo primero,

el numeral 19, refiere que toda persona tiene derecho

“a su identidad, étnica y cultural. El estado reconoce y protege la pluralidad
étnica y cultural de la nacién. Toda persona tiene derecho a usar su propio

idioma ante cualquier autoridad (...)” (pag. 2).

Pero en la practica lo anterior queda en el discurso. En la escuela Amaybamba,
que forma parte de este estudio se viene produciendo un dialogo intercultural
negativo, es decir, “los saberes del pueblo originario en la escuela “son destinados
a posiciones (culturales) inferiores (...)” y la relacion de culturas es de
subordinacion. Es decir, en la escuela se fomenta la adopcion de elementos
ajenos a la cultura propia, cuando lo que se aspira es una interculturalidad

equitativa y no a una relacién de hegemonia en desmedro de los saberes locales.
Por su lado, (MORIN) refiere

“‘gue cada cultura, etnia, tienen saberes construidos, producto de su
historia. (Y que) debemos saber que en toda sociedad, comprendida (...) (la

indigena®**

), hay conocimientos de las plantas, de los animales, del terreno
del mito, la magia y la religion. Y (...) los humanos donde quiera que estén

(...) Estos deben reconocerse en su humanidad comun, y al mismo tiempo,

1% “Son” considerados indigenas por el hecho de descender de poblaciones que habitan en el pais o a una
region geogréfica a la que pertenece el pais en la época de la conquista o colonizacion o del establecimiento
de las actuales fronteras estatales y que, cualquiera que sea su situacién juridica, conservan todas sus
propias instituciones sociales, econémicas, culturales y politicas o parte de ella. (CONVENIO num. 169 DE LA
OIT, 1989)

! aquellos que mantienen y reproducen instituciones culturales propias como el uso de lenguas ancestrales,
quechua (...) (y otros), en los andes y la amazonia (...). Desarrollan practicas culturales ancestrales que
coexisten en el Perd actual, y se mezclan con practicas posteriores como la vestimenta occidental, el uso del
castellano y tecnologias modernas. Son estos los pueblos a los que conocemos como indigenas u oriundos”
(Base de Datos de Pueblos Indigenas u Originarios, 2015).
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reconocer la diversidad cultural inherente a todo cuanto es humano” (1999,

pag. 21).

En este contexto, la presente investigacion pretende darles voz a los apoderados y
profesores de la escuela Amaybamba. De modo que se pudiese develar lo que
existe en la convivencia y dialogo entre los saberes locales y los saberes
occidentales en el curriculum de la escuela. Y a partir de ello hacer propuestas de

trabajo para esta escuela.

En Inkawasi “los agentes son portadores de capital cultural” (BOURDIEU, 1997,
pag. 72), (saberes locales), maneras de vivir heredadas de la cultura prehispéanica;
el “ayni’*?, la“minka™?, la “mita”**. La historiadora Maria Rostworowski, refiere que
en “el imperio inca toda la estructura se basaba en la reciprocidad; en el Ayni y la
Minka. Ello probaria, que este sentido comunitario alin se mantiene en Inkawasi.
La reciprocidad proviene de ahi y mantiene su denominacién en quechua. “Yo te
doy, tu me das”; “de recibir ayuda y de dar ayuda”, y en general en las relaciones

en el mundo andino quechua rige esta reciprocidad.
El propdsito del dialogo intercultural equitativo es el enriquecimiento mutuo.

Estas practicas milenarias se siguen manteniendo en Inkawasi y corresponden a

leyes no escritas de los incas.

En el Perd, los grupos hegeménicos y el neoliberalismo han percibido estas
diferencias culturales como un problema y por ende un atraso para el progreso. Es
decir, a los grupos indigenas se les ve con rostro de atraso y de bajos
aprendizajes en la escuela. Esta valoracion peyorativa a las culturas originarias,
ha traido como consecuencia la pérdida de lenguas originarias, de varias de las
tradiciones y de maneras de vivir y concebir el mundo. En este contexto “el orden

de (la cultura occidental) esta tan arraigado en la sociedad que no requiere

2 gl Ayni es un sistema de trabajo de reciprocidad familiar entre los miembros del ayllu, destinado
a trabajos agricolas y a las construcciones de casas.

'3 La Minka es solicitar ayuda prometiendo algo, otro dia de trabajo u otro.

4 La Mita es un sistema de trabajo obligatorio en bien de la comunidad, utilizado en la época
incaica.
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justificacion: se impone a si misma como evidente y universal” (BOURDIEU &
WACQUANT, 1995, pag. 123), también en Inkawasi.

La cultura andina tiene elementos propios a partir de los cuales perciben el
mundo, comprenden y construyen el conocimiento. Por ello Heidegger refiere, que
“el lenguaje es la casa del ser. En su morada habita el hombre” (HEIDEGGER,
1997). Es por ello, que los pueblos indigenas tienen una cosmovision propia, de la
cultura andina heredada de los antepasados, que se ha venido adaptando a los
distintos cambios historicos, sociales y culturales ocurridos. Elementos a partir de
los cuales construyen su conocimiento. “Conocimiento que se aprende en el curso
de la socializacion (en el pueblo originario Inkawasi) y que mediatiza la
internalizacion dentro de (su) conciencia (el nifio indigena) de las estructuras
objetivas del mundo social” (BERGER & LUCKMANN, 2005, pag. 89), de los
saberes locales.

Lo anterior nos trae a la memoria, una pregunta que se aplic6 en una evaluacion
estandarizada en una escuela en el contexto rural, decia: “tengo 20 ovejas en una
cerca, saltan 2, ;Cuantas me quedan?”, Los nifios del contexto urbano
contestarian 18, y los nifios indigenas respondieron cero. Responden cero, porque
los niflos del contexto rural vieron que si salta una oveja, saltan todas y no queda
ninguna oveja y dejan el rebafio vacio. Entonces surge también la pregunta
¢,Como construyen el conocimiento los nifios del contexto rural? ¢Sera de la
misma manera en que lo hacen los nifios del contexto urbano? Es obvio que no es
de la misma manera que un nifio del contexto urbano. Cabe sefalar que aunque
este no es el tema de este estudio, es importante destacar la discriminacién que

conlleva este ejemplo.

Este trabajo, tiene como objeto de estudio conocer los significados y expectativas
de los apoderados y profesores con respecto a los saberes locales en el
curriculum de a escuela, y al rol que viene cumpliendo la escuela en el diadlogo
intercultural entre tradicion y modernidad. Y surgen las preguntas, ¢la escuela esta

revalorando la cultura heredada de nuestros antepasados? ¢la escuela esta de
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parte de la modernidad o de la tradicion? ¢Qué tipo de didlogo hay en la escuela

entre los saberes tradicionales y de la modernidad? ¢ Esta tomando elementos de

la cultura del nifio, como medio para el aprendizaje? Respuestas a las cuales este

estudio pretende aproximarse, desde el discurso de los apoderados y profesores.

En razon de que la escuela es un lugar privilegiado donde se entrega cultura, se

crea cultura, que esta determinando la formacién de los nifios.

Por ello, es importante conocer el rol que cumple la escuela ante los saberes

locales, la cultura, la lengua originaria. Por lo tanto, la pregunta que guia este

estudio es:

1.3.

1.3.1.

1.3.2.

¢, Qué significados otorgan los profesores de educacion primaria a los
saberes locales en el curriculum de la escuela Amaybamba y qué
expectativas tienen los apoderados respecto a la incorporacién de saberes

locales en el curriculum de la escuela?
Objetivos
Objetivos generales de la investigacion

Conocer los significados de los apoderados y profesores respecto de los
saberes locales como parte del curriculum de la escuela primaria

Amaybamba.

Conocer las expectativas de los apoderados respecto a la incorporacion de
los saberes locales en el la formacién de sus hijos en la escuela primaria

Amaybamba.

Objetivos especificos de la investigacién

Identificar saberes locales que sefialan compartir en la vida cotidiana los

apoderados.
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e Indagar las expectativas de los apoderados respecto a la incorporacion de
saberes locales en la escuela.

e Indagar la forma en que sefialan asumen el curriculum nacional en la
escuela los profesores. (el curriculum de la escuela)

e Comparar las expectativas de los apoderados y los profesores con

respecto a la inclusion de los saberes locales en la formacion escolar.

Una vez desglosado el contexto y los objetivos de este estudio, en el siguiente
acapite revisamos los antecedentes empiricos, para ello se considerd importante

aproximarnos a comprender la época en la que venimos viviendo.
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CAPITULO II
Antecedentes empiricos y tedricos.
2.1. Epoca contemporanea y los pueblos originarios

Hay un tema latente también en el ambito de los cientificos sociales; el como
denominar a la época en la que vivimos. Para algunos pensadores vivimos en la
posmodernidad, para otros en la modernidad tardia, y otros sefialan que la
posmodernidad es una vertiente de la modernidad, debido a que en su esencia
aun prevalece el pensamiento de homogenizar, de hegemonizar, de controlar.
Otros sefalan, que en la actualidad conviven la modernidad y la posmodernidad.
No se puede negar que la modernidad sigue presente y es muy influyente en las
distintas sociedades; una de sus manifestaciones es el liberalismo clasico (SMITH,

1794), a partir del cual emerge el neoliberalismo.

Los representantes contemporaneos del neoliberalismo son (Hayek, 1944) y
(Friedman, 1980).

La globalizacion es otra de las manifestaciones de la modernidad; “se presenta
como un proceso apolitico, natural e inevitable, y como benigno” (citado por
(LARRAIN, 2005) (NEWELL, 2002, pag. 68)). Se trata de una re — concentracion
ampliada del control del poder en el mundo. De una reconfiguracion del sistema de
administracion politico (LARRAIN, 2005).

Estas manifestaciones persiguen la universalizacion de la cultura occidental y el

control de las distintas culturas originarias.

En el Pert a partir de los 90s se ha adoptado la (ideologia neoliberal)*>. Postura
que “defiende (...) la menor regulacion estatal de las decisiones de los actores
econdmicos, para que se dé un orden espontaneo del mercado o catalaxia”
(HAYEK citado por (LARRAIN, ¢Amérrica Latina moderna? Globalizacion e

identidad, 2005, pag. 60)). Es decir menor intervencion del gobierno en el

15 s , .
Larrain ideologia neoliberal
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mercado, por considerar que la democracia es una amenaza en el devenir

espontaneo del mercado, y el progreso del pais.

Cusco no se exceptua de las influencias de la globalizacién y el neoliberalismo. Y
las comunidades originarias se ven influenciadas de estas posturas occidentales
hecho que conlleva a la paulatina pérdida de los distintos saberes andinos,
aquellos heredados de la cultura prehispénica y del Peru colonial.

El neoliberalismo y la globalizacion han impuesto concepciones occidentales, en
muchos pueblos originarios a través de distintos medios; la television, el celular, el
contacto con otras culturas, la migracién y vuelta a sus pueblos natales, la escuela

y otros provenientes del aparato ideoldgico del consumismo.

Es asi, que a través de distintos medios, la cultura occidental manifiesta las
caracteristicas propias de la modernidad; el centralismo, el control y la hegemonia
cultural. En las siguientes lineas vamos a aproximarnos a la concepcion de

modernidad y posmodernidad.
2.2. Laculturaoccidental y los pueblo originarios del Peru

“En el Peru actual, la cultura occidental domina multiples ambitos de la vida social:
educacion, sistema politico, economia, religion, frente a los cuales las distintas
culturas que procedentes de la prehispanica aparecen subordinadas” (ARDITO
VEGA, 2009).

El Pert es un pais en el que conviven distintos grupos étnicos, estos distribuidos
en las distintas regiones cada una de ellas con sus propias lenguas y maneras de
vivir, estas formadas y constituidas como producto de su historia. En este contexto
el sistema neoliberal se manifiesta como centralista, favoreciendo a una parte de
los habitantes con sus politicas en desmedro de la poblacion rural e indigena del

interior del Pais, de la sierra y la selva del Peru.

Es asi, que las politicas econdmicas y sociales de gobierno, generan que los
indigenas se constituyan en el sector mas pobre, entre los pobres. Sin embargo,

estos Ultimos afios surge un nivel de conciencia étnica contestataria, y de
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resistencia al poder centralista. Las mas recientes; el 2004 en llabe, en protesta
por la poca atencién de sus autoridades; el 2009, las etnias Awajun de la
amazonia se resisten a ceder tierras consideradas por ellos sagradas a
concesiones mineras; el 2014 y 2015, en el Cusco en defensa de los beneficios
del canon gasifero, y en exigencia de mayor atencion del gobierno central; el 2015
en defensa del patrimonio cultural, ante la amenaza de privatizacion de los centros

arqueoldgicos.

Situaciones que han hecho que muchos estudiosos de las ciencias sociales,
volteen la mirada hacia el indigenismo, al Peru profundo y preguntarnos ¢ Quiénes
somos?, ¢de ddénde venimos?. Ello viene aconteciendo, pese a que muchos
estudiosos antafio sefialaban que las comunidades indigenas iban a sufrir una
paulatina desaparicion como consecuencia del desarrollo de la modernidad, “los
indigenas no solo no desaparecieron sino que mostraron una vitalidad
extremadamente consistente, (...) que supuso un desafio frontal” (MEJIA &
SARMIENTO, 1987) ante el poder centralista, y en muchos de estos casos
haciendo retroceder al gobierno. En este escrito también, quisiéramos
aproximarnos las definiciones que se hacen con respecto a los grupos étnicos,

pueblos originarios e indigenas desde normativas internacionales y nacionales.

2.3. El Pueblo originario, desde el Convenio N° 169 y el Ministerio de

Cultura

En esta parte es importante considerar lo expuesto en el Convenio 169 de la
(ORGANIZACION INTERNACIONAL DEL TRABAJO SOBRE PUEBLOS
INDIGENAS Y TRIBALES EN PAISES INDEPENDIENTES (OIT)), de la cual el
Peru es parte desde el afio 1989, firmado en Ginebra, que sefala en el articulo 1,

inciso b:

Los pueblos indigenas “son” considerados indigenas por el hecho de
descender de poblaciones que habitan en el pais o a una region geografica
a la que pertenece el pais en la época de la conquista o colonizacion o del
establecimiento de las actuales fronteras estatales y que, cualquiera que
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sea su situacion juridica, conservan todas sus propias instituciones
sociales, econdémicas, culturales y politicas o parte de ella. (CONVENIO
num. 169 DE LA OIT, 1989)

Desde esta perspectiva, Inkawasi es un pueblo que cumple dichas caracteristicas
antes mencionadas, es mas Vilcabamba® de la que fue parte Inkawasi, fue el
Gltimo bastién desde donde resisti6 Manco Inca'’ a los espafioles.

Por su parte el (MINISTERIO DE CULTURA (MC)) del Peru, define como pueblos

indigenas

‘a aquellos que mantienen y reproducen instituciones culturales propias
como el uso de lenguas ancestrales, quechua (...) (y otros), en los Andes y
la Amazonia (...). Desarrollan practicas culturales ancestrales que coexisten
en el Peru actual, y se mezclan con practicas posteriores como la
vestimenta occidental, el uso del castellano y tecnologias modernas. Son
estos los pueblos a los que conocemos como indigenas u oriundos” (Base

de Datos de Pueblos Indigenas u Originarios, 2015).

Para conocer mas el contexto en el que viven los pueblos originarios en el Perq,
vamos a extendernos en los aspectos; situacién socioecondmica, politicas con
respecto a las comunidades indigenas. Para aproximarnos a esta realidad, nos
valdremos de la estadistica, que ayudara en la visualizacién de las consecuencias

de politicas llevadas a cabo en los pueblos indigenas, los ultimos afios.
2.4. Situacién socioecondmica de los pueblos indigenas peruanos

Los datos que se presentan adquieren sentido desde la perspectiva de la
discriminacion, generado por la hegemonia y el centralismo en contra de los
habitantes de los pueblos originarios, que en su mayoria se encuentran en las

zonas rurales.

'® EI Distrito peruano de Vilcabamba es uno de los 12 distritos de la Provincia de La Convencion, ubicada
en el Departamento de Cusco, bajo la administracion el Gobierno regional del Cuzco.

" Manco Inca Yupanqui, también conocido como Manco Capac Il, fue el primero de los cuatro rebeldes incas
de Vilcabamba. Escap0 de los ejércitos de Atahualpa en el Cuzco y ofrecié ayuda a los conquistadores
espafioles creyendo que lo liberarian de las «malignas tropas de Quito».
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La poblacion total del Peru es de 31, 151,643 habitantes (INEI, 2015). La lengua
es uno de los rasgos fundamentales de los grupos étnicos. En el (Censos
Nacionales 2007: Xl de Poblaciéon y VI de Vivienda (INEI)), la poblacion censada
de 5 a mas afos de edad, 13.2% de la poblacién declararon haber aprendido en la
nifiez el quechua como primera lengua y alrededor de 4% otra lengua oriunda del
Perld. Con respecto al censo de 1993 (16.6%) disminuye en 3.3% puntos
porcentuales (pag. 117). A continuacion presentamos un mapa lingiistico del Peru
publicado por el Ministerio de Educacion, ente que reconoce las distintas lenguas

en el pais.
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MAPA LINGUISTICO DEL PERU PARA LA EIB
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Segun, “la linguistica de Gustavo Solis en el Peru existen 43 lenguas”
(MINISTERIO DE EDUCACION (DIGEIBIR), 2013, pag. 16).

Las poblaciones indigenas desde la Colonia y durante el periodo de la Republica
han sido discriminadas por los grupos hegemonicos desde las politicas publicas,
por lo que ha hecho que vivan en una situacién precaria de la agricultura, en
zonas rurales en su gran mayoria. El (INEI), de la encuesta nacional de hogares el
2012 dio a conocer que el 6.2% de la poblacion total no sabe leer ni escribir, y de
acuerdo al area de residencia el analfabetismo afecta mas a la poblacién rural. En
el area urbana incide en 3.3% de la poblacion y 15.9% en el area rural, cinco
veces mas de la poblacion urbana. Por regiones naturales, la sierra y la selva
representan la tasa mas elevada de analfabetismo 11.2% y 7.2% respectivamente.
Y el departamento de Cusco presenta un 10.8% de analfabetismo en su poblacién
(INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA E INFORMATICA, 2012, pag. 133).

El 17.5% del quintil | (20% més pobre de la poblacién) es analfabeto. Mientras que
en el estrato mas alto practicamente se ha erradicado el analfabetismo. El
analfabetismo incide mayormente a la poblacién que tiene como lengua materna,
una lengua originaria (17.9%) y a aquellos que tienen como lengua materna el
castellano (3.5%). La pobreza se presenta en el 23% de la poblacién que vive en
zonas rurales y que ha aprendido en su nifiez una lengua nativa u oriunda del
Peru. La pobreza el 2012 en areas rurales fue de 53%, una cifra muy elevada con
respecto a la pobreza en areas urbanas, que fue 17% (INSTITUTO NACIONAL
DE ESTADISTICA E INFORMATICA, 2012, pag. 138).

Estos ultimos afios el analfabetismo no ha disminuido considerablemente, debido
a politicas educativas que no consideran procesos de alfabetizacién adecuados a
la cultura y realidad de los grupos indigenas. Los planes de estudio, los libros, mas
aun las clases se dan en castellano, idioma poco conocido para la mayoria de los

nifios de los pueblos originarios.

En este contexto de los pueblos originarios, la escuela monolinglie se presenta

como ente que impone la cultura occidental, como la Unica y la verdadera, no
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reconociendo o muy poco a los saberes locales. “Se viene ejerciendo violencia
simbdlica” (BOURDIEU, 1997) a los nifios que viven y hablan en su familia,
comunidad una lengua originaria. Hay un disimulo de los profesores que no se
ejerce violencia, por lo cual no incorporan saberes locales; por otro lado los
apoderados influenciados por el sistema muchas veces no consideran como
violencia lo ejercido por la escuela. Este proceder viene haciendo que no se valore
la lengua originaria, las costumbres y los modos de vida de las comunidades
indigenas. Proceso que ha llevado a que muchos nifios dejen la escuela o no les
guste y los resultados de aprendizajes sean bajos. Y también muchos saberes
heredados de la cultura prehispanica se hayan perdido y se estén perdiéndose.

Los indicadores antes mencionados y la situacion en la que estan los pueblos
originarios del Perud, son el resultado de politicas publicas que a lo largo de la

historia se han aplicado a las poblaciones indigenas.
2.5. Las politicas publicas con respecto a los pueblos indigenas

Desde la colonia y en la republica muchos decidores de politicas han construido el
imaginario de que las diferencias culturales, lingtisticas, son un problema para el
progreso y desarrollo. Es por ello, que se buscé la asimilacién de los indigenas.
Estas diferencias no han sido vistas como punto de partida a partir del cual

proyectarse y mirar a otras culturas.

En la primera mitad del siglo XIX y hasta mediados, se relegé a los indigenas en
las haciendas en condiciones precarias, y dedicados a actividades agricolas.
Después de la reforma agraria los indigenas se hicieron propietarios de las tierras.
Pero las actividades agrarias estuvieron relegadas por las politicas publicas. Por lo
gue esta actividad es precaria, hecho que también ha generado la migracion de
los indigenas a las ciudades. En la actualidad los habitantes en contextos urbanos
siguen viviendo respetando las costumbres y haciendo uso de lenguas originarias.
Es decir, muchas zonas urbanas estan habitadas por indigenas. Con ello,

podemos evidenciar que la frontera entre indigena y mestizo es permeable hoy en
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dia, no hay una frontera cultural absoluta en la sociedad. De ahi que el Perd es un

pais muy particular en comparacién a otros paises de la region.

El rezago y la pobreza en la que estaban inmersos los indigenas, hicieron que se
construyera en el imaginario de los otros grupos sociales, de los politicos, que el

indigena solo era merecedor de la caridad, asistencia y asimilacion.

Estas politicas asimilacioncitas se constituyeron en el &mbito educativo, y se llevo
a cabo en las escuelas de los pueblos indigenas la castellanizacion. En otros
casos, desde diversos proyectos dirigidos a los pueblos indigenas para mejorar
sus formas de vida, han fomentado la ensefianza de valores de la cultura
occidental, pero sin reconocer las particularidades culturales de los pueblos

originarios.

Por otra parte, las organizaciones indigenas buscaron el reconocimiento de sus
derechos negados y desconocidos por el gobierno, el Convenio 169, la autonomia
de los pueblos indigenas. Es asi, que el afio 2009, se genero el conflicto entre el
Estado y los pueblos indigenas del oriente del Peru, los segundos se resistieron a
entregar tierras sagradas a concesiones mineras, lo que trajo consigo pérdidas
humanas. En este suceso hubo actitudes arrogantes de los politicos que
minimizaban las creencias de los pueblos originarios y expresaban poco
reconocimiento a los habitantes de los pueblos originarios. Cuando los pueblos
originarios se resistian a ceder tierras consideradas sagradas, un politico

manifestaba lo siguiente:

“Las ideologias absurdas, panteistas que creen que las paredes son dioses,
el aire es dios... volver a esa formas primitivas de religiosidad donde se
dice no toques ese cerro porque es un Apu, no me toque esto porque es un
santuario, yo me pregunto ¢santuario de qué?, santuario porque estan las
almas de los antepasado, ... las almas de los antepasado seguramente esta
en el cielo, jno estan ahi!”. (VICHEZ RODRIGUEZ)
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“Estas personas no tienen corona, estas personas no son ciudadanos de
primera clase (...)” (VICHEZ RODRIGUEZ)

Estas expresiones evidencian que los politicos, tienen la mirada del paradigma
occidental y poseen un reconocimiento a la cultura originaria, a la multiculturalidad
y a la interculturalidad del pais. Este enfrentamiento hizo que se produjera un
quiebre, y el gobierno tuvo que revisar los tratados que habia suscrito y reconocer
el Convenio 169 de la OIT, y aceptar la autonomia de los pueblos indigenas. El
2011 se promulgé la “Ley de Derecho a la Consulta Previa a Pueblos Indigenas”,
Ley N° 29785, que sefiala que se debe escuchar y negociar con las comunidades,

y de respetar su autonomia.

El reconocimiento de los pueblos originarios a lo largo de la historia del Peru se ha
dado con distintas matices, desde distintas posturas del gobierno de turno y sus
politicas publicas, pero con muchas limitaciones y poca cobertura. En el siguiente
acapite revisaremos aspectos relacionados a la educacion bilingte intercultural en

el Peru, en Chile y en México.
2.6. Laeducacion bilingue intercultural en el Peru

En la segunda mitad del siglo XIX, gran parte del pais estaba bafiada de la
corriente del indigenismo, y muchos escritores como José Maria Arguedas y José
Carlos Mariategui, proponian la revaloracion de la cultura indigena. Es asi que
Mariategui en los (7 Ensayos de Interpretaciéon de la Realidad Peruana, 1928)
refiere que, “el problema del pais no es un problema cultural, sino, un problema
socioecondmico y hacia falta una redistribucion de los bienes en el Perd; y que el

Peru debia reconocerse en el indigenismo.

Es asi, que el afio 1972, el gobierno promulga la Ley de Educacién N° 19326, que
propone la Educacion Bilingle Intercultural. En cuyo documento en el articulo 12

refiere que,

“La educacién considera en todas sus acciones la existencia en el pais de

diversas lenguas que son medios de comunicacion y expresion de cultura, y
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velara por su preservacion y desarrollo. La castellanizacion de toda la
poblaciéon se hard respetando la personalidad cultural de los diversos
grupos que conforman la sociedad nacional y utilizando sus lenguas como

vehiculo de educaciéon”.

Ello no tuvo mayores logros ni alcances, ya que se habian propuesto los objetivos,
pero no se tenian claro los medios para lograrlo. Y los gobiernos que le siguieron,
no asumieron estas politicas educacionales, asi como la reforma agraria,

descocieron estas propuestas.

En este mismo periodo, hubo un suceso que puso al Perd en la vanguardia, al
promover la Educacién Bilingue Intercultural en Sudamérica. El afio 1975, se
oficializa el quechua como lengua oficial, al igual que el castellano, mediante el
Decreto Ley N° 21156.

En los siguientes afios se promulgaron leyes en favor de los pueblos originarios,
es asi, en la Constitucién Politica de 1979 refiere en cuanto a la Educacién

BilingUe Intercultural, en el articulo 35 que

El estado promueve el estudio y conocimiento de las lenguas aborigenes.
Garantizando el derecho a las comunidades nativas recibir educacion

primaria, también en su propio idioma y lengua.
En la constitucion politica del afio 1993, en el articulo 2° refiere que,

Todas las personas tiene el derecho a sus identidades étnicas y culturales;
es el papel del estado reconocer y proteger la pluralidad étnica y cultural, de
la nacién, ademas de promover la educacion bilingle intercultural, segun
las caracteristicas de cada zona del pais, preservando asi la diversidad de

manifestaciones culturales y lingiisticas de sus ciudadanos.

Pese a ser el primer pais en la region en haber adoptado una lengua indigena
como oficial y a existir diversas normativas, las politicas educacionales no han

sido las mas pertinentes en los pueblos originarios.
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Los saberes de los pueblos originarios no han sido considerados en el curriculum
(plan de estudio), en los distintos programas educacionales implementadas. La
mas clara prueba de lo mencionado anteriormente se da el afio 1996, cuando la
Unidad Nacional para la Educacion Bilingie Intercultural (UNEBI), de dependencia
de la Unidad de Primaria, para implementar la EBI. Entre sus labores principales
tenia, la de diversificar el curriculum del nivel primaria. Este se abocé a traducir el
curriculum nacional al idioma originario. No considerando; la pertinencia de los
contenidos, elementos de la cultura de los nifios (saberes locales), el aprendizaje
previo. En este contexto surge también la pregunta, ¢Cudal es la funcion de la

Educacién Bilingtie Intercultural?.

En los pueblos originarios las practicas educativas en la escuela se presentan
como puentes que facilitan la integracién y asimilacion social y cultural a la
occidental. En este contexto surge la pregunta ¢Las practicas educativas esta
encaminadas a revalorar la cultura originaria, aquella heredada de nuestros

antepasados?.

Asimilacién

Saberes

Précticas occidentales
educativas

Saberes de los
pueblos
originarios

Integracién
Gréfico N° 1: Elaboracion propia.
Lo anterior mencionado Yy graficado viene dandose en las practicas educativas,
pese a que el Ministerio de Educacion refiere que la educacion

‘intercultural (...) (es) una construccion de puentes, no de integracion o de

separacion, sino de intercambio entre los portadores y constructores de las
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varias culturas que conforman el pais; de ese modo se supere la nocion de
que no hay defenecias culturales (...)” (MINISTERIO DE EDUCACION
(DINEBI), 2005, pag. 20).

Las practicas antes descritas también conllevan a que haya dificultades de
aprendizaje de los nifios de los pueblos originarios que tienen como primera
lengua una originaria, que convivan en los modos de vivir de estas comunidades.

Y con ello se viene dando la paulatina pérdida de saberes locales.

En este contexto y por lo manifestado, es necesario una educacion bilingtie con
una interculturalidad equitativa, que considere en el curriculum (plan de estudios)
los saberes locales como elementos principales en el proceso de formacion de los
nifos.

Para continuar en el proceso de analisis de la educacion intercultural, se revisan

también las particularidades de la educacion intercultural en el pueblo Mapuche.

2.7. Estudios sobre educacién bilingle intercultural en el pueblo Mapuche,

Chile; Maya Tzeltal, México

Saberes Mapuches que debiera incorporar la educacién formal en el
contexto interétnico e intercultural segun sabios Mapuches (CARIHUENTRO
MILLALEO, 2007)

Investigacion cualitativa que tuvo como objeto de estudio los conocimientos
mapuches, grupo étnico en Chile. Refiere que los cambios vertiginosos que vienen
sufriendo nuestras sociedades demandan un cambio y adaptacion del curriculum

gue responda a las necesidades del contexto.

La investigacion también pudo percibir, que los cambios curriculares no han
considerado el caracter multicultural de la sociedad mapuche, y que quedan fuera
muchos factores como la lengua y las tradiciones en los procesos educativos en la
escuela. Situaciones que han llevado a que en los grupos étnicos los nifios
muestren muy bajos niveles de aprendizaje en comparacion a los niflos de

escuelas urbanas.
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Por otro lado, la escuela al no considerar los modos de vida de la cultura mapuche
en los procesos educativos, conlleva también a que los nifios indigenas tengan

baja autoestima.

El investigador refiere que se requieren programas pertinentes a la diversidad
cultural que se vive. Donde la escuela: apoye al modelo de individuo y cultural
mapuche, busque el aprendizaje significativo, que parta de los conocimientos

presentes en el contexto.

Esta investigacion llegd a las siguientes conclusiones: se deberia incorporar la
cosmovision cultural de los mapuches en el curriculum, considerar los saberes
mapuches como parte del curriculum, la escuela deberia formar personas de
acuerdo a su modelo cultural, la escuela deberia ensefar la lengua originaria, y

aplicar procesos de ensefianza pertinentes a los nifios indigenas.

Para contextualizar mejor el escenario de la educacion intercultural es relevante
conocer las caracteristicas de la educacion en contextos de pueblos indigenas en

México, en la cultura Maya.

Los saberes matematicos de la cultura Maya Tzeltal y sus significados en el
proceso escolar (BALLINAS MENDEZ, 2008).

Corresponde también a una investigacion de caracter cualitativo, que busca
conocer los saberes matematicos desde el discurso de los ancianos. El estudio se
realizé en Chiapas, México, en contextos de comunidades indigenas, en el que los

habitantes se dedican a actividades agricolas.

El interés de este trabajo fue el no poner los saberes matematicos de los ancianos
en la educacion bilingle intercultural, también la inclusion de nuevas estrategias

de incorporacién de los saberes matematicos de los ancianos.

Es importante reconocer que las distintas comunidades han sido influenciadas por
los procesos de globalizacion, lo que ha cambiado los modos de vida de las

comunidades. Muchas veces esto cambios traen beneficios a la comunidad, pero
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también genera el consumismo. En este estudio participaron los ancianos,

ancianas y los profesores de procedencia indigena de escuelas EBI.

Este trabajo se realiz6 en el grupo étnico tzeltal, cuyo contexto viene sufriendo
cambios como consecuencias de la influencia de otras culturas, la occidental
principalmente. Lo que ha hecho que las nuevas generaciones, no adopten el
idioma indigena, pero aun si lo hacen bien los ancianos. Las maneras de

organizaciéon comunal tradicionales, aun persisten en este lugar.

En las escuelas en esta regidn los nifios obtienen bajos puntajes en las
evaluaciones estandarizadas. Las politicas refieren el 2004 que el bajo
rendimiento en los aprendizajes tiene rostro indigena. Y el resultado tiene relacion
con el grado de marginalidad. Hace una revision de estudios que refieren que el
bajo rendimiento en los aprendizajes se debe al bajo nivel cultural de los

indigenas.

Este estudio tratd de develar si los contenidos que se ensefiaban estaban
vinculados con la cotidianidad de los grupos étnicos. Y asi demostrar la

importancia de los saberes desde la perspectiva cultural.

Las conclusiones a las que llega son: En la escuela se da una hegemonia cultural
en desmedro de la tradiciébn, hecho que viene provocando la desaparicion de
lenguas vernaculares, y también elementos de la cultura ancestral. Los procesos
de ensefianza y aprendizaje se dan en castellano; se vienen llevando a cabo
procesos tradicionales en la sala de clase, se imparten elementos ajenos a la
cultura del nifio indigena. Las mateméticas se reducen al conocimiento abstracto y
no a su comprensién en la vida cotidiana y los contenidos curriculares se
desarrollan a menudo al margen de la vida social y cultural de los nifios. Las
practicas educativas no reconocen las mentes humanas y lo social de los nifios, la
cultura, a pesar que hay normas y leyes, no se cumplen o llevan a cabo en las
escuelas, por los profesores en sus practicas. El curriculum formal no da espacio
para el desarrollo de la EBI y desconoce la cultura indigena. La alfabetizacién en

lengua materna, no se lleva a cabo, ha quedado en el suefio irreal de EBI

33



indigena; finalmente desde la mirada de los ancianos la escuela castellaniza y
desconoce la cultura de los ancestros desde la perspectiva de los ancianos.

Una vez desglosado el contexto del marco empirico de la educacién intercultural
en Peru, en Chile y México, se desarrollara los ejes tedricos de esta investigacion.
La modernidad y las posmodernidad, el interaccionismo simbdlico, el habitus, el
campo, Y la construccion social de la realidad.

2.8. Marco de referencia tedrico conceptual

2.8.1. Modernidad, posmodernidad

La “modernidad se refiere a los modos de organizacion y vida social que surgieron
en Europa desde () el siglo XVII en adelante, (...) posteriormente llegaron a ser
mas o menos mundiales en su influencia” (GIDDENS, CONSECUENCIAS DE LA
MODERNIDAD, 1990, pag. 15). La modernidad tiene una caracteristica, que tiene
la capacidad de expandirse y universalizarse. De creer en las legitimaciones
universales de cuatro discursos: la religion, el iluminismo, el marxismo y el
capitalismo. En la modernidad del siglo XVIlI era de importancia especial los
ideales de “libertad, igualdad y fraternidad”, la autonomia individual, la primacia de
la razén en todos los niveles, y se oponen a la metafisica y a la religion. En el siglo
XX, en los afios 80s (CASTORIADIS) refiere que los contenidos esenciales de la
modernidad son “la autonomia y el control” (pag. 88). Estas caracteristicas no solo
provienen del capitalismo liberal clasico y tradicional, sino también de la expansion

del dominio de la razén sobre la naturaleza.

Por otro lado, la palabra posmodernidad fue empleada en Europa desde los afios
60, para denominar a la sociedad posindustrial. (Lyotard) en la “Condicion
Posmoderna” (1979), refiere que la modernidad ha concluido, o al menos sus
rasgos esenciales. Decreta, la muerte de los cuatro grandes relatos: el cristiano, el
marxista, el del iluminismo y del capitalismo. Estos relatos de la modernidad

refieren que la historia tiene un devenir Unico, de gran plenitud universal para el
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hombre, en el que no habra padecimientos, es una promesa de un destino
inexorable (Lyotard, 1979). El relato cristiano refiere, la promesa divina que todos
los hombres se encontraran en el reino de los cielos y habra un espacio de
plenitud; el relato marxista, que la burguesia derrota al feudalismo y de la
burguesia surge el proletariado y el proletariado derrota a la burguesia y
finalmente todos viven como iguales; el iluminismo endiosa a la razén y plantea
una profunda racionalidad en el que todos vamos a ser plenamente felices; el
relato capitalista, legitima la economia y sefiala el avance incontenible de esta va

a llevar a una prosperidad a todos los hombres.

A la muerte de los grandes relatos anunciado por (Lyotard), emergen los
pequefios relatos. Es decir varias historias y devenires, cada uno con sus
particularidades. Y ello da origen al multiculturalismo, al respeto por las diversas
etnias, entre ellos el indigenismo y al respeto por todas las minorias sociales. Es

decir el reconocimiento de las distintas culturas.

El multiculturalismo es el encuentro entre culturas; la originaria con la occidental. Y
en este escenario se vienen desarrollando las distintas sociedades en los pueblos

originarios del Cusco.

Sirva el contexto del origen del reconocimiento de las diversas etnias, y el

multiculturalismo en que vienen viviendo en la actualidad.

Abordaremos ahora el interaccionismo simbdlico de Herbert Blumer, que
considera que “la cultura (...) definida como tradicion, costumbres, normas,
valores, (...) se derivan claramente de lo que las personas hacen. (...) (Es decir)
es un producto social, una creacién que emana de y a través de las actividades
definitorias de los individuos a medida que éstos interacttan” (BLUMER, péags. 4-

5) en la comunidad.
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2.8.2. Interaccionismo simbdlico

La investigacion al enmarcarse en el paradigma cualitativo, se concentra en
conocer los significados que tienen los apoderados y profesores con respecto a
los saberes locales en el curriculum de la escuela. En este trabajo se consideraron

los planteamientos de Herbert Blumer que sefala

"que el ser humano orienta sus actos hacia las cosas en funcion de lo que
éstas significan para él"; "que la fuente de ese significado es un producto
social, que emana de y a través de las actividades de los individuos al
interactuar"; y que "la utilizacion del significado por el agente, se produce a
través de un proceso de interpretacion propia, que supone autointeraccién y
manipulacion de significados" (BLUMER, 1981).

Es por ello, que las costumbres, las creencias y las maneras de vivir tienen sentido

para los habitantes de Inkawasi.

Es por ello, que Blumer recomienda acercarse a ver los objetos con el mismo
significado con el que el individuo lo ve. En ese entender la esencia del fendbmeno
estudiado se buscé en los actores; los apoderados y profesores, y en la accién

conjunta.

La sociedad humana ha de considerarse como un conjunto de personas que
actian. La sociedad no cosiste en actos aislados, sino en una accion conjunta. La
accion conjunta no es externa o coercitiva para los actores y sus acciones; antes
bien, lo crean los actores y sus acciones. También, sefiala que el acto social es
casi totalmente flexible, es decir la sociedad puede convertirse virtualmente en

cualquier cosa que deseen los actores.

Lo propuesto por Blumer, tiene sentido ya que en la escuela los distintos actores
gue confluyen interactian con la vision de la escuela, con el quehacer educativo, y
ello de acuerdo al significado que le dan, de manera individual o en la interaccion

con sus similares.
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De este modo, la comprension de los distintos actores nos ayudara a conocer en
profundidad y debelar el verdadero significado que cada uno de los actores

otorgan al fendbmeno estudiado.

Debido a lo anterior, resulté también necesario conocer los planteamientos de
Bourdieu sobre habitus y campo. Ellos nos ayudaron a interpretar mejor el

fendmeno estudiado.

2.8.3. Pierre Bourdieu: habitus y campus

El habitus incluye “estructuras mentales o cognitivas mediante las cuales (los
miembros de la comunidad educativa) manejan el mundo social”’. Es asi que los
profesores, apoderados y alumnos estan dotados de una “serie de esquemas
internalizados por medio de los que perciben, comprenden y evallan el mundo
social. Mediante estos esquemas las personas producen sus practicas (...)"
(Bourdieu, 1984 citado por (RITZER, 1997, pag. 502)). Es decir, el habitus los
nifios lo adquieren como resultado del lugar que ocupan en los distintos campos

de la comunidad, a partir de los que actdan y construyen nuevos conocimientos.

Debemos sefialara también que los que ocupan una misma posicion suelen
presentar habitus similares. Los nifios de Inkawasi tienen habitus similares, en
razon de que comparten muchos espacios en la comunidad. También debemos
referir que los apoderados y nifios tienen habitus similares es por ello que le dan

sentido a las costumbres, el quechua, las maneras de vivir en Inkawasi.

El habitus al producir acciones individuales y colectivas, produce la historia, de
acuerdo a los esquemas gue en ella misma se ha engendrado. El habitus produce
el mundo social y es producido por él. Es decir el habitus es “estructura
estructuradora” y “estructura estructurada” (RITZER, 1997, pag. 502). Es por ello
qgue las maneras de vivir, las costumbres, el quechua son productos de la historia

de Inkawasi, aquella que proviene de la cultura prehispanica.
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El habitus al ser una construccién en proceso de construccion, otorga a la persona
margenes de maniobra. El agente interioriza el habitus luego le da sentido y de
acuerdo a ello orienta sus acciones. Al interiorizar el agente reflexiona sobre lo

percibido, aprendido.
En este estudio también se ha considerado la teoria de campo de Bourdieu.

“El campo es la red de relaciones entre las posiciones objetivas que hay en
él. Estas relaciones existen separadas de la conciencia y la voluntad
colectiva. No son interacciones o lazos intersubjetivos entre los individuos.
Los ocupantes de las posiciones pueden ser agentes o instituciones, y
estan constrefiidos por la estructura del campo” (Bourdieu citado por
(RITZER, 1997, pag. 503)).

En Inkawasi hay varios campos; el cultural, la escuela y el social y otros. Cada uno

de los campos tiene su logica especifica.

En este estudio el campo cultural influye profundamente sobre la capacidad de
esa persona para jugar ese juego; los que pertenecen a los saberes occidentales
tienen mas capacidad para lograr que se acepten sus preferencias y para
oponerse a los gustos y preferencias de los que pertenecen a los saberes de la

cultura originaria.
Los saberes locales se establecen a partir de la relacion el habitus con el campo.

Desarrollado los ejes tedricos de la investigacion, en el capitulo siguiente se

revisara la metodologia en este estudio.
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CAPITULO 1l
MARCO DE REFERENCIA METODOLOGICA
3.1. Metodologia de lainvestigacion

La investigacion que se realiz6 es de corte cualitativo. La eleccion del paradigma
comprensivo obedece al caracter del problema que venimos estudiando, en tanto
el estudio persigue acercarse, profundizar y comprender una realidad particular en
Inkawasi; los significados y expectativas otorgados por los apoderados y

profesores con respecto a los saberes locales en el curriculum de la escuela.
Enmarcados en el paradigma comprensivo, se debe tener presente que los sujetos

“orientan sus actos hacia cosas en funcion de la que estas significan para
él; que la fuente de ese significado es un producto social que se da a través
de las actividades de los individuos al interactuar” en la escuela y que el
apoderado y el profesor hacen su propia interpretacion de los significados
“que supone auto interacciéon y manipulacion de significados” (BLUMER,
1981, pag. 2).

En esa perspectiva el estudio se aproximé a los significados de los apoderados y
profesores con respecto a los saberes locales en el curriculum de la escuela, y el

procedimiento mas apropiado que se ocupo fue el estudio de caso.
3.2. Estudio de caso

“El estudio de casos es el estudio de la particularidad y de la complejidad de un
caso singular, para llegar a comprender su actividad en circunstancias
importantes” (STAKE, 2007, pag. 11). Este caso corresponde al contexto real y
particular de la escuela Amaybamba; y del discurso de los apoderados y
profesores de dicha escuela con respecto a los saberes locales en el curriculum

de la escuela.

El estudio de casos, permite identificar y descubrir procesos e interacciones

particulares entre; las propiedades, aspectos y dimensiones, que emanan del
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discurso del apoderado y del profesor. Los significados que dan los sujetos de
este estudio constituyen la realidad simbolica del caso.

En esta investigacion los apoderados y docentes han sido seleccionados
intencionadamente para las entrevistas en profundidad. La muestra es de tipo
estructural, en razon de que no persigue representatividad, sino la comprensién en
profundidad de los significados y expectativas. Se tiene en cuenta que los

discursos de dichos apoderado y profesores representen el objeto de estudio.
3.3. Lamuestray criterios de seleccion

La seleccion de los sujetos que son parte de este estudio obedece a una
muestra estructural intencionada, “cada participante es distinto a los otros, y
representa una perspectiva diferenciada, componente de la perspectiva comun
que el grupo retne” (CANALES CERON, 2006, pag. 283). Los criterios de
seleccion de los apoderados y profesores que participan en este estudio estan
regulados por los criterios de heterogeneidad y homogeneidad, es decir

“‘mientras mas distantes sean las perspectivas consideradas, mas variacion
de estructuras de significacion pueden integrarse, de modo que el sentido
se hace mas complejo y denso”; por otro lado se asegura “una mayor
intensidad de consenso y reproduccion de la estructura basica del discurso”
(CANALES CERON, 2006, pag. 284).

La eleccion de los cinco apoderados y cinco profesores se hizo barajando los

criterios antes mencionados:
1. Apoderados del nivel primaria de la escuela Amaybamba. (homogéneo)
2. Apoderados mayores a 30 afios de edad. (heterogéneo)

3. Distribucion equitativa de apoderados por género del nivel primaria de la

escuela de Amaybamba. (heterogéneo)

Profesores.
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1. Docentes de aula que se desempeiian en el nivel primaria de la escuela

Amaybamba. (homogéneo)
2. Docentes que tengan de 05 a 30 afios de experiencia. (heterogéneo)

3. Distribucion equitativa de profesores por género, del nivel primaria de la

escuela de Amaybamba. (heterogéneo)

En este estudio se considerd a 3 apoderados y 2 apoderadas, 3 profesores y 2
profesoras. En la seleccion de los casos se buscOd contactar a apoderados y
profesores de distinto sexo, edad, experiencia familiar y escolar, tratando de abrir
al maximo el abanico de significados de los apoderados y profesores y alcanzar la
saturacion del espacio simbdlico.

Para acceder a los informantes en la misma escuela, se envié una solicitud formal,
por escrito a la directora de la escuela, dando cuenta del tema de Ila

investigacion y de las caracteristicas de la muestra.

Y para la recoleccion de datos nos valimos de técnicas cualitativas.
3.4. Técnicas de investigacion

En el enfoque cualitativo las técnicas de investigacion se pueden concebir como
un dispositivo de produccion y regulacion del habla investigada. Esta es siempre
‘provocada” — para y por el investigador — en el seno de un marco de
comunicacion. (...) Las técnicas en esta postura (...) encuentran, captan,
construyen un resultado, un producto, un sentido en el contexto de la
linguisticidad (DELGADO & GUTIERREZ, 1994, pags. 294 - 28) del discurso de

los apoderados y profesores.

Como técnica de produccion de datos, en este estudio se usé la entrevista en

profundidad.
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3.4.1. La entrevista en profundidad

“"La entrevista en profundidad es... un constructo comunicativo (...) (y) constituyen
un marco social de la situacion de la entrevista. El discurso aparece, pues, como
respuesta a una interrogacion difundida en una situacion dual y conversacional,
con su presencia y participacion, cada uno de los interlocutores (entrevistador y
entrevistado) co-construye en cada instante ese discurso (...)" ((ALONSO, 1994)
citado por (VALLES, 2009, pag. 195))

Por su parte, (TAYLOR & BODGAN, 1984) definen la entrevista en profundidad,
como los reiterados encuentros cara a cara entre el investigador y los informantes,
encuentros estos dirigidos hacia la comprension de las perspectivas que tiene los
informantes respecto de sus vidas, experiencias o situaciones, tal como las
expresan con sus propias palabras. Es una conversacion entre iguales. Desde
esta perspectiva, es enriquecedora la interaccion con los sujetos a través de dicha
técnica, que permite dilucidar aspectos insospechados.

Es asi, que la entrevista en profundidad “permite el despliegue de los significados
y contenidos simbdlicos” del apoderado y profesor “entrevistado segun sus propias
palabras y modos de pensar y sentir del mundo”, es decir, el despliegue de los
significados del profesor con referencia a los saberes locales en el curriculum de la
escuela, “desde las dimensiones profundas, motivacionales e interpretativas, hacia
el nivel de la superficie de las palabras habladas por las cuales él expresa sus
sentidos” (CANALES CERON, 2006, pag. 236). Esta técnica posibilita el recojo y
andlisis de significados cristalizados en el discurso del apoderado y profesor,
construidos en la cotidianidad de la vida real en Inkawasi y la escuela

Amaybamba.

La técnica fue aplicada a los docentes y apoderados seleccionados, considerando

los objetivos planteados.
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Pautas orientadoras de la entrevista en profundidad

Cabe sefialar, que se informé a los entrevistados acerca de la confidencialidad de

los datos recogidos. La pauta en la entrevista es la siguiente:
e Costumbres que aun persisten en Inkawasi.
e Actividades de los nifios durante las actividades costumbristas.
e Aspectos que dificultan en el aprendizaje de los alumnos en Inkawasi.
e Consideraciones de los saberes locales en el curriculum de la escuela

Los temas en la entrevista en profundidad en este estudio surgen principalmente

de dos procesos fundamentales y complementarios. Algunos temas a consultar

“se han definido en base a los objetivos de la investigacién; y otros del
proceso mismo de interaccion de entrevista, considerando que el sujeto
entrevistado puede entregar informacion valiosa que no habia sido
identificada ni instalada como tema a consultar en el guion” (CANALES
CERON, 2006, pag. 241),

es decir en el proceso de entrevista han surgido nuevos temas.

En esta etapa del proceso de investigacién los temas han tendido a presentar
relativa redundancia, signo de la “saturacion del espacio simbdlico”, en que la
informacion que se recogia y se producia no presentaba aspectos
significativamente nuevos, lo que represento la sefial para poner fin a la recogida

de datos.

Esta metodologia permitié producir informacion densa en materia linguistica de la
que las respuestas fueron expresadas libremente por el apoderado y profesor
entrevistado, lo que permiti6 establecer comparaciones y extraer temas

relevantes.
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3.5. Validacién metodolégica

En la recogida de datos se uso el criterio de saturacion de datos, lo que significo
gue los sujetos se repitieron en sus afirmaciones. Entonces el investigador decidio

poner fin a las entrevistas.

En el proceso de la investigacion, también se consulté al profesor entrevistado del
sentido que el investigador atribuye a la informacién recogida, para su

plausibilidad tal como lo percibe (Aceptacion interna).
3.6. Triangulacion

Dado la naturaleza del fendmeno (dinAmico y evolutivo) que se estudid, se optd
por la estrategia de triangulacion.

“La triangulacion permite verificar la justeza y estabilidad de los resultados
producidos” en la investigacion cualitativa. “En este estudio se optd por la
triangulacion tedrica. La interpretacion de datos se realizé a partir de diversos
marcos tedricos” (MUCCHIELLI, 1996, pag. 348). Su superposicion forzara al

investigador a considerar mas de un angulo de interpretacion.

Las teorias que se usaron en este estudio fueron; la construccion social de la
realidad de Berger y Luckman, el interaccionimos simbolico de Herber Blumer, la
teorias de habitus, campus y violencia simbolica de Pierre Bourdieu.

Desarrolado el contexto metodologico de la investigacion, en el siguiente acapite

se expondran los resultados de la investigacion.
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CAPITULO IV
RESULTADOS

4.1. Categorias y sus dimensiones construidas segun el discurso de los

apoderados y profesores

Consideraciones preliminares del analisis
El andlisis cualitativo se encuentra con objetos organizados desde dentro (¢émico),
y tiende por tanto a reconstruir ese esquema de ordenacién de los sujetos que

forman parte de este estudio.

Los datos se han recopilado a través de la técnica (entrevista en profundidad),
“dichos discursos servirdn como materia prima del analisis en la investigacion
(...), para lo cual se transforma en un texto, (...) (CANALES CERON, 2006, pag.
23)”, luego ser sintetizado a fin de facilitar el andlisis e interpretacion. Mucchelli

refiere que el andlisis de datos es

‘la puesta en practica de los recursos de la inteligencia para captar
significados. Las aproximaciones, las confrontaciones y las relaciones de
datos, las perspectivas y los encuadres, el captar las recurrencias y las
analogias, asi como las generalizaciones y las sintesis son elementos que
hacen surgir los significados” (MUCCHIELLI, 1996, pag. 68)

Los datos han sido analizados por la metodologia teorizacion anclada propuesta
por Mucchelli, (procedimiento inductivo) que permitié construir cuatro categorias a
partir del discurso de los apoderados y profesores con respecto al fenbmeno en

estudio:

Categoria 1.- Saberes locales en Inkawasi

Categoria 2.- Los nifios en Inkawasi

Categoria 3.- El profesor, el apoderado y la educacion en Inkawasi

Categoria 4.- Los saberes locales en el curriculum de la escuela
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4.2. Cuadro sinéptico de anélisis e interpretacion de datos

Categorias

Saberes locales en Inkawasi
Dimensiones:

1. Las costumbres en Inkawasi
2. La reciprocidad en Inkawasi
3. El quechua en Inkawasi

4. Los saberes locales se estan perdiendo

Los nifios en Inkawasi

Dimensiones:

1. los nifios durante las practicas costumbristas
2. Los nifios que hablan quechua en Inkawasi
3. Los nifos vy las dificultades de aprendizaje.

El profesor y el apoderado y la educacién en Inkawasi
Dimensiones:
1. La educacion en Inkawasi

2. El curriculum en la escuela

Los saberes locales en el curriculum de la escuela

Dimensiones:

1. Expectativas de los apoderados de los saberes locales como parte del
curriculum

2. Expectativas de los profesores de los saberes locales como parte del plan

de estudios de la escuela

Ver anexo N° 2. Cuadro de codificacion como primer ejercicio para la construccion

de categorias.
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4.3. Categoria 1: Saberes locales en Inkawasi

En este analisis se exponen los saberes locales que dicen practicar los
apoderados, miembros de la comunidad educativa. Cabe referir que en este
estudio los saberes locales engloban; las costumbres, la reciprocidad, el quechua
y maneras de vivir del pueblo originario. Los datos representan testimonios que los
apoderados nos han proporcionado liboremente, los cuales son insumos densos

gue serviran para el analisis e interpretacion en esta parte del estudio.

Para facilitar el analisis, se han clasificado los discursos de los apoderados y
profesores de acuerdo con las categorias emergidas, que dan cuenta de los

conceptos mas recurrentes del fenébmeno estudiado.

4.3.1. Las costumbres en Inkawasi

Costumbre y creencia: pago alatierray alos apus

La vision del mundo que caracteriza principalmente al poblador andino y
amazobnico, se encuentra en estrecha relacion con el medio ecolégico en el que
vive y estd inmerso. “Esta relacibn es de dependencia basicamente a la
Pachamama (Madre Tierra)” (CONTRERAS, 1985, pag. 197). A la Pachamama se
la identifica como la proveedora de alimentos y la que mantiene la salud de los

Inkawasinos. He aqui un testimonio de un profesor Inkawasino.

“siempre hay pagos a la tierra eso si, pero aqui el detalle de susto de tierra
en caso si hay pué cuando un nifio se enferma... los que ven la coca ven
por ejemplo... ven que esta con susto o tiene o esta con tierra, en esa
situacién si van pué, tienen que poner pago a la tierra al Apu Choquesavra,
después de este esta el Apu Tarqui, otros apus son el Huarhuacasa pué”.
P1. 21.

En la zona andina y en Inkawasi la Pachamama es la entidad mas importante por
permitir la subsistencia. Es por ello la denominacion Pachamama (Madre) y se le

dé la maxima reverencia y al mismo tiempo se le tema. Las otras deidades
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importante en el mundo andino son los Apus (espiritu de los cerros), también son
denominados Apu Taytas (padre, abuelo). En Inkawasi los Apus (cerros) mas
importantes son: el “Choquesavra”, el “Tarqui”’, el “Huarhuacasa”. En Inkawasi
cada cerro o0 montafia, tiene su propio nombre, y por ese nombre es invocado por
los habitantes para pedir que la produccién agricola sea buena y también para
pedir que sane de alguna dolencia y/o enfermedad que venga aquejando al
poblador. En la cosmovision andina hay muchas enfermedades atribuidas o
relacionadas con la Pachamama y los Apus como son; los manantiales, los
espiritus de los muertos, demonios, los brujos, emociones fuertes, la luna, las

caidas, el frio o el calor, animales dafiinos o demoniacos, y otros.

En Inkawasi y en general en el Cusco, “el despacho constituye la forma de ofrenda
(pago a la tierra) a los Apus, mas usual o formalizado” (CONTRERAS, 1985, pag.
199), y el “Apu Choquesavra es la montafia mas alta y es por tanto el principal y el

mas reverenciado” P6. por los Inkawasinos.

“Siempre la persona que sabe mirar coca, hay sefores que saben mirar la
coca en el pueblo, a ellos le pagan entonces, el sefior va con su pagapa,
(...)P6.

En las distintas zonas de los andes hay un sabio, al que se le denomina en
quechua “Paqos” o “Alto Misayoq, este tiene la capacidad de leer la coca y de
comunicarse con la Pachamama y los Apus; es curandero, adivino e interlocutor

con los Apus en general en el Cusco.

“El sefior va con su pagapa, ofrendas, lo que es las rudas todo eso, ese
pagapa hacen siempre los dias martes o viernes uno de esos dias siempre,
primero toman su traguito, después lo piden a los apus, llaman a los apus,
después le entierran su comida todo en la chacra, esto se hace, mas que

todo se hace para la chacra, para la produccién” P6.

Lo anterior nos deja entrever que el pago que llevan a las deidades andinas es

para mantener una relacion adecuada y de congraciamiento del hombre andino

48



con la Pachamama y los Apus, y estos puedan “proveer suficientes alimentos,
proteger la salud y la fuerza, preservar el espacio de cualquier dafio”
(CONTRERAS, 1985, pag. 201). El momento que se realiza este ritual es sagrado
y muy respetado el espacio donde hacen el hoyo y ponen la ofrenda, en un futuro

nadie debe aproximarse a ese lugar.

En los discurso anteriores se pueden apreciar varias ideas importantes acerca de
como se convive con las deidades andinas. Existe una relaciéon de armonia y de
respeto a los distintos elementos de la naturaleza; al agua, la tierra, el aire, los
cerros, distintos seres vivos, porque “la Pachamama y los Apus estan en todo
lugar y se le respeta”. Por ello inferimos, que el habitante de Inkawasi tiene la
concepcion de que es un miembro mas de la naturaleza y como tal tiene que
convivir en armonia con los otros elementos de la naturaleza. En esta cosmovision

no hay una racionalidad instrumental.

Para continuar contextualizando los saberes locales en Inkawasi, revisaremos la

costumbre agricola limpieza de sequia.
Costumbre: limpieza de sequia

La actividad principal de los pobladores de Inkawasi, desde tiempos ancestrales
es la agricultura, producen diversos productos: café, yuca, maiz, frejoles y otros
productos. Las sociedades agricolas de los Andes manifiestan un alto

reconocimiento simbdlico al agua.

Al agua en Inkawasi se le denomina como uno'® o yaku®®. Esta denominacién
distinta proviene del dialecto del quechua Qosgo Qollao y del Chanka
respectivamente, ello se deberia a que la comunidad Inkawasi es un Distrito de la
Region Cusco que colinda con la Region Apurimac y Ayacucho, por lo que el
guechua que se usa muchas veces toma algunas palabras o denominaciones del

dialecto de la otra region.

¥ Unues agua en el dialecto del quechua de Cusco Qollao.
Y Yaku es agua en el dialecto del quechua Apurimac, Chanka y Ayacucho
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“La limpieza de sequias o Yarka Faenay que le dicen” P1. 12., es otra costumbre
gue se lleva a cabo en Inkawasi, desde el discurso de los apoderados con mucha
vitalidad. Limpieza de sequias que se realiza con mucho jolgorio afio tras afio,
para que el agua llegue a los distintas chacras (terrenos de cultivo). Arguedas,
refiere que es “la fiesta comunal celebrada con motivo de la limpieza de
acueductos comunales y se realizan en toda las sierra peruana” (ARGUEDAS,
1951, pag. 10), en los escritos de Arguedas lo encontramos unas veces con la
denominacion de: “limpieza de acueductos” (ARGUEDAS & DUVIOLS, 1975, pag.
12), y otras veces como “limpieza de acequia” o “yarka aspiy” (ARGUEDAS,
1976); en la region Cusco como “limpia sequia” (ARGUEDAS, 1954, pag. 180),
“fiesta del agua” (ARGUEDAS, 1956, pag. 204). En Inkawasi se le denomina

“Yarka Faenay”.

“Hay una fecha, mas o menos ya entrando al mes de mayo y junio hacen la
limpieza de la sequia pe, desde la toma hasta el final, no solo una sequia
son varias sequias, por ejemplo; hacia Chancabamba, todos, y cada sequia
tiene su carguyoq, uno responsable, un mayordomo que hace trabajar’ P1.
12.

El ritual de Yarga faenay, la limpieza comunal de los canales de riego, inaugura el
ciclo agricola anual y dando paso a la estacion de siembra. En la etapa de siembra
el agua de riego es tratada como una deidad central, el ser mas engreido. En
Inkawasi los distintitos manantiales desde donde se canaliza el agua tienen sus

leyendas.

Por su parte, Arguedas hace una descripcion breve de la limpieza de los

acueductos:

“Todos los ayllus® se relinen se retinen en la plaza del pueblo, y bajo la
direccion del varayok?* van a reparar las tomas de aguay las acequias de

regadio, que fueron derrumbadas (...). En muchos ayllus vuelven cantando

20 . . , . .
Comunidad indigena, comunidad campesina, pueblo.

21 . .
Autoridad comunal, lleva una vara para medir.
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de esta faena, son cantos especiales y antiguos, con musica imperial pura y
letra quechua” (ARGUEDAS, 1987 (1941), pag. 143).

En Inkawasi también,

“Cuando estan trabajando tocan la masica, como una costumbre, como una

animacion, los caratacas’P5. 14

Esta costumbre se lleva en un ambiente festivo y de jolgorio. Los Caratacas es la
banda que anima y alegra durante las fiestas costumbristas, como lo refieren los
sujetos que forman parte de este estudio y en general durante todas las fiestas

toca esta banda en Inkawasi.
Y las mujeres participan activamente en esta fiesta costumbrista:

“Las sefioras son invitadas del alferado, unos quince o veinte ayudan
gratuitamente también, ayudan al alferado en preparar chicha, comida, y las
otras sefioras van a traer lo que es la yuca, maiz, asi; para el chaquilli, que
es la comida, (...) donde que estan los faeneros, (...) mas que todo las
sefioras llevan a los que estan con instrumentos musicales, a los que tienen
la quena, el bombo, el tambor, a ellos les llevan la comida y también a los

que estan alrededor de ellos les invitan la comida” P5. 13.

Este saber local heredado de los antepasados, unifica a toda la comunidad a
través del trabajo cooperativo (el Ayni y la Minka) y la participacion responsable de
los miembros de la comunidad. A través de esta forma de trabajo las comunidades
andinas han podido superar las distintas dificultades del medio rural — andino. La
cooperacion es un valor que consideramos muy importante, aqui no hay un
individualismo exacerbado como el que se ha instalado en la zona urbana, en el
neoliberalismo esa l6gica de competencia e individualismo es comun. Por ello, Gil
Calvo citado por (PEREZ GOMEZ, 1988) sefiala que en el contexto urbano han
desaparecido las redes de solidaridad, (...) y parece que la estructura social se
disuelve, quedando sélo el individualismo como la Unica salida estructural en una

compleja sociedad de organizaciones anonimas” (pag. 12).
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La costumbre limpieza de sequia en Inkawasi es un espacio publico de
satisfaccion, lugar en el que se fortalecen los lazos de parentesco en la
comunidad. Abordemos ahora otra costumbre que ha emergido del discurso de los

apoderados.
Costumbre: los carnavales

“El carnaval es la fiesta mas grande de los pueblos indios peruanos”
(ARGUEDAS, 1987 (1941), pag. 152) y con respecto al probable origen de esta

fiesta costumbrista refiere;

‘no conocemos su verdadero origen. Pero tiene sus danzas propias y su
masica propia. Y es la mas hermosa musica de todo el folklore peruano.
Debe tener un lejano origen indio puro; porque en el norte, en el centro y en
el sur la musica de carnaval tiene un genio comun (...) La fiesta primitiva, la
que hoy se llama carnaval debe ser de origen Chanka” (ARGUEDAS, 1987
(1941), pag. 153).

La costumbre del carnaval persiste en Inkawasi y en general en casi todo el

Cusco. En Inkawasi

“En carnavales, se juntan todos los grupos de jovenes y seriores de edades
y cantando llegan a las casas, y antes los habitantes de la comunidad
deben tener si 0 si su chicha, su trago, tiene que tener en su casa, Si no
tiene trago o chicha entran a su hija o hijo se lo llevan de paseo y este tiene
la obligacion de seguir a este grupo Yy al cargoyuq cantando y bailando.
Cuando entran a una casa las seforas (...) si 0 si tiene que tener su
chicha, y si es que tienen su chicha entran a cantar y si es que tiene chicha

se van tranquilos a otra casa” P5. 25.

Esta fiesta costumbrista se lleva a cabo principalmente en el mes de febrero y
algunas veces en el mes de marzo. El apoderado en su discurso refiere que los
responsables de la organizacién de la fiesta “los carguyoq”, a través de las visitas

sorpresivas que hacen a los hogares, este es un signo de que deben prepararse
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para los carnavales. Esta costumbre también propicia la integracion de todos los
miembros de la comunidad al hacer parte a todos los habitantes en Inkawasi.

“Los integrantes de este grupo son los responsables, son grupos y hay un

organizador y a ellos se les sigue pe, al cargoyoq” P5. 25.

“El sistema de cargoyoq es una accion colectiva con responsabilidad individual”,
que se practica en las comunidades andinas en el Cusco. “Es colectiva porque la
comunidad contribuye a través del sistema de reciprocidad”, los familiares, los
compadres, amigos, vecinos y el pueblo en general apoya con bienes y servicios
(Ayni o Minka) y de ello dependera el éxito de la costumbre. “Es individual porque
el responsable de esta organizacion, el "cargoyoq", tiene que movilizar los
recursos sociales y econémicos durante un afio, después de recibir "el cargo" en
el dia de la fiesta” (ALTAMIRANO, 1989, pag. 74). En Inkawasi la persona que
pasa el cargo (cargo pasayoq) de la costumbre es reconocido socialmente como

persona importante.

“La yunsa lo organiza también el cargoyoq, el que tumba el &rbol recibe el

cargo pué (...)"”. P6. 11.

La yunza es denominada también cortamonte en Inkawasi y en el Perd. Los
hombres hacen parar el arbol, el que es adornado por las mujeres con
serpentinas, banderas, frutas, prendas de vestir y bebidas. Al dia siguiente, las
parejas se reunen (vestidos con trajes tipicos) alrededor del arbol y formando un
circulo empiezan a bailar. Los cargoyoq invitan a una pareja a cortar el arbol con
el hacha. Este acto se repite muchas veces y las parejas van bailando y cantando
(alrededor del arbol, y la banda de musicos, los caratacas tocan distintas musicas

en quechua y castellano). En Inkawasi

“(...) la musica ya es popular, clasico ya los Qaratacas, utilizan la tinya, el
silbato mismo, después viene la guitarra, mayormente es la tinya y la quena
(...)". P1.19.
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Y la pareja que quiere realizar el cortamente (o coger el cargoyoq de la costumbre
al siguiente afo), es la encargada de derribar el &rbol dando el ultimo hachazo
(ESPINOZA GALARZA, 1958, pags. 40 - 42).

“Como parte de la yunsada se da el bolos huaraca, al machula el bolos
huaraca, la finalidad es si o si una pareja tiene que hacer coger, esa
persona que lo hace coger para el afio, para el afio siguiente pe, es el

carguyoq,”. P1. 19.

Las reciprocidades (simétricas y asimétricas) que practican los "cargoyoq" con sus
parientes, compadres, vecinos y paisanos, quienes han reciprocado (Aynikuna o
Minkakuna) de bienes y servicios a otros "cargoyoq" que han ofrecido en afios
anteriores, llamandolo "aynikuy”. En esta costumbre estan presentes dos tipos de
reciprocidades la simétrica y la asimétrica, los cuales vienen dandose en la yunsa

y el bolos huaraca.

“Este sistema de reciprocidad por un lado, facilitara la reduccion del costo
de la fiesta y consecuentemente aliviara la carga econdmica del cargoyoq;
por otro, permitira que el sistema del "cargoyoq" se siga reproduciendo
ano tras afio” (ALTAMIRANO, 1989) en Inkawasi.

En los discursos anterior se pueden apreciar las expresividades del hombre
andino, “que son capaces de objetivarse, o sea, se manifiesta en productos
(costumbres) de la actividad (del Inkawasino), que estan al alcance tanto de sus
productores como de los otros hombres, por ser elementos de un mundo comun”
(BERGER & LUCKMANN, 2005, pag. 52) en la comunidad.

Costumbre: Todos los Santos

En la cosmovisién andina, las almas viven tres afios junto a sus familiares y la

comunidad.

“Las almas de los difuntos no se van de manera inmediata de este mundo a

la otra dimensién de la vida. Las almas permanecen aqui, en el Kay
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Pacha®’, durante tres afios. En este tiempo ellos deben ser muy bien
atendidos, segun las tradiciones y costumbres de” (BASCOPE CAERO,
2001)

de Inkawasi.

Después de tres afos las almas son despedidas de este mundo, pero no son
olvidadas. Cada afio, el (31 de octubre y el primero de noviembre), seran
recordadas y esperadas con diferentes atenciones, como "Ufia apucunas"®®

(pequerios dioses).

“Todos santos, mas que todo las personas que fallecen, sus familiares
hacen esta costumbre, el preparativo es preparar un plato que le gusta al
fallecido, digamos un pollo al horno, o cuy chactado, cuy al palo lo
preparan, y ese dia, digamos hoy dia 31 de octubre y mafana 1 de
noviembre, o sea, antes de que llegue todos los santos en la noche
preparan en la comida, y luego lo ponen a un andamio el plato que es

preferido, dicen que llega ese momento el fallecido, (...)” P5. 21.

La fiesta de Todos Santos es de suma importancia para los apoderados. Es asi,
que los apoderados preparan los altares en la casa de la familia del difunto, estos
tiene la forma de capillas. Estos altares contienen una infinidad de elementos,

preparados muy especialmente para esta ocasion y segun los gustos del difunto.

“Los preparativos para esta fiesta se realizan con sumo cuidado. No es

bueno que falte algo que puede ser buscado o necesitado por el alma que

retorna, para compartir con los suyos” (BASCOPE CAERO, 2001).

Los detalles de esta fiesta seran también bien observados por los integrantes de la

comunidad.

2 En el mundo andino a Kay Pacha se la define como el mundo terrenal donde se desenvuelven los seres
humanos.
2 Pequefios Dioses.
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“(...) como de costumbre ponen su plato preferido, y luego al dia siguiente
van a trabajar al cementerio, luego regresan al medio dia y de ahi se lo
disfrutan todo lo que han puesto, la bendicion le dicen, y todos se lo comen
como en una reunion familiar, todito, pescado, yuca, y para todos igualito

tiene que alcanzar”. P5. 22

En estas expresiones encontramos; la practica del Ayni que se cumple con el alma
y el como se brinda lo mejor al alma que se espera. No sélo se trata de un carifio
gue puede ser expresado al difunto, sino que es una expresion de responsabilidad

y compromiso frente a los nuestros que se despidieron de esta vida (Kay Pacha).

“(...) van al cementerio y ponen su ofrenda, (...) y todo eso le ponen pue,
asi un dia y una noche, hasta el dia siguiente esta ahi puesto la ofrenda,
entonces la creencia es de ellos, mire no hasta qué punto, si ven digamos
un mosquito algo un moscardén creen que la persona finado viene a...
poder consumir esos alimentos, van al dia siguiente al cementerio, al

retorno ya comparten con toda la familia” P1. 18

Los discursos manifestados refieren que la presencia del alma se determina por la
lectura de algunos signos de la naturaleza, como son: la presencia de las moscas,
moscardones, pajaro o la llegada de alguna persona en particular. Reconocido el
signo y la llegada del alma le dan la bienvenida en el altar.

En este contexto (de la cosmovision andina), las relaciones del alma con los vivos
se logra en todos los santos, los difuntos llegan y pueden ser tratados bien con
abundancia de comida, bebidas y gustos en abundancia. En esta visidbn podemos
comprender que después de la muerte podemos estar en el “Uku Pacha’®* y

también en el mundo de los vivos “Kay Pacha”.

En esta practica también esta presente la reciprocidad, una de las caracteristicas
propias de los pueblos originarios del Cusco. Heredada de la cultura prehispanica,

aquella norma no escrita por los incas.

24
Mundo de los muertos.
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4.3.2. Lareciprocidad en Inkawasi

Desde los apoderados

En las distintas actividades en el mundo andino estan vigentes las practicas de
reciprocidad. En la regién Cusco las principales formas de reciprocidad son el Ayni
y la Minka. Y ello se viene practicando ya desde tiempos inmemorables, es por
ello que Luis E. Valcarcel manifiesta que, la Minka es el "trabajo suplementario”
gue estaba obligada a realizar toda la comunidad, en las tierras del Sol y del Inca,
con el objeto de contribuir al bienestar general. Siempre estaba asociada al trabajo
y fiestas; y esta caracteristica se mantiene hasta hoy” (ALBERTI & MAYER, 1974,
pag. 91).

He aqui un discurso recuperado de la entrevista al apoderado:

“Ahh, eso esta como un grupo como una minka, trabajas en un grupo de
personas, puede ser de diez o quince personas, entonces con el grupo,
entonces... con el grupo de personas tu te decides trabajar dos dias donde
él y dos donde ti, (...)” P6.29.

La Minka hoy en dia en Inkawasi tiene caracteres referidos por Valcéarcel, con la
diferencia que el que organiza el trabajo es un miembro de la comunidad, y a
cambio del bienestar de los demas, entrega bienes a cambio del trabajo de los

comuneros.

El Ayni es tal vez la forma de intercambio reciproco de trabajo que con mas
frecuencia se practica en Inkawasi en las labores agricolas; preparacion del
terreno, sembrio, riego y cosecha (palla). En un Ayni una persona debe pagar al
otro individuo con igual cantidad de tiempo y en la misma clase de trabajo.

“Y otra forma de trabar es, el Ayni es entre dos personas una de ellas tiene

gue ir a donde otra persona y eso tiene que hacerle regresar”. P 7. 17.

En Inkawasi, un dia de trabajo en el abonado de café puede ser pagado con un

dia de trabajo en la “palla” o cosecha de café. Las variaciones en la cantidad de

57



trabajo por dia son muy pequefas, y se mantiene una cuenta exacta de los dias

de trabajo.

La Minka es similar al Ayni. En el primero una persona organiza un trabajo, faena
y solicita la ayuda de otros miembros de la comunidad. El pago por el trabajo
puede ser en bienes y no en trabajo. En el Ayni sin embargo una persona recibe la
misma cantidad de apoyo que brindo, por lo cual es de mayor excelencia.

En los escritos de Valcarcel y Murga encontramos reflexiones con respecto a la
Minka. Que refiere que este tipo de reciprocidad es el excedente de los recursos,
los cuales son redistribuidos en la comunidad; pero también en otros contextos la
Minka representa la extraccion de los excedentes de los comuneros mas pobres

hacia los mas pudientes.

En Inkawasi la reciprocidad es el intercambio normativo y continuo de bienes y
servicios entre personas conocidas entre si, en el que entre una prestacion y su
devolucion debe transcurrir un cierto tiempo. El proceso de negociacion de las
partes, en lugar de ser un abierto regateo, es mas bien encubierto por formas de

comportamiento ceremonial.
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Los graficos anteriores representan las practicas del Ayni y la minka. Para

contextualizar mas la reciprocidad revisaremos los discursos de los profesores.
Desde los profesores

En el mundo Andino las relaciones de parentesco crean un lazo inmediato de
organizacién sobre la base de la reciprocidad y la ayuda mutua. He aqui un

discurso al respecto.

“De iguales no son, porque urbana es diferente su realidad, su cosmovision
mientras en lo rural no es igual, todo lo ven grupal mientras que en lo

urbano es individual”. P5. 36.

Es asi, que la reciprocidad es una caracteristica especial de la forma de gobierno

y relacion en el mundo andino.

Dentro de esta reciprocidad también esta presente la solidaridad, cuando alguien
ha sufrido alguna desgracia o malestar, los otros miembros apoyan refiriendo que
solo es Ayni (hoy estoy ayudando, mafiana me ayudaran a mi). Estas ultimas se

evidencian en las practicas recurrentes del trabajo cooperativo.

“Positivos, en esos cargos mismos que yo veo es la cooperacidén no, uno de
los valores que de repente ellos ven, y mas que todo esta basado pué,
como antes mismo no como nuestros antepasados como trabajaban en lo

gue es el Minka, Mita, toda esa situacion”. P1. 23.

Por su parte. Segun Mauss, en nuestra sociedad occidental la analogia mas
cercana a la reciprocidad es la del intercambio de regalos. Asi como nosotros
intercambiamos regalos, con la reciprocidad se intercambian bienes y servicios;
ella tiene, por tanto, mayor importancia pues esta ligada a la organizacion
econdémica misma e implica no solo el placer de intercambiar algo, sino la misma
supervivencia (ALBERTI & MAYER, 1974).
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El intercambio de regalos y la relacion social de reciprocidad tienen una
caracteristica fundamental en comun, que Mauss tomé como punto de partida en
su estudio. Los intercambios que... en teoria son voluntarios, desinteresados vy
espontaneos, son en realidad obligatorios e interesados. La forma generalmente
usada es la del regalo ofrecido generosamente, pero el comportamiento que
acompanfa tal ofrecimiento es apariencia formal y engafio social. Por lo cual,
consideramos la reciprocidad en sus distintas variantes, como un saber local muy
importante y que la escuela debe recoger como una manera de trabajo en la
escuela (ALBERTI & MAYER, 1974).

A continuacion se revisara sobre la lengua originaria en Inkawasi.

4.3.3. El quechua en Inkawasi

Berger y Luckmann refieren que “el lenguaje usado en la vida cotidiana
proporciona continuamente las objetivaciones indispensables y dispone el orden
dentro del cual éstas adquieren sentidoy dentro del cual la vida cotidiana tiene
significado para (...)" (pag. 39) los actores de la comunidad. Es asi, que el
quechua es un medio a través del cual interactian los actores y construyen la
realidad de la comunidad de Inkawasi, realidad que se presenta con sentido para

los habitantes.

En las siguientes lineas presentaremos un panorama con respecto al quechua en

Inkawasi.
Desde los apoderados

La escuela durante generaciones se ha encargado de promover la
castellanizacion, hecho que ha tendido al olvido del quechua entre los habitantes

de Inkawasi. Es por ello, que el apoderado refiere
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“(...) a mi mas que todo me ensefiaban en castellano momas, la, en mi casa
normal hablaba quechua, mas que todo con mi mama hablaba quechua
porque con mi papa normal castellano, con mi mama si castellano, con mis
abuelitos quechua, pero en el colegio, pero habia profesores lugarefios

también hablaban castellano y quechua normal”. P9. 35.

En el discurso anterior se pueden apreciar ideas importantes acerca del uso del
quechua en espacios privados y publicos, hecho que represente “violencia

simbélica”® hacia el apoderado cuando iba a la escuela.

El quechua, aquella adquirida en la primera socializacién el apoderado solo la
usaba en espacios privados, mas no asi en los espacios publicos como la escuela.
En el discurso también podemos percibir que no hay conciencia de esta violencia

de parte del apoderado, en ningin momento durante su testimonio.

Por otro lado, el apoderado manifiesta en su discurso que no se habla el

verdadero quechua.

“seria bueno para no perder nuestra costumbre, es vale tener un profesor
especializado en quechua, y ensefiarle quechua, hoy en dia estamos
mezclando pe, partes hablamos quechua y partes castellano asi estan los
nifos pe, mas antes hablabamos quechua pero no legitimo, sino quechua
mezclado, y que hay en lo que hablamos quechua siempre hay
diferenciamos, pero verdaderamente quechua no se habla, ahi en lo que
hablamos quechua diferenciamos no, pero verdadero quechua por este lado

no, estas cositas se esta perdiendo”. P9. 34.

Desde el testimonio del apoderado, la comunidad se identificaria con el codigo del
“‘quechua mezclado”, con el que se comunican y se entienden. También, relaciona
el quechua purista con un nivel de educacion, porque este trasmitira el quechua

puro, a pesar que esta es una reciente invencion.

» Aquella forma de violencia que se ejerce sobre un agente social con la anuencia
de éste” (BOURDIEU & WACQUANT, 1995, pag. 120)
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El pedido del apoderado del purismo del quechua es una propuesta para la
preservacion de la lengua originaria, como a manera de defensa contra la pérdida
del idioma por la mezcla. En el testimonio hay una desvalorizacion del codigo
guechua mezclado que se habla en Inkawasi, en este escenario el purismo

perjudica a la supervivencia del quechua en esta comunidad.
Desde los profesores

Por su lado, el profesor también refiere que el quechua se esta mezclando con el

castellano.

“(...) y el idioma quechua deberia aprenderse a hablar correctamente
porqueee uno es que estamos mezclando el castellano con el quechua, v,
al mezclar este se estd perdiendo también pe el quechua no, se esta
castellanizando no, poco a poco se esta castellanizando el quechua ya,
(...)” P3. 60.

“Ya se ha castellanizado pe”. P3. 60.

En el testimonio anterior se relaciona al quechua con el nivel educacional, y hace
hincapié de que el quechua al mezclarse se esta castellanizando. Al respecto la

linguista Simeon Floyd refiere que,

“La posicion purista nos diria que el verdadero problema es que el lexicon
guechua esté siendo reemplazado por uno del castellano, erosionando poco
a poco al quechua. Pero el peligro inmediato no es un cambio gradual sino
a través de muchos afios, de generaciones. En familias donde los padres
hablan quechua no desaparecera gradualmente, hasta que una nueva
generacion deje de hablar” (FLOYD, 2003).

En este escenario el nifio quechua hablante, se enfrenta con una escuela que
ensefia en castellano, lengua que no es de su cotidianidad. En la escuela le
entregan contenidos que son ajenos a su cultura y medio geografico. Las practicas

antes mencionadas representan acciones de asimilacionismo.
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“(...) tratamos los docentes de, de repente no, no de lleno ensefar el

guechua sino solo como un puente nada mas valernos de eso”. P5. 23.

“(...) sino que los docentes lo utilizan como un puente el quechua para que
nuestros estudiantes, para comunicarse con nuestros estudiantes, pero no
se ensefa quechua en quechua, ni castellano en castellano tampoco pues,

o sea ahi hay una interferencia en ahi como siempre pué”. P5. 19.

Lo anterior prueba que en la escuela se viene dando un dialogo intercultural
negativo en desmedro de los saberes locales. También hay una clara
manifestacion de violencia simbdlica, de imponer contenidos ajenos al inmediato y

de la cotidianidad del nifo.

De los discursos de los profesores podemos reconocer practicas y actitudes que
corresponden a un proceso de asimilacion. Hecho que conlleva a la disminucién

de la vitalidad del quechua en Inkawasi.

4.3.4. Los saberes locales se estan perdiendo

Desde los apoderados.

Por otro lado, en el discurso de los apoderados también encontramos, la paulatina
disminucién del uso del quechua y de las costumbres por los habitantes de la

comunidad con el paso del tiempo.

“Las personas, antes la mayoria, la mayoria 80% hablaban quechua, pero
ahora ya 40% estan hablando quechua, pero siempre de una familia hay los

que quechua hablan, su esposo o su esposa y los abuelitos”. P5. 35.

“(...) por lo menos hoy en dia, por lo menos nuestros hijos ya saben hablar,

mas que todo el quechua ya estan dificultando de hablar, (...)”. P7. 34.

“(...) mas que todo las costumbres que es positivo, es bueno realizar las
costumbres, pero hoy en dia ya se estdn perdiendo esas costumbres,

porque lo que es el corte de paja por ejemplo, lo que es el techado de
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casas, lo que es los carnavales, hoy en dia ya no se lleva como antes”. P5.
39.

“Creo que es por la juventud, como la gente se esta, porque la juventud
hoy en dia tiene diferentes pensamientos, y las costumbres ya no son como
antes, hasta los antiguos ahora hoy en dia ya no quieren hacer las
costumbres, cuando hay reuniones casi no asisten, hay desorden, por eso

se estan perdiendo nuestras costumbres” P5. 41.

En su testimonio el apoderado refiere que las nuevas generaciones de jovenes,
‘tiene otras ideas” y maneras de pensar, y que también hay muy poca
participacion de los ancianos en las costumbres. Ello estaria sucediendo por que
las nuevas generaciones se han dejado influenciar por el consumismo. Lo que

conlleva a algunos cambios interculturales y otros asimilacioncitas.

Por ello Touraine refiere, que “la modernidad se difunde entre los jovenes a través
de formas de modernizacion muy diversas, y se impone la idea de que hay que
hacer posible la comunicacion entre las culturas (...)". Pero este tipo de relacion
gue se viene dando conlleva “a la segregacion y destruccion de los mas débiles
por los fuertes que se estiman depositarios de los universal y lo universal y la
modernidad” (péag. 187).

Desde los profesores.
A continuacion se presenta un discurso del profesor, que se refieren a los saberes

locales se estan perdiendo.

“(...) no puesto que, mas estamos viviendo alienados no, alienados a las
costumbres occidentales y estamos dejando de lado nuestras propias

costumbres y asi... jasi creo que... eh estamos olvidandolo!, (...)". P2. 35.

“...) y muchas costumbres que estan desapareciendo no, como el caso de

carnavales no, que dije que ya no es como antes no, por ejemplo el Yarka
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faena mismo, no, a veces lo hacen como faena nomas ya lo hacen, jes el
detalle pué!”. P1. 29.

En su discurso el profesor refiere que la sociedad actual esta viviendo alienada por
las costumbres occidentales. Por su parte, JURJO TORRES refiere que en
nuestra sociedad “la hegemonia de un mercado capitalista sin trabas est4 dando
lugar, asimismo, a la construccion de un ser humano alienado y fragmentado”
(pag. 23). Lo cual estaria influyendo en el olvido de las costumbres en Inkawasi. Y

que estaria haciendo que disminuya la vitalidad de las costumbres.

Para contextualizar mejor el fendmeno estudiado, resulta fundamental revisar

datos con respecto a la situacién de los nifios en la comunidad y en la escuela.

4.4. Categoria 2: los nifios en Inkawasi

4.4.1. Los nifios durante las practicas costumbristas

Las costumbres y modos de vida en las comunidades rurales del Cusco, varian de

acuerdo a

‘la localizacién geografica o la peculiar composicién de la gente. En
realidad, esos estilos de vida son, al parecer, producto de la experiencia
histérica. La informacion recogida demuestra asimismo que, cuando un
grupo posee cierta continuidad y estabilidad, sus modos de vida persisten
tenazmente de generacion en generacion, imprimiéndose en los jovenes y
canalizando su actividad” (BLUMER, 1981, pag. 81).

En esta parte se exponen las perspectivas de los apoderados y profesores con

respecto a los nifilos en las costumbres en Inkawasi.

Las costumbres son momentos muy importantes en las comunidades andinas por

lo que aglomera a la mayoria de la poblacion durante las celebraciones.

65



Desde los apoderados.
En esta parte del estudio cabe sefalar

‘lo que reiteradamente afirman pensadores como Bruner, Van Maanen o
Gertz, la cultura es un texto ambiguo, inacabado, metaférico que requiere
constante interpretacion. La cultura, como fendmeno fundamental y
radicalmente interactivo y hermenéutico requiere interpretacion mas que
explicacion causal” (PEREZ GOMEZ, pag. 15).

Por lo dicho anteriormente, es imprescindible en este estudio escuchar a los

apoderados, sus discursos que refieren que

“Los nifios casi no participan, mas que todo cuando vienen con Sus
mamas, los nifios estan en juego nomas, pero siempre tiene que estar fuera
de los trabajadores” P5. 33.

“No, los nifios mas que todo no van, pero cuando estan cerca a la poblacion

van a ver pe, mas que todo a escuchar musica y ver la costumbre”. P5. 17.

Podemos referir que el nifio no tiene participacion directa, pero si indirecta, ello por

la posicion y lugar que ocupa en la comunidad.
Desde los profesores.

Estas ultimas se evidencian, tanto en su participacion directa e indirecta del nifio

en las costumbres desde el discurso del profesor, que refiere

“Ehhh, no mas que todo, sii ... siempre presencian, al percibir toda esa
situacién, esas costumbres de repente, y ellos también siguen pe, por
ejemplo no, en la tarde al momento de llegar que es lo que hacen, hay un

llamado de lista y ellos estan ahi latentes no, permanentes”. P1. 16.

Es asi, que el nifio en Inkawasi, “no solo absorbe del mundo social en una
perspectiva” de las costumbres andinas, “sino que lo absorbe con la coloracion

idiosincrasica que le han dado sus padres Yy (...) (la comunidad durante) la
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socializacion primaria” (BERGER & LUCKMANN, pag. 167), bafiada de las
costumbres y el quechua.

4.4.2. Los niilos que hablan quechua en Inkawasi

En el analisis de la situacion del nifio y nifia en Inkawasi, especificamente del nivel
primaria de la escuela Amaybamba, desde el discurso de los apoderados y
profesores. En el contexto de la escuela que forma parte del estudio, el
rendimiento en el aprendizaje es bajo, lo refieren los apoderados y profesores en
sus discursos, ello también se evidencia en los resultados de algunas

evaluaciones.

En la escuela los agentes interactian entre si, creando espacios llamados
campos, utilizando un capital simbdlico (la lengua), de tal modo que le da poder
para ejercer una influencia o simplemente para existir en ese campo (BOURDIEU
& WACQUANT, 1995). En este campo, en Inkawasi el castellano se presenta
como un instrumento de poder y de discriminaciéon a quienes menos lo manejen
(niflos quechua hablantes), mas que como un simple instrumento de comunicacién

en la escuela.

“Ehh mira, el nifio (quechua hablante) este se siente eh cohibido, timido,
gue no, que no quiere participar, aislado se siente pe no, en todo (...)” P2.
29.

Desde el discurso del profesor, el nifio que proviene de familia quechua hablante
se siente “aislado”, con poca participacion. El nifio se encuentra en un contexto de
simbolos distintos a los que conoce y usa en su cotidianidad con su familia y
comunidad. Al imponer la escuela signos poco conocidos, se ejerce violencia

simbolica hacia al estudiante.

“(...) mas antes incluso en mi tiempo a habido una diferencia, yo venia de
repente cuando era nifio, primer dia que cosa era ensefianza, en castellano,

en esa institucion, me daba verglienza de hablar en castellano, (...)” P7. 34.
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“(...) dentro de la sociedad que viven (...), un poco que tienen esa
vergienza de poder expresarse no, al escuchar que los otros alumnitos
expresan también la gran mayoria en idioma castellano no, que eso no
debe ser no, (...)” (P2. 38.)

El profesor y el apoderado tienen una lectura de que los nifios tienen “verguenza
de expresarse en quechua” en la escuela. El hablar en quechua en este contexto
se presenta como un atributo estigmatizador al nifio que maneja menos el
castellano. EI problema del estigma no surge aqui sino por la presencia de la

cultura occidental que esta tan difundida en el Cusco.
Lo anterior refleja el estatus que tiene la lengua quechua en la escuela.

Cabe sefalar que en Inkawasi el nifio llega a las edades preescolar y escolar
atravesando un proceso de socializacion primaria, internalizando los elementos de
su cultura, de su lengua, es decir, “el niflo en cada momento de su vida, tiene una
historia personal y colectiva siempre dotada de rasgos particulares” (TOURAINE,
1997, pag. 277), que son poco considerados y valorados por la escuela. Lo que

conlleva a que el alumno se sienta frustrado, discriminado en la escuela.

“Es algo como te digo, en esa situacion estamos errando nosotros los
docentes pué, porque yo trato, no de hecho, obviamente te sientes
incomodo no, porque el nifio en si te estd mirando, pero en realidad no, no

entiende nada, no entiende, (...)” P1. 55.

“(...) y yo pienso que ellos sienten lo mismo, que no entienden nada, que
solo escuchan a una persona hablando moviendo la boca pero dentro de su
coeficiente intelectual no hay nada de esas palabras, o sea no tienen
saberes previos que significa esa palabra que la docente o profesor esta
hablando, (...) P4. 23.

“El nifio que llega a la escuela no es una tabla rasa sobre la cual el educador va a
inscribir conocimientos, sentimientos, valores”. Por el contrario la escuela

Amaybamba “debe reconocer la existencia de demandas individuales y colectivas
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(...)” (TOURAINE, 1997, pag. 277), la memoria cultural del nifio. Y surge la

pregunta ¢el curriculum de la escuela esta tomando en cuenta los saberes previos

de los alumnos?.

4.5.

Categoria 3: el profesor, el apoderado y la educacion en Inkawasi

45.1. Laeducacion en Inkawasi

Desde los apoderados

El apoderado refiere que la educacion en Inkawasi no es buena y arguye a

distintas causas.

“Para mi, la educacion es bajo la ensefianza en Inkawasi, y mas seria por
los profes y padres de familia, desde mi yo diria primer lugar las
infraestructura de la escuela, como vemos estd mal, mejorarlo, mas

profesores capacitados llevarlo pué”. P7. 21.

“A mi manera de ver, todo este personal antiguo si es que podria de aca
mas que todo darle su despedida 0 que vengan otros profesores nuevos no,
con otra mentalidad, por ejemplo hay profesores de primaria también , y
claro decimos ¢ porque mi hijo no puede? entonces y ya los profesores de
otro sitio tiene esa voluntad de ensefiar y de que los nifios aprendan mas, lo
gue falta aqui es la voluntad de estos profesores para ensefiar con voluntad
no, al menos en primaria hay que ser realista no se dedican a lo que es su
trabajo, mas se dedican a su chacra a su casa, mas que todo si esto se

renovaria con otros nuevos esto se cambia”. P8. 27.

Sefalan en el discurso, que los profesores lugarefios no “tienen voluntad para

ensefar”, porque estos no solo se dedican a la educacion, sino también a otros

guehaceres. Por otro lado, también los apoderados reconocen que su rol en la

formacion de sus hijos no estéa bien, y que les falta participar en ella.
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“(...) y también por otro lado hay que ser realista, los padres tenemos un
poco la falta en las exigencias como padre esas cositas nos falta, no cien

por ciento podemos culpar a e los profes”. P9. 28.

Lo que podemos inferir de los datos es que no hay un trabajo cooperativo y
coordinado de los apoderados y profesores en la formacién de los alumnos. Los
padres de familia reconocen que en la labor educativa deben estar juntos; el

apoderado y el profesor.

‘De ambos estamos dejando, hay que ser realistas también en ese campo,
de repente no tanto aqui, lo que es parte de nosotros estamos dejando de
lado, donde nos alcanza el tiempo, como tu sabes, como estamos con en el
problema del el campesinado, en eso estamos abocados estamos
buscando y por ahi estamos pe,(...)". P8. 36.

El apoderado justifica su poca participacion a la situacion a la que viene pasando

la agricultura, la poca produccion en la campafia.
Desde los profesores

La anterior postura era desde la mirada del apoderado, por otro lado, en este
estudio también se ha recogido el discurso del profesor con respecto a la
educacion en Inkawasi, y refieren que la influencia de los apoderados no es muy
buena para los nifios, en razén de que no promuevan la practica de valores como

es la responsabilidad.

“...) el resto... jno cumple pe! Entonces de ahi también los nifios aprenden
pe, si los papas o padres de familia no cumplen... los hijos también no
cumplen, entonces ahi si de verdad yo digo no ¢(Cémo cambiariamos esa
realidad no? ... nosotros con los nifios trabajamos no, queremos cambiar a
los nifios, pero quien les malogra los papas pe, ellos no cambian, a ellos
guien los va a cambiar, y ellos son también, los nifios también viven con
ellos pe... entonces ahi es la... la lucha... como dice el profesor jestamos

pésimos! jPésimos!”.P2. 46
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En este testimonio hay una critica del profesor hacia el apoderado, ello prueba
nuevamente del poco acercamiento y trabajo cooperativo del profesor con el
apoderado. Por ello, el agente profesor desde la posicion que ocupa en la escuela

refiere que la participacion de los apoderados debiera ser de manera directa.

“ique sea directo la participacion! que a veces, ni uno creo hasta la fecha no
hay ningun padre que dice bueno como esta mi hijo, que aspectos, a pesar
gue les decimos en las reuniones que estos deben visitar... deben ver cémo
esta el avance y parece que hay conformidad en lo que se hace, todo eso,

esos es”. P4. 12.

La poca participacion lo concibe el profesor como la falta de preocupacion e
interés de la situacion educativa de su hijo en la escuela. De ir a la escuela y
preguntar al profesor sobre su hijo, las situaciébn académica. Por otro lado, el
profesor también atribuye la deficiente participaciéon de los apoderados en la

formacién de sus hijos, al bajo nivel cultural.

“(...) por falta de como te digo de cultura de los padres pe no, un poquito lo
dejan el esto ehhh el apoyo frente a sus hijos porque, en la zona urbana los
papas son los que dan mas énfasis mas, mas interés, en el apoyo de sus
hijos entonces hay una diferencia de esto de que siempre la educacion rural

siempre va a ser un poquito bajo”. P3. 47.

“.... La poblacion esta culturalmente bajo... ehh por eso que no, se refleja
en los hijos pe, 0 sea en una, se puede decir hablando asi, dentro de la
familia de, las familias que viven en Cusco el nivel cultural o su educacién
de los padres, no hay, tendran secundaria digamos primaria y... y a pesar
de que el docente esta... luchando contra la corriente, no hay apoyo de las

familias entonces no hay exigencia también....” P3. 67.

El bajo nivel educacional alcanzado por el apoderado es relacionado con el bajo
nivel cultural de este. En este discurso también podemos encontrar la poca

valoracion que da el profesor a los saberes que tiene el apoderado. Por lo referido
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anteriormente, podemos decir que los saberes locales son invisibilizados por la

escuela.

En otro momento, el profesor manifiesta una predisposicion al trabajo cooperativo

junto a los apoderados en la formacién de los nifios de Inkawasi.

‘no solamente critica, sino también investigar no y justamente dar la

solucion con los padres mas que todo en forma directa”. P4. 16.

45.2. El curriculum en la escuela

“El curriculum (...), expresa toda una vision de lo que es el conocimiento y una
concepcion del proceso de educacion. Proporciona un marco donde el profesor
puede” (STENHOUSE, pag. 13) desenvolverse en la escuela. Es asi, que la
escuela es un lugar donde se entrega cultura a los estudiantes en los procesos de
ensefianza y en general en la convivencia escolar. Por ello es necesario, que el
curriculum sea flexible y se pueda adaptar al medio en el que el estudiante se

viene desarrollandose.
La contextualizacion del curriculo en la escuela, es un proceso que

“Se inicia en la seleccion de contenidos en funcién de su virtualidad
psicopedagodgica (y el contexto, y) (...) se extiende al resto de las
decisiones que se toman en los procesos de ensefianza, es (...) el reto de
la recontextualizacién del conocimiento en la escuela” (PEREZ GOMEZ,
pag. 283).

El plan de estudios es el corazdn de la escuela, ya que ella define y determina los

contenidos a desarrollar y diversas actividades a realizar en la escuela. Por ello,

‘la educacion nos dice que debe nacer de un problema real, del contexto, y
€S0 es muy importante porgue también los nifios ya tiene unos saberes
previos ya conocen la realidad no, una cosa desconocida es dificil que

tengan pues no”. P4. 32.
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Siguiendo el objetivo especifico con respecto al como asume el curriculum
nacional el profesor en la escuela Amaybamba; en los discursos de los profesores
aparecen reiteradamente testimonios que sefalan “contextualizan” el Disefio
Curricular Nacional o Marco Curricular de acuerdo al medio, porque este es

flexible.

“(...) trato siempre de contextualizar pué, algunas cositas omitir de repente

o tratar de agregar también, el DCN es flexible abierto pué’.

“(...) el DCN es a nivel nacional entonces no, a cada docente ya nos da pe
a cada institucion la potestad de que lo modifiqguemos no porque es flexible
diversificarle como dice no, entonces es trabajo de cada institucion pe no,

es nuestra labor de cada docente ya adecuar ya a nuestra realidad,(...)”

El problema en la escuela, “es la descontextualizacion del aprendizaje disciplinar,
que rompe con todos los requisitos y habitos adquiridos en el aprendizaje
contextualizado de la vida cotidiana” (PEREZ GOMEZ, pag. 254). El curriculo
descontextualizado no apoya en el logro de mejores aprendizajes de los

estudiantes.

En sus discursos lo profesores refieren que el curriculum nacional lo
contextualizan de acuerdo a la realidad donde se encuentra la escuela. Pero
debemos referir, que el investigador ha ingresado a las salas de clase y ha hecho
revision de las programaciones y no ha encontrado contextualizacion alguna de
contenidos y otros. Por lo que podemos decir que esta en el discurso de los
profesores que se contextualiza el curriculum, pero en la practica no lo hacen, ello
se evidencio. Ello seria también una de las causas del bajo rendimiento de los

aprendizajes por los alumnos.
Ballinas refiere, que

“Las adaptaciones pertinentes en las practica educativas, representa un
proceso de construccién permanente que se genere y desarrolle de manera

colectiva entre escuela y comunidad; implica compromiso, reflexion, analisis
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y toma de decisiones de caracter filosofico, pedagogico, metodolégico,
académico y administrativo, proceso que debe responder a la compleja
dinamica educativa, politica, social y cultural de los pueblos indigenas (...)”
(BALLINAS MENDEZ, 2008, pag. 100)

Quechuas. Es decir, la construccion del curriculum es un proceso dinamico en el
que deben participar los distintos miembros de la comunidad y se recoja los
saberes locales y occidentales. Es decir, el curriculum es un producto acabado en

proceso de reconstruccion.

Los profesores que forman parte de este estudio refieren también que el

curriculum nacional o marco curricular no es pertinente.

“(...) los contenidos estan en otro espacio no, no es pué de nuestro espacio

que estamos viviendo lamentablemente es... diferente no, (...)” P3. 28.

“No, en el caso del curriculum como le digo no, alli mismo no incrementa o

agrega las costumbres mismas pué, y tradiciones no, (...)” P1. 57

“(...) lamentablemente eh nuestro programa esta pues estructurado en

idioma castellano no” P4. 20

Esta falta de pertenecia cultural del curriculum estaria dado por el poco
reconocimiento que se le da a los saberes locales por parte de la escuela. Por su
lado, (HEVIA R, CAROLINA HIRMA, & PENAFIEL J) refieren que, “los contenidos
curriculares que se ensefien en la escuela tienen que ser reconocidos como
valiosos por los estudiantes, asi como por sus familias y la comunidad” (2003,
pag. 47). La desvalorizacion que la escuela da a aquellos saberes adquiridos por
los nifios en Inkawasi, conlleva al poco interés del alumno por los contenidos que

se imparten en la sala de clases y por ende a los bajos resultados en aprendizaje.

Finalmente en esta parte cabe referir, que la construccién curricular en la escuela
debe seguir el principio; “Es misidon de cada establecimiento la formulacion de
nuevos planes curriculares que sean socialmente relevantes, culturalmente

pertinentes y de alta significacion para cada una de las personas” (MINEDUC,
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1996). Pero, la escuela que forma parte este estudio ain no esta en la capacidad
para la construccion efectiva de planes de estudio que cumplan el principio antes

mencionado, sus esfuerzos son aun incipientes.

“...) los... contenidos que sean acorde a la realidad por lo menos
provincial, distrital no, esta pues en base centralizado, las cosa hasta un
poco que desconocen hasta los alumnos al leer a veces no interpretan bien
no, los ejemplo deberian ser de la realidad donde viven no, algunos

ejemplos” P4. 36.

En el discurso anterior se pueden apreciar que, el profesor tiene el imaginario de
que el curriculum nacional es centralista, es para el contexto de “Lima” y que no
responde a la realidad inmediata de Inkawasi. Y los texto que distribuye el
MINEDU, estan elaborados tomando en cuenta el DCN, y por ende el profesor
refiere que los materiales educativos del MINEDU, también no son para el
contexto rural andino. Lo anterior “por la imposicion unidireccional de saberes y
conocimientos institucionalizados, cuya orientacién es esencialmente occidental,
en detrimentos de los demas saberes y conocimientos socioculturales propios de

cada nacion o grupo cultural” (MORA, pag. 68). Es por ello el siguiente discurso

“ahora si en los textos mas bien hay si, en los materiales hay si, claro que
esta relacionado con el DCN pero no esta con el contexto pe de la realidad
misma, claro el DCN, los contenidos y las capacidades este tiene relacion,
pero como se dice en el campo tedricamente hay pe relacion pero en el

campo ya a veces no coincide pe, a veces no coincide (...)" P3. 43.

El profesor refiere en su discurso que los caracteres tedrico y practico del

curriculum no se condicen en la escuela.

Por otro lado, el docente tiene una valoracion mayor al caracter practico del

curriculum, este seria por su quehacer cotidiano.
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En esta perspectiva podemos sefalar que el curriculum nacional y los materiales
educativos no responden a la realidad inmediata de la escuela que forma parte de

este estudio.

“Textos que ahora el ministerio de educacion nos manda, son textos con
quechua Chanka, no de Cusco Qollao... entonces hay muchas
interferencias y de hecho que en otros departamentos igualito esta
pasando, manda el ministerio, libros que no es de acuerdo a su contexto
(...)" P5.21,

En el Peru hay diversos dialectos del quechua que se hablan en las distintas
regiones del Pais. En profesor refiere en su testimonio que los textos que envia el
MINEDU no corresponden al dialecto del quechua que se habla en el Cusco. Esta
distribucion de libros en el dialecto del quechua Chanka podria estar sucediendo

porque Inkawasi es un Distrito que colinda con la Regién Apurimac y Ayacucho.
4.6. Categoria 4: Los saberes locales en el curriculum de la escuela

La escuela ha sido organizada en este contexto para transmitir los saberes

occidentales, del grupo hegeménico que

‘ignora el conocimiento, la cultura y la sabiduria de grupos mas amplios que
representan el género, las razas, las lenguas y los grupos étnicos menos
poderosos (...) incluso, después de revoluciones sociales y politicas, a
menudo se cree suficiente que todas las personas puedan acceder a la
escuela y mientras tanto, continlan aceptdndose el cerrado curriculum
tradicional”. (Goodman 1990, Pag. 243)

Y lo saberes locales de los pueblos originarios del Cusco y otras regiones del
Peru, son puestas a lugares marginales o no consideradas en el curriculum de la
escuela. Hecho que esta influyendo en la disminucion de la vitalidad de la cultura

andina y su consecuente pérdida.
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4.6.1. Expectativas de los apoderados de los saberes locales como parte del

curriculum

El fenobmeno que venimos estudiando es complejo por las caracteristicas
peculiares que presenta. Del discurso del apoderado han emergido posiciones de
referir que la educacion es mala. Tema que esta relacionado con la falta de
comunicacién y poco trabajo cooperativo del apoderado y el profesor.

En su testimonio los apoderados sefialan que se deberia ensefiar el quechua
puro, aguel que no integre elementos de otras lenguas, es decir tienen una
postura purista. También los apoderados reconocen que no hablan en quechua
puro, sino que se han integrado palabras del castellano, ellos refieren “hablamos

mezclado”.

“Claro seria bueno que aprendan lo que es el verdadero quechua, (rie) en

aqui hablamos mezclado, no se entiende no”. P8. 30

“seria bueno para no perder nuestra costumbre, es vale tener un profesor
especializado en quechua, y ensefiarle quechua, hoy en dia estamos
mezclando pe, partes hablamos quechua y partes castellano asi estan los
nifos pe, mas antes hablabamos quechua pero no legitimo, sino quechua
mezclado, y que hay en lo que hablamos quechua siempre hay
diferenciamos, pero verdaderamente quechua no se habla, ahi en lo que
hablamos quechua diferenciamos no, pero verdadero quechua por este lado
no, estas cositas se esta perdiendo”. P8. 34.

Mas alla de la posicion purista, en el discurso del apoderado encontramos la
predisposicién de la incorporacion del quechua en la escuela.

Debemos sefialar también el apoderado reconoce que la lengua originaria

constituye uno de los medios principales para mantener la cultura andina.

“(...), pero no tanto también dejar el quechua, porque cuando sales de ser

profesional también cuando vas a otros sitios es también necesario que

77



aprendas quechua también, porque cuando vas a las comunidades en
diferentes sitios en nuestro pais hay sefioras que saben hablar quechua, y
cuando eres un profesional que no sabe quechua tampoco no pueda haber

una comunicacion con ella”. P6. 37.

“Si, se deberia ensefiar en quechua y castellano, bueno también si

aprenden quechua también, es importante”. P8. 16

En su discurso el apoderado reconoce la importancia del aprendizaje del quechua
en este contexto, en razén que muchos habitantes se comunican con la lengua
originaria. Y es una capacidad necesaria que toda persona que trabaja en estos

contextos debe tener para una adecuada comunicacion.

“Se deben incorporar las costumbres de la comunidad en la escuela”. P2.
18.

Por otra parte, las costumbres en el mundo andino estan regidas por la
reciprocidad en sus distintas variantes. La reciprocidad es una oportunidad para el

aprendizaje de los valores en la escuela.

Sefalado lo anterior es necesario que la escuela participe activamente en las

celebraciones de las distintas costumbres y maneras de vivir.

“‘Seria bueno juntarnos con los profesores a inicio de afio, e incorporar
contenidos, ... hay muchos chicos que se averglienzan a entrar a reuniones

a hacer actas y dudan no, (...)”

Hay predisposicion del apoderado para el trabajo cooperativo con los profesores

en la formacion del nifio e integracion de temas a tratar en la escuela.

Esta postura de querer acercarse del apoderado es un buen signo y oportunidad
para encaminar la mejora de la educacion. Por su parte, (FERNANDEZ ENGUITA)
refiere que “(...) una buena educacion depende de la cooperacion horizontal y la
coordinacion vertical de un conjunto de personas y que no puede lograrse por via
espontanea sino a través de procesos organizativos” (pag. 91). En este contexto

favoreceria en la mejora de los aprendizajes de los alumnos el trabajo organizado
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del profesor y el apoderado. Se acercaria el curriculum al alumno y este sea del

interés del alumno.

4.6.2. Expectativas de los profesores de los saberes locales como parte del

curriculum

En el discurso del profesor con respecto a la incorporacion de los saberes locales

en el curriculum de la escuela refiere

“No, no, porque aqui pienso que hay no, problema no, ehhh, no sé si
ensefar en, en lo que es Qosqo gollao 0 no se los otros quechuas del
Apurimac, por ejemplo en este lugar mismo no esta, hablamos un caos por

ejemplo pué, el quechua mal hablado en desorden”.P1 33.

El profesor tiene incertidumbre sobre el dialecto del quechua a ensefiar en la
escuela. Por otra parte, presenta una postura del purismo de la lengua al referir

gue “se habla un quechua en desorden”.

Esta incertidumbre del profesor estaria relacionado con la ubicacion geografica
gue tiene Inkawasi; ya que es un Distrito que pertenece a la Region Cusco, que
colinda con las Regiones de Apurimac y Ayacucho; regiones que influencias con

otros dialectos del quechua.

Otro profesor manifesté que podria haber dificultades para ensefar en quechua

las ciencias.

“Yo me preguntaba por ejemplo, si uno ensefiaria en el quechua ehhh por
ejemplo hay algunos temas cientificos, ¢como le explicarias en el quechua?
si no hay por ejemplo, digamos en quechua explicar sobre digamos algunas
partes del cuerpo humano no todo tiene pe el quechua no, o si tiene bueno
yo desconozco pero no es como la ciencia que ya le da nombres digamos
las partes del corazén hasta las capitas las digamos las venas todo tiene

sus nombres pe”.P3. 62.
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Hay resistencia en algunos profesores a la incorporacion del quechua como parte
del curriculum y lengua en el que se ensefie en la escuela, arguyendo que en la
lengua quechua con respecto a la ciencia no todo tiene nombre. Lo cual

dificultaria.

Debemos sefalar también que el castellano no tiene palabras para referirse a
algunos elementos de la cosmovision andina por ejemplo; la pacha mama, los
Apus, etc. Ello no significa que una lengua se a mejor o peor, sino que ambas
tiene y deben tener igual consideracion en la escuela, ya que cada una tiene un

mundo dentro de si, una cosmovision.

En el universo simbdlico de los profesores también encontramos que el quechua
es solo usado como un medio para trasmitir saberes de la cultura occidental. Este
uso estaria favoreciendo a la asimilacion del pueblo originario a la cultura

occidental.

“creo que estaria mal, pero tratamos los docentes de, de repente no, no de
lleno ensefiar el quechua sino solo como un puente nada mas valernos de
eso”. P5. 23.

El curriculum es el eje de las distintas actividades y acciones que realizan los
profesores en la escuela. Es por ello que consideramos importante la inclusion de
los saberes locales en el plan de estudios de la escuela. Ello favorecera a mejores

aprendizajes en la escuela y la revalorizacion de la cultura.
4.7. Relacion o vinculacion de las categorias construidas

En el estudio se encontr6 que los saberes locales estan presentes en Inkawasi,
manifestadas en las costumbres, la reciprocidad, el quechua y las maneras de
vivir, las creencias. Y los nifios en Inkawasi, desde el discurso de los apoderados
estan; inmersos en las costumbres directa o indirectamente. Se interrelacionan
con el quechua en su mayoria. Son participes de las distintas manifestaciones de
reciprocidad en la comunidad. Poseen creencias en las deidades del mundo

andino.
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En esta perspectiva el nifio esta inmerso en el campo social y cultural de la
comunidad, es por ello que ha obtenido habilidades para moverse en este campo
durante su socializacion primaria, es decir el habitus primario. En este contexto el
nifio concibe el mundo y los nuevos objetos a aprender desde su propia cultura,

desde su habitus.

Por otra parte, en el discurso de los apoderados y profesores encontramos que la
escuela no recoge estos saberes locales, campo en el que estan inmerso los
nifios. Por ello podemos afirmar que la escuela no reconoce la cultura del nifio, y
en los procesos de ensefianza se impone contenidos occidentales, es mas en
castellano, lo que representa una clara accion de violencia simbolica hacia los
nifos. Es asi, que el nifio en la escuela se siente discriminado, frustrado y
participa muy poco en la sala de clase, y su aprendizaje es muy bajo.

Y los apoderados y profesores refieren que la educacién “esta mal”, “es mala”. Los
apoderados atribuyen el bajo aprendizaje de los niflos a la poca voluntad del
profesor y por el otro lado los profesores refieren que es por la poca participacion
de los apoderados en la formacion de los nifios. Es por ello, que los apoderados y

profesores demandan un cambio en la educacién en Inkawasi.

Hay disposicién desde los dos frentes a juntarse para hacer un trabajo cooperativo
y participar en la formacion de los nifios. También, hay un reconocimiento de
ambos de la incorporacion de los saberes locales, los apoderados refieren que a
manera de revalorar y que no se pierdan estos saberes y lo profesores sefialan

que se debe tomar como medio para el aprendizaje.

Debemos referir también, que hay predisposicion de la incorporacion de los

saberes locales al curriculum de la escuela.

Finalmente ambos actores perciben claramente que los saberes locales se estan
perdiendo en estos ultimos afos, especificamente en estas Ultimas generaciones,
ello inferimos por la influencia del consumismo, de la escuela castellanizadora que

no considera la cultura del nifio.
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A continuacién, se mencionan algunas conclusiones, las mas relevantes y de

mayor impacto.
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CONCLUSIONES.

A partir de los datos obtenidos en esta investigacién, puede inferirse que los
apoderados y profesores en este estudio interpretan el fendbmeno de acuerdo a la
posicion y lugar que ocupan en el campo, es diferente en varios aspectos, y en

algunos coinciden.

En conformidad y coherencia con el objetivo general de la investigacion sobre los
significados y expectativas de los saberes locales en el curriculum de la escuela

por los apoderados y profesores, podemos concluir algunos aspectos relevantes.

Se ha encontrado que en Inkawasi estan vigentes las costumbres, pero estos
altimos afos también ha venido disminuyendo su vitalidad por la influencia de
distintos factores muchos de ellos provenientes de la cultura occidental, el

consumismo Yy la escuela castellanizadora.

Los profesores refieren que es necesario contextualizar el curriculum, pero en la
practica no lo hacen. Ello pudimos evidenciar cuando el investigador reviso las

programaciones curriculares de los profesores.

Los profesores refieren que el curriculum nacional ni los materiales educativos
(textos) son pertinentes para el contexto, porque no incluyen elementos que hay
en Inkawasi y son para otro contexto (la costa).

Por lo que podemos afirmar que la escuela viene entregando la cultura occidental,
la cultura de dominacién se sigue reproduciendo. Por ello, refiere Gimeno

Sacristan que

“en la escuela esta presente esta cultura social dominante tanto en los
alumnos como en los docentes, impregnando decisivamente los
intercambios formales e informales que alli se producen, y condicionando
sustancialmente lo que realmente esperan y aprenden los alumnos y
alumnas. Por ello, es facil comprender que en la cultura de la escuela

triunfa el individualismo, la competitividad y la tendencia a la rentabilidad a
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corto plazo, pues son el reflejo de la cultura social en la que viven sus
agentes” (GIMENO SACRISTAN, 2007, pag. 10).

En el universo simbdlico de los apoderados y profesores se ha encontrado tension

entre ambos agentes y la necesidad de cambio de la educacion.

Existe voluntad de reunirse para el trabajo cooperativo en la formacion de los

nifos, también de integrar saberes locales en el curriculum.

En la escuela Amaybamba se viene manejando un curriculum prescrito y oculto

asimilacioncita, del cual los apoderados y profesores no son conscientes.

Quisiéramos manifestar también, que no entendemos, por qué los profesores no
contextualizan pese a que refieren que es importante la contextualizacion del

curriculum nacional.

También en el estudio se pudo rescatar elementos importantes, que sirve para
hacer propuesta ante esta situacion de la consideracion de los saberes locales en

la escuela de Inkawasi de manera pertinente.
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SUGERENCIAS.

o Es indispensable que la escuela reconozca le caracter bilingie de los

alumnos en el PEI y otros documentos.

o Para disminuir los bajos aprendizajes en los alumnos, se debe asegurar la

incorporacion de los saberes locales en el curriculum de la escuela.

o Aprovechar la predisposicion de juntarse los apoderados y profesores para

mejorar los aprendizajes de los nifios.

o Se debe repensar la escuela como ente que entrega cultura a los futuros
ciudadanos, el sistema de programacion curricular de la escuela deberia ser
lo mas flexible posible, de modo que articule la educacion con la vida de la

comunidad.

o El curriculum debe tomar en cuenta los saberes locales como medio para el

aprendizaje de los nifios.

o La investigacion — accion del profesor debe ser una constante en la

escuela. De manera que fundamente los saberes locales.

o Es necesario contar con profesores bilinglies en la escuela, comprometidos

en la realizacion de proyectos con los apoderados.

o Es necesario cambiar el imaginario que se tiene de los pueblos originarios,

de los indigenas por parte de los no indigenas.

Las conclusiones y las sugerencias que aqui se comparten, también nos

proporcionar elementos para una propuesta curricular
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PROPUESTA CURRICULAR

Inkawasi es una comunidad que estd inmerso en las costumbres, la reciprocidad,
el quechua y maneras de vivir, producto de su historia. Y el nifio es un agente que

participa en estos campos con su habitus.
Por ello, consideramos relevante esta propuesta de construccién de curriculum.
El curriculum desde la tradicion deliberativa

En esta propuesta se optd por el curriculum deliberativo postulado por Willian
Reid, en razon que recoge y considera a los distintos lugares y tradicion del

curriculum, no yéndose a los extremos.

Esquema del curriculum deliberativo propuesto:

Aceptacion de
instituciones
dela
comunidad

Curriculum Curriculum

radical

existencialista

Rechazo de
teoria e
ideales

Curriculum

Teoria, ideales . .
deliberativo

curriculum
pragmatico

Rechazo de las
instituciones
dela
comunidad

Grafico N° 5.
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En las siguientes lineas se desarrollara lo presentado en el gréfico con respecto a

la tradicion deliberativa.
Caracteristicas del curriculum deliberativo:

o El curriculum deliberativo reconoce las contribuciones hechas por las otras
tradiciones, pero encuentra deficiencias en ellas, las que se superan con las

fortalezas de la tradicion deliberativa.

o Esta propuesta abraza la educacion liberal, es decir el curriculum y la
enseflanza persigue el objetivo de liberar a la mente de los alumnos, de
modo que puedan ser plenamente humanos. La educacion liberal es lo

contrario a adoctrinamiento (FREIRE, 2002).

. El curriculum liberador de la escuela debe convertir a los estudiantes en
pensadores libres que se hayan deducido de los saberes locales y
occidentales.

o Esta propuesta reconoce el caracter publico del curriculum.

o En esta propuesta la deliberacion debe guiar las decisiones curriculares en
lugar del debate. Es decir, cada uno de los miembros de la comunidad

educativa son deliberadores del curriculum.

Para continuar con la contextualizacion del curriculum deliberativo, se revisara las

particularidades de las otras cuatro tradiciones.
Contexto de la tradicion del curriculum deliberativo:

Diferencias de los extremos, en la aceptacion o rechazo del curriculum de la

escuela:

Aceptacion de las instituciones sociales de la comunidad del plan de

estudios

Desde este extremo se refiere que;
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o El plan de estudios esta acabado y no hay necesidad reformularlo.

o El plan de estudios no sirve para hacer reformas sociales.

o De lo que se trata es de entregar de manera eficiente el plan de estudios
Rechazo de las instituciones sociales de la comunidad del plan de estudios

Desde el extremo opuesto al anterior se refiere que;

o El plan de estudios actual esta mal, por lo cual se le debe derrocar, abolirlo.

o Un buen plan de estudios es aquel que desafia el statu quo e incite a la
revolucion.

o El plan de estudios actual esta desconectado de sus fines sociales y
morales.

En el curriculum hay enfrentamientos, entre los que consideran mas relevante la

teoria y los que consideran la practican.
Enfasis teorico e idealista.
o Compromiso con los ideales: conocimiento a priori, teoria.

o Esta postura esta desconectada de las preocupaciones concretas y

practicas de la comunidad.

o El exceso de idealismo se olvida que el plan de estudios solo puede tener

sentido para los estudiantes.

o Se pasa mucho tiempo pensando en un mundo ideal y se pierde la
capacidad de resolver problemas practicos.

Enfasis a la practica.

o Rechazo a los ideales. Son importantes la experiencia personal, la practica,

las aplicaciones, escuela — individuo.

o Se da mucho énfasis a los hechos, a los objetivos, al quehacer, en
desmedro de los ideales y la teoria.
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o Se da mas énfasis a lo individual, y se va destruyendo los ideales que son

inherentes en la educacion liberadora.

Para contextualizar mejor el curriculum deliberativo resulta fundaméntale dar a
conocer las caracteristicas principales de las otras cuatro tradiciones del

curriculum: radical, existencialista, sistémico y pragmatico.
Tradiciones del curriculum.
El curriculum radical:

o Su objetivo es alcanzar la justicia social de los grupos excluidos, de las

comunidades indigenas.

o El plan de estudios es inherente a la politica.

o El plan de estudios actual es hegemoénico.

o Se busca la liberacién de los pueblos oprimidos.

o El plan de estudios debe ser liberador.

o El plan de estudio ha de fomentar facultades criticas.

La tradicidon existencialista:

o Esta tradicién busca que el alumno sea plenamente humano.

o Son prioritarios los intereses de los estudiantes.

o Son importante las costumbres, la danza.

o Esta tradicidon representa el lado emocional del plan de estudios.

El curriculum sistémico:
o Persigue preparar a los estudiantes para el mercado del trabajo.

o En la formulacion del plan de estudios hay influencia de las empresas.
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o Los profesores son comparados con las enfermeras porque entregan

contenidos.

o En esta postura se intenta eliminar incertidumbres en la escuela con

profesores con formulas especificas.
El curriculum pragmatico:

o Busca solucionar los problemas inmediatos y no los de largo plazo. Prepara

a los estudiantes para que sean técnicos.

o Los alumnos buscan convertirse en expertos que buscan convertirse en

expertos que buscan el control del mundo de la practica.

o Se adopta que una idea es verdadera si tiene éxito en la practica
(positivismo). Es importante el contexto.

Lugares comunes del curriculum.

En esta parte se da a conocer el énfasis que dan a los distintos lugares del

curriculum las tradiciones.
) Tradicion radical: se da énfasis al profesor y al alumno.
o Tradicion existencialista: se da énfasis a alumno.
o Tradicién sistémica: se da énfasis al profesor.

o Tradicion pragmatica: se da énfasis al profesor, al alumno, la materia y el

contexto.

Después de haber contextualizado las tradiciones del curriculum, en las siguientes

lineas se menciona las fortalezas de la tradicién deliberativa.

La tradicion deliberativa:
o Tiene una perspectiva holistica ya que incluye a las otras tradiciones.

o En ese ir y venir, tiene una manera de evitar los extremos.
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o El objetivo general que se busca en esta tradicion es la educacion liberal,

como lo refiere Freire.
o El plan de estudio permanece abierto al cambio.

o La deliberacién une la teoria y la practica equilibrdndolos, no haciéndolos

antagonicos.

o El aspecto tedrico informa al razonamiento practico, pero no tiene el control

de los profesionales.

o La persona educada es una persona que se ha convertido plenamente

humana.
. Busca la convivencia en armonia.

o Los aspectos morales e intelectuales del plan de estudios son inherentes a la
educacion liberal.

o Abraza la naturaleza sociopolitica del plan de estudios porque las personas

son seres humanos y no maquinas.
o El plan de estudios es politico y no una actividad.

o El curriculum es una practica que implica el descubrimiento de problemasy la

deliberacion de los diversos medios para resolverlos.
o Las decisiones curriculares estan cargadas de valores.
Objetivo general:

o El objetivo principal de esta propuesta de integracion de los saberes locales
en el curriculum de la escuela, es que a partir de la deliberacion, los
miembros de la comunidad educativa incorpore saberes locales en el

curriculum de la escuela.
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Participantes en la propuesta.

Para la planificacion y desarrollo de la propuesta se toman en cuenta a todos los
lugares comunes del curriculum, es decir; a los ancianos, apoderados, profesores,
alumnos, contexto y materia. Todos los agentes de la comunidad educativa son

deliberadores.
Fase I: Planeacion.

El responsable de la propuesta de integracion de saberes locales coordinara con

los directivos de la escuela.
o Se revisara el plan de estudios de la escuela

. Se reexaminara la intervencién de saberes locales en el curriculum de la

escuela.

o Se coordinara para invitar a los distintos miembros de la comunidad a una

junta.
Fase Il. Junta de profesores y alumnos.
Primera junta de apoderados y profesores.

En esta primera reunién se pedira a los ancianos y apoderados que esquematicen
y den a conocer el tipo de alumno que la escuela debe tener. Se usara
papelotes y plumones. En otro momento también se les pedird a los
apoderados y ancianos a que realicen un calendario de las distintas

actividades que se realicen en la comunidad durante el afio.

Finalizado la junta de ancianos y apoderados se les planteara los temas a

reflexionar y deliberen en la siguiente reunion.

o La educacion comunitaria y sus implicancias en el aprendizaje de los

alumnos.

o Propuesta de integracion de los saberes locales en el curriculum de la

escuela.
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Segunda junta de apoderados y profesores.

En la segunda junta de apoderados, ancianos y profesores se pedird que
deliberen de los temas planteados, se hard uso de la retdrica, porque la

persuasion no destruye ideas, como si lo hace el debate.

El procedimiento de la primera y segunda junta de apoderados y ancianos se

aplicara también con los alumnos.

Fase Ill. Junta de profesores.

Organizado por responsable de la propuesta, los directivos de la escuela.
Temas a considerar.

o Los saberes locales y su uso en la sala de clases.

o Los saberes locales como medio para el aprendizaje.

o La inclusion de los saberes locales; experiencias de profesores.

o El mundo andino y sus creencias en la comunidad.

o La escuela una institucion de la comunidad.

o El quechua y sus implicancias en los distintos espacios de la escuela.
o Estrategias de ensefanza.

o Inkawasi un pueblo intercultural, en el que se ven amenazados los saberes

locales.
Fase IV. Recojo de sentidos de los distintos saberes locales.
o Las relaciones en el mundo andino: la reciprocidad
o La educacion comunitaria.
o Las creencias y su relacion con la naturaleza.

° Maneras de trasmitir los saberes locales.
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Se pedir4 a los apoderados a que den a conocer el sentido de las distintas

actividades que realizan durante el afio.

Finalmente debemos referir que, en esta propuesta en fundamental la
participacion de los miembros de la comunidad educativa, por ello se necesita su
compromiso. La escuela debe ser un ente que invite a los apoderados a trabajar

cooperativamente.
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ANEXOS

Anexo N° 1

Pautas de la entrevista.

Costumbres que aun persisten en Inkawasi.
Actividades de los nifilos durante las actividades costumbristas.
Aspectos que dificultan en el aprendizaje de los alumnos en Inkawasi.

Consideraciones de los saberes locales en el curriculum de la escuela
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ANEXO N° 2

Primera reduccion de los datos: codificacion.

Temas Apoderados. Profesores.
emergentes.
Costumbres “siempre _hay pagos a la tierra_eso

si, pero aqui el detalle de susto de
tierra en caso si hay pué cuando un
nifio se enferma... los que ven la
coca ven por ejemplo... ven que
esta con susto o tiene o0 esta con
tierra, en esa situacioén si van pué,
tienen que poner pago a la tierra al
Apu Choquesavra, después de este
esta el Apu Tarqui, otros apus son el
Huarhuacasa pué”. P1.

“Siempre la persona que sabe mirar
coca, hay sefiores que saben mirar
la coca en el pueblo, a ellos le pagan
entonces, el sefior va con su

pagapa, (...)"

‘el sefior va con su pagapa,
ofrendas, lo que es las rudas todo
eso, ese pagapa hacen siempre los
dias martes o viernes uno de esos
dias siempre, primero toman su
traguito, después lo piden a los
apus, llaman a los apus, después le
entierran_su_comida todo en la
chacra, esto se hace, mas que todo
se hace para la chacra, para la
produccion”.

“Hay una fecha, mas o _menos vya
entrando _al mes de mayo y junio
hacen la limpieza de la sequia pe,
desde la toma hasta el final, no solo
una sequia son varias sequias, por
ejemplo; hacia Chancabamba,
todos, y cada sequia tiene su
carguyoq, uno responsable, un
mayordomo que hace trabajar” P1.
12.

“‘Cuando estan trabajando tocan la
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musica, como una costumbre, como
una animacion, los caratacas”P5. 14

“En carnavales, se juntan todos los
grupos de jévenes vy sefiores de
edades y cantando llegan a las
casas, y antes los habitantes de la
comunidad deben tener si 0 si su
chicha, su trago, tiene que tener en
Su casa, Si no tiene trago o chicha
entran a su hija o hijo se lo llevan de
paseo y este tiene la obligacion de
seguir a este grupo Yy al cargoyuq
cantando y bailando.

“Los integrantes de este grupo son
los responsables, son grupos y hay
un organizador y a ellos se les sigue
pe, al cargoyoq” P5. 25.

“Todos santos, mas que todo las
personas  que fallecen, sus
familiares hacen esta costumbre, el
preparativo es preparar un plato que
le gusta al fallecido, digamos un
pollo al horno, o cuy chactado, cuy
al palo lo preparan, y ese dia,
digamos hoy dia 31 de octubre y
mafiana 1 de noviembre, o sea,
antes de que llegue todos los santos
en la noche preparan en la comida,
y luego lo ponen a un andamio el
plato que es preferido, dicen que
llega ese momento el fallecido, (...)”
P5. 21.

La reciprocidad

Ahh, eso estd como un grupo como
una minka, trabajas en un grupo de
personas, puede ser de diez o
guince personas, entonces con el
grupo, entonces... con el grupo de
personas tu te decides trabajar dos
dias donde él y dos donde ti, P6.29.
Y otra forma de trabar es, el Ayni es
entre dos personas una de ellas
tiene que ir a donde otro a personay
eso tiene que hacerle regresar. P 7.
17.

Ahh, eso esta como un grupo como
una minka, trabajas en un grupo de
personas, puede ser de diez o

De iguales no son, porgque urbana
es diferente su realidad, su
cosmovisién mientras en lo rural
no es igual, todo lo ven grupal
mientras que en lo urbano es
individualP5. 36.

Positivos, en esos cargos mismos
gue yo veo es la cooperacién no,
uno de los valores que de repente
ellos ven, y mas que todo esta
basado pué, como antes mismo
no como nuestros antepasados
como trabajaban en lo que es el
Minka, Mita, toda esa situacion.
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quince personas, entonces con el
grupo, entonces... con el grupo de
personas tu te decides trabajar dos
dias donde ély dos donde ti, P6. 29.
y al momento de terminar la casa
hay un padrino que tiene la tijera con
cinta, entonces alrededor de la casa
le da la tijera a los trabajadores, y
con su voluntad lo cortan la paja
igualito, pueden poner cinco soles
diez soles, como el corte de pelo lo
hacen,P6.31.

Otros es la faena que hacen por
ejemplo hacen el camino asi, por el
bien de la comunidad, en esas
actividades no les pagan la
poblacién tiene que trabajar, tienen
gue ir a la faena.P7. 16.

y luego al dia siguiente van a
trabajar al cementerio, luego
regresan al medio dia y de ahi se lo
disfrutan todo lo que han puesto, la
bendicion le dicen, y todos se lo
comen como en una reunion
familiar, todito, pescado, yuca, Yy
para todos igualito tiene que
alcanzar.P6. 18.

P1. 23.

Se puede rescatar que valor,
¢ Trabajo? .... P2. 24.

van al dia siguiente al
cementerio, al retorno ya
comparten con toda la familia.P1.
18.

El quechua en
Inkawasi

a mi mas que todo me ensefiaban
en castellano momas, la, en mi casa
normal hablaba quechua, mas que
todo con mi mama hablaba quechua
porque con mi papa normal
castellano, con mi mama si
castellano, con mis abuelitos
guechua, pero en el colegio, pero
habia profesores lugarefios también
hablaban castellano y quechua
normal. P6. 35.

Claro seria bueno que aprendan lo
que es el verdadero quechua, (rie)
en aqui hablamos mezclado, no se
entiende no P8. 30

seria bueno para no perder nuestra
costumbre, es vale tener un profesor
especializado en quechua, y
ensefiarle quechua, hoy en dia
estamos mezclando pe, partes

No, no, porque aqui pienso que
hay no, problema no, ehhh, no sé
si ensefiar en, en lo que es
Qosgo qollao o0 no se los otros
guechuas del Apurimac, por
ejemplo en este lugar mismo no
estd, hablamos un caos por
ejemplo pué, el gquechua mal
hablado en desorden.P1 33.

y el idioma quechua deberia
aprenderse a hablar
correctamente porqueee uno es
gue estamos mezclando el
castellano con el quechua, vy, al
mezclar este se estd perdiendo
también pe el quechua no, se
esta castellanizando no, poco a
poco se esta castellanizando el
guechua ya, P3. 60.

Ya se ha castellanizado pe P3.
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hablamos quechua y partes
castellano asi estan los nifios pe,
mas antes hablabamos quechua
pero no legitimo, sino quechua
mezclado, y que hay en lo que
hablamos quechua siempre hay
diferenciamos, pero verdaderamente
guechua no se habla, ahi en lo que
hablamos quechua diferenciamos
no, pero verdadero quechua por
este lado no, estas cositas se esta
perdiendo P8. 34.

pero no tanto también dejar el
guechua, porque cuando sales de
ser profesional también cuando vas
a otros sitios es también necesario
gue aprendas quechua también,
porque cuando vas a las
comunidades en diferentes sitios en
nuestro pais hay sefioras que saben
hablar quechua, y cuando eres un
profesional que no sabe quechua
tampoco no pueda haber una
comunicacion con ella p6. 37.

Si, se deberia ensefiar en quechua y
castellano, bueno también si
aprenden quechua también, es
importante p8. 16

60.

Pero el detalle profe, antes si, por
ejemplo en mi tiempo Mmismo no,
la primera lengua era el quechua
no, P1. 27.

Yo me preguntaba por ejemplo, si
uno ensefiaria en el quechua
ehhh por ejemplo hay algunos
temas cientificos, ¢como le
explicarias en el quechua? si no
hay por ejemplo, digamos en
guechua explicar sobre digamos
algunas partes del cuerpo
humano no todo tiene pe el
guechua no, o si tiene bueno yo
desconozco pero no es como la
ciencia que ya le da nombres
digamos las partes del corazon
hasta las capitas las digamos las
venas todo tiene sus nombres pe

entonces algunas un poco
también pe.P3. 62.
creo que estaria mal, pero

tratamos los docentes de, de
repente no, no de lleno ensefar
el quechua sino solo _como un
puente nada mas valernos de eso
P5. 23.

sino que los docentes lo utilizan
como un puente el guechua para
gue nuestros estudiantes, para
comunicarse con nuestros
estudiantes, pero no se ensefia
guechua en  quechua, ni
castellano en castellano tampoco
pues, o sea ahi hay una
interferencia en ahi como siempre
pué P5. 19.

Los saberes locales
se estan perdiendo

“...) mas que todo las costumbres
gue es positivo, es bueno realizar
las costumbres, pero hoy en dia ya
se estan perdiendo esas
costumbres, porque lo que es el
corte de paja por ejemplo, lo que es
el techado de casas, lo que es los
carnavales, hoy en dia ya no se
lleva como antes”. P5. 39.

“(...) no puesto que, méas estamos
viviendo alienados no, alienados
a las costumbres occidentales y
estamos dejando de lado
nuestras propias costumbres y
asi... jasi creo que... eh estamos
olvidandolo!, (...)”. P2. 35.
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“Creo que es por la juventud, como
la gente se esta, porque la juventud
hoy en dia tiene diferentes
pensamientos, y las costumbres ya
no son como antes, hasta los
antiguos ahora hoy en dia ya no
quieren hacer las costumbres,
cuando hay reuniones casi no
asisten, hay desorden, por eso se
estan perdiendo nuestras
costumbres” P5. 41.

“(...) y muchas costumbres que
estan desapareciendo no,
como el caso de
carnavales no, que dije
gue ya no es como antes
no, por ejemplo el Yarka
faena mismo, no, a veces
lo hacen como faena
nomas ya lo hacen, jes el
detalle pué!”. P1. 29.

“Es que yo soy evangélico, creo que
no, la fiestas, eso no, y yo soy
evangélico casi no me interesa, y
tenemos que ser realista, asi es”.
P7.12.

“Las personas, antes la mayoria, la
mayoria 80% hablaban quechua,
pero ahora ya 40% estan hablando
guechua, pero siempre de una
familia hay los que quechua hablan,
SU esposo 0 su esposa Yy los
abuelitos”. P5. 35

Pero el detalle profe, antes si, por
ejemplo en mi tiempo mismo no,
la primera lengua era el quechua
no, pero pienso ahora yo, me doy
cuenta que la mayoria de los
hijos de la juventud ya, ya ni
saben hablar el quechua, la
juventud de hoy no, pienso yo
gue su lengua materna es ya el
espafiol, ya con el castellano ya,
P1. 27.

“(...) pero verdaderamente quechua
no se habla, ahi en lo que hablamos
guechua diferenciamos no, pero
verdadero quechua por este lado no,
estas cositas se esta perdiendo”. P7.
34.

por ejemplo en este lugar mismo
no esta, hablamos un caos por
ejemplo pué, el quechua mal
hablado en desorden. P1. 33.

y el idioma quechua deberia
aprenderse a hablar
correctamente porqueee uno es
gue estamos mezclando el
castellano con el quechua, v, al
mezclar este se esta perdiendo
también pe el quechua no, se
esta castellanizando no, poco a
poco se esta castellanizando el
guechua ya, P3.60.

“(...) por lo menos hoy en dia, por lo
menos nuestros hijos ya saben
hablar, mas que todo el quechua ya
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estan dificultando de hablar, (...)"
P7. 34.

El nifio en Inkawasi

“Los nifios casi no participan,
mas que todo cuando vienen con
sus mamas, los nifios estan en
juego nomas, pero siempre tiene
que estar fuera de los
trabajadores” P5. 33.

“No, los nifios mas que todo no
van, pero cuando estan cerca a
la poblacién van a ver pe, mas
que todo a escuchar musica y ver
la costumbre”. P5. 17.

“Ehhh, no mas que todo, sii ...
siempre presencian, al percibir
toda esa situacion, esas
costumbres de repente, y ellos
también siguen pe, por
ejemplo no, en la tarde al
momento de llegar que es lo
gue hacen, hay un llamado de
lista y ellos estan ahi latentes
no, permanentes”. P1. 16.

“Los nifios casi no participan,
mas que todo cuando viene
con sus mamas, los nifios
estan en juego nomas, (...)”
P5. 18

‘Ehh mira, el nifio (quechua
hablante) este se siente eh
cohibido, timido, que no, que no
quiere participar, aislado se
siente pe no, en todo (...)” P2.
29.

“(...) dentro de la sociedad
que viven (...), un poco que
tienen esa vergienza de poder
expresarse no, al escuchar
gue los otros alumnitos
expresan también la gran
mayoria en idioma castellano
no, que eso no debe ser no,

(..)

El profesor y el
apoderado

“Para mi, la_educacién es bajo la
ensefianza en Inkawasi, y mas seria
por los profes v padres de familia,
desde mi yo diria primer lugar las
infraestructura de la escuela, como
vemos estd mal, mejorarlo, mas
profesores capacitados llevarlo pué”.
P7. 21.

“A mi manera de ver, todo este
personal antiguo si es que podria de
aca mas que todo darle su
despedida o0 que vengan otros
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profesores nuevos no, con otra
mentalidad, por ejemplo hay
profesores de primaria también , y
claro decimos ¢porque mi hijo no
puede? entonces y ya los profesores
de otro sitio tiene esa voluntad de
ensefiar y de que los niflos
aprendan mas, lo que falta aqui es
la voluntad de estos profesores para
ensefiar con voluntad no, al menos
en primaria hay que ser realista no
se dedican a lo que es su trabajo,
mas se dedican a su chacra a su
casa, mas que todo si esto se
renovaria con otros nuevos esto se
cambia”. P8. 27.

“A mi manera de ver, todo este
personal antiguo si es que podria de
acA mas que todo darle su
despedida o que vengan otros
profesores nuevos no, con otra
mentalidad, por ejemplo hay
profesores de primaria también , y
claro decimos ¢porque mi hijo no
puede? entonces y ya los profesores
de otro sitio tiene esa voluntad de
ensefiar y de que los nifios
aprendan mas, lo que falta aqui es
la voluntad de estos profesores para
ensefiar con voluntad no, al menos
en primaria hay que ser realista no
se dedican a lo que es su trabajo,
mas se dedican a su chacra a su
casa, mas que todo si esto se
renovaria con otros nuevos esto se
cambia’. P8. 27.

“(...) y también por otro lado hay que
ser realista, los padres tenemos un
poco la falta en las exigencias como
padre esas cositas nos falta, no cien
por ciento podemos culpar a e los
profes”. P8. 28.

‘De ambos estamos dejando, hay
que ser realistas también en ese

el resto... jno cumple pe!
Entonces de ahi también los
niflos aprenden pe, si los papas o
padres de familia no cumplen...

los hijos también no cumplen,
entonces ahi si de verdad yo digo
no ¢ Como cambiariamos esa
realidad no? ... nosotros con los
nifos trabajamos no, queremos
cambiar a los nifios, pero quien
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campo, de repente no tanto aqui, lo
que es parte de nosotros estamos
dejando de lado, donde nos alcanza
el tiempo, como tu sabes, como
estamos con en el problema del el
campesinado, en eso estamos
abocados estamos buscando, y por
ahi estamos pe, (...)". P8. 36.

“esto teniamos que estar ambos y
los valores no se deben perder, y
estos dias estamos viendo hay
varios jovenes a pesar ese tipo de
cultura ya no hay, no hay saludo, no
podemos permitir, cuando hay, creo
estan retrocediendo atras, antes si
era bien, bien, bien ah”. P8. 36.

“En esa parte diria mas que todo de
ambos deberiamos de ser asi, no
podemos ser tan dejados como
padres de familia tampoco, podria
ser como de la direccién tanto de los
profesores, mas que todo depende
del padre, jno podemos dejar!,
siempre tenemos que  estar
asistiendo preguntando, como esta
en gue avance esta, es lo que nos
falta”. P8. 22.

les malogra los papés pe, ellos no
cambian, a ellos quien los va a
cambiar, y ellos son también, los
nifilos también viven con ellos
pe... entonces ahi es la... la
lucha... como dice el profesor
jestamos pésimos! jPésimos!.P2.
46

igue sea directo la participacion!
gue a veces, hi uno creo hasta la
fecha no hay ningun padre que
dice bueno como esta mi hijo,
que aspectos, a pesar que les
decimos en las reuniones que
estos deben visitar ... deben ver
cdmo esta el avance y parece
gue hay conformidad en lo que se
hace, todo eso, esos es. P4. 12.
no solamente critica sino también
investigar no y justamente dar la
solucién con los padres mas que
todo en forma directa. P4. 16.
Que mejor seria en una asamblea
general se puede programar
escuela de padres y prepararia
cada docente temas distintos, y
hay llegar a los padres de familia
y concientizar a las autoridades
no, pero lo cual deberia hacer
mas que todo la direccion, y
juntamente con los docentes
planificar con los docentes, pero
€s0 no se hace pe, no hay ni
reunién entre colegas, no hay un
acuerdo para asi poder llegar a
los padres de familia en forma
genéricaP4. 40.

Saberes locales en
el curriculum

“Claro seria bueno que aprendan lo
gue es el verdadero quechua, (rie)
en aqui hablamos mezclado, no se
entiende no”. P8. 30

“seria bueno para no perder nuestra
costumbre, es vale tener un profesor
especializado en quechua, vy
ensefiarle quechua, hoy en dia
estamos mezclando pe, partes
hablamos quechua y partes

“No, no, porque aqui pienso que
hay no, problema no, ehhh, no sé
si_ensefiar_en, en lo que es
Qosgo _gollao 0 no_se los otros
quechuas del Apurimac, por
ejemplo en este lugar mismo no
estq, hablamos un caos por
ejemplo pué, el quechua mal
hablado en desorden”.P1 33.
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castellano asi_estdn los nifios pe,
mas antes hablabamos quechua
pero no legitimo, sino quechua
mezclado, y que hay en lo que
hablamos quechua siempre hay
diferenciamos, pero
verdaderamente quechua no se
habla, ahi en lo que hablamos
guechua diferenciamos no, pero
verdadero quechua por este lado
no, estas cositas se esta perdiendo”.
P8. 34.

“(...), pero no tanto también dejar el
guechua, porque cuando sales de
ser profesional también cuando vas
a otros sitios es también necesario
que aprendas quechua también,
porque cuando vas a las
comunidades en diferentes sitios en
nuestro pais hay sefioras que saben
hablar quechua, y cuando eres un
profesional que no sabe quechua
tampoco no pueda haber una
comunicacion con ella”. p6. 37.

“Si, se deberia ensefar en quechua

“Yo me preguntaba por ejemplo,
si uno ensefiaria en el quechua
ehhh por ejemplo hay algunos
temas cientificos, ¢como le
explicarias en el quechua? si no
hay por ejemplo, digamos en
guechua explicar sobre digamos
algunas partes del cuerpo
humano no todo tiene pe el
guechua no, o si tiene bueno yo
desconozco pero no es como la
ciencia que ya le da nombres
digamos las partes del corazon
hasta las capitas las digamos las

y castellano, bueno también si | venas todo tiene sus nombres pe
aprenden quechua también, es|entonces algunas un poco
importante”. p8. 16 también pe”.P3. 62.

“creo que estaria mal, pero

tratamos los docentes de, de
repente no, no de lleno ensefar
el quechua sino solo _como un
puente _nada mas valernos de
eso”. P5. 23.

“(...) sino que los docentes lo
utiizan _como _un__puente el
quechua para que nuestros
estudiantes, para comunicarse
con nuestros estudiantes, pero no
se ensefia quechua en quechua,
ni  castellano en castellano
tampoco pues, o sea ahi hay una
interferencia en ahi como siempre
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pué”. P5. 19.
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Anexo N° 3

Nomenclatura de los actores

Actores

Para reconocer a los diversos miembros de la comunidad educativa

entrevistados se utilizé las siguientes abreviaturas.

P1. Entrevista al profesor

P2. Entrevista al profesor

P3. Entrevista al profesor

P4. Entrevista a la profesora
P5. Entrevista a la profesora
P6. Entrevista al apoderado
P7. Entrevista a la apoderada
P8. Entrevista a la apoderada
P9. Entrevista al apoderado
P10. Entrevista al apoderado
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