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A Bogota,
donde habita todo cuanto le da sentido a mi vida.



El negro no debe volver a encontrarse ante este dilema. blanquearse o
desaparecer, sino que debe poder tomar consciencia de una posibilidad de existir [...]
frente a la verdadera fuente de conflictos, es decir, frente a las estructuras sociales.

Frantz Fanon
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INTRODUCCION

En los navios ingleses, franceses y espafioles que llegaron a puertos chilenos
durante el siglo XVIII, no s6lo viajaron mercancias, esclavos y cédulas reales; también se
movilizaron formas de ser y de hacer ciudad, ideas, gustos, costumbres, lujos y modas que
de una u otra forma ejercieron influencia sobre los habitantes del Reino de Chile.

Las telas, porcelanas, espejos, relojes, cortinas, pinturas y otras tantas mercancias
que traidas por estas embarcaciones, arribaron a puertos chilenos y circularon dentro de la
ciudad de Santiago, sirvieron como contenedores de un discurso civilizador. La oferta que
se presentd de forma novedosa para aquellos habitantes de la periférica capital, impactd
ademads, en sus espacios domésticos: casonas, ranchos y habitaciones fueron asi decoradas
con modemnos y variados bienes que aportaron nuevos usos y formas de consumo.

Las novedades materiales que los mercaderes europeos trajeron consigo y que
ampliaron la hasta entonces limitada oferta mercantil santiaguina, se explican, en principio,
por los hechos que en 1713 llevaron a Espafia e Inglaterra a firmar el Tratado de Asientos
de Negms]. Tratado que concedid no solo el monopolio esclavista del pais anglosajon en
tierras americanas, sino gue aseguré también, una mayor oferta que respondiera a la
creciente demanda criolla. A partir de ahi, la apertura del Cabo de Hornos en 1740, el
Decreto de Libre Comercio de 1762” y mas ain, una serie de cambios en la naturaleza y
dinamica interna del comercio colonial, permitieron finalmente, que se extendieran “los

usos, gustos y comodidades que podian recibirse de Europa, moderandose los precios hasta

! Tratado ratificado el 13 de Julio de 1713 en la ciudad de Utrecht. A través de este acuerdo Inglaterra
consiguid dos prerrogativas: el monopolio esclavista en los puertos de América v la autorizacion para
desembarcar una pequefia cantidad de mercancias destinadas al consumo de los mismos negros. Un articulo
adicional concedid el permiso para que anualmente, un navio inglés de quinientas toneladas pudiese concurrir
a las ferias v vender sus mercancias libres de todo derecho, concesiones complementadas con la actividad del
contrabando. Durante la primera mitad del siglo XVIII los mercados coloniales reportaron asi, un mayor
incremento en bienes. Consiltese in extenso en: Alejandro del Cantillo, “Tratados de paz y de comercio que
han hecho con las casas extranjeras los monarcas espanoles de la casa de borbon, imprenta de Alegria y
Charlain,Madrid, 1843. [en linea]
http://books.google enles/bookstid=ersC AAAAY AAl &printsec=Trontcover&hl=estv=onepage&q& =false.
Ver ademas Flena F.S. de Studer, La trata de Negros en el Rio de la Plata durante el siglo XVIIT, Universidad
de Buenos Aires, Argentina, 1958,

* Eduardo Cavieres, El comercio chileno en la economia mundo colonial, Ediciones universitarias de
Valparaiso, Chile, 1996, p. 109,



lograr [...] vestirse una familia de los mds finos tejidos con la misma cantidad que antes no
alcanzaba para las groseras manufacturas del pais™.

Dentro del panorama de transicion y transformacién comercial, el espectro de
consumidores de productos europeos tuvo una notoria diversificacién y masificacion. La
importante densidad de articulos que invadieron las tiendas, plazas y mercados
santiaguinos, provocod una disminucion de los costos de los productos y redundé en la
oportunidad que tuvieron mestizos, indios, africanos y afromestizos, esclavos y libres, de
acceder a las primicias mercantiles europeas.

.Cémo entonces los diversos estamentos de la ciudad de Santiago percibieron la
intensificacion mercantil, si tal como sefialo Alejandra Araya “el consumo de pan de trigo o
tortilla, vino o pulque, seda o céfiamo, estaba determinado no solo por la oferta y la
demanda sino por el significado simboélico de estas mercancias en la sociedad y politica
colonial™* ? Atendiendo a lo anterior, el Informe de Seminario de Grado que presentamos a
continuacién, ha partido de la premisa que los objetos contribuyen a la construccion social
de los individuos vy las colectividades, en tanto portadores, contenedores y receptores de
significados; y que por medio de las préicticas de consumo derivadas de la relacion entre los
sujetos y sus objetos, se gesta un proceso de apropiacién simbodlica de una realidad
compartida con diversos actores sociales, proceso que contribuye a conformar y configurar
identidades.

Una propuesta historiogrifica que avala la construccion de sentidos subjetivos en
torno a la materialidad, ha sido extensamente sustentada en la investigacion Lo decente e
indecente. prdcticas religiosas en el mundo material y doméstico. Santiago, 1 730-1800°. A
lo largo de dicho trabajo, la historiadora Paulina Zamorano demostré que en el Santiago de
la segunda mitad del siglo XVIII, se llevd a cabo un proceso de “privatizacién de las
pricticas religiosas”, una intensificacion de la devocion doméstica, expresada en el
aumento de iméagenes, nichos, oratorios, laminas y lienzos en diversas casas de la ciudad.

Dicho proceso, llevado a cabo por las elites santiaguinas, se condijo con la generacion de

¥ Sergio Villalobos, El comercio v la crisis colonial, Ed. Universitaria, Santiago, 1989, p. 91.

* Véase Alejandra Araya, “La pedagogia del cuerpo en la educacién Novo-hispana”, Estudios Coloniales I1.
Universidad Andrés Bello, Ril Editores, Santiago, 2002, pp.115-157.

" Paulina Zamorano, Lo decente e indecente: Prdcticas religiosas en el mundo material y doméstico.
Santiago, 1730-1800, Tesis para optar al grado de Doctora en Historia con Mencién en Historia de Chile,
Santiago, 2000,



un discurso en torno al ‘buen catélico’, que buscando un distanciamiento social con el bajo
pueblo, pretendié reforzar la identidad social de las elites santiaguinas, acentuando las
estratificaciones sociales de la época’.

Del trabajo presentado por Zamorano surgid pues la inquietud en torno a la
multiplicidad de experiencias que en la aprehension y asignacion de sentidos de lo material,
se generarian en el espacio colonial. ;Cémo los diversos actores del Santiago dieciochesco
establecieron una particular manera de apropiarse de los bienes? ;jEs pues homogéneo el
impacto producido por el aumento de la circulacién de mercancias? ;De qué forma los
objetos contribuyeron (si en efecto lo hicieron) en la alteridad, la subordinacion o la
resistencia de los hombres y mujeres coloniales?

Todas estas inquictudes encontraron un espacio para su discusion en el marco del
Seminario Ordenando los espacios, fijando las conductas impartido durante el Il semestre
del afio 2011 en la Facultad de Filosofia y Humanidades de la Universidad de Chile. De
este seminario, surgiria posteriormente nuestro seminario de grado Consumos y
banalidades en lo doméstico. Siglos XVIII y XIX configurandose asi, un amplio proceso de
reflexién, critica e investigacion en torno a la posibilidad de historiar el consumo y la
materialidad.

En este sentido, el presente ejercicio investigativo se abre a la posibilidad de indagar
en el mundo de los bienes y las practicas de consumo de nuevos actores sociales que
reclaman con urgencia un posicionamiento en la historia nacional y, asumiendo tal desafio,
se concentra sin excesiva pretension, pero siempre atento al rigor historiogréfico, en la
posibilidad de determinar la relacion dialogica que en el Santiago tardocolonial,
establecieron los africanos y sus descendientes con los bienes y objetos que adquirieron a lo
largo de sus vidas y quedaron registrados en sus testamentos. A partir de dicho dialogo, se
pretende buscar pistas que permitan corroborar el interés que un amplio sector de dicha
poblacién mostrd por acercarse a los sectores hispanos de poder.

Compréndase entonces que el problema al que atiende nuestro escrito, versa sobre el

rol que los objetos v las pricticas de consumo jugaron en el proceso de blanqueamiento

b jdem. Véase ademds: Paulina Famorano, “Practicas de religiosidad en el mundo familiar y doméstico.
Santiago, siglo X VIII: las imdgenes religiosas “por lo que representan’ v ;cdmo se representan?, en Revista de
Historia Social y de las Mentalidades, V 14, N 2, 2010, Schenke Josefina. “Objetos devocionales en una
ciudad virreinal periférica de Chile, 1598-1610; 1692-171(: una investigacidn en curso” en Revista de
historia social y de las mentalidades, V 14, N 2, Santiago, 2010, pp.137-172.
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social de los africanos y afromestizos de Santiago durante el siglo XVIIL.

Siendo nuestro principal objetivo responder a la pregunta por el fenémeno de
asimilacion e hibridacion cultural, proponemos la puesta en escena de dos tdcticas que
hemos llamado de exclusion e inclusion, las que se vinculan estrechamente con los
esfuerzos desplegados por los pardos, mulatos, negros y zambos libres para ser reconocidos
y visibilizados como sujetos no-esclavos en la sociedad estamental colonial.

De este modo, la hipotesis general del presente informe sostiene que los africanos y
afromestizos libres (por manumision o nacimiento) que habitaron la ciudad de Santiago
durante el s. XVIII, asumieron conductas, hébitos, formas y modos de ser y estar que
apuntaron a reforzar una exclusion del referente de la esclavitud en tanto que los esclavos
fueron considerados por la legislacién colonial —y desde ahi por el conglomerado social-
como sujetos-objeto. La libertad comprendida desde el Derecho y asociada a la capacidad
de disponer de bienes y capitales, fue para los africanos y afro mestizos la puerta de ingreso
a un proceso de blanqueamiento social desde el cual se construyeron juridicamente como
sujetos-propietarios reforzando, de esta manera, su diferencia con el ‘otro-esclavo’.
Finalmente, los objetos de los pardos, mulatos, negros y zambos libres, dispuestos
principalmente en el espacio doméstico, sirvieron de téctica para su inclusion social, puesto
que las pricticas de consumo desplegadas en torno a ellos, en la medida que
occidentalizaban (y homogeneizaban) los comportamientos sociales, blanquearon
culturalmente a estos hombres y mujeres “de color’.

El corpus seleccionado para sustentar esta propuesta de lectura consta de dos tipos
de documentos. El primero de ellos comprende una serie de cartas y poderes de venta,
testamentos, inventarios, cartas de libertad y codicilos de negros, pardos, zambos, mulatos
y otras categorias taxonémicas relacionadas a las castas, ubicados en el fondo Escribanos
de Santiago, el fondo Real Audiencia, el fondo Notarios de Santiago y finalmente, el fondo
Escribanos la Serena del Archivo Historico Nacional de Chile.

Un segundo grupo corresponde a una seleccion del material normativo vigente tanto
para las colonias espafiolas como para Santiago en particular. Esta pesquisa incluyé la
extensa revision de la Actas del Cabildo de Santiago (s. XVI1-XVIII) publicadas por Don
José Toribio Medina, asi como, en lo que a historia de los africanos en América se refiere,

la Recopilacion de las Leyes de Indias, Las Siete Partidas y otros documentos que se
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precisaran cuando sea el caso.

Por tltimo vy como es ya habitual, se utilizo una nutrida coleccion bibliogrifica en
esta ocasion referente a la teoria del consumo, los estudios culturales coloniales y la historia
de los africanos y afromestizos en América, las que fueron referencia necesaria para la
validacion de las interpretaciones documentales que a lo largo de estas paginas el lector
encontrara.

Por su parte, a nivel estructural, el informe se ha ordenado en tres capitulos
dispuestos en una secuencia cuyo esqueleto podriamos formular del siguiente modo: i) el
esclavo de origen africano como sujeto-objeto, ii)pardos, zambos y mulatos como sujetos-
propietarios, iii) practicas de blanqueamiento social a través de los objetos.

En el capitulo primero, “El esclavo como sujeto-objeto o el cuerpo esclavo como
bien de consumo”, se busca reflexionar en torno a la personalidad juridica de los esclavos y
su calidad de objetos de consumo atendiendo a la pregunta por la relacion con los bienes
que le rodeaban, en tanto ellos mismos eran valorados como bienes y mercancias.

El capitulo segundo, “El derecho a poseer y la capacidad de disponer”, inicia con
una exposicion del derecho a peculio de los africanos y afromestizos tanto esclavos como
libres, a fin de establecer un desajuste entre una y otra experiencia en la medida en que los
capitales y bienes adquiridos, en uno y otro contexto, suplieron necesidades y expectativas
diferentes y permitieron a los pardos, mulatos y zambos libres reforzar su exclusion de la
esclavitud al constituirse juridicamente como sujefos propietarios.

El tercer y ultimo capitulo: “Objetos, practicas y civilidades: tacticas para el
blanqueamiento social de los africanos y afromestizos libres. constituye el apartado central
del informe. En él se procura establecer las practicas de consumo desplegadas por los
africanos vy afro mestizos libres en el ambito doméstico a través del catastro de los bienes
presentes en su testamentos para, posteriormente, inferir el como estos potenciaron la
inclusion cultural de este segmento de la sociedad a los sectores hispanos.

En sintesis, al realizar este recorrido nuestro propésito no es otro que el de indagar
en el universo material de los sujetos de origen africano que habitaron Santiago durante el
largo siglo XVIII para, mediante la reconstruccion de las relaciones y practicas surgidas

con sus bienes, plantear el caricter historico del consumo y por tanto, la posibilidad de
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rastrear en contextos historicos diversos, los comos y porqués en torno a la practica de
consumir.,

Ahora bien, esta investigacion tiene como primer referente tedrico la antropologia
cultural, que asume que los bienes y/o mercancias dialogan con el hombre y que el
consumo es también un proceso social a través del cual se construye un universo
inteligible?, Como segundo punto de partida, se adoptan los planteamientos tedricos de la
teoria del consumo, siguiendo, principalmente, la linea antropolégica propuesta por Mary
Douglas y Baron Isherwood segun la cual las mercancias portan un significado que ha sido
atribuido socialmente; crean lineas de relaciones sociales, expresan modos y materializan
formas abstraidas de ser y estar, por lo que, en ese sentido, se convierten en huellas
histéricas que nos hablan de un pasado o un presente construido desde una dialéctica
simbolica.

Las cosas como formas culturales son objetivaciones que se manifiestan
materialmente; bajo esta perspectiva adquieren para la disciplina historica un renovado
valor al ser la parte visible de una cultura. Entendiéndolas como un lenguaje especifico,
ponen en evidencia las formas de establecer y mantener relaciones sociales®, puesto que
“los bienes son accesorios rituales y el consumo es un proceso ritual cuya funcion primaria
consiste en darle sentido al rudimentario flujo de los acontecimientos™”.

Ingresar entonces al universo fisico de los negros, pardos, mulatos y zambos del
Santiago del siglo XVIII, es indagar en su universo simbdlico; puesto que, tal como afirma
Ernst Cassirer, “en lugar de tratar con las cosas mismas, el hombre conversa
constantemente consigo mismo, se ha envuelto en formas culturales en tal grado que no

puede ver o conocer nada sino a través de la interpolacion de este medio artificial™'".

! Cf. Claude Lévi-Strauss, El Pensamiento salvaje, FCE, México, 1848,
¥ Asumimos la premisa antropolégica que define al hombre como un animal simbélico v a la cultura como una

red de simbolos en donde el lenguaje actia a modo de trasmisor fundamental de estos. Planteamos desde aqui,
que el lenguaje no es patrimonio exclusivo de la palabra y que existen por tanto lenguajes no verbales, entre
ellos el consume, v, en tanto que lenguaje, su funcion principal es dar sentido, comunicar y crear sistemas de
informacién, es decir, materializar los consensos simbolicos de una cultura. Para la definicidn de cultura
desde una perspectiva antropologica remitase a: Emst Cassirer, Antropologia Filosofica, FCE, México, 1968,
Claude Lévi-Strauss, El Pensamiento salvaje, FCE, México, 1848. Mary Douglas v Baron Isherwood, EV
mundo de los bienes. Hacia una antropologia del consumo, Ed. Grijalbo, México, 1979,

" Douglas e Isherwood, el mundo de los bienes, p. 80

"“Ermnst Cassirer, Antropologia filosdfica, p. 47.
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Es precisamente a partir de esta dimension —los bienes materiales que a lo largo de
su vida los africanos y afromestizos libres o libertos lograron adquirir— desde donde es
posible hablar de relaciones intersociales, dindmicas economicas y practicas de consumo,
para asi, finalmente, hacer visibles y estables las categorias de una cultura (su cultura); tal
como sostiene Arjun Appadurai: “los objetos tienen una vida social, han sido dotados de
sentido y reproducen y refuerzan los significados publicos de una colectividad™'".

Como se entendera, el campo de estudio es sumamente amplio. Es por ello que este
Informe se presenta como una exploracion preliminar, un ejercicio inicial que pretende ser
una apuesta para una historia del consumo. Por tal razon, nos hemos propuesto una modesta
colaboracion en la materia, prefiriendo abordar los aspectos, quiza fundamentales para

construir una historia de la cultura material de los hombres y mujeres de origen africano en
Chile.

""Arjun Appadurai, “Introduccion: Las mercancias y la politica del valor”, Appadurai, Arjun (ed.), La vida
social de las cosas, Perspectiva cultural de las mercancias, Ed. Grijalbo, México, 1991, p. 17.
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CAPITULO PRIMERO
El esclavo como sujeto-objeto o el cuerpo esclavo como bien de consumo
[E]l esclavo no es suyo, sino de su sefior, v asi le es prohibide cualguier acto
litre [...] porgue el esclavo es sombra de su sefior, ¥ ha de

tener su condicidn, que le ha de seguir donde fuere o detrds, o
delante, como fuere mandado; v es sombra %'azr

cuanto we puede representar persona
La definicion entregada por Don Sebastian de Covarrubias en el ya célebre Tesoro
de la Lengua Castellana, ha servido como punto de partida para reflexionar en torno a la
aparente dicotomia “sujeto/objeto” que revistié a los hombres y mujeres en situacion de
esclavitud. El ejercicio del lexicografo planteé en su contenido dos aspectos que, a su
juicio, constituyeron la experiencia del esclavo: por un lado, la prohibicién de llevar a
efecto cualquier acto libre y, de otra suerte, la incapacidad de representar persona. De
forma similar, diccionarios posteriores definieron a los esclavos como los “hombres o
mujeres que son siervos o cautivos y no tienen libertad""*.
Por su parte, la historiografia reciente sobre la esclavitud en la América Espafiola ha
discutido ampliamente las aproximaciones que ponderan al esclavo en términos de piezas,

mercancias u objetos'®. Es asi que, en determinados momentos se ha llamado la atencién

" Sebastion de Covarrubias, Tesoro de la lengua castellana, p.364. [en linea]
hitp://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/765/1 6/tesoro-de-la-lengua-castellana-o-espanola/. Las cursivas son
nuestras.

¥, gr. Nuevo Tesoro Lexicogréfico de la Lengua Espafiola, Diccionario de Autoridades Real Academia
Espafiola, [en linea] hitp://buscon.rae.es/ntlle/SrvitGUISalirNtlle.

' Adscritos a esta categoria, esta es, la del estudio historiografico del esclavo como ‘pieza’ o de la esclavitud
como fendmeno mercantil se encuentran, por ejemplo, los cldsicos trabajos de Guillermo Feliu Cruz, La
abalicion de la esclavitud en Chile, (1942), Ed. Universitaria, Santiago, 1973; Gonzalo Vial, El africano en el
Reino de Chile. Ensaye histdrico-furidico, Santiago, Universidad Catdlica de Chile, Facultad de Ciencias
Juridicas y Sociales, 1957; Rolando Mellafe, La introduccidn de la esclavitud en Chile. Trdfico y Rutas,
Santiago, Universidad de Chile, 1959, entre otros. Por su parte, hacemos breve mencidn de quienes, desde una
perspectiva divergente han abordado la historia de la esclavitud y los africanos y afromestizos en el periodo
en cugstion: Gonzalo Aguirre Beltrin, La poblacidn negra de México 1519-1810. Estudio etnohistorico,
Ediciones Fuente Cultural, México, 1946. Carmen Bernard, Megros Esclavos y Libres en las ciudades
hispanoamericanas, Fundacion Historica Tavera, Sevilla, 2001. Carlos Aguirre, Adgentes de su propia
libertad. Los esclavos de Lima y la desintegracion de la esclavitud, 1821-1854, PUCP, Lima, 1995, Miguel
Angel Rosal, “Negros y Pardos propietarios de bienes raices y de esclavos en el BuenosAires de fines del
periodo hispdnico”, en Anuario de Estudios Americanos, vol. 58, n. 2, 2001, pp 495-512. Y del mismo
autor*Diversos aspectos relacionados con la esclavitud en el Rio de la Plata a través del estudios de
testamentos de afroportefios, 1750-1810, en Revista de Indias, vol. LVI, n. 206, 1996, pp. 206-235 Florencia
Guzmédn, “El destino de los esclavos de la Compaiiia: el caso riojano”, en Dina Picotti (comp.), El negro en la
Argentina. Presencia y negacidn, Editores América Latina, 2001, pp. 87-108. Maria Eugenia Chaves, , “La
mujer esclava vy sus estrategias de libertad en el mundo hispano colonial de fines del siglo XVIII", s/i. [en
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sobre la capacidad creativa de algunos esclavos para obtener mejoras en su vida cotidiana,
pese a encontrarse bajo ‘dominacién’ de otro ser humano, al tiempo que se ha advertido
sobre la necesidad de entender la institucion de la esclavitud no solo en funcién al trato de
los esclavos como propiedades carentes de personalidad legal®®.

Atendiendo a ello, quisiéramos sin embargo volver sobre estas categorias
revisitando el problema de la personalidad juridica del esclavo y su condicion de bien de
consumo, con el fin de responder a la pregunta sobre la relacién de los esclavos con los
bienes que le rodeaban, en tanto ellos mismos eran valorados como bienes y mercancias.

Con ello buscamos establecer que, en su condicion de esclavos, los negros y
mulatos que habitaron la ciudad de Santiago en el siglo XVIII, convivieron con un discurso
oficial que (aun de manera parcial) los constituyé social y juridicamente como cosas,
limitando, entre otros aspectos, su derecho a la propiedad y orientando con ello una relacién
especial con sus bienes, la que se diferenciaria en tanto sus usos, significaciones y destinos
respecto de la relacion detentada por otros sujetos (africanos y afromestizos) que ostentaban
una libertad legal y étnicamente no se los reconocia como descendientes de africanos.

Es en este sentido que las apreciaciones del citado Covarrubias y las posteriores
definiciones entregadas por la Real Academia Espafiola, adquieren relevancia para la
presente investigacién, pues se entrevé en ellas la potencia del discurso juridico que dio
forma a la esclavitud en las Indias. En efecto, diversas leyes contenidas en el Codigo
Alfonsino hacen alusién a los esclavos como “cosas que [son] de otra natura como [...]
ganados, o pegujar, 0 nauios, o otras cualesquier semejantes destas”'’, “yegua, o vaca, o

otra cosa semejante, de aquellas que dan fruto de si”!,

linea] URL:https://gupea.ub.gu_se/bitstream/2077/3175/1 /anales_1_chaves.pdf.

¥ Claudio Ogass B., “La mulata Blasa Diaz y sus esclavos: Algunas aproximaciones sobre la dindmica
cotidiana de la esclavitud urbana, Santiago de Chile {1680 — 1750)", ponencia presentada en el V' Encueniro
Esclavitud v Libertad en el Brasil Meridional, Mayo 2011, p. 5. Liliana Crespi, “Ni esclavo ni libre, El status
del liberto en el Rio de la Plata desde el periodo indiano al republicano”, en Mallo, Silvia y Telesca, Ignacio,
"Negros de la Patria"; los afrodescendientes en las luchas por la independencia en el antiguo Virreinato del
Rio de Ia Plata, Buenos Aires, 8B, 2010. Citado en: William San Martin Aedo, “Esclavitud, Libertad ¥ (Des)
Integracién Afromestiza. Representaciones y pricticas culturales a partir de litigios judiciales. Chile, 1755-
1818", Tesis para optar al grado de Magister en Historia, Pontificia Universidad Catdlica de Chile, 2011, p
69.

'8 Siete Partidas, ley VII, tit. XXXIX, part. IIL.

17 Siete Partidas, ley V, titulo XXIX, part. IIL.
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De esta forma, al equiparar a los hombres y mujeres esclavos a “campos e vifias, e
huertas, e olivares, e otras heredades”'®, tanto el Derecho Indiano como el Espafiol
contribuyeron a la invisibilizacién de la condicion de persona del sujeto esclavo. Esto,
porque su situacién mercantil, es decir, la posibilidad de intercambiabilidad otorgada por su
condicién juridica de ‘cosa’, se construyé como su caracteristica social mas relevante en el
4mbito de lo plblico; siendo por tanto, percibidos por la colectividad colonial como sujetos
que fueron objetos de consumo en la medida en que circulaban como mercancias y eran
usados para la ostentacion y el stafus a sus propietarios.

Ademas de ser utilizados con estos fines, los esclavos también fueron percibidos
como objetos de produccion (o de capital) puesto que en su cualidad juridica de bienes
semovientes, es decir, de un tipo de patrimonio capaz de, al igual que los animales,
moverse por si solos, resultaron esenciales para la realizacion de trabajos; ademas que, tal
como el ganado, el esclavo fue un tipo de capital ‘en especie’ que se pudo enajenar o trocar
en parte de pago por otra cosa. Sumado a ello, en el fuero de lo publico los esclavos eran
apreciados como mercancias, puesto que circularon en calidad de objetos de intercambio en
manos de comerciantes y luego, una vez adquiridos por un comprador, adoptaron un valor
como bienes de consumo.

En este sentido, Arjun Appadurai ha establecido una serie de criterios para
determinar el cardcter mercantil de un objeto, los que consideramos vendrian a reforzar,
desde los estudios antropologicos, la idea de la mercantilizacion del sujeto esclavo.

En primer lugar, considera Appadurai, todo objeto con potencial de mercancia pasa
por una fase mercantil, es decir, un estado temporal en el cual se mueve y circula
socialmente. Para el caso acd estudiado, dicho momento vendria a explicitarse al
concretarse una venta, o bien, al ser los esclavos utilizados para realizar diversas
transacciones, ya sean heredades, donaciones, capellanias, entre otras tantas; situacion que
implico una obligatoria movilizacién del esclavo. En segunda instancia: la candidatura y el
contexto mercantil, entendidos como los “estdndares y criterios (simbdélicos, clasificatorios
y morales) que definen la intercambiabilidad de las cosas en un contexto social e historico

en particulaﬁ’”. Asi, tanto la candidatura como el contexto mercantil se encontrarian

1% Siete Partidas, ley X, tit. XXVIIL, part. IIL
'* Arjun Appadurai, “Introduccién: Las mercancias y la politica del valor”, en: Arjun Appadurai (ed.), La vida
social de las cosas. Perspectiva cultural de las mercancias, México, Ed. Grijalbo, 1991, pp. 21, 24.
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vinculados a la positiva valoracion con la que, dentro de la sociedad colonial, fue investida
la tenencia de esclavos en la medida en que estos posicionaron socialmente a sus
propietarios en un nivel mayor de la escala estamental.

Para el caso del Reino de Chile, es posible reafirmar dicho caracter mercantil
mediante las numerosas cartas y poderes de venta que existen en la documentacion de
escribania. En ellas se observa cémo los esclavos, tratados como objetos, se tranzaron y
negociaron en el mercado local; como ocurrié por ejemplo, con las siete piezas de esclavos
—de entre los diez y los cuarenta afios— que fueron puestos a la venta por Dofia Petronila de
Bega vy Rojas y Doifia Antonia Corbalan a través del poder otorgado, primero al Padre
Castillejo y, a su muerte, a Fray Joseph Maria Brach e

Como se desprende de esto, el trato de personas en calidad de mercancia fue una
prictica presente en el Chile tardocolonial. Los esclavos africanos y afrodescendientes que
circularon por este espacio, fueron tasados en diferentes valores segin determinantes
étnicas, sexuales y etarias”' (véase tabla I); siendo las esclavas negras las mds costosas,
entre otras razones, porque su condicién reproductiva permitia seguir abasteciendo la
demanda del mercado interno, demanda que, al mismo tiempo, se vinculéd con el servicio
doméstico en cuyo espacio imperaron las labores femeninas™.

Ahora bien, considerando la edad, serian los esclavos adultos, de entre los 26 y 40
afios los de mayor valia: en promedio 260 pesos dependiendo de las tachas, enfermedades y
capacitacién del esclavo o esclava. Los mulatillos y esclavos mas jovenes, por su parte, se
tasaron en alrededor de 154 pesos, resultando muchas veces su compra una inversidn a

largo plazo®.

2 venta de esclava por parte de Padre Fray Josef Maria Bacho con poder, La Serena, 1811.AHN, ELS, Vol.
64, f134.

M Carlos Newland y Maria Jesis San Segundo, “Un analisis de los determinantes del precio de los esclavos
hispanoamericanos en el siglo XVII", Revista de Historia Econdmica - Journal of Iberian and Latin
American Economic History, Afio n® 12, n® 3, 1994, pp. 509-524.

2 ¢f. Claudio Ogass, “Por mi precio o mi buen comportamiento: Oportunidades y estrategias de manumisién
de los esclavos negros y mulatos en Santiago de Chile, 1698-17507, Historia, n® 42, Vol. 1, Ene-Jun 2009, p.
150. Ver también los articulos de Carolina Gonzdlez sobre mujeres esclavas en Chile colonial v. gr. Carolina
Gonzales, “En busca de la libertad: la peticién judicial como estrategia politica. El caso de las esclavas negras
(1750-1823)", en Tomas Comejo C. y Carolina Gonzdlez U. (eds.), Justicia, poder y sociedad en Chile:
recorridos historicos, Editorial Universidad Diego Portales, Santiago, Chile, 2007, pp. 57-83. De la misma
autora: Los usos del honor por esclavos v esclavas: del cuerpo injuriado al cuerpo liberado (Chile, 1750 —
1823)", Nuevo Mundos, Mundos Nuevos, 2006 [en linealhttp://nuevomundo.revues.org/2869.

* Montserrat Arre, “Comercio de esclavos: Mulatos criollos en Coquimbo o circulacién de esclavos de
‘reproduccién’ local, Siglos XVII-XIX. Una propuesta de investigacion”, Cuadernos de Historia, n® 35, dic.
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Tabla I
Precios promedio de esclavos seglin edades, casta y sexo, 1702-1820
(Corregimiento de Coquimbo, Reino de Chile)™

e | oo | e | AL | Gl | SR | oo
1820 afios) afios)

Negros - 433 pesos 283 pesos -— 400 pesos 359 pesos

MNegras 500 pesos | — --- === 506 pesos 504 pesos

Mulatos 137 pesos 216 pesos 300 pesos 185 pesos 127 pesos 170 pesos

Mulatas 120 pesos 203 pesos 231 pesos 100 pesos 180 pesos

wd‘“} total | g, pesps | 232 pesos 260 pesos 185 pesos 28l pesos | meeeee—e -

Comparando el valor de los esclavos con ‘otros’ bienes, se manifiesta la diferencia:
para 1802, tres vacas, dos mulas, una ternera y tres toros hacian la cantidad de 46 pesos 2
reales” mientras que, para el mismo afio, una mulatilla de 6 afios podia ser vendida en 100
pes.aszﬁ; un mulato de entre 18 y 20 afios en 250 pesms”; un esclavo de 30 afios entre 200 y
350 pesos’®; incluso, una mulata con su hijo de pecho, podria llegar a costar 400 pesos™.
Otro punto de comparacién nos lo entregan los salarios de la época: en 1795 el sueldo de un
Subdelegado ascendia a 600 pesos anuales y, en la misma fecha, un Intendente de Obras
Publicas podia llegar a ganar 200 pesos anuales®,

Asi pues, en manos de comerciantes y propietarios, muchos esclavos fueron

2011, p. 80.A propésito del comercio de nifios esclavos véase: de la misma autora “Mulatillos y negritos en el
corregimiento de Coquimbo.Circulacién y utilizacién de nifios como servidumbre y mano de obra esclava en
Chile (1690-1820). Tesis para optar al grado de Magister en Historia, Universidad de Chile, 2012,

* Fuente: Arre, Comercio de esclavos, p. 80.

* wDeclaro que a mi hijo Zenon le tengo dado a quenta de su lexitima en dos mulas ya espresadas, 16 pesos
en tres bacas ya espresadas, 16 pesos 6 reales una ternera, mas tres toros componen la cantidad de 46 pesos 2
reales, declarolo asi para que conste.” Testamento de Manuela Araya. AHN, ELS, La Serena, 1302 , Vol. 13,
ff. (43)-(48).

% yenta de Don Pedro Gomez a Don Pedro Espejo, Santiago, 1802. AHN, RA, Vol. 11, ff. 713-715.

! enta de Don Domingo Godoy a Don Domingo Pantaleon Salamanca, Santiago, 1802. AHN, RA, Vol. 11,
ff. 285-285via.

2 yfenta de Don Geronimo Tarabrande a Don Francisco Fernandes, Santiago, 1802. AHN, RA, Vol. 11, ff.
605 via. 606, Venta de Dofla Josefa Garcia Huidobro al Padre Fray Fernando Velasco, Santiago, 1802, AHN,
RA, Vol. 11, ff. 384-385.

* Venta de Gregorio Villa a Maria de los Dolores Caldera, Santiago, 1802. AHN, RA, Vol. 11, ff. 464-465
via.

* Domingo Amundtegui Solar, El Cabildo de la Serena (1678-1800), Imprenta Universo, Santiago, 1928, p.
158. Referenciado en: Arre, “Comercio de esclavos..., p 71.
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comprados y vendidos, hipotecados y heredados, dados como dote de matrimonio,
vinculados a los mayorazgos y entregados como parte de pago. La asimilacién del esclavo a
una cosa desbordd entonces el discurso juridico y se instalo a modo de practica, siendo
tasados e inventariados por sus propietarios como cualquier ‘otro’ bien de uso. De esto
queda registrada constancia en el inventario de Miguel Pérez de Cotapos —elaborado en
1779- en donde entre espejos, mesas, sillas y lienzos, se consignan, como ‘otros’ objetos
pesquisados en su casa, a “un mulato nombrado Raphael, de edad de quince afios [...] Un
zambo nombrado Juan, [...] un negro llamado Josef de al parecer cinco afios, [...] una
negra llamada Maria de al parecer diez ocho a veinte afios, [...] otra negra nombrada
Ysidora, [...] otra mulata llamada Dolores” y finalmente, una mulatilla llamada Juana,
todos los que fueron finalmente repartidos entre sus seis hijos quienes, en adelante, serian
Sus nuevos propietarios” .

En suma, la mercantilizacion del esclavo lo posiciond como un bien comerciable,
sujeto a los vaivenes de la oferta y la demanda, con precios variables segun caracteristicas
corporales relacionadas con el trabajo, el sexo y la edad. Una vez dentro del 4mbito laboral
asignado, se convirtieron en bienes patrimoniales de sus amos y como tales, no solo fueron
objetos destinados a cumplir una funcién econdémica, cumplieron también un rol social en
la medida en que fueron referentes simbélicos y cuerpos significados que enviaron sefiales
o mensajes comunicadores al resto de la sociedad®.

Pese que a lo largo del siglo se registra una baja en los precios —cuyo antecedente
sin duda se vincula con el Tratado de Asiento de Negros'— es posible hablar de los
esclavos en la Colonia como “bienes de consumo conspicuo”, expresion que para Peter
Burke alude, ademas, a aquellos objetos que buscan otorgar “notoriedad” a quienes los

s 34
posean o utilicen™.

*! Testamento Miguel Pérez de Cotapos, Santiago, 1779. AHN, ES, Vol. 846, £.124-125,

* Para una propuesta en torno a los bienes entendidos como un lenguaje especifico, véase: Claude Lévi-
Strauss, El Pensamiento salvaje, FCE, México, 1962. Mary Douglas v Baron Isherwood, El mundo de los
bienes. Hacia una antropologia del consumo, Ed. Grijalbo, México, 1979. Appadurai, ap. cit.

* Vid nota 1.

* Para Appadurai es posible determinar si un objeto pertenece a la categorfa de “lujo” mediante la
identificacidn de todas o algunas de las siguientes caracteristicas: “a)restriccidn, ya sea por precio o por ley, a
las elites; b) complejidad de adquisicitn, la cual puede estar o no en uncidn de la “escases”™ real; ¢)virtuosismao
semidtico, es decir, la capacidad de comunicar mensajes sociales muy complejos {(como lo hace la pimienta cn
la codina, la seda en la vestimenta, las jovas en la ornamentacion, las reliquias en el culto); d)jel conocimiento
especializado en tanto prerrequisito de su consumo “adecuado”, es decir, la regulacién por medio de la moda,
y &) un alto grado de vinculacidn con su consumo con el cuerpo, la persona v la personalidad”. Appadurai, op.
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La tenencia de esclavos fue, en este sentido, hondamente valorada en la América
Espafiola, hecho que se encuentra registrado en diversas pinturas, cuadros de castas y
retratos de funcionarios de la Corona en donde se insiste —segin afirma Carmen Bernard-
en la funcién estética del esclavo. “Esto no es simplemente una idealizacion del artista, sino
un aspecto esencial de los servidores de los grandes sefiores: el de servir de adorno. Por
supuesto, la mayoria de los negros urbanos no comparte con los lacayos y otros criados

elegantes esa dimensi6én ornamental, pero ésta nunca esta totalmente ausente™”.

Um funciondrio a passeio com sua familia. Jean Baptiste Debret, 1834

Tal cual introduce Bernard, la ostentacion de los negros en calidad de bienes
conspicuos nunca estuvo del todo omitida en el espacio urbano. En este sentido, la
litografia acd reproducida, elaborada por el maestro Jean Baptiste Debret en la mision
artistica que en 1816 realizara al Brasil, si bien escapa a la geografia en que se enmarca esta
investigacion, permite apreciar, precisamente, esta dimensién ornamental y urbana de la
que Bernard da cuenta y que ciertamente no dejo de realizarse en la periférica capital del
Reino de Chile.

La litografia de Debret pone en escena lo que seria un tipico paseo o salida de una

cit., p. 56. Cf. Peter Burke,“Res et verba: conspicuous consumption in early modern World.” en John Brewer
y John Porter, Consumption and the World of Goods. Editorial Routledge, 1993. p.148.
** Carmen Bemnard, Negros esclavos y libres, p. 14.
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familia promedio de la élite, que para el caso, viene a estar compuesta por el padre de
familia, quien a su vez es capitdn, su esposa y sus dos hijas. Tal como la tradicion del ritual
indicaba y como bien lo comenté el artista en su obra Voyage Pittoresque et Historigue au

Brésil, era el hombre quien encabezaba el desfile seguide inmediatamente

por sus hijos colocados en fila por orden de edad, yendo el mas nifio siempre en
el frente; sin seguir a la madre que todavia estd embarazada; atrds de ella su
criada de cuarto, esclava mulata, mucho mas apreciada en el servicio que las
negras; les seguian el ama negra, la esclava del ama, el criado negro del sefior,

un joven esclavo en etapa de aprendizaje, un negro nuevo recién comprado,
w36

esclavo de todos los otros (...) Un cocinero y el guardidn de la casa"™,

El paseo de la familia del capitén pone entonces en evidencia la forma en que el
discurso de la diferencia estamental se manifestd en la cotidianeidad, reforzando de tal
modo la estructura social deseada y los sentimientos de pertenencia a tal o cual clase. El
orden jerarquico en que se dispusieron tanto hijos y esposa como siervos, revela, ademas,
ciertas jerarquias ad intra el mundo de la servidumbre. Quedando esto demostrado en las
ropas que los esclavos llevaban, siendo la ama de llaves y el guardidn, los esclavos mas
ataviados por ser su labor en la casa de mayor significacion que la del resto del grupo
racial, en donde “el recién comprado” llama la atencién por sus sencillas ropas respecto al
cuadro en general.

La parafernalia del paseo tenia a su vez un claro propdsito: visualizar la posicién
social privilegiada de la familia, para lo cual, no solo se requeria exhibir a los esclavos, sino
ademas, vestirlos dentro de su esfera y condicién, con las mejores telas y aplicaciones que
se pudiesen obtener. Ahora bien, vestir el cuerpo del esclavo con diversos aditamentos
como sombreros, paraguas, capotes, faldellines, aros, collares y tocados pero, y esto no es
menor, nunca con zapatos, significé finalmente, utilizar ese mismo cuerpo para la
conveniencia y reforzamiento social de su propietario. Por tal razén, el uso de los esclavos
en la procesion familiar, sirvié principalmente para la construccion identitaria del capitin y
su familia y para reforzar el rol subalternizado que los esclavos tuvieron en el orden

colonial.

*Jean Baptiste Debret, Vovage Pittoresque et Historique au Brésil, Tome deuxiéme. Paris, 1835. La
traduccion es nuestra.

22



Por su parte, y sumado al ya menospreciado ejercicio de la esclavitud, un segundo
elemento viene a completar la condicidn del esclavo africano y afromestizo: su color de piel
y la tacha negativa que sobre éste pesaba. Los origenes de este prejuicio —diremos
brevemente— se remontan a la tradicion biblica catélica y la ‘maldicion de Cam’, hijo de

I’". La supuesta

Noé, al que Dios habria reprendido tras ver a su padre desnudo y reirse de €
maldicién, que avalaria la esclavitud del africano en el mundo judeocristiano, se tradujo en
la condena perpetua al cautiverio de los descendientes de Cam, cuya mancha no seria otra
cosa que su piel negra™".

De tal modo, a través del menoscabo de la imagen del negro en el discurso de la
Iglesia presente en el imaginario espafiol aun antes de su importacion a América, se reforzo
la construccién negativa e inferior de los esclavos africanos y afromestizos, y se deposito
sobre sus tenedores la responsabilidad “conveniente a su educacion, trato y a la ocupacion
[...] conforme a los principios y reglas que dictan la Religion, la Humanidad, y el bien del
Estado™’. Mediante el aparato juridico y religioso se estableci6, entonces, una estrategia
ideolégica por la cual, los esclavos fueron expropiados de la autonomia y poder necesarios
para decidir sobre sus cuerpos y sus deseos, en la medida en que se posibilité que los amos
pudieran “fazer del lo que quisiere™.

Asi mismo, amparados por el fuero del derecho, los amos se encontraron facultados
para interceder en el arbitrio de sus subordinados mediante el control normativo de su
movilidad. Tal como lo demandd la Corona por medio de la Ley 12, Titulo 5, Libro 7 de la
Recopilacién de las Leyes de Indias: “por los grandes dafios, € inconvenientes
experimentados de que los Negros®' anden en las Ciudades, Villa, y Lugares de noche fuera
de las casas de sus amos. Ordenamos, que las justicias no lo consientan”*’. De forma

similar, el Cabildo de Santiago se pronuncié al respecto primero, en 1635, a través de la

¥ Génesis 9, 18-27.
% Para el desarrollo de la interpretacién del episodio biblico ver a William McKee Evans, “From the Land of
Canaan to the Land of Guinea: The Strange Odyssey of the ‘Sons of Ham'™ The American Historical Review
85, 1, 1980, pp.15-43. Véase también: Montserrat Arre, Mulatillos, p. 28.
¥ peal Cédula, de 1789, Sobre educacion, trato v ocupaciones de los esclavos, Aranjuez, 31 de mayo de
1789.
* Siete Partidas, ley VI, tit. XXI, part. IV.
41 Es preciso acotar en este punto que, en general cuando se hablaba sélo de “negros”, especialmente ya en el
siglo XVII v después, sc referia a “esclavo”, ya que ambas palabras pasaron a ser casi sinénimos. Pero
también es cierto que en la documentacién no todos los negros son esclavos, ni todos los esclaves son negros,

a que la categoria “negro” opera también como una categoria de casta,

Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias libro 7, tit. 5, ley 12,
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“notificacion de la cédula real en que el sefior Virrey da por perdidos todos los negros que
vinieren de cualesquier partes sin licencia”; posteriormente, en 1646, mandando “que
ninguna persona saque esclavos de cualquier edad de este reino” y, finalmente, en la
ordenanza de 1685 en que, entre otros aspectos, se ordena que ningun negro ni negra,
esclavo ni horro ande de noche fuera de la casa de su amo™',

En segunda instancia, el esclavo fue desprovisto del pleno gobierno de su cuerpo al
permitirsele a sus propietarios ejercer sobre ellos el castigo fisico, aunque con algunas

limitaciones, tal como consta en la Partida IV, Titulo XXI, Ley VI:

completo poder tiene el sefior sobre su siervo, para hacer de €l lo que
quisiere. Pero con todo eso, no lo debe matar, ni lastimar, a menos que sea
con autorizacion del juez del lugar, ni lo debe herir, de manera que sea
contra razén de natura, ni matarlo de hambre; a no ser que lo encontrase
con su mujer o su hija, o cometiera otro error semejante a estos™
Junto a ello, las relaciones de amor, erotismo y los vinculos filiales y simbidticos
entre hijo-madre/sujeto de apego, fueron intervenidas por los amos a fravés de ventas,
herencias y otras pricticas registradas en documentos notariales, las que resultaban en el
desmembramiento de la familia esclava, aun en contra de la Real Cédula de 1789 que
fomentaba el matrimonio y la unién de la pareja®’. De otra suerte, es posible reconocer
distintas esferas de intervencién en la soberania corporal de los esclavos (que igualmente
recay6 sobre gente de castas en general) relacionadas con las posibilidades de expresion
fisica y representacion estética; ejemplo de ello fueron las regulaciones de las Leyes de
Indias y los constantes intentos de los cabildos de las principales ciudades por reglamentar

el uso de la ropa, las armas, las formas de divertimento y el consumo de alcohol, entre otros

# \éase José Toribio Medina, “Actas del cabildo de Santiago”, Coleccion de Historiadores de Chile y de
documentos relativos a la historia nacional, tomos MONI, 3OO, XLI. ACS, 16350715, ACS,
1646,10,19; y ACS, 1685,02,16 respectivamente,

*Siete Partidas, Partida IV, Titulo XXI, Ley V1.

45 o] os duefios de esclavos deberén evitar los tratos ilicitos de los dos sexos, fomentando los matrimonios, sin
impedir el que se casen con los de otros duefios; en cuyo caso, si las haciendas estuviesen distantes, de modo
gue no puedan cumplir los consortes con el fin del matrimonio, seguird la mujer al marido, comprandola el
duefio de éste a justa tasacion de peritos nombrados por las partes, y por el tercero, que en caso de discordia,
nombraré la Justicia; y si el duefio del marido no se conviene en la compra, tendré la misma accién el que lo
fuere de la mujer”. Véase: Real Cédula de 1789 Sobre educacién, trato y ocupaciones de los esclavos,
Aranjuez, 31 de mayo de 1789, capitulo VIL
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aspectos™.

Como se entrevé, discursos y préicticas emanadas desde las cupulas del poder,
apuntaron a la regulacion, disciplinamiento, dominacion y control de la corporalidad de los
esclavos, sea esto con miras econdmicas (como fuera su uso en las haciendas, plantaciones,
hogares, comercio, entre otros) o sociales (principalmente a lo que status y prestigio social
se refiere). En este marco, la autonomia de los sujetos esclavos se vio profundamente
limitada en la medida en que sus necesidades afectivo-corporales no fueron reconocidas y
sus cuerpos sensibles, emocionales y erdticos, fueron invisibilizados en funcién de las
necesidades de un agente externo.

A partir de estos dispositivos llamados por Claude Meillassoux de
despersonalizacion, desexualizacién y desocializacion®’, se “pretendian configurar las
relaciones sociales, los conceptos, los espacios, los discursos y las representaciones en
torno a los esclavos, con el fin de hacer de ellos sujetos aptos para la explotacion no sélo en
términos productivos, sino también simbolicamente”*®. Es decir, por medio de estas
practicas los esclavos fueron reducidos a la categoria de objetos-sujetos a la potestad de un
amo del que se ha dicho poseia derechos ilimitados sobre su persona®.

En tal condicion los africanos y afromestizos esclavos, no fueron solo
‘subalternizados’ por la legislacién y la tradicién catélica; como advertimos, también lo
fueron por sus amos quienes fueron mediadores en esta representacion de lo inferior, y por

tal, “se encargaron de establecer el deber-ser de sus subordinados, regulando cada uno de

* Para reglamentaciones sobre uso de ropa ver v. gr. “que de los naturales, ningin indio ni india, de cualquier
nacién que sea, negro o negra, mulato o mulata, puedan vestirse méds que a su uso de ropa de la tierra...”,
ACS. 1631,10,23; “que las negras y mulatas horras no traigan oro, seda, mantos ni perlas”, Recopilacion de
leyes de los reynos de las Indias libro 7, tit. 5, ley 28. Sobre prohibiciones al uso de armas véase “que los
zambaigos ¥ mulatos no puedan levar armas™ Recopilacidn, libro 7, tit. 3, ley 14; tambien las leyes 15, 16,17
del mismo titulo v libro; “que ningiin negro, loro, berberisco, horros como esclavos pueda traer ningin tipo de
arma™ ACS, 1685, 02, 16, Para prohibiciones sobre consumo de alcohol constltese las siguientes actas del
Cabildo de Santiago: ACS, 1610, 07, 9; ACS, 1611, 09, 4; ACS, 1625, 06, 27; ACS, 1628, 04, 28; ACS,
1635, 01, 2; ACS, 1653,05,6; ACS, 1733, 06, 26. Finalmente, una referencia a la regulacion de los
divertimentos en ACS, 1659,01, 24,

" Estos conceptos han sido vinculados teéricamente con la nocién de reificacién por el antropélogo Claude
Meillassoux, de la misma manera, Elizabeth Mejias, realiza una propuesta de lectura aplicada al caso chileno,
Véase Claude Meillassoux, Antropologia de ln esclavitud, Siglo XXI editores, México, 1990. Elizabeth
Meijias, La esclavitud doméstica en sus pricticas: Los esclavos y su constitucion en personas, Chile 1750-
1820", en Fronteras de la historia, afio/vol. 012, Ministerio de Cultura.

“® Mejias, La esclavitud doméstica, p. 30.

* Williams D Jr Phillips, La esclavitud desde la época romana hasta los inicios del comercio trasatlintico,
1989, Citado en Arre, “Mulatos y criollos, p. 22,
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los aspectos de su vida, tanto el &mbito piblico como el privado™". En este sentido, operd
sobre ellos una marginacién (racial, juridica, teologica y social) que se dio en el plano de la
reificacion de sus cuerpos’ .

Siguiendo a Lukdcs, la reificacién se reviste de una triple dimension: objetiva,
subjetiva y social. Objetiva cuando se reifican los objetos y la naturaleza, subjetiva cuando
el sujeto se autorreifica y social, cuando se es cosificado por otro’’. Ciertamente, Lukécs
acufia como categoria de analisis la nocién de reificacién para esbozar una critica a la
sociedad capitalista moderna y las relaciones de produccién y enajenacion que dentro de
dicho sistema operan. ;Es entonces la reificacién un fenémeno y una categoria propia y
exclusiva del capitalismo contemporaneo del cual debemos abstenernos para estudiar las
dinimicas de sociedades pretéritas? Consideramos que como manifestacion de la
explotacién del hombre por el hombre, es plausible hablar de una sociedad colonial en la
cual, efectivamente, se hicieron patentes dindmicas tendientes a la reificacion de los
hombres y mujeres esclavizados, puesto que, al ser fransados como mercancias y ser
convertidos en extension de sus amos, los esclavos fueron reificados socialmente, es decir,
cosificados por ‘otros’ y privados de una dimension especifica del desarrollo humano.

Desde aqui que, mediante su mercantilizacién, la reificacion del esclavo en el
mundo colonial redundé, en una despersonalizacion que se expresé como un tipo de
anulacién en donde se cosificaron las cualidades personales del sujeto marginado, al punto
que éste ya no fue visible en tanto que sujeto humano valioso, sino solo como cuerpo
destinado al uso del amo y propietario. Esta despersonalizacion no fue, ademas, subjetiva

sino social, puesto que la cosificacion del esclavo fue formulada, impuesta y protegida por

* Mejias, La esclavitud doméstica, p. 123,

I Del alemén Uberverdinglichung, se traduce como “sobrecosificacién”. La genealogia del concepto es
bastante amplia y, como categoria de analisis, ha sido extensamente utilizada y discutida tanto por el
marxismo clisico (como por la Teoria Critica post-marxista, principalmente en el seno de la Escuecla de
Frankfort (T. Adorno, M. Horkheimer, H. Marcuse y mds recientemente Axel Honneth). Quisiéramos
simplemente incorporar en la presente investigacion la acepcidn en su sentido mas bésico y, al tiempo, més
consensuado; en este sentido, por reificacion entenderemos el “acto de transformar propiedades, relaciones y
acciones humanas, en propiedades, relaciones y acciones de cosas producidas por el hombre [...] También, la
transformacion de seres humanos en cosas gque no se comportan en una forma humana sino de acuerdo a las
leyes del mundo de las cosas”. En: Gajo Petrovic, Diccionario de Pensamiento Marxista, Tecnos, Madrid,
1988,

* Georg Lukécs, “La reificacién y la conciencia del proletariado”. En Historia y conciencia de clase,
Grijalbo, México, 1969. Cf. Leonello Bazzurro, “Critica del Reconocimiento. Indagaciones sobre el potencial
emancipatorio, el cuerpo v la ideologia en la Teoria del Reconocimiento de Axel Honneth™. Tesis para optar
al grado de Magister en Filosofia, Universidad de Chile, 2012, p. 137.
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un aparato legal y externo al él, que sostuvo la practica de la esclavitud, relevando al
hombre y la mujer reificados a un lugar inferior en la escala social.

Ahora bien, al ser el esclavo un ser humano pleno de necesidades, sujeto a deseos,
sentimientos y dotado de racionalidad, inevitablemente se construyeron, enire amos y
propietarios, puentes de afecto y reciprocidad que transitaron de uno y otro lado. De tal

modo, el esclavo, en la practica, nunca fue un solo un objeto puesto que

en todas su tareas —aun el acarreo-, se discurre a su razén aunque sea
minimamente, y su productividad o su utilidad se acrecientan en proporcién
al recurso a su inteligencia. Una buena administracion del esclavo implica
el reconocimiento, en diversos grados, de sus capacidades de home sapiens,
con un deslizamiento constante hacia las nociones de obediencia, de deber,
que lo hacen indiscernible, en términos escritos, de otras categorias de
dependientes™ .

Precisamente, la natural condicion humana del esclavo no pudo ser obviada por el
derecho, llegandose incluso a legislar por su proteccion. Se configurd, de esta manera, una
doble dimension contradictoria de su personalidad juridica en tanto era considerado por el
Derecho Indiano y el Derecho Espafiol como una “cosa con supervivencias crecientes del
concepto de persona”**. Resulta pues importante sefialar que no se estd frente a la
constitucién de un “sujeto-que-es-solo-objeto”. Si bien es cierto que dentro de los codigos
legislativos vigentes en el Chile tardocolonial, se hizo patente la construccion del esclavo
como pieza o mercancia; ésta misma legislacién permite apreciar la ambivalencia que, en lo
referente a la construccion de su persona, existio.

Fue entonces, el esclavo de origen africano juridicamente una cosa, en tanto
poseedor de un valor econémico y, de otra suerte, una potencial persona (juridica), a partir
del reconocimiento de su racionalidad y de ciertos derechos que le fueron otorgados en su
calidad de humano.

Al respecto, sefialan los juristas uruguayos Petit, Narancio y Traibel, la ley aplicada
en América contemplé como derechos garantizados al esclavo la proteccién de su vida y su

integridad corporal, aunque con algunas limitaciones; el derecho al sustento, la salud, la

* Meillassoux, Antropelogia de la esclavitud, p. 11.

* Eugenio Petit Muiioz, Edmundo Narancio y José Traibel Nelcis, La condicion juridica, social, econdmica y
politica de los negros durante el coloniaje en la banda Oriental, Publicaciones oficiales de la Facultad de
Derecho y Ciencias Sociales, Montevideo, 1947, p. 186,
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libertad de matrimonio y el derecho de convivir con el conyuge. Asimismo, procurd
salvaguardar el derecho al nombre, al estado civil, la asistencia judicial, la liberacion
eventual y el derecho a mudar de amo. Finalmente, la legislacién protegié el derecho de
asociacion, libertad moral y —relevante para esta investigacion- el derecho al peculio, del
que se hablard posteriormente™.

Ahora bien, como plantea Elizabeth Mejias en su trabajo sobre los esclavos y su
constitucion en personas, si la reificacion social desexualizé, desperzonalizé y desocializo a
los esclavos procurando construir un cuerpo destinado a servir, fue éste mismo cuerpo la
herramienta mediante la cual, los esclavos desplegaron un gjercicio de autoconstruccion de
su condicién de persona. En este orden de ideas, a ser el esclavo denotado peyorativamente
en el orden social colonial, la instancia juridica a la que varios de ellos acudieron en busca
de la salvaguarda de sus derechos, se configuré como un espacio de afirmacion de su
cualidad de persona, en la medida en que por tal, se entendia a todo aquel que poseyera
recurso ante la ley. Asi, “los esclavos hicieron de su cuerpo, la representacion de su
persona”™®,

A partir del andlisis de diversas causas judiciales entabladas por esclavos a sus
amos, Mejias reconstruye las tacticas desplegadas por €stos para subvertir su cosificacion y
constituirse mediante la apelacién a su cuerpo y sus afectos, en personas. Advierte, sin
embargo, que tras el andlisis de los procedimientos, no es posible plantear una aspiracion de

“igualdad juridica”

en los esclavos —sostiene la autora— solicitar carta de libertad mediante una
instancia judicial no obedecia a la conciencia de considerarse igual en
especie que sus amos —y, por ende, merecedores de un trato acorde con
dicha condicién de humanidad—, sino mds bien a premisas relacionadas con
como ellos se autopercibian dentro de estas relaciones de dominacidn,
reconociendo que tenian deberes, pero también ciertos derechos
relacionados con la idea de la reciprocidad™.
Por lo tanto, subsistié y perdurd en los esclavos africanos y sus descendientes, libres

o esclavos, una huella indeleble que nos parece necesario explicitar. Pese a que muchos de

ellos lograron visibilizarse juridicamente como personas, continuaron siendo sujetos

55 ¢

Idem
* Mejias, La esclavitud doméstica, p.130.
57 Mejias, La esclavitud doméstica, p. 137.
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socialmente marginados. En definitiva, la representacion social y la apreciacion individual
de los esclavos continud estando asociada a la condicién racial y a la servidumbre, aun en
aquellos hombres y mujeres que, o habian adquirido la libertad (sea por gracia o compra), o
bien, la habian heredado por intermedio de sus madres o abuelas. En palabras de Montserrat
Arre, podria decirse que, “al esclavo sélo le quedaba morir para liberarse de la condicién de
cautividad y servidumbre; de modo alegdrico, el esclavo “moria” cuando se blanqueaba,
pues llevar la marca del color era seguir en la servidumbre. Mientras se era negro o mulato,
se era esclavo, aunque fuera esclavo del recuerdo de la esclavitud”.™

Es en este contexto que muchos hombres y mujeres de piel oscura emprendieron un
camino de blanqueamiento social que se iniciaba con la consecucion de la libertad, dado
que, una vez libres, los ex esclavos se constituian como un nuevo sujeto juridico. La carta
otorgada en 1802 por Dofia Josefa Pizarro a su esclava Maria Manuela asi lo indica; por
medio de ella, Dofia Josefa.

da y confiere entera, plena y absoluta libertad a la mencionada Maria
Manuela, su esclava, para que después del fallecimiento de la otorgante, sea
y se entienda por tal persona libre de todo cautiverio y servidumbre, se
mude de un lugar a otro, trate, contrate y otorge testamentos, escrituras y
haga los demds actos y operaciones que hacen y pueden hacer las personas
libres ¥ no sujetas a cautiverio, [...]se le ponga el menos embarazo, ni
contradiccion, ni se le inquiete ni perturbe con ningun motivo, ni pretexto,
pues a efecto de que en todo tiempo le sea firme en la carta de libertad
quita y a parta desde ahora y para siempre de todo dominio y servicio que
ella tiene y lo sede y traspasa en favor de su libre albedrio™.

Como se desprende, la carta de libertad inauguraba un nuevo sujeto juridico: libre
para movilizarse, libre para tratar y contratar sin la futela de un tercero, libre para disponer
de sus bienes a eleccion, y, lo que es mas relevante, libre para ejercer su albedrio®. La
libertad implicd, por lo tanto, una nueva relacion de los esclavos con su cuerpo que se
desprendi6 de la (nueva) autonomia legal adquirida por el sujeto reificado.

Sefiala Merleau-Ponty que el cuerpo como acceso y presencia consciente en el

¥ Arre, comercio de esclavos, p. 101,

¥ Carta de Libertad Dofia Josefa Pizarro a Maria Manuela, Santiago, 1802, AHN, NS, Vol. 11, f. 685.

* Entendido por la RAE de 1843 como la “libertad que tiene la criatura humana para elegir lo bueno o lo
malo™. RAE [en linea] hitp:/buscon rag.es/ntlle/SrvitGUIMenuNtlle7Temd=Lema&sec=1.0.0.0.0
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mundo, es el lugar de la experiencia®’; Ahora bien, la practica de la esclavitud trajo
implicita una intervencion directa del amo, amparada y avalada por el derecho, que se
interpuso entre el sujeto reificado y su estar-en-el-mundo, mediando asi, e incluso
determinado, dicha relacién fenoménica. Si tal como ha sefialado el francés, “el cuerpo es
un nudo de significaciones vivas en las que no se puede distinguir la materia sensible de la

forma inteligible™®

, la carta de libertad vendria, como anotibamos, a transformar la auto-
percepcion corporal del africano y afromestizo —ahora emancipado— al restituirle
juridicamente la posibilidad de accionar su conciencia con su cuerpo sin que —insistimos—
en ello intervenga un cuerpo externo. En sintesis, y recogiendo las palabras de Claudio
Ogass, en su contenido simbolico, la carta de libertad entregd al esclavo la posibilidad de
experimentar “algo que nunca habia sentido: ser duefios de su propio destino. O, por lo
menos, del que les dejaba la sociedad en la que les toco vivir™®,

Junto a ello, este proceso de ‘blanquearse’ consistio, no sélo en parecerse al blanco
en términos ‘cromaticos’ sino también, en procurar actuar como €l. Segin lo indica Celia
Cussen, el blanqueamiento fue una estrategia de “acercamiento a los estratos hispanos de
poder a través de un despliegue estratégico de una serie de factores, desde la vestimenta
hasta la participacién en la milicia o la contraccién de un matrimonio ventajoso™*,

El blanqueamiento social requeria, en primer lugar, el distanciamiento de los
africanos y afromestizos libres del referente cultural que los vinculara a la esclavitud, la
busqueda de una distincion por exclusidn o, lo que Jean Paul Zufiiga ha denominado una
“primera etapa de verglienza étnica”® pues —como agrega Jaime Valenzuela— “el tnico
camino para dejar de ser un inferior [...] pasaba por negar su propio origen y defar de

Bl
parecer lo que se era™".

*! Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia de la percepcicn, Fenomenologia de la percepcién, FCE, México,
1957, p. 95.

2 Ibid, p. 18.

% Ogass, Por mi precio, p.157.

™ Celia Cussen, “Iconografias de un santo mulato. Lima. Siglos XVII — SVIII”. Cyber Humanitatiz 39, [en
linea] hitp:/'www.cvberhumanitatis.uchile.cl/, p. 11,

® Jean Paul Zafiiga, “Morena me llaman...”. Exclusién e integracién de los afroamericanos en
Hispanoamérica: el ejemplo de algunas regiones del Antiguo Virreinato del Peni, siglosXVI-XVIII". En Ares
Quejia, Berta v Stella, Alejandro (coords), Negros, Mulatos, Zambaigos. Derroteros africanos en los mundos
ibéricos. Sevilla, CSIC- EEHA, 2000, p.12.

5 Jaime Valenzuela, Las liturgias del poder: celebraciones publicas y esirategias persuasivas en Chile
colonial (1609-1709). Centro de investipacion Diego Barros Arana, DIBAM; LOM editores, Chile, 2001, p.
5l.
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Finalmente, el blanqueamiento social fue una estrategia —desde diversos frentes—
para tomar distancia de un pasado (vivenciado o heredado) que constituyoé al africano y
afromestizo como una mercancia, una pieza, una propiedad, un bien, un cuerpo
despersonalizado y ciertamente reificado. Una de esas estrategias fue la construccion de un
patrimonio material facilitado por una nueva condicion juridica y la ampliacion de las
posibilidades de crear un peculio suficiente y una capacidad de consumo que les permiti6
equipararse perceptiblemente con otros sujetos de la sociedad, a pesar de la carga social,

juridica o racial que los vinculd con la esclavitud.
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CAPITULO SEGUNDO
El derecho a poseer y la capacidad de disponer

El esclavo era un esclavo no porgue &l fuera el objeto de propiedad, sino porque &1
no podia llegar a ser el sujeto de pmpiadadﬂ

Aun considerando que la posesién de bienes y capitales no fue practica prohibida
para ningun estamento de la sociedad colonial, se plantea que la experiencia vital del
esclavo con el universo material que constituyé su patrimonio, disté significativamente de
aquel vinculo generado entre un pardo, negro, mulato o mestizo con sus bienes, en el marco
de la libertad juridica. La distancia entre una y ofra experiencia se fundamenta en dos
puntos a saber: primero, en la mediacion que el derecho efectud en la regulacién del peculio
del esclavo; y segundo, en la efectiva libertad que el esclavo pudo ejercer tanto sobre él,
como sobre su destino final.

En este sentido, la condicion juridica del esclavo en relacion con su ‘capacidad de
disponer’, contribuyé a su invisibilizacion social en tanto sujeto (y objeto-de-propiedad). A
su vez, la adquisicion de la garantia plena de posesion que todo africano o afromestizo
(libre o liberto) poseyd, sirvié como tictica, por un lado, para mantener la distancia
respecto de la condicién de la esclavitud y, por otra parte, de blanqueamiento, en la medida
en que los pardos, negros, mulatos y zambos no esclavos se incluyeron a la sociedad
colonial en calidad de sujetos-propietarios.

Existié pues, dentro del cuadro de protecciones de los esclavos otorgado por la
legislacion, la salvaguarda de su derecho a formarse un capital, el cual, segiin explican
Petit, Narancio y Traibel, podria ser liberatorio o bien, puro y simple por donacion del
sefior™. Como su nombre lo indica, el peculio liberatorio, establecido para el siervo en las
Partidas, fue destinado, por sus condiciones y efectos exclusivos, a la liberacion del

esclavo. Este quedé consignado a lo largo de diversas leyes y cédulas reales que, a su vez,

7 Orlando Patterson,“Slavery, alienation, and the female discovery of personal freedom”, en Social Research,
vol. 58, 1, 1991, p. 28,

® Cf. Petit (et. al) La condicidn juridica. p. 214, 219. Miguel Angel Rosal, “Negros y Pardos propietarios de
bienes raices y de esclavos en el Buenos Aires de fines del periodo hispanico”, en Anuario de Estudios
Americanos, vol. 58, n. 2, 2001, p. 499, Miguel Angel Rosal, “Diversos aspectos relacionados con la
esclavitud en el Rio de la Plata a través del estudios de testamentos de afroportefios, 1750-1810, en Revista de
Indias, vol. LVL, n. 206, 1996, p. 223,
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dictaron la obligacién del propietario a aceptar el aforramiento de su esclavo, previo
establecimiento de un monto de rescate fijado a partir de su costo inicial®’. De tal modo, el
esclavo se encontré capacitado para adquirir legitimamente un peculio liberatorio mientras
se encontraba en situacién de cautividad'”.

Existia ademas, la posibilidad de adquirir otro peculio, via donacion por parte del
amo, al cual la ley no impuso ni destino determinado ni condicién alguna. De esto da
cuenta el Codigo Carolino (que si bien no entré en vigencia, ofrece un marco referencial
sobre las politicas coloniales en torno a la institucion esclavista) al mandatar que “debiendo
principiar y concluir el trabajo de sol a sol, les queden [a los esclavos] en este mismo
tiempo dos horas en el dia para que las empleen en manufacturas u ocupaciones que cedan
en su personal beneficio y utilidad™"".

De esta forma, muchos africanos y afromestizos esclavos ocuparon los periodos de
descanso concedidos por la ley para realizar diversas actividades productivas, ya fuera
dentro de la casa colonial, las haciendas, los centros mineros, el comercio callejero o las
iglesias’. Dentro de estos miiltiples espacios se habria configurado entonces lo que Rebeca

3
"1, esfuerzos laborales

Scott ha denominado una “economia propia de los esclavizados
individuales, esclavos compradores, vendedores, poseedores de capital, de bienes, de
ingresos monetarios, ticticas de insercién y participacion en los circuitos comerciales,
esclavos de renta y “arrendatarios”, jornaleros o cultivadores de pequefias parcelas, serian
la expresion de dicha economia propia.

En linea con la hipotesis de Scott, un caso que ilustra las estrategias econdmicas de
los esclavos, fue la excepcional experiencia de Juan Gualberto, condenado en 1805 a
prisién y embargo de sus bienes por causa del robo que perpetuara al Coronel Don Ygnacio

[Yrigaray] en complicidad con Juan [Yrigaray] y “otros delincuentes™, La misceldnea

 Véase: Siete Partidas, ley VI, tit. XI, part. V; ley IX tit. XXII part. IV; ley XC, tit. XVIII, part. IIL
Recopilacidn de las leves de los revnos de las Indias, Libro I, tit. ¥, ley VI Por Gltimo, la Real Cédula de 21
de Junio de 1768 en donde se hace terminantemente obligatoria la admisién del amo de, no solo la entrega
total del precio del esclavo, sino, ademas, el recibimiento de una parte del mismo a modo de ‘contrato”,

™ Petit (et. al). La condicicn juridica, p. 215.

" Real Cédula sobre educacion, trate y ocupaciones de los esclavos, 1789, Las cursivas son nuestras

™ Rosa Soto, Esclavas negras en Chile colonial, Bravo y Allende Ed, Santiago, 2011, p. 51.

" Cf. Rebeca Scott, La emancipacidn de los eselavos en Cuba. La transicién al trabajo libre, 1860- 1899,
F.C.E, México, 1989,

™ “[(]ue por quanto proveido en veinte y tres de abril ultimo en la causa criminal que ante mi se sigue contra
Juan [Yrigaray], Juan Gualberto Bargas, y otros por el robo executado al teniente coronel Don Ygnacio
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extension del inventario de sus bienes, efectuado en el marco de dicho embargo, pone en
evidencia el despliegue econdmico realizado tras el “mostrador con la frente pintada™ en
donde, seguramente, atenderia su (no tan) pequefio negocio. Desde ahi, azicar molida,
orégano, papas, almidon, chancacas, yerba mate, almendras, pimienta, achote, garbanzos,
lentejas, azafran, aji, chocolate, cochayuyo, canela, ajos y otros alimentos y condimentos,
fueron puestos a la venta junto a cuartillos de aguardiente, arrobas de vino y chicha.

La diversidad de productos ofrecidos en el negocio del esclavo Juan, no se limit6 a
aquellos destinados a las mesas de los santiaguinos; velas, cigarrillos, fierros, escobas, pitas
de colores, botones e incluso pafiuelos, sombreros, badanas, muselinas “quarenta y ocho
bombillas de oja de lata™ y “treinta y un par de zapatos de mujer de todas las tallas”, se
pusieron para la venta de todo aquel que quisiera comprarlos y para ganancia de Juan'". De
tal forma, gracias a su negocio, se encontré participando en el circuito mercantil
santiaguino y realizando transacciones monetarias directas y de primera mano’®,

Fruto de esta iniciativa comercial amparada por las leyes vigentes, logré hacerse de
algunos bienes que le permitieron cierto nivel de comodidad a €l y a quienes vivieron bajo
su mismo techo. Tres catres, una frazada, una almohada de bretafia v dos colchones, se
encontraron dispuestos para su descanso; un tridangulo de fierro, una guitarra y un violin
sirvieron, seguramente, para recrear las noches o para acompafiar los cantos de alguna
cofradia; junto a ello, varias petacas, escaleritas, biombos, cajoneras, dos jarros y un pocillo
de loza inglesa, fueron ordenados en el espacio que habitaron para uso de los que alli
vivieron’.

Ahora bien, esta actividad no solo otorgo al esclavo Juan la posibilidad de acceder
al mercado en términos exclusivamente econémicos. Por lo demds, las pricticas
mercantiles efectuadas en el espacio piblico —muchas veces lejos de la presencia del amo—

le permitieron, tanto a Juan como a otros esclavos, ampliar sus redes de sociabilidad,

Yrigaray, se mando proceder a la pricion y embargo de estos delincuentes y sus vienes”. En: Inventario de los
bienes de Juan Gualberto Vargas (esclavo) y otros, Santiago, 1805. AHN, NS, Vol. 20, f. 418 vta.

™ Inventario de los bienes de Juan Gualberto Vargas (esclavo) y otros, Santiago, 1805. AHN, NS, Vol. 20, ff.
418v.423v,

" Rafael Antonio Diaz, “;Es posible la libertad en la esclavitud? A propdsito de la tension entre la libertad y
la esclavitud en la WNueva Granada”, en Historia Critica, n. 24, 2002, p. 51. [en linea]
http:/historiacritica.uniandes.edu.co/view. php/369/index.php7id=369.

™ Inventario de los bienes de Juan Gualberto Vargas (esclavo) y otros, Santiago, 1805. AHN, NS, Vol. 20, ff.
41 8v.-423v,
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generandose lazos comerciales y personales con otros segmentos de la sociedad que
tendieron a difuminar las s6lidas barreras estamentarias impuestas por el orden colonial.

De estas redes comerciales da cuenta el testamento de Lorenzo Barrera, esclavo de
la ciudad de Santiago. Alli Lorenzo, consigné como sus bienes un par de mulas chiicaras,
algunos bueyes que pastaban en potreros ajenos y varias fanegas de trigo las cuales ordeno
fueran vendidas al mejor partido. Igualmente, procuré dejar constancia de la mula que le
adeudaba Don Pedro Miranda por razon de 160 pesos y 6 reales, los que ordené le fueran
cobrados™. Por las deudas que a su saldo tuvo y los animales y el trigo registrado como
linicos bienes, su testamento perfila a un hombre inmerso en vinculos comerciales y
relaciones mercantiles derivadas de la cria y venta de diversos tipos de ganado, los cuales
vendia, e incluso fiaba, a los vecinos de la ciudad.

Asi pues, tanto en el caso de Juan como en la experiencia de Lorenzo, se identifica
una practica de cufio mercantil en el entendido que, en una y otra situacion, las iniciativas
econdmicas se vincularon con la venta y circulacion de productos, ya fuesen éstos
alimentos, ganado, telas, etc. Con todo, dentro de las posibilidades laborales de los
esclavos, no siempre la insercién al mercado fue la opcién preferida y, por su parte, la
consecucion de un permiso para instalar una pulperia, tampoco resulto el camino mas facil;
de modo que la integracién laboral de los esclavos se realizé de diversas maneras, sobre
todo bajo la conversién del esclavo en jornalero, es decir, “mediante el permiso obtenido de
sus amos para salir a trabajar a la calle a cambio de un porcentaje diario o mensual™” . Las
mujeres esclavas solian ofrecerse de amas de leche, amanuenses, lavanderas, cocineras,
sirvientas, amas de llaves o criadas; mientras que los hombres esclavos, ejercieron
funciones como porteros y guardianes de grandes casas, pregoneros, verdugos, reparadores
de puentes y acequias, entre otros oficios “viles” que, a decir verdad, se encontraron
siempre en el nivel més bajo de la jerarquia laboral®”.

Las actividades aprendidas dentro de la esclavitud constituyeron una ventaja a
futuro (como se verd mas adelante), o bien, dieron al esclavo un valor agregado en el

mercado laboral; por ejemplo, sostiene Rosa Soto, “las esclavas que tenian algin oficio

™ Testamento de Lorenzo Barrera, Santiago, 1723. AHN, ES, Vol. 519, f 237.

[ Ogass, por mi precio, p. 154,

® Cf. Soto, esclavas negras, p. 50. Ogass, por mi precio, p. 152. Y Actas del Cabildo de Santiago: ACS 1584,
02, 21; ACS 1593, 04, 22; ACS 1646, 10, 19; ACS 1653, 10, 08; ACS 1654, 04, 11; ACS 1686, 01, 21; ACS
1686, 08, 23 en Medina, Actas del cabildo de Santiago.
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generindose lazos comerciales y personales con otros segmentos de la sociedad que
tendieron a difuminar las s6lidas barreras estamentarias impuestas por el orden colonial.

De estas redes comerciales da cuenta el testamento de Lorenzo Barrera, esclavo de
la ciudad de Santiago. Alli Lorenzo, consignd como sus bienes un par de mulas chicaras,
algunos bueyes que pastaban en potreros ajenos y varias fanegas de trigo las cuales ordeno
fueran vendidas al mejor partido. Igualmente, procurd dejar constancia de la mula que le
adeudaba Don Pedro Miranda por razén de 160 pesos y 6 reales, los que ordené le fueran
cobrados™. Por las deudas que a su saldo tuvo y los animales y el trigo registrado como
linicos bienes, su testamento perfila a un hombre inmerso en vinculos comerciales y
relaciones mercantiles derivadas de la cria y venta de diversos tipos de ganado, los cuales
vendia, e incluso fiaba, a los vecinos de la ciudad.

Asi pues, tanto en el caso de Juan como en la experiencia de Lorenzo, se identifica
una préctica de cufio mercantil en el entendido que, en una y otra situacion, las iniciativas
econdémicas se vincularon con la venta y circulacion de productos, ya fuesen éstos
alimentos, ganado, telas, etc. Con todo, dentro de las posibilidades laborales de los
esclavos, no siempre la insercién al mercado fue la opcién preferida y, por su parte, la
consecucion de un permiso para instalar una pulperia, tampoco resulté el camino mas facil;
de modo que la integracién laboral de los esclavos se realizé de diversas maneras, sobre
todo bajo la conversion del esclavo en jornalero, es decir, “mediante el permiso obtenido de
sus amos para salir a trabajar a la calle a cambio de un porcentaje diario o mensual”” . Las
mujeres esclavas solian ofrecerse de amas de leche, amanuenses, lavanderas, cocineras,
sirvientas, amas de llaves o criadas; mientras que los hombres esclavos, ejercieron
funciones como porteros y guardianes de grandes casas, pregoneros, verdugos, reparadores
de puentes y acequias, entre otros oficios “viles” que, a decir verdad, se encontraron
siempre en el nivel més bajo de la jerarquia laboral®™.

Las actividades aprendidas dentro de la esclavitud constituyeron una ventaja a
futuro (como se verd més adelante), o bien, dieron al esclavo un valor agregado en el

mercado laboral; por ejemplo, sostiene Rosa Soto, “las esclavas que tenian algin oficio

¥ Testamento de Lorenzo Barrera, Santiage, 1723, AHN, ES, Vol. 519, £ 237,

™ Ogass, por mi precio, p. 154,

¥ Cf Soto, esclavas negras, p. 50. Ogass, por mi precio, p. 152. Y Actas del Cabildo de Santiago: ACS 1584,
02, 21; ACS 1593, 04, 22; ACS 1646, 10, 19; ACS 1653, 10, 08; ACS 1654, 04, 11; ACS 1686, 01, 21; ACS
1686, 08, 23 en Medina, Actas del cabildo de Santiago.

35



como tejer, coser, bordar o hacer encajes (bolilleras), eran muy consideradas [y] esto
incidia en el precio en el momento de la venta™'. Por su parte, los talleres artesanales que
muchas casas patricias tuvieron, fueron espacios para el aprendizaje laboral de los esclavos,
forméandose alli como zapateros, sastres o panaderos, entre otros oficios™.

El adiestramiento en un quehacer resultaba asi no sélo importante para el amo,
quien eventualmente pudo utilizar a los esclavos como empleados no remunerados de su
taller —optimizando de este modo su produccién—, sino también para los esclavos, quienes a
partir de la experiencia adquirida alli, tuvieron la oportunidad, luego de afios de esfuerzo,
de acceder quizé a la categoria de oficial o maestro y con ello a una mejor situacion social y
economica que les permitiese, incluso, solicitar su libertad™,

Sin embargo, pese al panorama que pareciere sugerir la plena libertad para disponer
de un capital, obligarse como fiador, comerciar y trabajar a cambio de un salario; las
iniciativas y la prictica de oficios que Lorenzo, Juan Gualberto y otros tantos esclavos
efectuaron, no hubiesen sido posibles sin el permiso previo de su amo para ello. En este
cuadro, el derecho a peculio no se presentd entonces como un espacio juridico de libertad.
Asi por ejemplo, en cuanto a la posibilidad de ser fiador, la IV Partida estipulo “que
ningun siervo non puede entrar fiador por otri. Fueras ende, si ouiesse pedujar apartado,
que ouiesse dado su sefior. Ca entonce, por las cosas que pertenecian al pedujar, bien
podria entrar fiador por otri”. De forma similar ocurrié con la capacidad de comerciar,
permitida siempre que “tal renovamiento fuesse fecho por razon de algin pedujar, que el
sefior le ouiesse ortorgado de vender o de mercar de alguna tienda™.

Dicho esto, cabe entonces preguntarse si efectivamente existié una autonomia plena
del esclavo sobre el capital adquirido por medio de su trabajo —y los bienes que de la
misma forma consiguié— y si, tal como lo indica la legislacién, se debia poseer la venia del
propietario para efectuar toda transaccion econdmica y actividad laboral remunerada.

Incluso, y con ello la pregunta viene a complejizarse mas, se ha planteado que la esclavitud

8 Soto, fdem.

52 A propésito de esto, existe para el caso de Chile, ya en 1577, una referencia del Cabildo de Santiago. Se
trata de la licencia que Luis Pérez, de oficio zapatero, solicité para que durante su ausencia, Lorenzo, esclavo
de su propiedad, pudiese usar su oficio. Véase: Medina, Actas del cabildo de Santiago, “Licencia 4 Luis
Pérez, zapatero sobre que dejasen usar su oficio 4 Lorenzo, su esclavo, durante su ausencia”, ACS, 1577, 01,
10. Consiltese también: Ogass, por mi precio, p. 152,

% Rosal, Negros y pardos, p. 496.

¥ Siete Partidas, part. V, tit. XII, ley. II; part. V, tit.. XIV, ley. XVIII. Las cursivas son nuestras.
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fue también un fenémeno de parasitismo social® puesto que, en ocasiones, cuando la
situacion econémica de los amos se hizo incierta, el trabajo y el peculio de los esclavos
fueron sus tnicos recursos de supervivencia, de forma tal, que muchos de estos decidieron
darle trabajo obligado a sus esclavos, poniéndolos en alquiler para ganar —por intermedio de
ellos— un jornal, o bien, optaron por enviarlos a ofrecer diversos productos a calles y plazas
de la ciudad, exigiéndoles, a su vez, la entrega regular de un dinero determinado sea que
hubiesen vendido o no los productos que tenian para la venta®.

A su vez, la obligacién de retribuir con una cantidad determinada de dinero a sus
amos, como bien dijimos “sea que hubiesen vendido o no”, trajo aparejada, ante el
surgimiento de dificultades para cumplir con las cuotas establecidas por los amos, una serie
de consecuencias —prostitucién incluida—, las cuales fueron denunciadas en su momento por
la Corona con suma preucupax:i-_‘:-n”.

Al dominio que el amo poseyd sobre el esclavo en relacién a su condicién de objeto
de propiedad, se sumé un segundo elemento de coaccién vinculado, esta vez, con el control
de la productividad y la fuerza de trabajo de sus siervos™®. De tal manera, al encontrarse
doblegado al permiso del propictario para poner en marcha cualquier actividad
remunerativa, al tener su “duefio” injerencia (por sancién del derecho) sobre su capital y
sus bienes y al imponerle sobre si, cuotas de rendimiento traducidas en ciertas cantidades

de dinero, se produjo una doble via de reificacién del sujeto esclavizado: i) por medio de

¥ Cf Diaz, jes posible la libertad?, p. 53. Patterson, Slavery, alienation, p. 168.

* véage: Maria Fugenia Chaves, La mujer esclava y sus estrategias de libertad en el mundo hispano colonial
de fines del siglo XVIIL, p. 11, [en linea] htips://gupea.ub.gu.se/bitstream/2077/3175/1/anales_1_chaves.pdf.
Cf. ademss Christine Hiinefeldt, Las Manuelos, Vida cotidiana de una famifia negra en la Lima del siglo XIX.
Una reflexion sobre la esclavitud urbana. Lima, IEP, 1992,

7w a reina Giobernadora. Por cuanto, por diferentes avisos y noticias que se han tenido de personas celosas
del servicio de Dios Nuestro Sefior, se ha entendido el gran abuso que se ha introducido en las Indias por los
duefios de las esclavas de enviarlas a vender cosas y géneros con que se hallan, y si no traen de retorno
aquellas ganancias que presupone podrian producir, que salgan de noche a que con torpeza y deshonestidad
las consigan”. En: Alvaro Jara y Sonia Pinto. Fuentes para la historia del trabajo en el Reino de Chile, T. 11,
ed. Andrés Bello, 1982, pp. 314-315 citado en: Rosa Soto Lira, Esclavas negras en Chile colonial, Bravo y
Allende editores, 2011, p 51.

# Una propuesta similar es la elaborada por William San Martin, quien sostiene que “el ejercicio de la
esclavitud no solo implicaria el derecho de propiedad del amo sobre ¢l esclavo, sino que sobre todo [...] estin
atendiendo a aguella facultad como un control sobre la productividad de aquel esclavo(a)”. Afiade ademas el
historiador, que ¢l desenvolvimiento de las relaciones de subordinacidn entre amos y esclavos se expresd mas
en el control de la productividad de los esclavos que en el control fisico y directo sobre el cuerpo de éstos.
Viéase: San Martin, Esclavitud y libertad, p. 87,
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sus cuerpos en tanto bienes de consumo® y ii) a partir de su fuerza de trabajo en funcién
del control de su capacidad productiva y del capital derivado de ella; situacion que viene a

ser constatada en la IV Partida, tal cual consta a continuacion:

todas las cosas quel siervo ganare, por qual manera quier que las gane, deuen
ser de su sefior. E aun dezimos, que las cosas quel fuesse mandadas en
testamento al siervo, que también las puede demandar el sefior, como si las
ouiessen mandado a el mismo. Otrosi dezimos, que si alguno pone su siervo
en tienda o nave, o en otro lugar, mandando que vse de aquel menester, o
mercaderia; que todos los pleitos que tal siervo fiziere, con quienquier que
los faga, por razén de aguel menester, o mercaduria en que lo pone, que es
tenido el sefior de los guardar, e de los cumplir como si el mismo los ouiesse
fecho™.

El derecho a peculio permanecié como una ficcion juridica puesto que las cosas que
el siervo ganase podian pertenecer a su sefior si asf éste lo requeria, el que actud, a su vez,
como representante y responsable de todo acto comercial de su esclavo. En este orden,
consideramos —a la luz de la legislacién— que la situacién del esclavo respecto a su derecho
a poseer, se encontrd efectivamente intervenida por la posibilidad, siempre presente, que el
amo tuvo de disponer del capital de su subordinado. Situacién que convirtio al esclavo en
un guasi propietario precarizado y sin un dominio absoluto de su caudal.

Asi lo constata la experiencia del siervo de Don Antonio Argomedo, residente de la
ciudad de Santiago, quien habia recibido parte de una casa a modo de herencia. Al
encontrarse, por su condicion servil, imposibilitado para realizar acciones comerciales
sobre la propiedad otorgada, solicité a Don Antonio, via carta, le sirviera de apoderado de
sus bienes para asi poder llevar a cabo la venta de la porcion de casa que le correspondi6

como heredad.

Estimado Patrén:

Me alegraré que al resivo desta alle a ud con la salud que mi fina voluntad le
desea, en la amable compafiia de su querida esposa y de mas familia. Yo
quedo bueno para que su merced me mande como a su fiel criado, mi querido
patrén. Confiando en el mucho favor que resivo de ud, me es forsoso el ser

¥ Para un desarrollo in extenso de esta esfera de la reificacidn, véase el capitulo I de la presente investigacion,
lugar en que se ha procurado abordarlo con mayor detalle y justificacion.
" Siete Partidas, ley VII, tit. XXI, part. IV.
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molesto el que usted me haya el bien de ser mi apoderado de la parte que me
toca a mi casa, pues no tengo de quien valerme por allarme en la esclavitud
en que me allo y fuerza de la cautividad en la qual le doy mi poder que pueda
vender aser, desaser dar o prestar o lo que fuese sujeto y con esta le puede
servir de resguardo para qualquiera que le queda y seré su agradecido toda mi
vida”',

La situacién que enfrenta el siervo de Don Antonio, permite reproducir los limites
que en la praxis, impuso el derecho en la relacion entre el esclavo y sus bienes, pues si
bien, fruto de la herencia recibida, poseia parte de una casa, para poder vender, transar, dar
y prestar su propiedad como quisiera, tuvo que solicitar expresamente la ayuda de su
patrén. Asi pues, encontrandose el esclavo preso de su condicion servil, sus facultades y
libertades como propietario se encontraron ampliamente restringidas.

En tiltima instancia, si lo entendemos segun consta en Las Siete Partidas, la libertad
era el “poderio que tiene todo hombre de hacer lo que quisiere, solo que la fuerza o el

"2 cambiaba acaso la situacién de los africanos y

derecho de la ley no se lo embargue
afromestizos en relacién a su capacidad de disponer mediante la consecucion de la
manumision?

Ciertamente, si bien se ha propuesto que la liberacion fue més un acto performativo
y un ritual simbdlico mediante el cual se generd la ficcion del trinsito hacia una “nueva
vida” més qué, efectivamente, una experiencia completamente novedosa respecto a la
esclavitud”, consideramos que, en cuanto al derecho y sus efectos se refiere, la carta de
libertad fue la puerta de ingreso a una nueva dindmica de posibilidades otrora restringidas
y/o limitadas, pues a partir de ella, los ex esclavos y sus descendientes tuvieron la
posibilidad, sin intermediarios de por medio, de tratar, contratar y, en suma, hacer “fodo
quanto una persona libre y no sujeta a cautiverio hace y puede sin dependencia hacer™,

Es por esta y otras razones, que en todas las colonias espafiolas las familias

africanas procuraron, por medio de diversas ticticas, conseguir el dinero suficiente que les

permitiere manumitirse. Razén por la cual una parte importante de los esclavos que hacia

! y/enta de heredad de Antonio Duran a Maria Antonia Cuevas, Santiago, 1802. AHN, NS, Vol. 12, f. 208,

%2 Siete Partidas, tit. XXII

% Vid. Rosal, Esclavas negras, p. 130.

% Carta de Libertad de Gerénimo José Herrera a Maria del Carmen, su esclava, Santiago, 1802. AHN, NS,
Vol 11 £ 21-22,
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uso del derecho a peculio sancionado por la ley tenia, como fin dltimo, la compra de su
libertad™.

Al respecto, ha sefialado Claudio Ogass, para el periodo comprendido entre 1713 y
1750, existi6 un porcentaje de manumisiones por compra del orden del 35,4%, en
comparacion con un 64,6%, relativo a la donacién de la libertad por gracia que los amos
otorgaron a sus esclavizados. En un ejercicio comparativo, ha observado el investigador
que, para una periodificacion inmediatamente anterior (1698-1713) las cifras se encuentran
invertidas siendo la libertad comprada por el esclavo, un 68,6% mads representativa que
aquella que se ha venido en llamar graciosa (31,45%)".

La hipotesis barajada por Ogass, en concordancia con lo propuesto por José Luis
Belmonte para el caso de Cuba, v a la cual adherimos, sostiene que dicha inversion en las
formas de conseguir la manumision, se explica atendiendo a las consecuencias del Tratado
de Utrecht en tierras americanas, puesto que “el trafico mas expedito, luego de la apertura
de la cordillera, al momento que amplié v regularizo la oferta de mercado de los esclavos
de Santiago de Chile (y conjuntamente disminuyé su valor), funciond como un mecanismo
de incentivo solo para los amos, en cuanto permitia un recambio expedito del “bien
liberado™"’.

En resumen, fue la compra (o remuneratoria) el recurso de aquellos esclavos que
queriendo obtener su libertad, no pudieron lograrlo mediante el favor de sus amos. Ahora
bien, como veniamos sosteniendo, seria la posibilidad otorgada por el derecho a peculio, la
que favoreceria dicha forma de manumision, la que a su vez, podia ocurrir mediante tres
formas: la autocompra, la compra por un familiar y el préstamo de un tercer o

Observando los resultados entregados por Ogass referentes a las formas de pago de
la manumisién (Tabla II), es posible inferir la dificultades que presentaba la modalidad de
la autocompra, pues de la muestra seleccionada, solo 5 de cada 18 esclavos (27,8%)

lograron adquirir su libertad mediante el trabajo personal, y la opcién de endeudarse para

* Un trabajo que siempre merece la pena referenciar por su valor no solo historiografico sino estético, es el
realizado por Cristine Hiinefeldt. A partir del seguimiento de una familia esclava en la Lima virreinal, desde
sus dias en la hacienda hasta su llegada a la ciudad, Hiinefeldt logra recomponer las ticticas desplegadas por
las familias de esclavos y las visicitudes que muchas de estas tuvieron que pasar para lograr reunirse ahora en
un entomo de libertad ‘urbana’. Considérese entonces este trabajo a la hora de realizar un seguimiento de las
dindmicas de la manumisican. Fid. Hinefeldt, Las Manuelos.,

% Ogass, por mi precio, p. 30.

" Ogass, por mi precio p. 166.

* Ogass, por mi precio, p. 165
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conseguirla tuvo una baja incidencia dentro de esta poblacién (16,7%). De modo que, del
periodo comprendido entre 1713 y 1750, un 55,5% de los esclavos que obtuvo carta de
libertad, fue manumitido por un familiar.

Tabla II
Formas de pago de su manumision de los esclavos por sexo en Santiago de

Chile (1713-1750)"

Forma Hombre Mujer N. %
Autocompra 1 4 5 27,8
Familiar 3 7 10 55,5
Préstamo a 3° 1 2 3 16,7
Total 18

Esta estrategia de manumisién fue ampliamente utilizada por los esclavos en el
Virreinato Peruano, como bien lo ejemplifica el caso de la parda libre Josefa de Texeda —
radicada en la Ciudad de los Reyes— y su familia, integrada por su madre, esclava de
Antonio de Texeda, y sus dos hermanas: Ger6nima, quien por lo que se infiere seria
también libre y Magdalena, que contimia como esclava de los herederos de Antonio.

Como Gltima disposicion de sus bienes materiales, la parda Josefa dej6 500 pesos a
Magdalena con el fin de que con ellos comprara su libertad, preocupandose, ademas, de que
“en caso que muera la dicha magdalena [...] o no se libertare por dinero” su capital sirviera
para asegurar la manumision de su sobrino Joseph, vy, a su vez, en caso de que éste se
libertase antes, estipulé que los 500 pesos asignados inicialmente para su hermana “se le
den para el dicho efecto a cualquiera de los hijos de la dicha magdalena [...] prefiriendo
sienpre (sic) al que primero se pudiere libertar™®,

Un suceso similar pero cuyo escenario no fue la capital del Virreinato sino la
ciudad de Santiago fue el de Francisco Vargas que sin registrarse con casta alguna contrajo
matrimonio con Francisca, esclava de Don Sicilio de Cobarrubias con quien tuvo —al
menos— tres hijos: Joseph, Francisca y Nicolasa, los que por haber sido paridos por una

esclava, heredaron la condicion servil de ésta.

* Fuente: fdem.
1% Testamento de Josefa de Texeda, Lima, 1664. AAL, T, 1. 161B, e. 12, f. 6.
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Llegando pues al fin de sus dias, Francisco ordené su testamento sefialando como
bienes quinientas vacas, tres manadas de yeguas, doce yeguas mansas de cria de potros y,
vendidas a Don Francisco Retana, 110 mulas que intercambié por la libertad de su hija.
Con miras a asegurar la manumisién, no sélo de Francisca —la que ya estaria arreglada por
efectos de la transaccion con Don Francisco Retana— sino de todos sus hijos, ordend que a
su muerte, se vendieran todos sus bienes y que con el dinero de la venta se solicitase la
libertad de éstos'®'. Una vez asignado el destino ideal de su caudal, el testador se inquiet6
ante la posibilidad de que el amo se apropiara, por efectos de las leyes que ya hemos
revisado, de la herencia de sus hijos, introduciendo, por ello, un item que le permitiere
salvaguardar su caudal si asi la situacién lo ameritase'".

Asi, experiencias como las de Josefa y Francisco permiten observar la forma en que
los objetos y el capital adquirido por los esclavos fueron —las mas de las veces— utilizados
como potenciales vehiculos de manumisién y, en consecuencia, en esta etapa particular de
su biografia, sirvieron como puentes para concretar dicha aspiracién'®.

No es menor tampoco el marcado interés que los testadores tenian en que se
cumpliese el destino de su voluntad; la insistencia de Josefa para asegurar que los 500
pesos que legaba a su hermana contribuyeran, finalmente, a la libertad de cualquiera de sus
familiares, y la preocupacion que Francisco sentia ante la posibilidad de un amo abusivo
que se apropiara del fruto de su trabajo, son indicadores de situaciones que efectivamente
ocurrieron, a punto tal, que al momento de testar, los familiares de esclavos tuvieron que
introducir salvedades y especificaciones que resguardaran el cumplimiento de sus deseos.

Lo dicho hasta este punto, referente al derecho de peculio y la herencia como
segunda posibilidad de adquisicién, nos permite deslizar como preliminar conclusi6n, el
hecho de que la relacién de los esclavos con sus bienes se perfilase perceptiblemente

diferente respecto a la experiencia de los pardos y mulatos libres. La distancia entre uno y

! Testamento de Francisco Vargas, Santiago, 1788. AHN, ES, Vol 423, f L.

W2ur ]y si por dejdrselos hubiesen sus amos de adquirir derechos a los dichos mis bienes sin [dejar]
conseguir libertad, es mi voluntad en tal caso que todos ellos se vendan y se imponga una capillania (sic.) por
mi alma la de mi mujer ¢ hijos”. Testamento de Francisco Vargas. AHN, ES, Santiago, 1788, Vol. 423, f. 1.
103 A nropésito comenta Claudio Ogass, siguiendo a su vez a Orlando Patterson, que “mis que la biisqueda
imperecedera de la libertad, la principal aspiracion de los esclavos fue establecer relaciones horizontales en su
condicidn cotidiana. En este sentido, la libertad podia ser una de ellas, pero no la Gnica. Por esta razon,
Barbaré Fields postula que poner fin a su estado de esclavitud “no era un objetivo definido de una vez y para
siempre. En los hechos aparece como una meta flexible y en constante movimiento”. Claudio Oggas, por mi
precio p. 157,
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otro grupo se produciria no por el uso dado a tal o cual bien, o por una diferencia
cuantitativa de sus propiedades, pues existieron, como vimos, casos excepcionales como el
del esclavo Juan Gualberto y situaciones de pobreza extrema de pardos, negros y mulatos
libres. Esta distancia propuesta se fundd, basicamente, por el nivel de autonomia del
esclavo en tanto propietario y por los usos y destinos de los objetos que, en el contexto de
esclavitud, fueron utilizados, generalmente, en pos de la manumision.

Siguiendo este argumento, consideramos que el esclavo fue, en rigor, un gquasi
propietario, pues aunque efectivamente se le permitiese no solo poseer objetos sino trabajar
y obtener con ello un caudal, la capacidad de disponer plenamente de éste, fue anulada por
el mismo derecho. Primero, al establecer el permiso de su amo como condicion sine qua
non para el ejercicio de su libertad de propiedad; y luego, al posicionar al amo como una
suerte de ‘tutor’ econémico del esclavo.

Caso contrario es ¢l de los pardos, mulatos y negros ex esclavos y sus
descendientes, quienes escindidos de la servidumbre y con ello de la obligacién de rendir
cuentas y solicitar permisos para realizar actividad econdmica alguna, lograron ampliar su
espectro de autonomia pudiendo, de este modo, ejercer un mayor control no solo de su
cuerpo, de sus bienes y su capital (como advertimos en su momento), sino también, de su
capacidad productiva y de su tiempo. Esta nueva condicion hizo factible el aumento de su
peculio inicial, el incremento de sus posibilidades adquisitivas y su reincorporacion social,
ya no en calidad de objetos de propiedad sino como sujetos propietarios, procurando con
ello distinguirse como personas no esclavas en la sociedad colonial.

Pues bien, ser propietario, testar, contratar, movilizarse, administrar un peculio y
otras tantas posibilidades que se abrieron a partir del gesto liberatorio, fueron consideradas
—segin sostiene Miguel Angel Rosal- como un logro, un “certificado de ser humano, de
segunda categoria, quiza, pero ser humano al fin”'®, Un proceso de blanqueamiento social
pasé entonces por, sea si se hubiese padecido la esclavitud o se haya nacido de padres
libres, lograr acumular un caudal que les permitiera “parecerse [mds] a los de color

w105

blanco™"” que a sus pares raciales sometidos a la infamia de la esclavitud.

Las habilidades aprendidas en las casas patricias, en los talleres, en los mercados o

14 Rosal, Negros v pardos, p. 496.
10s §
fdem.
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donde fuera que estas se desarrollasen, sirvieron para este proposito, puesto que,
generalmente, continuaron siendo el medio para la obtencién de sus ingresos. Asi entonces,
los africanos y sus descendientes que vivieron en libertad juridica, continuaron ejerciendo
los oficios aprendidos en la esclavitud, o bien, desarrollando actividades remuneratorias
similares.

Efectivamente, diversos testamentos dictados a lo largo del siglo XVIII por pardos,
mulatos y negros libres vienen (aunque en muy pocos casos se explicite la profesion o el
oficio de los testadores) a comprobar tal afirmacion en la medida en que los objetos y las
herramientas presentes en tales documentos hablan de oficios y practicas realizadas por sus
propietarios.

En primer lugar, y como natural arrastre de un pasado servil, fueron los servicios
personales una de las actividades laborales que continué siendo realizada por los ex
esclavos (y sus descendientes). Asi por ejemplo, Maria Victoria Cruzate, negra libre, tuvo
que, “a esfuerzos de su industria y trabajo” (quizd desempefidndose como lavandera,
empleada doméstica o cocinera), hacerse cargo del censo que cargaba sobre la casa de sus
padres Domingo Cruzate y Maria Ana [rrazabal, dejaron tras su muerte por concepto de la
casa comun, en donde vivié junto a sus hermanos'™.

De servicios personales también nos da cuenta el testamento de Miguel de Turriera,
nacido de pardos libres y casado con Isabel de Morales —también parda libre— con quien no
llevo al matrimonio bienes, habiéndolos conseguido juntos con el trabajo personal que, al
menos, Miguel realizé como criado y sirviente de la Iglesia de San José; iglesia en donde
ademas, siendo incluso cofrade, fue acusado junto con los demds criados y sirvientes, del
hurto de un blanddn y un sarcillo y posteriormente, desvinculado de su cargo sin pagarsele,

= 107
por efectos de sus servicios, 80 pesos 7

108 «Jisen declaro que desde el fallecimiento de dicho mi padre a exfuerzos de mi industria y trabajo he pagado
en cada un afio veinte v nuebe pesos de réditos del general de quinientos y ochenta que cargan en la casa
comun que fue de mis padres la que he poseido sin intermicion, y sin impedir el que la poseieren mis demas
hermanos™. Testamento de Maria Victoria Crusate. AHN, ES, Santiago, 1783, Vol. 893, f. 212

107« Jy asi mismo declaro que no trajimos al matrimonio bienes ninguno habiéndonos mantenido con
nuestro trabajo personal, de que resulta que los cortos bienes que existen los hemos adquiride constante
nuestro matrimonio. Declaro que habiéndose hurtado un blandon y un sarcillo de la iglesia me han hecho
cargo a mi v a los demds criados sirvientes della de su importe [...] por cantidad mando que el cargo que se
me hiciere por el sefior mayordomo se [...] de lo que la Iglesia me debe por mi servicio, que es desde el dia
primero de marzo a razén de ochenta pesos y que el alcarize (sic.) quede una ha otra parte y ubiese se cobre o
se pague”. Testamento de Miguel de Turrieta, Santiago, 1742. AHN, ES, Vol. 655, f. 266.
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Clara esta la fragilidad de este tipo de servicios, los que por su naturaleza ‘practica’
y de escasa complejidad, podian ser ripidamente ocupados por algin esclavo jornalero,
algiin mestizo empobrecido o bien, algin pardo o mulato libre dispuesto a realizar un oficio
de escasa connotacion social. Se traté entonces de empleos de alta rotacion que a su vez se
encontraron estrechamente vinculados con las practicas de la servidumbre, y como tal, se
consideraron destinados a los estamentos mas bajos del escalafén social, reforzandose de
esta manera, las categorias de discriminacion estamental imperantes en la Colonia.

Paralelo a estas actividades laborales, existieron otras opciones para percibir
ingresos; una de ellas fue el arrendamiento de casas, chacras, habitaciones o ranchitos
propiedad de los negros y pardos los que generalmente se situaron en la cafiada de la ciudad
o en los extra muros de Santiago’. En algunas ocasiones, como por ejemplo la de Josepha
Lillo, el arriendo de una propiedad constituyé la principal fuente de ingresos, a punto tal
que con el dinero percibido de la renta se ordeno, via testamento, saldar deudas y pagar los
gastos derivados de la organizacion y pompa de su funeral'®,

Podia sin embargo darse la posibilidad de que el dinero producto del arriendo no
fuera la Gnica entrada sino un ingreso extra; en cuyo caso los pardos y mulatos al tiempo
que buscaron inquilinos que pagasen el alquiler de las casas, vivieron en calidad de
arrendatarios en piezas o casas ajenas con el propésito de obtener asi mayores ganancias,
tal cual hizo Feliciana Gamboa al comprar un pedazo de solar en 60 pesos, arrendarlo, ¢
irse, a su vez, a vivir como arrendataria pagando 10 reales por mes''°.

Por su parte, el comercio, y la compra y venta de diversos productos, fueron otra de
las formas laborales elegidas por los negros, pardos y mulatos de la ciudad de Santiago. A
pesar de las dificultades que el Cabildo puso para dar autorizacion de poner un ‘negocio

2111

establecido’''’, no fueron escasas estas iniciativas empresariales entre la poblacion de

108 A simismo, cuando se traté de una herencia, era probable que se realizara una subdivisién de la propiedad
entre los diversos miembros de la familia, asi por lo menos, lo dejd estipulado la madre de Maria Ana Roxas,
pues como la misma Maria afirma en su testamento “por el fallecimiento de la dicha mi madre quedo un solar
que tengo de tres partes una y las otras son de mis hermanos”. Testamento de Maria Ana Roxas, Santiago,
1769. AHN, ES, Vol. 807, f. 367.

199 1y] los demas gastos que se hizieren en mis asistencias [...] sea pagado de los Alquileres de una casita
gue dexo por bienes mios en la cafiada de esta Ciud; para cuio efecto y que assi sea, ¥ que pueden tener lugar
otras disposisiones que hiran declaradas. Testamento de Josepha Lillo, Santiago, 1746. AHN, ES, Vol. 658, f.
TBv.

"% Testamento de Feliciana Gamboa, Santiago, 1791, AHN, ES, Vol. 396, . 130.

" Hacia mediados del siglo XVII, el Cabildo de Santiago prohibe a los negros la tenencia de dichos espacios,
asi como intenta —por medio de diversos pregones— comunicar a la poblacién la prohibicién expresa de que
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‘color’ y, en general, entre los estamentos mds precarizados de la ciudad. Esto puede hallar
explicacién porque para la segunda mitad del siglo XVIII, “la creciente demanda espafiola
[y] una renovada politica de fundacion de ciudades a través del Valle central”
contribuyeron a aumentar e incrementar “las actividades comerciales [y] los mercados
internos”''?. Atentos a las oportunidades que tal demanda gener6, muchos y muchas
microempresarios(as) mestizos y pertenecientes a las castas “aprovechaban los crecientes
mercados urbanos para hacer circular sus manufacturas y bienes por la informal red de
pulperias, recovas y baratillos que prosperaban en los barrios de la capital™' .

Blaza Diaz, por ejemplo, parda libre, natural de la Ciudad de los Reyes y radicada
en Santiago, llegé a ser toda una microempresaria popular al mando de una chicheria,
ademés de tener una prospera actividad como esclavista y un taller de confiteria en el que
preparaba dulces de miel y membrillos que posteriormente enviaria a vender en el comercio
callejero de la ciudad''*.

Por su parte, y a propésito de lo anterior, la venta callegjera en mercados y plazas de
diversos productos, fue, tal cual quedo registrado en las litografias realizadas por Debret,

otra de las dindmicas economicas que entre esta poblacion se genero.

los pulperos vendan alcohol tanto a indios como a negros. Véase de Medina, dctas del Cabildo: “Se niega
permiso a una negra libre para pulperia”. ACS, 1631, 10; “Que se cierren las pulperias de los negros”, ACS,
1625, 06, 27; “Sobre las pulperias prohibase la venta de vino a negros, indios y mulatos”, ACS, 1608, 10,03;
“Restitucion de pulperias bajo expresa prohibicién de venta a los dichos negros e indios”, ACS 1611, 09, 23;
“Némbrese alguacil pulpero para que hallando cualesquier pulpero que venda vino a negros los traiga presos”,
ACS 16235, 06, 27.

12 Eduardo Cavieres, Servir al soberano sin detrimento del vasallo: el comercio colonial y el sector mercantil
de Santiago de Chile en el siglo XVIII, Ed Universitarias de Valparaiso. Chile, 2003,

'"* Consltese in extenso en Leonardo Leén, La gesta innoble: Plebeyos y Patricios en Chile Colonial 1750-
1772, Documento inédito, Universidad de Chile Santiago, 2009. Véase también Gabriel Salazar,
“Empresariado popular e industrializacién: La guemilla de los mercaderes (Chile, 1830-1835), en:
Proposiciones 20, Santiago, 1991, pp. 180-231.

!4 CF, Testamento de Blaza Diaz, Santiago, 1738. AHN, ES, Vol. 658, f. 312 vta.

Toda referencia a la vida de Blaza Diaz, debe sin duda, pasar por la obligada mencidén de los trabajos de
Claudio Ogass, quien se ha dedicado a reconstruir, por intermedio de los diversos documentos elaborados por
Blaza , el proceso de blanqueamiento social de los africanos y afromestizos santiaguinos, las dindmicas de la
esclavitud urbana en la misma ciudad y las estrategias de manumisién de la poblacion esclava, entre otros
aspectos. La propuesta de Blaza como microempresaria popular, es de autorfa del investigador, asi como la
hipétesis de su taller de confiteria. Cf. Ogass, por mi precio y buen comportamiento;, Ama de piel morena; “La
mulata Blasa Diaz y sus esclavos: Algunas aproximaciones sobre la dindmica cotidiana de la esclavitud
urbana, Santiago de Chile (1680 — 1750)”, ponencia presentada en el V Encuentro Esclavitud y Libertad en el
Brasil Meridional, Mayo 2011,
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egm.s' vf'e.dﬂres de aves, Jean Baptisu: Dehl, 13. .

Como nos deja entrever el viajero francés, mientras que los hombres se paseaban
por las calles ofreciendo pollos, cerdos o patos caseros; algunas pardas, negras y mulatas,
dedicadas también al comercio ambulante, se encargaron de vender dulces, frutas y
verduras, quiza cultivadas en chacras propias, a los habitantes de la ciudad. Paseandose por
las mismas calles que sus pares masculinos, o bien instaladas en la plaza mayor, esperaron
el momento en que algin curioso vecino o necesitado comprador, se acercara a solicitarle
sus productos. Entre tanto, en la espera, conversaban agitadamente con otros vendedores,
reducidores, transetntes, esclavos o damas patricias que salian a hacer compras o

simplemente a caminar por entre medio de la agitada faena del mercado.

.-'u’erm' h‘bs vivendo ms an'udaa’es, Ja.n Bplistﬁ Debret, 1834, .
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En su analisis sobre las economias populares, Leonardo Ledn ha dado amplia cuenta
de las escandalosas consecuencias que este tipo de actividades informales suscitd entre las
élites locales, las que aludiendo a los desordenes, a las “constantes faltas y excesos a la
moral” buscaron eliminar los informales circuitos mercantiles construidos por no solo
pardos y mulatos libres, sino también por otros estamentos bajos de la sociedad santiaguina.
Sin embargo, pese a los controles, estas actividades callejeras se constituyeron en
importantes espacios de independencia laboral que los africanos y afromestizos supieron
utilizar muy bien'".

Una ultima posibilidad de trabajo que si bien implicé un mayor nivel de preparacion
generd, a su vez, mejores condiciones para adquirir bienes inmuebles y propiedades, fue la
actividad artesanal. Se traté entonces, de la realizacion de diversos oficios, los que iban
desde la orfebreria hasta la flebotomia, pasando por profesiones mds comunes a las castas
como la zapateria, sastreria, botoneria, herreria, carpinteria, silleteria, entre otros''®. El
taller de la familia Orta, por ejemplo, se especializd en la elaboracién de manufacturas de
cordobén''’, mientras que artesanos como Alberta Sarmiento y su esposo (ambos pardos
libres)''® el exitoso negro de Guinea Miguel de Marigorta, fueron reconocidos como
artesanos zapateros entre los vecinos de la ciudad'".

Precisamente, como lo ha propuesto Hugo Contreras en su pesquisa sobre las
milicias de pardos en Santiago, fue la participacién en algin gremio artesanal, una de las

formas en que los africanos y afromestizos fueron construyendo un “grupo de referencia

5 véase Ledn, La gesta innoble.

116 A propésito, comenta Armando de Ramén, existieron entre 1680 y 1700 los siguientes oficios artesanales:
orfebreria, albafiileria, artesanos canteros, pintores, silleros, herreros, estriberos, armeros, caldereros,
espaderos, fundidores, sastres, sombrereros y zapateros. Armando de Ramén, Santiago de Chile (1541-1991).
Historia de una sociedad urbana, pp. 145-148 extraido de: Jaime Valenzuela, las liturgias, p. 50.

"7 Asi se desprende del testamento efectuado en 1747 por Clara de Morales: “mas llevo el dicho Miguel un
Tablon de tefiir cordobanes y una tinagita pequefia [...] y ochos cancos (sic.) de hacer tinta”. Del mismo
modo, el testamento de su marido, el pardo libre Luis de Orta, efectuado en 1741, deja constancia de “seis
tinajas de echar dafiado= ytem, una barretta de fierro de una bara y tres dedos de largo= ytem, una masa con
sus eslabones de tefiir cordbanes [v] un almides de bronce con su mano™ herramientas indispensables en el
oficio de la silleteria a la que deducimos se dedicaban como empresa familiar. Véase: Testamento de Clara de
Morales, Santiago, 1747. AHN, ES, Vol. 638, . 74. Y Testamento de Luis de Orta, Santiago, 1741. AHN, ES,
Vol. 635, f. 351 (346).

""¥ “Oujero y es mi voluntad que al dicho Joseph Antonio Hurtado mi marido se le de toda mi herramienta de
sapateria asi de ormas como de lo demés a ella anezo, la mitad de las obras de sapateria que al presente
existen y cordobanes también la mitad”. Testamento de Alberta Sarmiento, Santiago, 1773. AHN, ES, Vol.
836, £ 229,

1% Testamento de Miguel de Marigorta, Santiago, 1731. AHN, ES, Vol. 530, f. 244-245 via.
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principal y privilegiado al momento de establecer una red social y [...] econémica™2"; caso

de Marigorta que mediante su oficio de zapatero, incrementé su radio de relaciones
sociales, llegando incluso a formar una compaiiia con el Capitan Diego Saavedra a quien
nombré, ademéds, como albacea y tenedor de todos sus bienes'?'.

De tal modo, “el acceso a un gremio podria ser considerado como un verdadero
paso de ascenso social, ya que estuvo reservado a una minoria restringida en la cual se
valoré jerdrquicamente la “proximidad sanguinea” con los “blancos™'**. Ahora bien, como
manifestacion de un amplio orden social, los gremios vinieron a repetir las jerarquizaciones
étnicas que operaron en el nivel del discurso hegemonico; en consecuencia, y fundamental
es considerarlo, el éxito de las empresas de los pardos, negros y mulatos “estuvo
supeditado, obviamente, a las normas de ascenso social. Porque el sistema permi[ti0] que
las desigualdades del color se [hicieran] difusas entre una escala y otra, pero [tuvo]
actitudes de alarma cuando los individuos “indeseables” [estuvieron] ingresando a terrenos
vedados [...]. Porque la sociedad del siglo XVIII, también negoc[id] el blanqueamiento,
operando con constantes movimientos de apertura y cierre'>’.

Es justamente por aquel vacilante y condicionado status de artesano aplicado a la
poblacién ‘de color’, que Contreras ha sefialado la importancia con la que se revistieron los
inmuebles y otros bienes en tanto simbolos estabilizadores de identidades o pertenencias
sociales; puesto que, mediante la tenencia y exhibicion de joyas, ropas, objetos de plata,
imégenes religiosas, muebles y otros articulos que los africanos y sus descendientes libres
pudieron obtener, se procuraria establecer una distincién con los esclavos y una asimilacién
con las élites hispano-criollas'**.

En conclusién, en un contexto de libertad existieron diversas estrategias para

‘ganarse la vida’, ya fuera la casi natural transformaciéon de mano de obra esclava a

asalariada, o iniciativas que implicaron un mayor radio de autonomia como el

1 Hupo Contreras, “Artesanos, mulatos y soldados beneméritos. El batallén de infantes de la patria en la
guerra de Independencia de Chile, 1795-1820, En Historia, N 44, vol. I, enero-junio 2011, p. 62.

“[...] al Capitan Diego de Savedra a quien nombro por mi albasea y tenedor de vienes con elpoder de
albaseasgo necesario en derecho [...] Declaro por mis vienes restantes los siguientes: Primeramente siento
onsepesos y seis reales que son en poder del dicho Don Diego de Savedra en unacompania que emos hecho y
lo que productare es mio con sus ganansias y eldicho Don Diego de Savedra dijo ser asi en mi presencia.
Testamento de Miguel de Marigorta, Santiago, 1731. AHN, ES, Vol. 530, f. 244-245 via.

'2 Valenzuela, las liturgias, p. 50.
123 Ogass, Ama de piel morena, p. 83.
123 Contreras, Artesanos, mulatos y soldados, p. 63.
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arrendamiento a terceros de bienes raices, la incorporacion a algiin gremio artesanal, la
formacién de ‘empresas’ y la misma trata de esclavos.

En mayor o menor medida, las opciones que se abrieron para aquellos hombres y
mujeres de ‘color’ reportaron una diferencia sustancial en lo que al derecho a poseer se
refiere, en comparacién con el mismo grupo racial que vivio en condiciones de
servidumbre. Asi pues, la opcién de trabajar por un salario, o mejor ain, fruto de los
negocios y transacciones efectuadas en el comercio recibir una ganancia integra, le permiti6
a los pardos, zambos y mulatos libres, apropiarse de una autonomia que ciertamente se
encontraba parcializada y regulada para la poblacién esclava; todo lo que devendria un
incremento tanto de las entradas monetarias percibidas, como en su capacidad adquisitiva y
de disposicién de bienes y propiedades.

Ahora bien, como se menciond, este aumento de la capacidad adquisitiva, muchas
veces estuvo facilitada por el previo aprendizaje de un oficio o la experiencia adquirida en
el circuito comercial santiaguino durante su periodo particular de esclavitud, aprendizaje
que contribuy6 al surgimiento de talleres, ‘microempresas’ y tiendas administradas por los
africanos y afromestizos. Gracias a ello, parte de los africanos y afromestizos libres o
libertos, logré no solo convertirse en propietarios sino que ademads, pudieron instalar su
propio proceso de asimilacién a “lo blanco”, sus costumbres y codigos por intermedio de
sus actividades laborales, los bienes materiales y, claramente, otras estrategias que escapan
a esta investigaciénm.

Si los bienes de los cuales eran propietarios los pardos, negros y zambos a los cuales
estd dedicada esta investigacion, contribuyeron al proceso de blanqueamiento cultural de
estos hombres y mujeres, surge entonces la pregunta: de qué tipo de bienes se trata y como,
efectivamente, pudieron estos potenciar la asimilacién e hibridacion cultural de este
segmento de la sociedad? El capitulo que sigue a continuacion busca esbozar una posible

respuesta a esta interrogante.

1% par efectos de esta investigacion, se revisaron 20 testamentos de pardos, mulatos y negros de los cuales, 7
fueron imposibles de clasificar dentro de alguna taxonomia laboral. De los 13 restantes, un total de 5
testamentos hace alusidn a practicas comerciales; otros 5, a talleres u oficios gremiales, mientras que solo 2 de
ellos se vinculan con los servicios personales. Solamente uno, hace mencidn del “arrendamiento™ como modo
de subsistencia. Ahora bien y como se entenderd, la escala reducida de la muestra hace imposible determinar
patrones de comportamiento laboral a gran progresidn, sin embargo, considérese la observacién, no para
efectos de introducir porcentajes de participacién en los diversos “rubros” econdmicos disponibles en la
sociedad colonial, sino mds bien, como posibilidad para discernir algunos oficios o préicticas posiblemente
desplegados por mas de un miembro de este segmento social,
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CAPITULO TERCERO

Objetos, pricticas y civilidades: ticticas para el blanqueamiento
social de los africanos y afromestizos libres

Unica referencia ofrecida a poblaciones que fueron
privadas de sus  estructuras  identitarias, la
hispanizacién es la inica forma viable de concebir un
future posible. Tal es la victoria csencial de los

»:3.1'.|:m.ﬂu:r1:*.:iu"i5

Dentro de los cdnones imperantes en la sociedad colonial, el estado servil de los
esclavos y el tono oscuro de su piel, fueron factores que contribuyeron en la valoracion
peyorativa de su condicién humana, pues eran estos sinénimos de vileza'”’. Esta
particularidad, visible en tanto el color de la piel es imborrable, permanecié como un
estigma indeleble en los pardos, zambos, mulatos y negros manumisos, e incluso, en
aquellos quienes por gracia del vientre materno nacieron en libertad'*®. Lo anterior, debido
a que la estructura jerdrquica emanada desde la Metrépoli impulsé una estrategia para
visibilizar el poder central, por medio de la ostentacion de las diferencias segin
procedencias raciales, en donde la cispide de la pirdmide estamental, estuvo constituida por
individuos de origen blanco'®.

De tal modo, so pena de un cambio de stafus juridico, la semejanza cromatica
compartida por la poblacién de origen africano, fuere esclava o libre, continué pesando de
forma negativa en este dltimo grupo, razon por la cual, muchos hombres y mujeres de
origen africano que vivieron en Santiago durante el siglo XVIII, emprendieron una larga,
silenciosa y particular lucha por la integracién social'*".

Esta lucha fue, ante todo, una bisqueda por el reconocimiento de su calidad de

personas libres y ‘no-esclavas’, pues como vimos en su momento, a los africanos y

afromestizos sometidos a la esclavitud, se les atribuyé un ambivalente y poco definido

126 Jean Paul Zufiiga, Espagnol d outre-mer. Emigration, reproduction sociale et mentalités a Santiago-du-
Chili au XVII siécle. Tesis doctoral, Florencia, Institut Universitaire Européen, 1995, p. 383,

127 agi 1o indica la IV Partida, tit. XXII, ley VIII: “asi como la servidumbre es la mds vil cosa de este mundo
{qaue pecado no sea) y la méds despreciada, asi la libertad es la mas cara y la més preciada™

12} Rosal, Pardos v negros propietarios, p. 495. Bernard, Negros esclavos y libres.

129 vralenzuela, las liturgias del poder, p. 49.

B0 Cf Diaz, la manumisién de los esclavos o la parodia de la libertad. Santa fe de Bogotd, 1700-175, en
“Amuario Colombiano de historia social y de la cultura”, 23, 1996, p. 53. Patersson, Slavery, alienation, and
the female discovery, p. 247.
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status de humanidad. Asi pues, la lucha por la inclusién que los pardos, negros, zambos y
mulatos libres desplegaron, mds que ser una lucha por el reconocimiento de una identidad
cultural asociada a la condicién racial africana, consistio en un proceso de blanqueamiento
social que implicé asimilarse a los estratos hispanos de poder, pues si en “Espaiia e[ra] una
especie de titulo de nobleza no descender ni de judios ni de moros; en América, la piel mas
o menos blanca, decidi[6] el rango que ocup[6 Jel hombre en la sociedad™?’,

Diversas fueron la ticticas utilizadas por quienes se adscribieron a esta intencion,
entre ellas el trabajo y el peculio resultante de él. Sin embargo, tal como recuerda Javiera

Ruiz, debido a que

la riqueza en la sociedad colonial va mas alld de lo que representa un objeto
en su valor intrinseco, pues estd relacionado, sobretodo, con el valor social
que representa cada cosa en cuanto proyecta al sujeto hacia un plano
simbdlico en el cual es duefio de un elemento de status social; en la sociedad
colonial, la riqueza no se manifestaba en el dinero mismo, el que mds bien
era un medio a través del cual se podian adquirir los bienes de prestigio de

esta sociedad'™.

Precisamente, si la vivienda, el mobiliario, la alimentacion y el vestuario,

contribuyeron a manifestar cierto prestigio social y fueron significativas formas en las que

Bl Alexander Humboldt, Ensavo Politico sobre el reino de la Nueva Espafia, México, Porrlia, 1966, p. 92.
Respecto a la formacion de identidades ‘africanas’, es posible observar cémo en los actuales territorios de
Colombia y Brasil efectivamente existieron fendémenos de reconstruccién y reproduccién de tradiciones de
origen africano a partir de la creacidn de palenques y quilombos como no es posible observar para el caso de
Chile. Tal cual explica Maguemati Wabgou, los palenques fueron espacios en donde los esclavos negros
fugitivos “reorganizaban sus proyectos de vida, trastocados por la esclavizacion. Eran nicleos sociales de
resistencias con los que crearon verdaderas “replblicas independientes” y se consolidaron focos de accidn
belicosa para ocultarse y escapar de sus perseguidores y defenderse de ellos™. Por ejemplo, en el Palenque de
San Bacilio (Colombia), a la instalacién de la lengua palenquera de raiz africana, se sumaron expresiones
religiosas como el ritual finebre del lumbald; en suma, como indica Jaime Jaramillo, los palengues fueron “la
célula social en la que el negro traté de dar cauce a su tendencia a la vida libre y necesidades de sociabilidad,
en el palenque elegian sus autoridades, realizaban sus fiestas, organizaban el culto religioso y tenfan sus
cabildos. De hecho no hay que olvidar que el palenque tiene un cardcter militar, sitio de atrincheramientos
estratégicos, protegidos con trampas, fosas, empalizadas, lugares de entrenamiento, provisidn y descanso y
refugio de los cimarrones”. Maguemati Wabgou, “Estudios africanos en Colombia desde las ciencias politicas
y sociales”, en Gladis Lechini (comp.), Los estudios afroamericanos y africanos en América Latina,
Herencia, presencia y visiones del otro, Ferreyra Editor, Centro de Estudios Avanzados: Programa de
Estudios Africanos, Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2008, pp. 333-334.

132 Javiera Ruiz Valdés, Cultura material y sociedad colonial: un estudio desde los documentos notariales.
Santiago 1690-1759. Tesis para optar al grado de Licenciada en Historia, Universidad de Chile, Santiago.
2005, p. 88,
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los hombres expresaron sus suefios y aspiraciones'”, los objetos que estos individuos
dispusieron, esencialmente en el espacio doméstico, contribuyeron a sus propositos de
incorporacion social, fundamentalmente por las practicas de consumo generadas
voluntariamente en torno a las camas en las que durmieron, las sdbanas con las que se
cobijaron, los platos en los que sirvieron sus alimentos, y las ropas con las que revistieron
sus cuerpos; pues estos objetos en la medida que occidentalizaron sus comportamientos
sociales, blanquearon culturalmente a estos hombres y mujeres ‘de color’.

Dos factores no excluyentes contribuyeron en este proceso: por un lado, el impacto
civilizador que sobre la poblacion de Santiago produjo el incremento de mercancias
provenientes de Europa, en tanto ello reportd una mayor posibilidad de adquisicién y un
acercamiento a practicas ‘decentes’’™; y, por otra parte, el aumento de la capacidad de
consumo de los individuos de origen africano a partir de la conquista de una mayor
autonomia de su patrimonio y su capital.

(Cuiles son entonces los bienes que presentes en los hogares de los africanos y sus

descendientes libres contribuyeron en su hibridacién cultural?
La casa de mi morada

La posesion de un espacio fisico, representado por un lote, una casita o la gran
vivienda de algin patricio, fue un deseo compartido transversalmente por el conglomerado
colonial, ello porque en esta sociedad “no tener casa era estar indefenso y desvalido por

definicion, porque tenerla significaba no tener que ‘pedir a los poderosos’™, asi pues, tal

133 Alfredo Antonio Fernindez, “Acerca de un tema desdefiado”, en La historia y el oficio del historiador,
Editorial Ciencias Sociales y Ediciones Imagen Contemporénea, Casa de Altos Estudios Don Fernando Ortiz,
La Habana, 1996, p. 303 citado en Aida Morales Tejeda, “El universo material de la vida doméstica de la élite
de Santiago de Cuba entre 1830 v 1868, Historia Critica, M. 38, Universidad de los Andes, Bogotd, 2009, p.
97. [en linea] htp:/fwww scielo.unal edu.co/scielo.phpTseript=sci_arttext&pid=50121-
16172009000200007 &Ing=es&nrm=

U a decencia como dispositivo ordenador resultaba un concepto ambiguo, pues ademds de remitir a lo
sagrado, definia en la sociedad colonial toda otra serie de conductas y formas de representacién que
confundian permanentemente lo decente con lo profano. Asi, lo decente se relacionaba con una cierta calidad
de las personas que remitia a objetos y formas de cubrir su cuerpo, al igual que lo hacian las imigenes y
templos religiosos. Si no se contaba con “algo” no se cra decente; si se mostraba el cuerpo, se exponia lo
indecente. Véase: Zamorano, lo decente e indecente, p. 124,
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como afirma Alejandra Araya, “si no se tenia casa no se tenia autoridad [y] no se tenia
poder™!3%,

Sumada a esta percepcién ampliamente instalada en el espectro social, para el
afromestizo y africano libre las casas adquirieron ademds, una segunda relevancia, en el
entendido que su tenencia les permitid acercarse a una expectativa de blanqueamiento
social mediante el ejercicio del dominio pleno sobre una propiedad hondamente estimada
entre los individuos de la época, propiedad que como bien sostiene Araya, estaba en
estrecha relacion con la autoridad y el poder.

En este sentido, es la vivienda el bien que se advierte como mds preciado para
aquellos que han logrado tenerlo: “declaro por mis bienes la casa de mi morada”, anuncia la
parda Juana Alvarez como preludio de su listado de propiedades’’’; y no es ella la
excepcion, la parte de un solar que Miguel de Turriera recibié en herencia'”’, las casas de la
parda Isabel de Arbildo'*, el solar que por sesenta pesos Feliciana compré'®, la casa que la
negra Maria Cruzate compartié con sus hermanos, y las dos casitas de Antonia de la
Carrera, ubicadas de forma protagonica en el orden de sus disposiciones testamentarias,
sugieren la importancia que los bienes raices adquirieron para los hombres y mujeres de
origen africano'*’.

En su cualidad de objeto de consumo —adquirido, transado y con un valor

econoémico especifico en el mercado— los bienes raices de los africanos y afromestizos

133 Alejandra Araya, “Sirvientes contra amos: las heridas en lo intimo propio”, en Historia de la vida privada

en Chile de la Conguista a 1840, Rafael Sagredo y Cristidn Gasmuri (cord.), editorial Taurus, Santiago, 2005,
. 165,

B “Declaro por mis bienes los siguientes= La casa de mi morada por venta retroventa que me otorgo Miguel

Galiano ante el presente escribano” Testamento de Juana Alvarez, Santiago, 1721. AHN, ES, Vol. 484, {. 42

via.

137 «Declaro que por fin y muerte del dicho Thomas Padre quedo un solar [...] hacia el pedregal del rio avajo

de la Huerta de San Pablo, cuia parte que 2 mi me toca de el, es mi voluniad se divida igualmente entre mis

hermanos y hermana y parte de ello les constituio por mis herederos en esta parte”™. Testamento de Miguel de

Iturrieta, Santiago, 1743, AHN, E.S. Vol. 655, f. 266 vta.

138wy g5 su voluntad que la dicha mejora le carga en especial desde el pedaso de la sala que tiene en las

cassas de su morada para abajo asta togar con las cassas que [son] de Francisco™. Codicilio Isabel de Arbildo.

Santiago, [Santiago, 1713].AHN, E.S, Vol. 504. F. 184 (182).

¥ “Dyeclaro por mis vienes un pedazo de solar que yo compre del sindico de San Francisco en precio de

sesenta pesos el qual tengo zercado™. Testamento de Feliciana Gamboa Escobar, Santiago. AHN, ES, Vol,

396, £. 130.

140 £ efecto, de los 23 testamentos de sujetos africanos pesquisados en este capitulo en particular, un total de

12 hacen alusién a casas, ranchitos o solares en calidad de propiedad, bien sea obtenida via compra o por

efectos de una herencia o arrendamicnto, mientras que en 9 de ellos no se registra informacién y en los dos

restantes se mencionan bienes raices bajo la forma del arrendamiento.
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propietarios del Santiago tardocolonial, circularon como herencias familiares, donaciones

de antiguos amos (como en el caso de Bartola de Mendoza'*'

), 0 bien (como ya vimos en
capitulos anteriores), fueron adquiridas por medio del trabajo. Ahora, cuando la suerte o la
capacidad adquisitiva dificulté el acceso en calidad de propietario a una casa, o
simplemente cuando las casas mismas fueron utilizadas por los pardos y negros como
fuentes de ingreso, se recurri6 al arrendamiento de habitaciones, cuartos o pequefias casas
en otros lugares de la ciudad.

Por ejemplo, el pardo libre Marcelo Farifia y Bernal, declar6 en su testamento deber
el alquiler del cuarto que arrendaba aun cuando en fojas posteriores, dejé constancia de un
solar “y lo que en ello [est4] edificado en la trasa de las cruces™*. De similar forma,
Feliciana Gamboa, quien compré del sindico de San Francisco un solar que tenia cercado,
declaré que “por el mes de enero de mil y setesientos y noventa afios alquil[6] la casa en la
que viv[i6] a razon de diez reales en cada un mes™'*’.

Casos de arrendamiento también se constatan entre los individuos de origen africano
con economias mas prosperas; tal es el caso de Blaza Diaz, exitosa microempresaria
popular, duefia de unos cuantos esclavos, de una chicheria y un taller de confiteria, quien
expres6 en su testamento “deber por el arrendamiento de la casa de [su] morada, sinco
pesos asta el presente dia mas o menos a rason de siento y ochenta pesos al afio” *0oel
caso de Miguel de Marigorta, quien aun dando muestras de un aventajado pasar econémico,
expuso en su testamento que el sitio de la casita en la que vivid, era de Alexo del Castillo y
que vivia alli como arrendatario; condicién que sin embargo, no fue impedimento para que

el negro Miguel introdujera mejoras en lo que en ese momento fue su vivienda, tal como lo

constata su ultima disposicién en la que hizo expresa alusién a las intervenciones que

141 <1 leve por mis bienes las dos cuadras de tierra y un cuarto de vivienda qua asi mismo me dono la dicha
mi ama”. Testamento de Bartola Mendoza, Santiago, 1697. AHN, ES, Vol. 402, f. 241.

A los esclavos también se les manifestaba afecto, lo cual se concretd en los legados materiales con los que
eran beneficiados: casas o sitios en los que construir la casa de la morada, faldellines con los cuales alhajarse,
cajas, pilas, entre otros tantos objetos de uso cotidiano. Con ellos se pretendia retribuir a los esclavos los
servicios prestados. Véase: Ruiz, Cultura material, p. 39,

12 Testamento de Marcelo Farifia y Bernal, Santiago, 1723. AHN, ES. Vol. 615, f. 213.

143 Testamento de Feliciana Gamboa Escobar, Santiago, 1791. AHN, ES. Vol. 396, f. 131.

1 Testamento de Blaza Diaz, Santiago, 1738. AHN, ES, Vol. 658, . 312.
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realizé, las que incluyeron —inclusive— un nicho, espacio que para el siglo XVIII adquirié
una importancia especial para las clites locales'®.

Por su parte, en su dimension material, las casas sirvieron de soporte para las
familias esclavas en la medida en que ellas fueron utilizadas para comprar libertades de
familiares esclavos o bien, para asegurar un techo a sus seres queridos, pasos
fundamentales para la reinsercién social. Ahora bien, en esta preocupacién por satisfacer
las necesidades de vivienda de la familia, fue usual que se legara una misma propiedad a
diversos miembros de ella, como bien hizo Maria de Orta, madre de la parda Maria Anna
Roxas con el solar que logr6 adquirir en vida y dejo como herencia a todos sus hijos'*. O
como le ocurrié a Maria Crusate y sus hermanos a quienes sus padres dejaron en herencia
una casa de cuyos gastos se hizo cargo Maria, ello “sin impedir que la poseiren [sus]demas
hermanos'*’.

Las experiencias de Maria de Orta, Maria de Crusate y sus hermanos, son
experiencias que refieren al fenémeno de la cohabitacién en donde incluso las personas
convivieron con animales, dado el predominio de casas con un solo cuarto o habitacion.
Todo lo que a su vez redundaria en espacios de hacinamiento altamente propicios para la
socializacién, pero también, para el surgimiento de conflictos y violencias'*.

Ahora bien, al igual que otras construcciones populares, las casas de los africanos y
afrodescendientes libres se ubicaron, las mas de las veces, allende los muros del “buen

Santiago’; siendo sus hogares “simples casuchas miserables, carentes de toda comodidad,

4% “['Tlengo en arrendamiento el citio de la casita en que vivo que es de Alex del Castilo y todo lo edificado
en el dicho sitio es mio gue lo hice de mi consentimiento y mando se le paguen los arrendamientos™.
Testamento de Miguel de Marigorta, Santiago, 1731. AHN, ES, Vol. 530, f. 224

Utilizado para el rito de la oracién, los nichos reportan para el siglo XVIII un incremento en las casas
patricias de Santiago; lo anterior es explicado por Paulina Zamorano como parte de un fenémeno de repliegue
de las elites hacia los espacios domésticos en donde se desplegarian nuevos hibitos en torno a lo decente en
contraposicién con la fe popular. Cf. Zamorano, lo decente e indecente.

196 “Declaro que por fallecimiento de la dicha mi madre quedo un solar, y en el tengo de tres partes una y las
otras son de mis hermanos”, Testamento de Maria Anna Roxas, Santiago, 1769, AHN, ES, Vol. 807, f. 366-
367.

147 Testamento de Maria Crusate, Santiago, 1783. AHN, ES, Vol. 893, . 212.

148 Celia Cussen, “La ardua tarea de ser libre: “manumisi6n e integracién social de los negros en Santiago de
Chile colonial”, en Celia Cussen editora, Huellas de Africa en América: perspectivas para Chile, Santiago de
Chile, Editorial Universitaria, 2009, p. 133. Cf. Ruiz, Cultura material, p.23.
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rodeadas de desechos, pestilencias y miasmas, donde las personas convivian con los
animales™ .

Pese a ello, la casa de los hombres y mujeres de origen africano, no fue tan solo una
propiedad de dificil adquisicion valorada tnicamente en términos econdmicos —instancia
desde la cual se desplegarian las pricticas manumisoras, laborales y hereditarias—; al ser
espacialidad, la casa fue también para estos individuos, espacio para el consumo y espacio
consumible. Lugar significado y microcosmos que refiere a un orden social'™.

Por tanto, sean construcciones simples de adobe o paja, las casas en que vivieron los
africanos y afromestizos libres, fueron formando el escenario doméstico en el que se
construyeron simbolos que hicieron referencia a los componentes de una realidad material;
pues la casa, al ser el lugar pristino de la relacion entre los individuos y el espacio —como
certeramente afirma Bachelard en su Poética del espacio— molded inconscientemente las
maneras y formas que se le significarian para el resto de sus vidas™"",

Al verse aumentada la capacidad adquisitiva de los africanos y afromestizos libres
la opcidn de obtener un bien raiz se hizo cada vez mas plausible, de modo tal que comprar
una casa fue, a la postre, realizar un inversién que equiparé al individuo de origen africano
con los sectores blancos de la poblacién, al menos, en cuanto al aspecto comercial se
refiere'*”. Por su parte, al traspasar su condicién primaria material, ciertamente oportuna
para los fines econdmicos vinculados con las manumisiones o las herencias, este espacio se
configuré simbolicamente como el lugar en que un sujeto ofrora objeto de consumo, se
convirtié en un ser consumidor y propietario, capaz y en libertad de ejercer un dominio
pleno y una autonomia efectiva sobre un nuevo espacio en donde fue ahora amo y
significador, capaz de encontrar en el fuero de lo doméstico cierta libertad ordenadora que

le permitié contribuir creativamente en su propia construccion social.

149 René Salinas, “Poblacién, habitacién e intimidad en el Chile Tradicional” en: Sagredo y Gazmuri, Historia

de la vida privada, p. 28,

1 Worberg-Schulz, Nuevos caminos de la arquitectura. Existencia, espacio y arquitectura, Barcelona, 1975,
224,

f Gaston Bachellard, La poética del espacio, FCE, Chile, 1993, p. 37. Véase también Guy Di Meo,

“(Géographies tranguilles du quotidien: une analyse de la contribution des sciences sociales et de la géographie

& I"étude des pratiques spatiales”. Cahiers de géographie du Québec, 43, 118, 1999, p. 91,

'*2 Rosal, Negros y pardos propietarios, p. 507.
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Esclavos

Cierto es que tener esclavos como propiedad fue un hecho que iba més alld de la
simple necesidad laboral, pues la presencia de estos en las casas establecia también
simbolos de distincién social y poder econémico, por lo mismo; “dentro de esta lejana y
pequefia sociedad, tener sirvientes de color pasé a ser un privilegio determinante del
prestigio social de la familia; un lujo, una preocupacion social exclusiva de peninsulares y
criollos™**,

No obstante, el impacto del Tratado de Utrecht a comienzos de siglo, la apertura del
Cabo de Homos y las transformaciones internas en el comercio local colonial, al reportar
una baja paulatina en los precios de los esclavos, trajeron consigo interesantes
trasformaciones en los consumidores santiaguinos, pues al descender sus precios casi a la
mitad, el espectro de quienes podian adquirir un esclavo se amplié'**. De modo tal que
personas de “origen negro y probablemente ellas mismas ex esclavas, se esmeraron también
en convertirse en propietarias de esclavos™ —pues ciertamente, para muchas de ellas— “el
horizonte al que aspiraban no era en modo alguno liquidar la esclavitud como sistema, sino
salir de ella para acceder a una mejor posicién social, imitando los usos y valores de los
propietarios esclavistas”'**. Situacién que pareciere ser el caso de Blaza Diaz, ex esclava de
Dofia Antonia Recabarren y duefia a su vez, de 5 esclavas de diferentes edades y otros dos
esclavos: Lorenzo y Juana, a quienes previamente les habia otorgado cartas de libertad'*®,

El fendmeno de africanos y afromestizos duefios de esclavos del mismo origen
étnico, se presentd de forma transversal en diversas latitudes de la América Espafiola, tal
como lo revela el testamento de Maria Isabel, negra libre natural de Guinea y radicada en el
Virreinato de la Plata, quien declaré poseer ademds de una casa, una negrita llamada
Ana'”". O, en el caso del Virreinato del Perii, como lo constata el testamento de la parda
Josefa, en donde se expresan como bienes “un negro nombrado mateo de casta angola [...],

una sanba de Caboverde nombrada Maria con dos hijos nombrados marcos mulato de

153  facarena Ponce de Ledn, “Vida de los esclavos en Chile, 1750-1800" en Julio Retamal (coord.) Estudios
Coloniales 11T, Santiago, Centro de Estudios Coloniales de la Universidad Andrés Bello, 2004, p. 240.

13 para el tema de los precios ver Arre, Comercio de esclavos: Mulatos criollos en Coguimbo.

155 Carlos Aguirre, Agentes de su propia libertad. Los esclaves de Lima y la desintegracidn de la esclavitud,
1821-1854, 2da. edicién, Lima, 1995, p. 66-67.

13 C©f Ogass, Ama de piel morena, p. 73. Testamento de Blaza Diaz,

157 AGN, PN, 1. 3, 1798, f. 89, 8 de marzo de 1798, Citado en Rosal, Negros y pardos propietarios, p. 508.
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hedad de ochos meses y prudencia, cria de dos afios y ocho meses”" ",

De tal modo, los pardos, negros, zambos y mulatos que vivieron en Santiago de
Chile, al igual que sus pares afroportefios o limefios, adquirieron, de forma similar y cuando
su situacion econdmica se lo permitio, algunos esclavos que los asistieron en sus labores
productivas o trabajaron para ellos en el servicio personal'®, Antonia de la Carrera, por
ejemplo, tuvo una “criadilla” llamada Roberta de 3 afios, otra esclava de nombre Maria
Isabel, cuya edad era de 16 afios; un mulato, “criadillo” llamado Jos¢ Maria de 9 afios, un
mulato de cuya venta solicitdé pagar su futuro funeral y, finalmente, Marcela, una mulata a
quien entregd promesa de libertad'®. Por su parte, similar constancia dej6 en su testamento
Luis de Orta, al estipular como parte de sus bienes una negra llamada Maria Josepha y un
negrito llamado Santiago, seguramente hijo de su esclava'®’.

Por los esclavos que los sujetos de origen africano libres afirman tener, es probable
inferir un tipo de dindmica en la forma de adquisicién de dicha propiedad. Las edades de
los mulatillos, que van desde los meses de vida hasta la adolescencia, permiten sugerir que
fue la reproducciéon de sus esclavas, la forma en que incrementaron su patrimonio

esclavista. Practica fuertemente instalada en el Reino de Chile, lugar en donde la poblacion

15 Toctamento de Josefa de Texeda, Lima, 1664, AAL, T, L 161B, e. 12, f. 7v. Sobre posesién de esclavos
por parte de negros y mulatos libres véase ademds: Aguirre, Agentes de su propia libertad. Diego Levano,
“De castas v libres”. Testamento de negras mulatas v zambas en Lima Borbdnica, 1740- -1790", Esclavitud y
dizcriminacion racial en la historia del Peri. Tomo I. Instituto Riva-Agiiero, Pontificia Universidad Catélica
de Perii, Lima, 2002, pp. 126-145, ambos autores para el caso de Lima. Para Argentina consiltese: Rosal,
Negros y pardos prapietarios. Del mismo autor véase “Los afroportefios, 1821-1825". Revista de Indias, 224,
2002, pp. 143-172.

159 A respecto, en su trabajo “La mulata Blaza Diaz y sus esclavos”, Ogass establece algunas consideraciones
sobre el uso de esclavos por parte de africanos y afromestizos libres. A partir del caso de Blaza, sugiere que
los esclavos bien pudieron ser utilizados en los diferentes negocios que los miembros de este segmento de la
sociedad llevaron a efecto, los que para el caso de la limefia se vinculaban (como ya se ha establecido) con
atender la chicherfa, vender en las calles santiaguinas confites que otros esclavos producian en el taller
artesanal, entre otras actividades laborales. Ogass, La mulata Blaza Diaz y sus esclavos.

180 “primeramente aplico para mi funeral la cantidad de quatro cientos pesos de a ocho reales para cuyo gasto
aplico el valor de [...] mulato en cuya consta esta apreciado de el qual precio scran costeadas todas mis
exsequias funerales. Ytem, declaro que desde luego aplico a la dicha mi hija Maria del Pilar una criadilla
llamada Roberta de la hedad de tres afios por el precio de su tasacidn= [...] Ytem. Asimismo aplico a mi hija
Maria Isabel una criada llamada Maria Isabel de diez y seis afio por el precio de sus tasacion [...] Ytem. Asi
mismo aplico al dicho mi hijo Pablo un criadillo llamado [Jose Maria] de edad de nueve afios por el precio de
su tasacidn [...] Quiero y es mi voluntad que en atencidn a lo mucho que debo a Marcela mulata mi esclava
asi por su mucha fidelidad amor y voluntad con que me ha servido y justo que ha dado para los dichos mis
hijos a quienes les consta todo lo que llevo referido en cuya remuneracién quiero y es mi voluntad dejarla
como la dejo libre ¥ orra de toda esclavitud y cautiverio”. Testamento de Antonia de la Carrera, Santiago,
1755. AHN, ES, Vol. 601, ff. 116-116 vta.

81 “Declaro por mis vienes una negra nombrada Maria Josepha, y un negro nombrado Santiaga”. Testamento
de Luis de Orta, Santiago, 1741. AHN, ES. Vol. 635, f. 349 vta.
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esclava fue generalmente nativa, segundas o terceras generaciones de bozales, debido esto a
las distancias entre los principales puertos negreros coloniales (Callao, Cartagena) o las
dificultades que el traslado de africanos via Cordillera de los Andes implicé'®.

De lo anterior, y debido a la potencial proyeccidn que el ser propietario de esclavos
adquiri6 en la sociedad colonial, es que después de los bienes raices, fueron los esclavos los
bienes que en jerarquia, mayor relevancia tuvieron en los testamentos de los africanos y
afromestizos que dejaron en éste documento, constancia de ser propietarios de uno.

Como tictica de blanqueamiento social, tener esclavos siendo un sujeto
crométicamente similar a estos, adquirié una connotacién capital. En primer lugar, al
declarar los codigos juridicos que la posibilidad de tener esclavos estaba reservada para
“todas las personas de la especie humana, naturales o juridicas, con la sola excepcion de los
esclavos mismos”'®’; los africanos y afromestizos libres establecieron desde la legislacion y
el derecho de propiedad, una distancia radical con sus pares sujetos a la servidumbre.

En este sentido, tener un esclavo habiendo sido uno de ellos, o bien, por efectos de
la sangre tener un vinculo indisoluble con la esclavitud, significé socialmente un simbolo
no sélo de ser libre y no sujeto al dominio de otro, sino también, un pasar econoémico
relativamente exitoso. Ademds, su tenencia dot6 al individuo de origen africano de un
poder de superioridad frente a otro sujeto del espectro social colonial. Pues efectivamente,
como sostienc Javiera Ruiz: “mantener esclavos y sirvienies dentro de las redes de
dominacién personal era, a la vez que una evidente muestra de poder econdmico, una forma
de demostrar simbdlicamente poder social, pues en esta sociedad “tradicional” [...] tener
gente de servicio o dependiente era parte del status del superior, un indicador de prestigio,
riqueza y poder™'®,

En segunda instancia, como afirma Miguel Angel Rosal, ““ el “negro”, como amo
de otros “negros”, estaba “més cerca” del blanco, asimilaba su cultura y se integraba

socialmente™'®. Asi por ejemplo, al momento de fijar los destinos de sus esclavos, Blaza

162 vrance: Elena F.S. de Studer, La trata de Negros en el Rio de la Plata durante el siglo XVI{I, Universidad
de Buenos Aires, Argentina, 1958, Rolando Mellafe, La introduccidn de la esclavitud negra en Chile. Trdfico
y rutas, Universidad de Chile, Santiago, 1959,

183 petit (et, al,) La condicion juridica, p. 307.

1% Ruiz, Cultura Material, p. 32. Alejandra Araya, Gestos, actitudes e instrumentos de la dominacidn. Elites
y subordinados. Santiago de Chile 1750-1850, Tesis para optar al grado de magister en Historia con mencion
en Historia de América, Universidad de Chile, Santiago, 1999, pp-1-12.

153 Rosal, Negros y pardos propietarios, p. 512,
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Diaz en su testamento pide a Don Nicolas de Olivos se haga cargo de Lorenzo, dandole la
responsabilidad a Nicolas de “educarlo y ensefiarlo en la policia cristiana y si es posible le
fuere aplicarlo a un oficio, el que fuere su gusto para que deste modo asegure el dicho
Lorenzo su manutencion y no ande vagabundo como suele acaecer a los de su especie que
quedan libres y sin sujecion”.

Las palabras de Blaza dictadas al escribano de turno nos hace preguntarnos ;a que
se referia Blaza cuando dice “a los de su especie; no es acaso Blaza también una
afrodescendiente; no fue ella afios atras, al igual que los hombres y mujeres con los que
comerciaba en las ciudades del Peri, una victima de la esclavitud? Sus palabras, registradas
en el documento notarial nos sugieren que, a pesar de vivir con sus esclavos y haber sido
ella misma una mujer esclava, la condicion de servidumbre y esclavitud le parece ajena, nos
insiniia una integracion a la sociedad que implica negar ‘sus origenes’ y una forma de verse
extrafia a la tacha de la infamia originada por la esclavizacion.

Asi pues, la presencia de los esclavos, objetos y sujetos de consumo entre los pardos
y negros libres y libertos, cumplieron entre dicho sector de la poblaciéon una funcion no solo
laboral sino social, funcién que pese a ser codigo trasversal de status v bien-estar, sin duda
otorgd a Blaza, Antonia, Luis de Orta y otros tantos pardos, zambos y mulatos que
habitaron la capital del Reino de Chile, algin tipo de reconocimiento y auto proyeccion que
los aproximé mas a su particular proceso de blanqueamiento e hibridacién social.

Bienes civilizatorios seculares

Tal como se venia manifestando en Europa, se inicié en Chile a comienzos del siglo
XVIII, una importante transformacion comercial y cultural que ha sido formulada como
una verdadera revolucion del consumo'®®: modernos y variados bienes provenientes de los
puertos europeos tales como porcelanas, espejos, relojes, pinturas y las mas diversas telas,
vinieron a satisfacer una creciente demanda popular. Acompafiados de nuevos usos y
formas de consumo, estos bienes trascendieron su funcién primaria en tanto objetos creados
para satisfacer una necesidad, y se configuraron como dispositivos contenedores de un

discurso civilizatorio que, proveniente desde Europa, procurd instalar un codigo de

% Sobre esta propuesta consiltese Jean de Vries en La revolucion industriosa. Consumo y economia
doméstica desde 1650 hasta el presente, ed. Critica, Barcelona, 2009.

61



conductas en donde ciertos habitos, comportamientos, espontaneidades y costumbres,
fueron condenados y buscaron ser reemplazados por una nueva disciplina del caricter y la
decencia'®’. Se desplegé entonces, por medio de diversos manuales y catecismos destinados
a transmitir una verdadera pedagogia del cuf:rpu'“, un “intenso esfuerzo de codificacion y
control de los comportamientos, que queda[ron] sujetos a las normas de civilidad, esto es, a
las exigencias del trato social™'®,

Ahora bien, ademds de las casas y los esclavos, bienes excepcionales y altamente
valorados socialmente, que sin duda no todas las mujeres y hombres pardos, negros,
mulatos y zambos lograron adquirir, existieron otros objetos que al vincularse directamente
con un discurso en torno a la ‘civilidad’, contribuyeron en la generacion de précticas
europeizantes dentro de la poblacion de origen africano. En este sentido, exploraremos, a
partir de las fuentes testamentarias, los objetos que dispuestos en las casas y los cuerpos de
los africanos y sus descendientes, les permitieron acceder a aquella novedad discursiva.

Un catastro de los objetos destinados a la cocina de los pardos y negros libres, nos
permite afirmar que, tal como en la Europa del siglo XVIII, en las mesas de estos
individuos “cada uno reina en un solo plato, en su vaso, en su cuchillo, en su tenedor, en su
servilleta y en su pan”'"". Son las cucharas y los tenedores —siempre de plata—, junto con los
platos y platillos de los mas diversos tamafios, los protagonistas en el ritual del comer. Por
su parte, aunque en menor proporcion, destacan otros objetos utilizados para la puesta en

escena de la mesa y para su uso en la cocina: saleros, fuentes, salvillas, manteles,

87 7 amorano, Lo decente e indecente. Véase también: Roger Chartier, Libros, lecturas v lectores en la edad

moderna. Alianza, Madrid, 1993. Bauer, Bauer, Somos lo que compramos.

'*¥ Considérese principalmente para el caso de la América Espafiola las disposiciones establecidas en el
Concilio de Trento y los diversos sinodos americanos que si bien fueron elaborados en el siglo XVI,
implicaron la génesis de un proyecto con miras a construir cierto tipo de catdlicos, regulando para ello los
ritos, las costumbres y, masificando a su vez, una pedagogia en torno a lo religioso de corte moral. A su vez,
obsérvese los catones elaborados principalmente por el jesuita Jerdnimo de Rosales y por Pedro Alonso de
Rodriguez. Cf. Sacrosanto, Ecuménico y General Concilio de Trento, 1545-1563, disponible [en linea]:
http:/fwww. multimedios.org/docs2/d000436/index.html. Sinodos Americanos 3. Madrid-Salamanca: Instituto
“Francisco Sudrez” del CSIC; Instituto de Historia de la Teologia Espafiola de la UPS, 1999. Pedro Alonzo
Rodriguez, Catdn espafiol, politico christiano. Obra original para la ensefianza y buena educacidn de los
nifios, nifias v fovenes. Acomodada al cardcter, costumbres, leves y religion de la nacidn espaiiola con las
advertencias politico-morales a los padres y maestros, Imprenta de Burgos, 1816, Jeronimo de Rosales,
Catdén espafiol politico christiano, Obra original para la ensefianza y buena educacion de los nifios, nifias v
Jovenes. Acomodada al cardcter, costumbres, leyes y religion de la nacidn espafiolas con advertencias
{mfi'n'cﬂ-mamfex a los padres y maestros. 1804,

 Philippe Ariés v George Duby (dir), Historia de la vida privada, Volumen 4: “el individuo en la Europa
Feudal”, Taurus, Madrid, 1990, p. 169.

'™ Ariés y Duby, Historia de la vida privada, p. 268.
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servilletas, ollas de cobre: viejas o nuevas; pailas, sartenes, parrillas, asadores, jarros y
finalmente, en un importante porcentaje: mates, calabacitos y bombillas, inundaron las
cocinas y los ‘comedores’ de la poblacién afromestiza santiaguina (véase grafico I: cocina

Yy mesa).

Cocina y mesa
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Fuente: Archive Histdmico Macional, Fondos: Escribanos de Santiago, Notarios de Santiago.

Desde un punto de vista social, los utensilios destinados a la mesa implicaron, como
sostiene Ruiz, “una practica en la cual el sujeto se proyecta como un ser refinado, de

costumbres civilizadas” """

. Estos objetos, refieren a su vez ciertos comportamientos
asociados no solo a la higiene sino a un “proceso del individualismo™ el que segun indican
Ariés y Duby en su estudio sobre la vida privada en Europa, abri6 “aiin mas el abismo entre
las élites sociales y las masas populares”m, No obstante, como se observa, la poblacion
africana y sus descendientes procuraron mantener un arsenal de tenedores y cucharas, quiza
comprados ahora a precios mds economicos en las ferias de la ciudad, o traspasados

generacionalmente a modo de herencia. Sea como fuere, no comer con la mano ni beber de

"' Ruiz, Cultura material, p.52.
1" Ariés y Duby, Historia de la vida privada, p. 268.
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la fuente misma sino de un vaso o tembladera, implicé una conquista en el lento transito de
‘civilizarse’ adoptando para ello, costumbres de las élites.

Ahora bien, guarnecidos o sencillos calabacines acompaiiados de una bombilla o
adornados con su asiento, los mates tienen dentro de los testadores africanos y afromestizos
una relevancia singular. Nicolasa Fray, por ejemplo, quarterona libre natural de Santiago,
dedicé una parte importante de su testamento, primero a describir y luego a fijar los
destinos de sus diversos mates; dejando finalmente el matecito pequefio con bombilla para
la nifia Maria, a quien crio por servicios personales' ", y “el mate grande guarnecido” a su
marido Balentin'™, Mientras que Blaza, Juana, Marigorta y Luis, especificaron tener en sus
propiedades los mas elaborados mates con todo su adherente, salvilla, asientos y bombillas
de plata'™.

Como lo revelan los casos expuestos, el consumo de mate, prictica ceremonial
propia del pueblo guarani fue adoptada por los pardos y negros libres, y, en general, por
toda la poblacién santiaguina, configurdndose como uno de los hébitos sociales mis
comunes en la colonia chilena, traspasando, inclusive, las barreras estamentarias de dicha
sociedad.

“Este es el gran lujo de los chilenos, tanto de hombres, como de mujeres” —afirmé
Mary Graham en su diario de viaje—. “Todavia no lo he probado, y me halaga muy poco la

»178 concluye sin

idea de usar el mismo tubo de que se ha servido una docena de personas
ocultar su aversién la viajera, pero dejando, sin embargo, constancia del cardcter
eminentemente social del acto de cebar' .

Adoptando costumbres compartidas transversalmente por el amplio espectro
colonial, fue posible, en lo que respecta a éste tipo de sociabilidad, difuminar las lineas

aparentemente rigidas que fijaron comportamientos especificos para cada segmento de la

1" “Degjo a Maria Fray, la nifia que crié por mi servicio personal [...] el matecito pequefio con bonbilla™
Testamento de Nicolasa de la Fray, Santiago, 1750. AHN, ES, Vol. 599, f, 344,

1" Testamento de Nicolasa de la Fray, Santiago, 1750. AHN, ES, Vol. 599, f 344,

175 «[Un] asiento de mate, y una bombilla, todo lo dicho de plata”. Testamento de Juana Alvarez, 1721, AHN,
ES, Vol. 483, ff 42v-44. “[Un] mate puarnesido con pie, y salvilla y bonbilla=otro dicho llano con su bonbilla
sin pie ni salvilla”. Testamento de Blaza Diaz, Santiago, 1738. AHN, ES, Vol. 650, ff. 312-314v.

178 Maria Graham, Diario de su residencia en Chile (1822) y su posterior viaje a Brasil (1823), Ed. Madrid,
Madrid, 19--, p. 156. Bauer, Somos lo gue compramos, p. 135,

'" Para una historia del mate consiltese a Juan Carlos Caravaglia, Mercado interno y economia colonial (tres
siglos de historia de la yerba mate), Editorial Grijalbo, México, 1983; Carlos Sempat Assadourian, E sistema
de la economia colonial. El mercado interior. Regiones y espacio econdmico, Editorial Nueva Imagen,
Meéxico, 1983,
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poblacién. El consumo de mate y su ritual asociado, actué en este sentido como un
elemento homogeneizador tanto para quienes aspiraron a estar perceptiblemente mas cerca
de los estratos de poder, como para las clases altas santiaguinas que adoptando una
costumbre eminentemente indigena, se criollizaron y alejaron culturalmente de su

pretension aristocratica.

Muebles y decoracion
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Fuente: Archivo Histérico Nacional, Fondo Escribanos de Santiago, Notarios de
Santiago.

En otro orden de cosas y respecto de los muebles y la decoracion (véase grafico II:
muebles y decoraciéon), se destaca la presencia mayoritaria de objetos destinados a
guardar otros objetos: “tres cajas con serradura y llave, una mesa grande de cajon [y] otra
dicha con dos cajones con sus llaves”, fueron testadas por Marigorta. Cajitas de plata, de
terciopelo de Panamd, de madera, o simplemente cajas viejas, grandes o para guardar
polvillo, sirvieron para proteger, quizd, enceres de mayor valor o pequefios tesoros
personales. Del mismo modo, mesas que hacen las veces de escritorios, tarimas, tablas y
taburetes, llenaron los espacios de las casitas, solares y habitaciones de los pardos libres.

En linea con este gesto que insinda cierta tendencia incipiente a la privacidad pues,
en efecto, guardar algin objeto y protegerlo con un candado puede interpretarse como un
deseo de intimidad, se instala la cama: sinénimo indiscutible de comodidad y reposo, pero

también de prestigio e higiene.
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Como objeto que refiere a un status en la sociedad colonial, las camas y colchones
fueron muchas veces heredados ya fuera por un ser querido, un antiguo amo Jagran:la;-.-:,in:lnt:rm1 ;
o un familiar2'”®. Ahora bien, no se trataba tan solo de una cama sino ademas, de un
conjunto de accesorios que vendrian a agregarle valor a la cama al decorarla y embellecerla

(vease grafico I11: el buen dormir).
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Fuente: Archivo Histdrico Nacional, Fondo Escribanos de
Santiago, Notarios de Santiago.

Es por tal razén, que al momento de redactar su testamento, Juana se preocupo de
pasar lista de cada uno de los aditamentos con los que vistio su cama, los que incluyeron
“tres cojines, tres taburetes, la cama de mi uso con sus cortinas blancas de coleta [...] una
sobrecama bordada, un colchén [y] un par de sabanas™; del mismo modo lo harian el negro
Marigorta al testar su “cama con pavellon y sobrecama de algodon, savana, almoada y

colchén” '™; La parda Blaza Diaz con sus “dos colchones dos pares de sabanas de bretania

"% “IMJando que la cama de mi uso se le de a la mulata Josepa™. Testamento de Ana Cortés, Santiago, 1744,
AHN, ES, Vol. 635, ff, 349-351vta.

"™ Como en el caso de Marta Ferreira quien recibiria de la parda Juana Alvarez “la cuja de [su] uso con sus
cortinas blancas Testamento de Juana Alvarez y Cisternas, Santiago, 1721, AHN, ES, Vol. 284, f. 43 vta.

1% Testamento de Miguel de Marigorta, Santiago, 1731. AHN, ES. Vol. 530, f. 244,
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y dos dichos de almuadas de Cambrai”'™': y, mas humildemente Feliciana con su cama y
pabellon'® .

Por ultimo, sabemos que desde comienzos del siglo XVIII y gracias a los tratados
establecidos con Inglaterra, el trafico de géneros se incrementd debido a la mayor oferta
generada por el fenomeno de apertura comercial. Gracias a ello, la adquisicion de diversas
telas y ropas que antes se encontraban gravadas con elevados precios, se hizo mucho mas

facil para los sujetos de origen africano y, en general, para los sectores mas humildes de la

poblacion.
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Fuente: Archive Histdrico Nacional, Fondo Escribanos de
Santiago, Notarios de Santiago.

En una sociedad como la santiaguina que se abrié lentamente a las novedades y las
modas, mas alla de cubrir el cuerpo desnudo, la vestimenta funcioné como un dispositivo
relevante en la configuracion de identidades. Esto, en la medida en que la vestimenta
encarnd no solo las aspiraciones y gustos de quien la portaba, sino ademds, porque envi6

mensajes sociales que informaron a los otros sobre la extraccion social de sus portadores.

181 Ademés de “Vn par de cortinas de raso, tres colchas dos blancas de algodon, y una a flores colorada de
=sinco camisas= y quatro fustanes”. Testamento de Blaza Diaz, Santiago, 1738. AHN, ES, Vol. 650, ff.

312-314v,

182 Testamento de Feliciana Gamboa, AHN, ES, Santiago, 1791, Vol. 396, f. 314 via.
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En este sentido, el vestuario fue un codigo visual de suma importancia a la hora de
establecer piiblicamente fronteras estamentales, ya que permitié reforzar las clasificaciones
visibles de los distintos estratos que conformaron la sociedad colonial.

Observando la variada gama de ropas presentes en los testamentos de los negros y
pardos (véase grafico IV: ropa), la ropa interior y de la tierra es aquella que se revela con
mayor persistencia: camisas, fustanes y naguas constituyeron de tal modo, el patrimonio
textil que con mayor frecuencia fue utilizado y dejado en heredad por la poblacion
afromestiza y africana santiaguina. Junto con ellos, faldellines, capotas, casacas, medias,
mantillas y delantales, fueron traspasados de generacion en generacién entre los miembros
de este grupo social.

En cuanto a las preferencias estéticas, dentro de las féminas de ‘color’, fueron las
mantillas y los faldellines —objetos de mucha ostentacion y coste, guarnecidos con encajes,
lazos, oro y plata—, las prendas de mayor uso y diversidad; asi, mientras Blaza conservé dos
“faldellines uno de brocato azul y el otro de baieta amarilla con sus fojas”'™; de entre los
dos que Nicolasa tuvo, destacé uno cuya faja estaba guarnecida de nécar'®,

Por su parte, entre los hombres fueron las casacas y los capotes de pafio las prendas
que mis se declararon en los testamentos. Esta vez por su ropero, Miguel de Marigorta,
negro de Guinea del cual ya hemos hecho amplia referencia, nos sorprende nuevamente al
constatar como sus bienes “un capote bueno de pafio asul, una chupa de gracia, [u]na
cassaca y calsones de tela, un sombrero y una espada™'®’, bienes que incluso poseian ciertas
restricciones del Cabildo para ser utilizadas.

Deciamos anteriormente que la ropa desempefioc un rol fundamental en la
construccién social de los sujetos coloniales al hacer visibles ciertas caracteristicas que
habilitaban las relaciones sociales. En esta linea, los cuadros de castas son significativas
ilustraciones que nos permiten entrever como efectivamente, se construy6 el cuerpo vestido
de los africanos y afromestizos de la América Espafiola.

Por su estrecha cercania y relacion de dependencia que el Reino de Chile tenia con
él, los imaginarios corporales de los estamentos en el Virreinato del Pertl, nos entregan una

panorimica que permite inferir ciertas representaciones generalizadas de los cuerpos de

183 Tpgtamento de Blaza Diaz, Santiago, 1738. AHN, ES, Vol. 658, £ 312 vta.
'8 Testamento de Nicolasa de la Fray, Santiago, 1750. AHN, ES, Vol. 599, f 344,
"% Testamento de Miguel de Marigorta, Santiago, 1731. AHN, ES. Vol. 530.
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origen africano. Asi por ejemplo, en las acuarelas mandadas a hacer por el obispo de la

diéeesis de Trujillo, Baltazar Jaime Martinez de Compaiion'®, se observa lo que seria el
ideal estético de un negro y una negra africana.

A Esclava, estampa 44.
Esclave, estampa 43. Coleccién Banco Continental, Lima, ca, 1785,
Coleccidén Banco Continental, Lima, ca. 1785.

Sus ropas simples, desgastadas, de una tela que podria ser algodon y conformadas a
lo mucho por dos piezas, que en el caso de la mujer se compone de una camisa y una
enagua extendida hasta los tobillos, acompafiados ambos de una herramienta de trabajo y
unos pies descalzos, nos hacen pensar que estamos frente a un par de esclavos.

Ahora, considerando que la ropa fue un diferenciador visible que marcaba
afiliaciones sociales, imaginemos por un momento al negro de Guinea e hijo de padres
infieles, Miguel de Marigorta en un paseo por las calles de Santiago vistiendo su chupa de

gracia y sombrero, mientras que en la acera del frente caminan dos connotadas damas

1% Baltasar Jaime Martinez de Compafion, Trujillo del Peni, Coleccién Banco Continental, Lima. 1785, [en
linea] http://bib.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/patr/80771096008914356 7462 80/thm0000.htm.
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criollas. ;Qué didlogo podria haberse suscitado entre ellas? ;Pasaria inadvertido el negro
Miguel?

it

* Zambo, estampa 47. Coleccitn Banco Mulato, estampa 45. Coleccidn Banco
Continental, Lima, ca. 1785, Continental, Lima, ca. 1785.

En efecto, la chupa de gracia y los calzones cortos que declaré como prendas inestimables
Miguel, se aproximan més a los zapatos negros con hebilla, las medias de seda, los
pantalones y sacos cortos, y a las fajas a la cintura en juego con la solapa de las castas
ilustradas en las acuarelas que, ciertamente, a la simpleza de las formas con que fueron
revestidos los cuerpos negros en la misma serie de imagenes.

El detallado recuento que Marigorta hizo no solo de sus vestidos y sombreros, sino
de su espada, sus caballos, su colchén y pabellon, sus taburetes y su nicho, todos objetos de
alta estimacién simbélica, dan cuenta de la importancia que tuvo para el ex esclavo
asimilarse a la cultura espafiola. Es por ello que mediante la referencia a los elementos
vestimentarios y, claramente, por medio de su uso y exhibicién puablica, Miguel procuré
superar la condicién subalterna, vil e impura heredada por su categoria racial para
incorporarse asi como un sujeto decente, civilizado y préspero econdémicamente en la
sociedad colonial.

En relacién con esto, cuando se comparan las pinturas de pardos, negros, mulatos,

zambos y cuarterones con las escenas mas pintorescas y distendidas de blancos, criollos y
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mestizos, se observa que, como bien indica Juan Carlos Estenssoro, “el vestido no es un
indicador univoco de las castas [pues] los espafioles que meriendan en el campo estan mas

cercanos en sus trajes a la mestiza o cuarterona, del mestizo y el zambo, que a los espafioles
»187

y espafiolas de las acuarelas independientes

S T

T &
3 L

i Zamba, Estampa 48.. Coleccidn
Eam:.u Continental, Lima, ca. 1785. Espaiioles que meriendan en el campo, Banco Continental, Lima, ca, 1785,
Estampa 13. Coleccion Banco
Continental, Lima, ca. 1785.

Estas similitudes en las preferencias del consumo de ropa fueron, sin embargo,
denunciadas como impropias en manuales civilizatorios y perseguidas con recelo por el
cabildo santiaguino. Desde el Catén espaiiol, politico christiano, Alonso Rodriguez llamo a
las mujeres y hombres bajo el dominio de la Corona Espafiola, a que el vestido fuera
siempre a la medida de su clase; pues en sus palabras: “lo lustroso de la seda suele
descubrir muchas veces una raza”, Insistiendo a lo largo del texto en la virtuosidad de una

“mujer sin afectacion, modesta sin artificio [y] vestida segin su condicion y clase”, 1
Rodriguez pretendié instalar este principio en las sefioritas y jovenes a quienes estaba
destinado su caton.

Por su parte, ante la transgresion del orden colonial, el Cabildo de Santiago también
se dispuso a establecer lineamientos prohibitivos en la estética de los estamentos,

mandatando para ello

'®" Juan Carlos Estenssoro, Los colores de la plebe, razén y mestizaje en el Perii colonial, en Los cuadros de
Mestizaje del Virrey Amat. La representacidn etnogrifica en el Perii colonial, Lima, Museo de Arte de Lima,
2000, p 95.

'®8 Alonzo Rodriguez, Catdn espafiol, politico-christiano, p, 316.
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que de los naturales, ningin indio ni india, de cualquier nacién que sea,
negro o negra, mulato o mulata, puedan vestirse mas que a su uso de ropa de
la tierra, o cuando mucho de pafio de la tierra, jergueta, perpetuan o anascote
solo, y el vestido llano y sin guarnicion ni vuelta de alguna seda, pena, por la
primera vez, de perdimiento del vestido o piezas de estas ordenanzas, y por
la segunda vez, de dicho pedimento y de ser trasquilados en la plaza piblica

de esta ciudad y treinta dias de cdrcel a los hombres y las mujeres de
189

depdsito a arbitrio del juez que lo juzgare y sentenciare .

Se evidencia entonces, el sesgo social trazado por el discurso civilizador, un
discurso dirigido a los “los grandes y poderosos™ quienes debian corregir sus malos hébitos
por ser precisamente ellos “los que dan opinion, los que influyen con su exterioridad, y los
que dominan al espiritu del pueblo, cuyos individuos procuran imitarlos en su porte y
conducta™ ",

Sin embargo, pese a que con ello se buscaba mantener un orden basado en la
alteridad, rodeandose de los mejores bienes que sus experiencias de vida pudieron obtener,
muchos africanos y afromestizos adoptaron ciertos rituales y practicas a partir de los
objetos que fueron atesorando, comprando y heredando, en un gesto de occidentalizacion
voluntaria y procurada, decidiendo con ello, y a pesar de las dificultades no solo materiales

sino, como se observa, ideolégicas, embarcarse en un proceso de asimilacién cultural a lo

europeo, con plena fe que con ello lograrian su anhelo de blanqueamiento social.

Bienes devocionales

Ya sea que su imposicion no haya estado exenta de violencia durante los tiempos de
la Conquista o que se adoptara devotamente durante siglos posteriores entre la amplia y
diversa poblacién que habité las tierras americanas; lo cierto es que la religiosidad catolica
se instalé como el més efectivo, poderoso y masivo dispositivo occidentalizador'”’.

Ahora bien, a la fuerza discursiva con que el mensaje religioso impregné las

conciencias de los diversos grupos sociales de la época; hacia la segunda mitad del siglo

""" ACS 23,10,1631 en Medina, Actas del cabildo de Santiago.

" Alonzo Rodriguez, Catdn espadiol politico-christiano, p. 99.

%! Serge Gruzinski- La colonizacion de lo imaginario: sociedades indigenas occidentalizacién en el México
espafiol: siglos XVI-XVIII, F.C.E, México, 1991,
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XVIII, al menos en lo que respecta al caso del Reino de Chile, se agregd la puesta en
marcha de un proceso de privatizacion de las practicas religiosas y una intensificacién de la
devocién doméstica expresada en el aumento de imdgenes, nichos, laminas y lienzos en
diversas casas de la ciudad de Santiago'”".

Este proceso, conducente a la formacién de un “buen catdlico™ que no solo respetara
la pastoral y se adscribiera a un campo determinado de ritualidades y practicas, sino
también, que internalizara una moral y un ethos f:atélicum, se encontrd en su nucleo
discursivo ligado a los ideales y comportamientos esperados de lo que fuera un proyecto
civilizador.

Por su parte, en el espacio santiaguino y su contexto mercantil, el aumento en el
volumen de piezas religiosas ofrecidas en el mercado, trajo consigo, al igual que ocurriera
con los objetos civilizadores seculares, la posibilidad de que los africanos y afromestizos
libres adquirieran con mayor facilidad las laminitas, liencecitos y estampas que
acompafiadas en algunas ocasiones de marquitos dorados o molduritas, expresaron tener en
sus testamentos. Mediante su compra y su tenencia, se puso de manifiesto entonces, no solo
una fe catdlica sino también, una cercania con los bienes conspicuos que otrora habrian
sido patrimonio exclusivo de la aristocracia local.

Pese a que su presencia en los hogares de los africanos y sus descendientes no se
aprecia con la misma insistencia que quizd, en los espacios domésticos de las élites, lo
cierto es que existieron negros y sobre todo, pardas y mulatas que en sus testamentos
declararon tener como pertenencias algin objeto destinado a la devocion catolica; Miguel
de Marigorta, por ejemplo declard en su testamento tenmer ocho laminitas, las que
seguramente adornaron el nicho de su casa'®’; Juana Alvares, mencioné por su parte tener
un lienzo con marco y una imagen con marco dm‘adnm; Blaza Diaz testd a su vez, una

concha de piedra de guamanga con el santo de su devocién'”, y, finalmente, Maria de Orta

1%2 Para un desarrollo extenso de esta tesis consiltese: Zamorano, Lo decente e indecente.
%2 fdem, p. 110.

1% Testamento de Miguel de Marigorta, Santiago, 1731, AHN, ES. Vol. 530.

' Testamento de Juana Alvarez, Santiago, 1721 AHN, ES, Vol. 484, ff. 42 via.

1% Testamento de Blaza Diaz, Santiago, 1738, AHN, ES, Vol. 650, f. 312, via.
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dio en heredad un rosario hecho de coral, objeto que tal cual sostiene Zamorano, fue de la
mayor demanda en el mercado colonial'”’.

Las imdgenes religiosas abundaron pues, en los espacios domésticos coloniales,
llenaron las casas de ricos aristocratas, humildes mestizos y, en menor medida, de
esforzados negros y pardos libres, constituyéndose asi en una masiva representacion
material del ejercicio de la fe.

Ahora bien, siendo como fueron: objetos pedagdgicos cuya finalidad fue difundir un
‘deber-ser’ relacionado con ciertos atributos de corte cristiano; mediante los personajes
representados en dichos objetos, los hombres y mujeres catélicos de origen africano que
tuvieron efectivamente en sus hogares lienzos e imagenes, obtuvieron de ellos un referente
valérico a imitar que los acercé mas intimamente a los ideales de decencia y a las practicas
de los buenos catolicos, relacionadas, generalmente, con los estratos blancos de prestigio y
poder.

El San Juan Bosco con marquito dorado, el Nicolds de Vari representado en un
lienzo, las cabezas de Santo Domingo y San Francisco “de media vara con marquito
dorado” y el San Cristébal emplazado en una concha de guamanga; fueron algunos de los
santos que, conviviendo junto con otras advocaciones como la de Nuestra Sefiora de
Copacabana—virgen favorita de Juana Alvarez—, y los apéstoles San Pedro y San Pablo,
protegieron las casas y habitaciones de los pardos y negros libres del Santiago
tardocolonial, creando, a su wvez, pequefios espacios domésticos destinados a la
sacralidad'®®,

Con todo, si el siglo XVIII reportd una baja en los precios y, por ende, una mayor
capacidad adquisitiva de objetos que incluirian los bienes de consumo religioso, ;como
interpretar su escasa presencia en poco mas de la mitad de los casos y el escueto énfasis con

¢l que son testados?

197 Zamorano, Lo decente e indecente, p. 234.Testamento de Maria de Orta, Santiago, 1747, AHN, ES, Vol.
638, ff. 2v-3vta.

1% Testamento de Juana Alvarez, Santiago, 1721 AN, ES, Vol. 484, . 42 Véase ademés Zamorano, lo decente
e indecente. El tema de la veneracitn a las imdgenes de santos, santas y virgenes fue profundamente discutido
durante el Concilio de Trento en donde, finalmente, se institucionalizo su funcién mediadora: [L]os santos
que reinan juntamente con Cristo, ruegan a Dios por los hombres; que es bueno y itil invocarlos
humildemente, y recurrir a sus oraciones, intercesién y auxilio para alcanzar de Dios los beneficios por
Jesueristo su hijo'®. Cf. Concilio de Trento, sesion XXV, del 3 y 4 de diciembre de 1563.
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No se trata en caso alguno de ausencia de fe, pues los testamentos enuncian los
estrechos lazos que unieron a la poblacion de origen africano con las instituciones catdlicas,
pues, como fue habitual en el ritual del testar, todos ellos declararon profesar la religion
catdlica, todos se encomendaron a los santos de su preferencia y, principalmente, muchos
de ellos sostuvieron pertenecer a una o varias cofradias, estipulando en las clausulas pias,
sus deseos de ser enterrados en tal o cual iglesia, con el habito usual del padre fundador de
la orden de turno.

Junto a ello, dejar en heredad bienes y legados a la Iglesia, se constituyé también en
un acto de fe y pertenencia a la institucion catolica; asi por ejemplo, lo demuestra Nicolasa
de la Fray al entregar parte de su legado a la virgen y solicitar que sus preciados faldellines
finamente guarnecidos de nécar, se le entregaran a Dofia Mariana Sumalta, para que con
ellos hiciera un par de manteles destinados al altar de la Iglesia de San Agustin'®.

Pese a que para los negros del siglo XVIII, la religion catélica mas que una
voluntaria decision fue una imposicion; la participacién activa en los diversos espacios de
religiosidad existentes en la sociedad colonial, principalmente en las cofradias, “no solo
proveia a los negros de un nuevo conjunto de creencias que daban sentido a sus
expectativas en el mundo hispano, sino que resultaba muy conveniente para aproximarse a
la experiencia religiosa de los amos y hacerse de una red social y de mediadores
culturales™™.

En el sentido de lo social y de las ticticas de asimilacion a las blancas, *buenas
catdlicas’ y civilizadas altas clases santiaguinas, fueron las cofradias los espacios en que la
religiosidad, al hacerse expresamente piblica, permitid una mayor inclusion de los
africanos y afromestizos que buscaron la hibridacién social. De tal modo, las mantillas y
faldellines utilizados para cubrir los cuerpos de ‘color’ de las pardas y mulatas durante las
reuniones con los hermanos, se convirtieron en sefiales sociales que enviaron un mensaje de
distanciamiento del pasado esclavo y a su vez, de asimilacién al elemento hispano criollo.

Asi pues, ademds de ser indicadores de una religiosidad, su variedad de formas,
telas y aditamentos convirtieron a estas prendas devocionales en signos de una condicion

social. De ahi que estos objetos establecieran también fronteras, aun al interior de la misma

' Testamento de Nicolasa de la Fray, Santiago, 1750, AHN, ES, Vol. 599.
M0 cussen, La ardua tarea de ser libre, p.127. Miguel Angel Rosal, Africanos y afrodescencientes en el Rio
de la Plata. Siglos XVl y XIX, Editorial Dunken, Buenos Aires, 2009,
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hermandad, construyendo jerarquias y distinciones sociales entre los miembros; jerarquias
que ademds, fueron reforzadas con las regulaciones en la administracion de estas
‘empresas’>’". De esta forma, alli donde la raza y el color de la piel no distinguieron al libre
del esclavo, el detalle de una franja de nécar en el faldellin o el encaje de seda adherido a la
mantilla, marcaron la diferencia.

La participacion en este tipo de organizaciones nos remite a un espacio que si bien
fue creado con fines pedagdgicos y catequizadores, en la practica, se convirtié en una
instancia de socializacion. El espacio de lo religioso se vio rebasado en su funcion
meramente devocional, pues alli los pardos, zambos, mulatos y mestizos, desplegaron, a
partir de los bienes con que revistieron sus cuerpos, estrategias visuales, diferenciadoras,
reforzadoras y generadoras de identidades mds cercanas a su ideal. La estigmatizacién del
esclavo manumiso, por su condicion servil, y el constante trabajo de aquellos que
adquirieron su libertad para distinguirse de sus ‘hermanos’ esclavos, promovié, en ltima
instancia, una actitud de inclusion social a partir de la adquisicion de habitos que aludieron
a un discurso de ‘civilidad’.

Al concluir esta rdpida visita al interior de los hogares de los africanos y
afromestizos en blisqueda de huellas que nos permitieran reconstruir una ruta material del
blanqueamiento, podemos finalmente establecer la existencia de un proceso de inclusién
social, a partir de la imitacion y adopcion de conductas que hicieron referencia tanto a la
civilidad como a la decencia del buen catdlico propia del discurso abanderado, tanto por la
Iglesia y la Metropoli, como por la clase alta santiaguina.

Aquella civilidad a la que hacemos alusion se sostuvo, basicamente, a partir de la
presencia de objetos que sugieren la adopcion de dicho discurso. Casas, esclavos y articulos
destinados a la mesa y al descanso fueron sinénimos sociales de stafus, pero también hacen
referencia a la génesis de una privacidad, una higiene y un descubrimiento del “yo”, del
cual, la poblacion negra libre por manumisién o nacimiento, parece haber participado
voluntariamente. Todo lo anterior, facilitado por el aumento de articulos y diversas

mercancias traidas desde los puertos europeos.

*M Considérese, por ejemplo, las palabras de Mateo Ponce, de la Cofradia de la Candelaria con respecto al

nombramiento del mayordomo: “por que la experiencia nos ensefia los muchos inconvenientes q ay de que los
hermanos que son esclavos v no libres sean electos en mayordomos ordenamos ¥ mandamos ningun esclavo
pucda ser elegido en mayordomo (sic). Que ningun esclave pueda ser mayordomo, ACS, Cofradia de la
Candelaria, 1623, £10.
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Los bienes, tanto seculares como devocionales, el peculio y las heredades, sirvieron
también, como simbolos y codigos que los diferenciaron de sus pares esclavos. En este
sentido, la adquisicion de objetos, sus usos y las practicas derivadas de ellos, le permitieron
al los pardos, zambos, mulatos y negros libres, tomar distancia de una experiencia
traumatica, pero sobre todo, excluyente y denigradora de la condicion humana del sujeto
sometido. El blanqueamiento, en oposicion a la esclavitud y como tictica para un
asimilacién social, implicé por tanto, el distanciamiento de este ignominioso referente

cultural de los pardos, zambos, mulatos y negros, que asi lo procuraron.
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Conclusiones

Comenzabamos esta investigacion interrogdndonos por el rol que los objetos y las
practicas de consumo tuvieron en el proceso de blanqueamiento social de los africanos y
afromestizos libres de Santiago durante el siglo XVIII. Para lograr esbozar una posible
respuesta a este interrogante fue necesario realizar una extensa busqueda que incluyé
cartas, poderes de venta, testamentos, inventarios, cartas de libertad, codicilos de castas, asi
como fuentes normativas, sinodos y una cada vez mas nutrida bibliografia sobre
afrodescendientes e historia colonial.

Guiados por una hipétesis que plantea, en tanto los fines del blanqueamiento social,
un doble fenémeno de exclusion e inclusion, abordamos el problema de la relacion de los
esclavos con los bienes que le rodeaban, en tanto ellos mismos eran valorados como bienes
y mercancias. Analizando la construccion discursiva del cuerpo esclavo desde la esfera del
derecho y la representacion social de este, se concluyd que en su condicion de esclavos, los
negros y mulatos que habitaron la ciudad de Santiago en el siglo XVIII, al ser percibidos
social y juridicamente como cosas y objetos de produccion, se vieron limitados en lo que el
ejercicio de la libertad de propiedad respecta, orientando desde ahi, una relacién especial
con los bienes que les rodearon, la que al tener casi siempre un fin manumisor, adquiri6
sentidos y significaciones distintas a las de sus pares raciales no esclavizados.

Por su parte, en un segundo capitulo se pretendi6 hacer explicita la diferencia que en
cuanto a capacidades de consumo y libertades para consumir existié entre la poblacion de
origen africano libre y esclava. De esta pretension se pudo constatar que el sujeto esclavo,
en cuanto a su capacidad de disponer, se vio invisibilizado socialmente debido a las
restricciones del derecho a la propiedad que la legislacion sanciond, motivo por el cual la
libertad implicé un espacio en donde el sujeto de origen africano se podria constituir ya no
como un sujeto-objeto sino como un sujeto propietario, reforzando desde ese estatuto
juridico adquirido, su distancia con el esclavo, y permitiéndole, en la medida que las trabas
impuestas al esclavo no se traspasaron con la condicion racial, hacerse de un peculio
suficiente que le permitiese adquirir los bienes de prestigio que, en su materialidad y

significados los acercase mds a las esferas hispanas de poder.
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Por altimo, el capitulo tercero, elaborado a partir de un levantamiento arqueolégico
documental, al pretender medir mediante los bienes y las practicas desplegadas en torno a
ellos, la forma en que los africanos y afromestizos libres por manumisién o nacimiento
potenciaron la asimilacién e hibridacion cultural, concluyd que, en tanto materializaron una
discursividad relacionada con la civilidad, la decencia y el ser ‘buen catolico’, fueron
poderosos recursos que les permitieron integrarse culturalmente a la sociedad colonial al
asumir rituales y modos de corte occidentalizador.

Esta apuesta, muy preliminar, sobre la cultura material de la poblacién
afrodescendiente chilena genera nuevos interrogantes, quizd mas de lo que se propone
resolver. Si bien planteamos acé que la hibridacion social de nuestros sujetos de estudio fue
adoptada de forma muchas veces voluntaria, bien cabria preguntarnos por la reaccién de las
élites locales frente a la bisqueda de estos sectores por asimilar sus costumbres, sus modos
y sus practicas, referentes que en la sociedad colonial constituirian la base de la
diferenciacion estamental™”.

Finalmente, el campo para el estudio de los negros en nuestro pais, ofrece para el
investigador un constante desafio: metodologico, epistemologico y comparativo. La
reconstruccion del pasado negro agrega un componente mds a la riqueza del acontecer
colonial nos invita hoy como sociedad a re-pensarnos y como historiadores, nos desafia a
seguir el rastro de un pasado que, en el gjercicio de edificacién de una identidad nacional,

parece haber sido intencionalmente olvidado.

LR

2 Un punto de entrada a este interesante tema que se abre sea consultado en: Simon Collier, Ideas y politica
de la independencia chilena. 1808-1833, Ed. Andrés Bello, Chile, 1977. Leonardo Ledn, La gesta innoble
Véase también Salazar, Empresariado popular e industrializacion.
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