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MUJERES MIGRANTES MAPUCHES:

Aproximacién desde la Psicologia Comunitaria al Fendmeno de

la Migracién Mapuche Femenina, a partir de un Estudio de Caso.

I. RESUMEN

El propdsito de este estudio es aportar al conocimiento de la migracién mapuche desde una
perspectiva comunitaria, proponiendo una aproximacién al tema a partir de la recoleccién de los
distintos discursos formulados al interior de comunidades y grupos que viven en su interior
procesos de migraciéon de sus integrantes femeninas, ya sea como comunidad de partida y/o

como comunidad o grupo receptor en un contexto urbano.

La mayor parte de las investigaciones realizadas hasta ahora, en torno a la migraciéon femenina
mapuche, se han caracterizado por mostrar una forma de aproximacion que privilegia la

recoleccidn de discursos desde las propias migrantes.

Como una forma de aproximacion complementaria al fenémeno de la migraciébn mapuche
femenina, este estudio incorpora, en conjunto con los discursos de las migrantes respecto a sus
propios procesos de migracion, los discursos construidos en torno a este fenémeno, tanto de la

comunidad de origen de las migrantes, como del grupo receptor en contexto urbano.

En funcién de lo anterior se propone la realizacion de un estudio de caso desde una
aproximacion cualitativa y, coherente con ello, la formulacion de un marco conceptual que
incluye la revisibn de conceptos tales como Comunidad, Comunidad Mapuche, Migracién
Mapuche Femenina, lIdentidad Etnica Femenina, etc.

La importancia de una investigacibn como ésta, radica en la posibilidad de aportar conceptual y
complementariamente al conocimiento generado al interior de las Ciencias Sociales respecto de
la migracion femenina mapuche, y en un nivel practico, la incorporacién de elementos que

permitan enriquecer intervenciones comunitarias dirigidas a ese grupo.



II. INTRODUCCION

A. Antecedentes

En los Ultimos veinte afios, distintos autores han buscado caracterizar y dar respuesta a la

pregunta por el fendbmeno de la migracion mapuche:

Rolf Foerster, por ejemplo, desde una perspectiva antropolégica y fundamentalmente
etnogréfica de la cultura mapuche, da cuenta de aspectos como la cosmovision, religiosidad,
reglas de patrilocalidad y patrilinealidad y otros elementos centrales tanto en las formas de
organizacion del pueblo mapuche como en las formas de relacién entre sus comunidades y de

gran incidencia, ademas, en el intercambio de mujeres entre las propias comunidades.

José Bengoa (1990; 1999), José Aylwin (2000; 2002a y 2002b) muestran, por otra parte, cual
ha sido la ténica de las relaciones entre el Estado y el Pueblo Mapuche y cuales las condiciones
gue han dado pié a la situacién actual de este Pueblo, posible de caracterizar, entre otros
aspectos, por una escasez de territorio para el autosustento, una fuerte pauperizacion de éste
por sobreexplotacion y la falta de oportunidades de trabajo al interior de las comunidades, todos

ellos factores fuertemente inductores de migracion mapuche a las ciudades.

Ya con anterioridad Munizaga (1961) habia estudiado y caracterizado espacios de asociatividad
mapuche urbanos, de caracter informal, que operarian como grupo de pares en el transito entre
la vida rural de las comunidades y la vida urbana, acogiendo, preparando y facilitando en el

migrante su ingreso a la sociedad no mapuche.

Finalmente, autoras como Montecino (1995), Montecino, Rebolledo y cols. (1993) muestran,
desde una perspectiva de género, la posicion de la mujer al interior de la cultura mapuche, el
espacio laboral y social que ocupa en contextos urbanos, la migracién y los cambios identitarios

que trae consigo, etc.



B. Formulacion del problema

Auln cuando la migracion femenina mapuche ha sido estudiada desde distintas perspectivas, la
mayor parte de los estudios se han caracterizado por abordar dicho fenémeno
fundamentalmente a partir del relato de las propias migrantes. No ha sido considerado, por
ejemplo, como una forma complementaria de aproximacion, la formulacion de discursos
respecto de la migraciéon mapuche femenina, desde la perspectiva de otros protagonistas y/o
testigos (dentro y/o fuera de las comunidades, etc.), desde el mundo no mapuche, desde las

politicas publicas, etc.

En otras palabras, si consideramos la migracion como un fenémeno complejo, posible de
caracterizar como un desplazamiento de una mujer mapuche desde su comunidad de origen a
un espacio distinto -ahora de caracter urbano- que la recibe, este fenomeno no puede ser
abarcado en una mayor complejidad si no se incluye, ademas del relato de las propias
migrantes, la perspectiva respecto de éste fendmeno tanto de integrantes de la comunidad de

origen de la migrante como del contexto urbano que la recibe.

De esta forma, la situacion de investigacion que este estudio pretende abordar, es la posibilidad
de complementar el conocimiento existente respecto de la migracién femenina mapuche,
obtenido hasta ahora fundamentalmente desde el discurso de las propias migrantes, con el
discurso de la migracién, formulado por aquellas comunidades y/o espacios comunitarios que,

como testigos y/o como participes, se ven implicados en este proceso.

Esta investigacion, por lo tanto, busca responder las siguientes interrogantes:

a. ¢Cual es el discurso de la migrante respecto de su propio proceso de migracion y respecto
de la migracién femenina mapuche en general?

b. ¢Cudl es el discurso que la comunidad de origen de la migrante tiene respecto de la
migracion femenina mapuche?

c. ¢Cudl es el discurso que el grupo comunitario de acogida de la migrante (comunidad

simbdlica, etc.) tiene respecto de la migracién femenina mapuche en general?
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C. Relevancia de este estudio

Como ya se sefialo, el proposito de este estudio es complementar la informacién disponible
respecto del fenbmeno de la migracion, obtenida a partir de los relatos y discursos de las
propias migrantes, con los discursos que en torno a dicho fendmeno puedan ser formulados
tanto al interior de las comunidad de origen como del o los grupos que en contexto urbano

(comunidades simbodlicas) las acogen.

Se busca generar, en consecuencia, una concepciéon de la migracion femenina mapuche que
articule el discurso de la comunidad de origen de la migrante, de la comunidad (simbdlica) de
destino y de la propia migrante. En ello radica su importancia, en la posibilidad de aportar al
conocimiento de la migracién, incorporando la perspectiva de las comunidades involucradas en

este proceso.

De esta forma, en un plano general, este estudio aparece como relevante en la medida que
suministra elementos de reflexion al conocimiento generado al interior de las Ciencias Sociales
respecto de la migracidon femenina mapuche; y desde un punto de vista practico, por cuanto

aporta informacion que permite enriquecer intervenciones comunitarias dirigidas a ese grupo.
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. MARCO CONCEPTUAL

Este apartado se compone de tres partes. En la primera parte, se exponen los principales
conceptos utilizados tradicionalmente en Psicologia Comunitaria, para abordar la tematica de
comunidad. En la segunda parte se revisan los principales autores que, desde la Antropologia y
la Sociologia, han investigado al pueblo mapuche: su historia, su devenir, la situacion actual de
sus comunidades, etc. Se abordan, finalmente en la tercera parte, los fendmenos migratorios
mapuches, sus caracteristicas e implicancias, las transformaciones y reformulaciones
identitarias al interior de estos procesos y la identidad étnica femenina en general. Con esta
seleccion de contenidos se busca abarcar aquellos modelos y conceptos que permitan iluminar,
de la mejor manera posible, este estudio acerca de la migracién femenina mapuche, estudio
gue incorpora, en conjunto con los discursos de las propias migrantes, aquellos discursos de las

comunidades de origen y de aquellas comunidades que en contexto urbano las acogen.

A. Comunidad desde la Psicologia Comunitaria

Enfoque Tradicional de Comunidad

Para Sanchez Vidal (1996) la comunidad puede ser definida como “un sistema o grupo social
de raiz local, diferenciable en el seno de la sociedad de que es parte, en base a caracteristicas
e intereses compartidos por sus miembros y subsistemas, que incluyen: una localidad
geogréfica identificable (vecindad), interdependencia e interaccion psicosocial estables en el
tiempo y un sentido de pertenencia a la comunidad e identificacion con sus simbolos e

instituciones” (Sanchez Vidal, 1996; pag. 73).

Siguiendo esta definicion, el conjunto de criterios para definir comunidad tradicional serian los
siguientes:

1. Un criterio territorial, o en otras palabras, una ubicacion con caracter residencial en una
localidad especifica y compartida.

2. Un criterio interaccional, consistente en interrelaciones sociales sostenida en el tiempo,
campos de interaccion comunes, formas y mecanismos de comunicacion compartidos,
etc.

3. Un criterio social comun, aludiendo con ello a la presencia de ciertas caracteristicas o
atributos compartidos: un patron de asentamiento determinado; una forma de gobierno
particular; historia y herencia cultural propios; valores, actitudes e intereses compartidos,
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etc. (Martinez, 2002; Hillery, 1959; Bernard, 1973; Sanders, 1976 en Sanchez Vidal,
1996; pags. 73 —74).

Para Sarason (1974, citada en Sanchez Vidal, 1996) mas que la comunidad en si misma, un
elemento fundamental para la vida de un sujeto es el sentido psicolégico de comunidad que
define como el sentimiento de que uno es parte de una red de apoyo mutuo en que se puede
confiar y que satisface las necesidades de intimidad, diversidad, pertenencia y utilidad como ser
humano y ser social. Esta sensacion se encontraria integrada, a juicio de dicha autora, por los

siguientes elementos o factores:

1. La percepcion de similitud de cada individuo con otras personas

2. Interdependencia mutua entre los miembros del grupo social en que se da este sentido
psicolégico de comunidad y la voluntad de mantener esa interdependencia dando y
haciendo por otros lo que uno espera de ellos. En otras palabras, la existencia de una
reciprocidad conductual basada en expectativas de interaccion, generadas previamente
y reformuladas en cada nueva interaccion.

3. El sentimiento de formar parte de una estructura social mayor, estable y fiable.

Para dicha autora, la pérdida del sentido de comunidad, ocasionado por la disolucién de redes
y de los sistemas de apoyo, con la consiguiente desintegracion y ruptura de la interdependencia
social, es una de las situaciones psicolégicamente mas destructiva y que representa uno de los
problemas sociales mas importantes de las sociedades occidentales modernas, ya que
ocasiona en sus integrantes, intensos sentimientos de alienacion, aislamiento, anomia y
soledad (Sarason, 1974, citada en Sanchez Vidal, 1996; pag. 45).

Acerca de este mismo fendmeno, Mariane Krause (2001) sefiala que la época historica actual
ha exigido al concepto de comunidad una definiciébn que considere de manera distinta la nocion
de territorio. Esto significa que la conceptualizacién de comunidad, antes fuertemente ligada a
la existencia de territorio, va quedando obsoleta en la medida que, en el contexto de la
modernidad, van surgiendo nuevas formas de agrupacién y redes que no comparten una
ubicacién geografica comuan, e incluso mas, cuyos integrantes no mantienen una interaccion
cara a cara (Krause, 2001, 51-53).
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En la actualidad, en cambio, los elementos minimos necesarios para distinguir comunidad de
otros conglomerados humanos son: la pertenencia, en tanto dimension subjetiva alusiva a la
sensacion de “sentirse parte de” o “identificado con”, lo que implica que parte de la identidad
personal se funda en la identificacién con otros que forman parte de lo mismo, lo que redunda,
finalmente, en una identidad grupal; la interrelacién, como una dimension que alude
exclusivamente a relaciones de dependencia mutua e influencia reciproca, obviando la
existencia de un territorio fisico compartido; y una cultura comun, entendida como una red de
significados compartidos, que incluye, como elemento minimo, una visibn de mundo
compartida, una interpretacion de la vida cotidiana relativamente comun para todos sus

integrantes y representaciones sociales propias (Krause, 2001; pag. 55-56).

Siguiendo esta linea argumental, Proshausky, Fabian y Karminoff (1983) sefialan que es
posible identificar en el ambito urbano, la presencia de “comunidades simbdlicas”, entendidas
como redes consolidadas de interaccion social de soporte informal, que se constituye, a su vez,

como contexto y soporte para el surgimiento de identidades urbanas®.

Ahora bien, la pertenencia, las interrelaciones de dependencia mutua e influencia reciprocay la
cultura coman, aludidas en lineas anteriores como dimensiones minimas constituyentes de una
comunidad, son relativizadas, puestas a prueba, y llevadas a su extremo en el paso por la
modernidad, ya que los efectos que esta Ultima conlleva, en términos de desterritorializacion,
desagregacion del tiempo y del espacio, modernizacién, etc. conducen necesariamente a un

redefiniciébn continua de estos elementos.

En el plano de la pertenencia, por ejemplo, uno de los problemas mas serios que debe enfrentar
toda sociedad, en su transito por la modernidad, es cémo combinar la pertenencia a una
sociedad cada vez mas global con el respeto de las identidades particulares de sus
comunidades, lo que en el plano de la identidad se traduce en la pregunta acerca de cémo vivir
en una sociedad cada vez mas mundializada y no perder al mismo tiempo la identidad referida

a la propia comunidad (Bengoa, 1996: 44).

Para Bengoa (1996), en este mismo sentido, la creacion del Estado Moderno se cimentd sobre

una “sociedad” vista como opuesta a la “comunidad”. La concrecién del suefio liberal significé la

? Citados por Bernardo Jiménez-Dominguez en conferencia dictada el 2 de Julio de 2005 en la Facultad de Cs.
Sociales de la U.de Chile.
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ruptura de las identidades comunitarias para dar paso al ciudadano, un concepto derivado de
la decision racional, positiva e ilustrada de vivir en sociedad. A juicio de este autor, sin embargo,
el saber que debié conducir a la seguridad dej6é al hombre vacio de certezas, la libertad dio

paso al dolor y al mismo tiempo al temor de sentirse sélo.

Como consecuencia esto ultimo, hoy se asiste a la busqueda de un nuevo sentido comunitario y
al creciente intento de hacer renacer viejas identidades locales de manera tal que mientras mas
fuertes son los procesos de globalizacién, mas violenta es la reaccién en términos de procesos
autoidentificatorios (Bengoa, 1996: 45). Se ve surgir entonces, en distintas localidades del

mundo, los fundamentalismos y otros “ismos”.

En el plano de las interrelaciones, que antes eran de dependencia, confianza mutua,
colaboracion, apoyo y cara a cara, hoy se asiste a su reemplazo -como consecuencia de la
globalizacion, de sus mecanismos de desenclave y la desagregacion del tiempo y del espacio-
a relaciones cada vez mas impersonales y funcionales que operan sin un tiempo o un lugar
definido.

En el plano de la cultura comuan, hoy se asiste a un fuerte proceso de “hibridizacion cultural”
(Garcia Canclini, 1989). En este proceso, las principales configuraciones culturales de la
modernidad -lo culto, lo popular y lo masivo- se ven afectadas por procesos de modernizacion,
los que influyen tanto en su naturaleza como en la forma de manifestarse, haciéndola aparecer
como “liminal, transicional, como un segmento de un continuo que no es otra cosa que la
continuacion misma de la cultura y una demostracion de su vitalidad y su fuerza de invencion

singularizada y en disipacién” (Garcia Canclini, 1989; pag. 362).

Lo anterior significa que tradicional y lo moderno ya no funcionan en una oposicién abrupta u
ocurre una sustitucién de lo tradicional por lo moderno. Lo “culto”, lo “popular” y lo “masivo”
tampoco se hayan separados o en los lugares donde hasta hace algunos afios podian ser
localizados. Se puede apreciar, en cambio, una heterogeneidad multitemporal en las
manifestaciones culturales de cada nacion. A este fendmeno Garcia Canclini lo denomina
“cultura hibrida”. (Garcia Canclini, 1989; pags. 14y 15).
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B. El Pueblo Mapuche.

a. El Pueblo Mapuche desde una Perspectiva Histdrica

Para Bengoa y Valenzuela (1984), la situacién de la sociedad mapuche actual y de sus
comunidades, proviene y se explica en los procesos histéricos en los que este pueblo ha estado
involucrado. Para estos autores, la sociedad mapuche no es una sociedad fijada en un tiempo
preexistente. Se trata, mas bien, de una sociedad dindmica, sometida a contradicciones y
luchas internas, y, con la llegada del espafol, fuertemente influida por el sistema capitalista de

produccién y sus mecanismos de acumulacion internos.

Para estos autores, la sociedad mapuche prehispanica es fundamentalmente preagraria,
semiagraria o protoagraria. Consiste en un modo de produccion precomunal tipificable como
“horda”, concepto que alude a una sociedad compuesta por familias dispersas e independientes
gue desarrollan diversas formas de economia de subsistencia, en este caso la “horticultura de
claro de bosque”; la caza, manejo doméstico y consumo de chilihueques -guanacos de pequefio
tamafio existentes en la region- y la recoleccién de pifiones en la cordillera y de mariscos en las

costas (Bengoa y Valenzuela, 1984; 24).

En correspondencia con el tipo de economia, esta sociedad presenta un tipo de asentamiento
disperso: cada familia utiliza un amplio territorio que se confunde con el de los vecinos y se

desplaza de acuerdo a las necesidades de pasto y de tierras para labranza.

Esta forma transhumante e itinerante de ocupar el territorio no permite las grandes
concentraciones de poblacidon, lo que explica la inexistencia de villorrios o pueblos de mayor
tamafio y, por tanto, la ausencia de centralismo politico. En lugar de ello se dan complejas
formas de asociacion familiar, religiosa y militar entre los ndcleos dispersos, situacion que les
permite abordar en conjunto diversas tematicas de interés comin o colectivo (Bengoa y
Valenzuela, 1984; pags. 24 - 26).

El eje central de la organizacion mapuche de esta época es el “lof” cuya acepcion original es
“familia” (Nanculef, 1990; pag.7) y que desde un punto de vista social, corresponde a un
conjunto de familias asentadas en un espacio de tierras definido, a partir del cual se funda la
identidad individual y colectiva (Barrera, 1999).
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Asentado en el lof, el ser mapuche esta definido intragrupalmente, por el reconocimiento de la
pertenencia a un linaje familiar y de un origen o “alcance” territorial que le es propio, aspectos
contenidos en los conceptos de tiwun y kiipal y que son los que otorgan a cada individuo un
sentido de pertenencia a un colectivo societal determinado (Calfio y Jiménez, 1996; Luis
Llanquilef, 1999).

En el caso del tiwun, este hace referencia al origen territorial, al espacio fisico de origen de la
madre, quien comunmente sale del lof de su padre hacia el lof del marido. Es por el tiwun que
los hijos de la mujer son reconocidos como parte de la familia de ésta ultima. El tiwun es, de
esta forma, el concepto principal que vincula a los hijos con el tronco materno y que es visto,

ademas, como “alcance territorial” de un sujeto.

El kipal, por otra parte, es el lazo sanguineo que une a los individuos que cohabitan en una
comunidad y manifiesta su procedencia familiar ancestral. Se traduce en el apellido, que es el
elemento que evidencia el vinculo entre los troncos familiares, ya que para ellos la nocién de
sangre (parentesco) antecede a la de etnia, lo que explica las marcadas diferencias entre

grupos familiares mapuches y en cada area geografica.

Esta es la forma de concebirse a si mismos -y de agruparse- existente a la llegada de los
espafoles, lo que significa que no existe estructura alguna, politica al menos, que medie entre
el colonizador y la sociedad colonizada. La comunidad corresponde, por lo tanto, en esta época,
a un conjunto de familias pertenecientes a un mismo linaje — una “gran” familia-, lo que implica
que cualquier tipo de dominacién va a afectar directamente al nlcleo basico de la sociedad y
cultura mapuche, esto es, la familia. La guerra es vista, entonces, como una instancia donde

todo el pueblo participa, puesto que amenaza directamente la supervivencia de la cultura.

De esta forma, y contrario a otros pueblos prehispanicos, que cuentan con una estructura
politica y con representantes y autoridades que operan como intermediarios entre ellos y los
colonizadores, al no contar con estructuras similares, la guerra afecta directamente a la familia
mapuche, la derrota amenaza la consecucion del linaje y la dominacién implica su extincion
como pueblo (Bengoa y Valenzuela, 1984; pag. 26). Asi ocurre en las provincias del norte,
donde los principales grupos étnicos de esta zona, al ser dominados por los espafioles,
terminan por fundirse con éstos en un proceso que incluye esclavitud, mestizaje,

“espafiolizacion”, etc.
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Dadas estas condiciones, en 1859 ocurre uno de los alzamientos mapuches mas importantes
de los que se tiene historia. En respuesta al avance de los colonos mas alla del rio Biobio, los
mapuches incendian siete ciudades en el Valle del Malleco, el Estado declara fiscales las tierras
del Bio Bio al sur y en 1866 el Coronel Cornelio Saavedra logra hacer aprobar, por parte del
gobierno, un plan de guerra contra los mapuches. Con ello se inicia un periodo de guerras
internas entre mapuches y chilenos, que hoy es conocido como “Pacificacion de la Araucania”,

y que culmina, en 1882, con la fundacion de Villarrica.

En esa época se desplaza la linea fronteriza desde el Biobio al Malleco (doscientos kilémetros
dentro del territorio mapuche) dando inicio a un proceso de radicacion de los mapuches en
reducciones, a quines se les entregan porciones de terrenos, del Biobio al sur, con el titulo de
Merced de Tierra, en un proceso que culmina en 1924 con la disolucién de la Comision

Radicadora de Indigenas.

En el momento en que son derrotados, la Unica posibilidad de mantener un sistema de
intermediacién entre el indigena y la sociedad occidental que impida la disolucién cultural, es la
formacion de comunidades, las que por efecto del arreduccionamiento, ya no tienen el caracter
de conjuntos de familias pertenecientes a un mismo linaje, y que, por influjo del choque cultural,
incorporan algunos elementos que le son Utiles de la cultura forAnea (Bengoa y Valenzuela,
1984; pag. 29).

Con posterioridad y bajo una fuerte presidén de intelectuales y politicos tanto mapuches como
chilenos de orientacion liberal, se promulgan entre 1927 y 1967 diversas leyes a partir de las
cuales se crea un Tribunal Especial de Division de las Comunidades y se establecen las
condiciones para la division de éstas, situacién que se concreta a solicitud de un cierto
porcentaje de comuneros —porcentaje que varia segun la ley vigente al momento de la division-,

o simplemente por oficio (de acuerdo a otras leyes).

El estado chileno no logra entender al pueblo mapuche en toda su complejidad, reduciéndolo a
su dimension campesina. Es asi como entre 1958 y 1969, bajo los gobiernos de Jorge
Alessandri y Eduardo Frei, la cuestibn mapuche es tematizada como un problema mas,

derivado del surgimiento de los minifundios -escasez de tierra, de crédito, de tecnologia, de
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comercializacién, etc.- y al interior de la Reforma Agraria, aislandola de sus dimensiones

culturales y étnicas.

El 26 de Septiembre de 1972 bajo el gobierno de Salvador Allende se aprueba la Ley 17.729.
Esta ley busca, en el contexto de Reforma Agraria de la época, beneficiar a los mapuches
ampliando las tierras de sus comunidades. Al pueblo mapuche esto le significa un aumento
territorial de 10.000 hectareas, conservadas hasta hoy, y la creacién del Instituto de Desarrollo
Indigena (IDI), institucion que permite al Estado Chileno centralizar las politicas publicas
dirigidas al mundo indigena (Bengoa, J; 1990).

Esta ley queda sin efecto a partir de Septiembre de 1973. En su reemplazo, en 1978 se dicta el
Decreto Ley 2.568 y luego el D.L 2.750 de 1979 sobre Divisiobn de Comunidades Indigenas,

cuyos objetivo principales son:

1) Disolver las comunidades indivisas de acuerdo a criterios y planificacion
administrativa estatal y no por solicitud de la mayor parte de los implicados (basta la
solicitud de divisién por parte de un Abogado Defensor de Indigena ante el Juez
competente, a nombre de cualquier “ocupante” de la comunidad, que puede o no ser
indigena), lo que termina por consolidar la situacion de la propiedad mapuche en la
actualidad: un numero importante de comunidades divididas en goces singulares de
propiedad privada y otras -en una proporcibn muy minoritaria- bajo el régimen

reduccional de Titulo de Merced.

2) Declarar extinto el Instituto de Desarrollo Indigena, cuyos principales objetivos,
funciones, atribuciones y recursos son transferidos al Instituto de Desarrollo
Agropecuario.

La politica indigena de la época, plasmada en estos dos decretos, es un reflejo mas de la
politica econémica neoliberal que se desea aplicar en todos los sectores de la vida nacional. Si
bien la intencion central del legislador, en el espiritu de la época, es terminar con las
prohibiciones a la comercializacion del suelo mapuche y permitir la libre circulacién de dicha
riqgueza ingresando estas tierras al libre mercado, el resultado no es otro que la asimilacién
paulatina del pueblo mapuche a la sociedad global, mediante su adscripcion a la categoria de
pequefos propietarios rurales similar al resto de los campesinos chilenos, en un proceso que
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tiende a desconocer toda diferencia étnica y cultural de un pueblo respecto de otro (L6pez
Allendes, 1988).

Durante la segunda mitad de la década de los ochenta, en forma coincidente con la declinacion
del gobierno militar, los mapuche, en conjunto con otros pueblos indigenas, levantaron una
serie de demandas a objeto de proteger sus derechos amenazados, en particular el derecho a
la tierra y a establecer una nueva relacién con el estado. Entre los elementos principales de
esta demanda destaca el reconocimiento de la diversidad étnica y cultural negada hasta
entonces; la participacion de sus representantes en la conduccién de la politica indigena del
estado; la proteccion legal de sus tierras y aguas; el otorgamiento de tierras fiscales y/o
particulares adquiridas por el estado aminorando el empequefiecimiento histérico de sus
comunidades a la vez de permitir la ampliacion de sus tierras, y el apoyo al desarrollo

econémico y cultural de su pueblo (CEPI, 1991; citado por Aylwin, 2002).

En 1990, bajo el gobierno de Patricio Aylwin, se crea la Comision Especial de Pueblos
Indigenas, instancia que en conjunto con representantes de los distintos pueblos indigenas
existentes en el territorio nacional busca recoger estas demandas y darles forma de
anteproyecto de reforma legal y constitucional sobre la materia. A instancias de la CEPI, en
1991 el ejecutivo envia tres iniciativas al Congreso nacional para su estudio: un proyecto de ley
y otro de reforma constitucional relativos a los pueblos indigenas, conteniendo ambos parte
importante de las demandas indigenas y un proyecto para la ratificacién del Convenio N° 169 de

la Organizacion Internacional del Trabajo.

De estas propuestas solo fue aprobado el proyecto de ley indigena, materializado en la Ley
19.253 sobre Proteccion Fomento y Desarrollo de los Indigenas, de Octubre de 1993, y con
modificaciones que terminaron por debilitar sus contenidos, en particular respecto al
reconocimiento de la territorialidad indigena y de los derechos sobre los recursos del suelo y
subsuelo.

A nivel general, como resultado de la puesta en vigencia de la Ley 19.253 sobre Proteccion,
Fomento y Desarrollo de los Indigenas, se reconoce a los indigenas, a sus distintas etnias y a

sus comunidades, como descendientes de pueblos precolombinos, no asi su caracter de
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"3 que es una de las principales demandas; se establece como un deber de la sociedad

“pueblo
en general y del Estado en particular proteger y promover el desarrollo indigena, de sus
culturas, familias y comunidades; se propone reconocer, desarrollar y dar proteccién juridica a
las tierras consideradas indigenas, disponiendo para ello la exencion del pago de
contribuciones, la imposicibn de restricciones como la inalienabilidad e inembargabilidad
excepto entre comunidades y personas de una misma etnia; se establece un Fondo de Tierras y
Aguas para proveer la ampliacion de las tierras y la regularizacion de los derechos sobre los
recursos -agua, suelo y subsuelo- y se crea la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
(CONADI), o6rgano encargado de la conduccion de la politica indigena del Estado. (Aylwin,
2000a)

La ley especifica, ademas, otros aspectos:

1. La calidad de indigena se funda en dos criterios: a) la autodefinicion libre de cada
persona, donde la pertenencia una determinada cultura indigena es una decisién
personal producto de la propia conciencia de participacion®, criterio al que se deben
agregar b) otras condiciones de caracter natural (filiacion, apellido, presencia de rasgos

culturales, etc.)

2. Se establece una definicion juridica de Comunidad Indigena, la que es concebida
como “toda agrupacion de personas pertenecientes a una misma etnia indigena y que se
encuentren en una o mas de las siguientes situaciones: a) Provengan de un mismo
tronco familiar; b) Reconozcan una jefatura tradicional; c) Posean o hayan poseido

tierras indigenas en comdn, y d) Provengan de un mismo poblado antiguo®.

¥ Martinez Cobo, Relator Especial de las Naciones Unidas, define “Pueblo Indigena” en los siguientes términos:
“Son Comunidades, Pueblos y Naciones Indigenas los que teniendo una continuidad histérica con las sociedades
anteriores a la invasion y precoloniales que se desarrollaron en sus territorios, se consideran distintos de otros
sectores de las sociedades que ahora prevalecen en estos territorios o en partes de ellos. Constituyen ahora sectores
no dominantes de la sociedad y tienen la determinacidn de preservar, desarrollar y transmitir a futuras generaciones
sus territorios ancestrales y su identidad étnica como base de su existencia continuada como Pueblo, de acuerdo con
sus propios patrones culturales, sus instituciones sociales y sus sistemas legales”, construyendo una definicién que es
aceptada internacionalmente.

* Mensaje Presidencial al Congreso encabezando presentacion de Proyecto de Ley Indigena. Historia de la Ley.
Biblioteca del Congreso de Chile. Santiago.

® Articulo 9 de la Ley N° 19.253 sobre Proteccion, Fomento y Desarrollo de los Indigenas, promulgada el 28 de
Septiembre de 1993.
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Para que una Comunidad Indigena tenga existencia legal, debe contar con no menos de
10 miembros mayores de edad, constituirse como tal ante un Notario, Oficial de Registro
Civil o Secretario Municipal y estar inscrita en un Registro de Comunidades Indigenas.
Para que ésta pueda contar con personalidad juridica debe tener su acta constitutiva
debidamente depositada, dentro de los plazos estipulados para ello, en la instancia,
direccion u oficina que corresponda al interior de la CONADI. Esto significa, en otras
palabras, que una Comunidad Indigena existe, para el Estado, en la medida que cumpla
con los requisitos exigidos para ello y se le asigne, por parte del propio Estado, su

existencia legal como tal.

Considera como indigenas urbanos aquellos chilenos que, cumpliendo los requisitos
para obtener la calidad de indigenas, se autoidentifiquen como tales y cuyo domicilio sea
un area urbana del territorio nacional. Indigenas migrantes en tanto, son aquellos que
reuniendo los requisitos mencionados cuentan con domicilio permanente en una zona
rural distinta a las sefialadas como ubicaciones tradicionales de indigenas y de sus

comunidades.

La ley reconoce el derecho de los indigenas de agruparse en organizaciones que velen
por sus intereses y objetivos comunes, estableciendo para ello la posibilidad de que en
funcion de algun interés u objetivo comdn (de cardcter cultural, artistico, deportivo,
profesional, etc.) y en un nimero no menor de 25 personas, €stos puedan constituir
“asociaciones indigenas”. Las asociaciones indigenas, que también pueden ser de
indigenas urbanos o migrantes, son concebidas al interior de esta ley como
agrupaciones funcionales de incorporacidon voluntaria, y son regidas, posterior al
otorgamiento de la personalidad juridica, por las normas que la ley comuin establece
para las organizaciones comunitarias funcionales. En ningun caso dichas asociaciones

podran atribuirse la representacién de comunidades indigenas.

En materia de tierras mediante esta ley se crean dos fondos: el Fondo de Tierras y
Aguas Indigenas y el Fondo de Desarrollo Indigena. El Fondo de Tierras y Aguas esta
destinado a dar solucién a problemas de tierra de comunidades y personas indigenas; a
la constitucion, regularizacién y compra de derechos de agua y al financiamiento de
obras que permitan la obtencién de dicho recurso. El Fondo de Desarrollo Indigena, por

su parte, esta orientado al mejoramiento de las condiciones materiales al interior de la
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propiedad indigena a través de planes que incluyen otorgamiento de subsidios para la
superacion del minifundio, adquisicién de derechos sucesorios, recuperacion de tierras

degradadas y desarrollo de la acuicultura y pesca, entre otras.

6. EIl gobierno deberé constituir Areas de Desarrollo Indigena (A.D.l) en aquellos espacios
territoriales donde viven ancestralmente “etnias indigenas” que cuenten con una alta
densidad de poblacion indigena establecida en comunidades o de manera individual y
que presenten homogeneidad ecolégica y dependencia de sus recursos naturales para
el manejo equilibrado de estos territorios. Las A.D.I son areas donde CONADI debera
focalizar planes y programas de desarrollo en convenio con diversas instituciones

gubernamentales y no gubernamentales.

No obstante algunos avances que esta legislacién introduce, resulta insuficiente en relacion a
las demandas que en materia de tierras y recursos naturales, son planteadas por el movimiento
mapuche: entre otras, la posibilidad de sefialar y/o objetar por parte de los propios indigenas
criterios de planes, programas y proyectos de desarrollo en las areas consideradas de
desarrollo indigena y el derecho preferente sobre los recursos naturales de las tierras que

poseen, tanto en forma individual como comunitaria.

Por otra parte, a pesar de la proteccion establecida en el articulo 13 de esta ley (inalienabilidad,
inembargabilidad, etc.), los derechos de los indigenas sobre sus tierras contindan siendo
vulnerados en virtud de diversos proyectos de inversién privados y publicos: la construccion de
la Central Hidroeléctrica Ralco, en territorio pehuenche; la ampliacion de la Ruta 5 Sur, en
particular el bypass en Temuco por sobre comunidades huenteches; la ampliacion de la
carretera de la Costa, entre Puerto Saavedra y Teodoro Schmidt y que pasa por territorio
latkenche y huilliche, en particular las comunidades existentes en Isla Huapi y en el sector del

Lago Budi.

Similar cosa ocurre respecto de los derechos de estos pueblos sobre los recursos existentes en
sus territorios (riveras, aguas, suelo, subsuelo, etc.). La apropiacion por parte de no indigenas
de estos recursos continua siendo amparada por la Constitucion Politica de 1980 y otros
cuerpos juridicos como el Cédigo de Aguas, el Cddigo Minero y la Ley de Pesca (Toledo, V;
1992), pese a haber sido discutido e incorporado como un derecho preferente en lo que fue el

anteproyecto de la Ley Indigena de 1993.
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En los dltimos afios, dos iniciativas se han sumado a la legislacién y las politicas existentes
respecto de los Pueblos Indigenas: el Programa Origenes y la Comisiéon Verdad Histérica y

Nuevo Trato.

El Programa de Desarrollo Integral Origenes es una iniciativa gubernamental cuyo principal
objetivo es propender al desarrollo integral de comunidades indigenas rurales de la I, II, VIII, IX
y X Regiones y de las &reas de Desarrollo Indigena alli constituidas, mediante la accién
coordinada de distintas instancias gubernamentales (CONADI, CONAF, INDAP, MINSAL,
MINEDUC, etc.), las que con una légica intersectorial intercultural, descentralizada y
participativa deberan elaborar en conjunto con las comunidades participantes del programa, un
Plan Territorial de Desarrollo que les permita a estas Ultimas mejorar su calidad de vida y
fortalecer su identidad cultural, a través la generaciéon de condiciones para el surgimiento de
nuevas formas de relacion y practicas, la promocion de una gestion participativa y el
mejoramiento de las capacidades y oportunidades en los dmbitos productivo, educativo y de
salud®. Este Programa se ejecuta en tres niveles: Nacional, Zonal y Comunitario y cuenta a su
vez, con cuatro componentes: Desarrollo Productivo, Educacién y Cultura, Fortalecimiento

Organizacional y Salud Intercultural.

A este Programa se le critican varios aspectos:

1. Respecto a su focalizacién, pese al establecimiento mayoritariamente urbano de este
pueblo, el programa esta orientado al desarrollo de las Comunidades y Areas de

Desarrollo Indigena, es decir poblacion mapuche rural.

2. En segundo lugar, y pese a que al interior del programa la participacion de los
beneficiarios esta considerada uno de los ejes fundamentales, esta sdlo tiene cabida en
la implementacién y ejecucién de las acciones, nunca en el disefio del Programa ni en la

planificacion del mismo (Valdés, sin fecha).

3. Por ultimo, respecto a la planificacién y ejecucion de las lineas componentes se le
critica haber priorizado en orden de implementacién el componente de Desarrollo

Productivo por sobre los otros componentes, en particular porque los recursos que

® Informacion disponible en péagina electrénica del Programa Origenes: “www.origenes.cl.”
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benefician al grupo familiar, son entregados de manera individual y en la medida que se
cumplan ciertos requisitos, en un proceso interventivo que fomenta el individualismo y la
competencia al interior de las comunidades, generando un contexto adverso para la
implementacion de los otros componentes —fortalecimiento organizacional, salud
intercultural y educacion y cultura- que si requieren de una mirada comunitaria (Rumian,
2004)’.

La Comisién Verdad y Nuevo Trato, creada mediante el Decreto Supremo N° 19 del 18 de
Enero de 2001, tuvo por objeto “asesorar al Presidente de la Republica, en el conocimiento de
la vision de nuestros pueblos indigenas sobre los hechos histéricos de nuestro pais y a efectuar
recomendaciones para una nueva politica de Estado que permita avanzar hacia el nuevo trato

de la sociedad chilena y su reencuentro con los pueblos originarios®”.

El trabajo de la Comision Verdad Historica y Nuevo Trato concluyd, realizando entre otras, las

siguientes recomendaciones:

1. Dar un caracter de norma de rango constitucional, mediante una Reforma a la carta
fundamental, a la existencia de los Pueblos Indigenas, garantizando el ejercicio de

determinados derechos colectivos tales como:

a. Derechos Politicos. Derechos que incluyen la eleccién de representantes ante el
Congreso; participacion en la gestion de gobierno a nivel comunal y regional;
reconocimiento de las diversas formas organizativas e instituciones propiamente
indigenas; participacion y consulta de estos pueblos en la discusion, formulacion,
ejecucion y evaluacion de disposiciones y programas gubernamentales que afecten sus
culturas, instituciones, territorios y recursos.

b. Derechos territoriales: Alude al reconocimiento de derechos en tres &mbitos distintos y
complementarios: el territorio, la tierra y los recursos naturales que dichas tierras y
territorios albergan, incluyendo en ello el reconocimiento de la relacion especial que

estos pueblos tienen con la tierra y territorios, el establecimiento de garantias de

" Entrevista realizada el 16 de Febrero de 2004 al Encargado de Cultura del Programa Origenes de Osorno. Sr.
Ponciano Rumian.
8 Articulo 1° Decreto Supremo N° 19 del 18 de Enero de 2001
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participacion en la gestion de los espacios territoriales que le son propios®, la generacién
de instrumentos de ordenamiento territorial que promuevan procesos de desarrollo
territorial adecuados a la particularidad indigena, proteccién a las actuales tierras
indigenas y establecimiento de mecanismo de reclamacién de tierras ancestrales,
derecho de explotacion preferencial de los recursos existentes en sus tierras y territorio,
derecho de uso, gestion y conservacion de los recursos naturales localizados en Areas
Silvestres Protegidas del Estado y no solo de las ADI y finalmente, la implementacién de
mecanismos que regulen proyectos de inversion privados y publicos en sus tierras y
territorios en términos de participacion en los beneficios, indemnizacién por dafios,
traslado libremente consentido e informado, etc.

c. Derechos Culturales: referidos a la capacidad de ejercer los bienes asociados a su
identidad histérica y cultural, tales como la memoria colectiva, lengua, religién, el
derecho consuetudinario, formas de resolucién de conflictos y pautas econdémicas,
sociales y culturales de manejo de territorio, tierras y recursos. Los derechos culturales y
linglisticos se refieren a aquellos cuya finalidad es garantizar a los Pueblos el ejercicio
de la cultura propia.

d. Se debe consagrar, ademas, el derecho colectivo de los Pueblos Indigenas de incidir en
la educaciéon de sus miembros, la promocion de le Educacion Intercultural Bilinglie en

regiones donde existe alta concentracion de poblacion indigena.

2) Creacion de un Consejo de Pueblos Indigenas, instancia de los pueblos indigenas que
debera canalizar la participacién y consulta para hacer efectivos los derechos sefialados en la
propuesta de Nuevo Trato. Sera un érgano representativo de los pueblos indigenas, generado
democraticamente e independiente y distinto de las instancias gubernamentales que definen y

ejecutan politicas en materias indigenas.

3) Creacion de un Instituto de Investigacion y Promocion de los Pueblos Indigenas. Organismo
especializado, de alto nivel profesional y técnico, que colabore en el proceso de definicion,

seguimiento y evaluacién de las politicas, planes y programas en materia indigena.

% En esta afirmacion se homologa el concepto de “Territorio indigena” con “Area de Desarrollo Indigena” de la Ley
19.253 en cuanto a los requisitos para ser considerado como tal.
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4) Creacion de una Corporacién de Reparacion, orientada a estudiar, dirimir y dar solucion a los
diversos problemas derivados de la pérdida de propiedad indigena ocurrida antes o después de

la divisién de comunidades.

5) Aprobar y Ratificar Instrumentos Internacionales en Materia de Derechos Indigenas, entre
otros el Convenio N° 169 de la OIT sobre Pueblos indigenas y Tribales en Paises

Independientes, de 1989.

Las reacciones al Informe resultante del trabajo de esta Comision no se hicieron esperar. El
informativo mapuche Mapuexpress sefiald acerca de las conclusiones de la Comision de
Verdad Historica y Nuevo Trato: "Nada es el aporte que entrega este Informe a mejorar las
actuales politicas al interior del Estado, por el contrario escatima los planteamientos de fondo
que se vienen demandando y cae en la redundancia sobre cuestiones legislativas que se
vienen insistiendo desde hace varios afios como son el reconocimiento constitucional y la
ratificacion de Convenio N°169. En definitiva, nada nuevo a lo que ya se ha dicho. Nuevamente
se proclama que se aumentaran recursos a entidades burocraticas para cumplir fines

asistencialistas desde la perspectiva de desarrollo estatal hacia los pueblos indigenas”.

Cayuqueo y Painemal (2003) criticaron al “Nuevo Trato” propuesto: “que una vez mas se intenta
institucionalizar a los mapuche y a sus dirigentes y asi contener —y en algunos casos
desarticular —el movimiento mapuche en ciernes, tal como se ha intentado con la creacion de la
CONADI, el Programa Origenes, Municipios y ahora con el Consejo de Pueblos Indigenas, en
una maniobra que, ademds de encasillar sus derechos y demandas en un Estado de Derecho
gue ellos consideran limitado y estrecho, se empefia en levantar dirigencias funcionales en

reemplazo de las dirigencias tradicionales y auténomas ya existentes™*".

Como se puede apreciar, no sélo lo que ha sido la legislacibn en materias indigena, sino
también el tipo de relacién que la sociedad mayoritaria ha establecido a lo largo de la historia
con el pueblo mapuche se puede resumir como sigue: luego de la derrota militar sufrida por el
pueblo mapuche a fines del siglo pasado la cuestidén indigena se convierte en un problema
social y un problema politico: la sociedad chilena porta en su interior una sociedad minoritaria,

étnicamente diferente, con derechos historicos y culturales que le son propios, que fue sometido

0 Edicion de Mapuexpress del 29 de Octubre de 2003, pagina web “www.mapuexpress.org”
1 Edicion de Mapuexpress del 29 de Octubre de 2003, pagina web “www.mapuexpress.org”



27
por la fuerza de las armas y que a partir de ello pierde su libertad e independencia. Desde
entonces la sociedad chilena ha desconocido el derecho a la autodeterminacion de la sociedad
mapuche: la mayor parte de las politicas aplicadas se han orientado a integrar al mapuche a la
sociedad chilena en una integracion subordinada y parcial, no desprovista de inequidad y que
va significando a los mapuche el abandono paulatino de sus derechos como pueblo y su

asimilacion forzosa a la cultura dominante (Saavedra, 1971).

b. Situacién Actual del Pueblo Mapuche

El Censo de Poblacién y Vivienda del afio 2002, muestra que la poblacion total de Chile es de
15.116.435 personas, de entre las cuales 692.192 (4.6%) declara pertenecer a algun pueblo
originario o indigena. 604.349 personas, es decir, un 87.3% de esta cifra, se reconoce
mapuche, en tanto que 89.985 (el 12.7% restante) se declara perteneciente a otro pueblo

indigena®?.

La mayor parte de la poblacién mapuche se concentra en las regiones Octava, Novena, Décima
y la Region Metropolitana. Existen 203.221 personas declaradas mapuche™ en la Regién de la
Araucania, concentrando un 33.55% de la poblacién indigena total del pais; le sigue la Regién
Metropolitana con 182.968 personas, equivalente a un 30.26 %, y la Region de Los Lagos con
100.327 personas, un 16.65%. El indice de Masculinidad** de estas regiones es de 102.9 para

la Novena Region, 95.3 para la Regiéon Metropolitana y 106.4 para la Décima Region.

Otras dos regiones que concentran una cifra importante de poblacién mapuche es la Regién del
Biobio con 52.880 personas autodeclaradas mapuche, y la Regién de Valparaiso con 14.504
personas, un 8.75% y 2.4% del total personas del pais, respectivamente (INE, 2003a).

Respecto del Nivel Educacional de la poblacidn, el Censo del afio 2002 registra lo siguiente: en

el grupo de edad de 50 o mas afios de edad, existe un 20.3% que nunca asistio a la escuela, en

12 A diferencia del Censo de 1992, que incluia como categorias étnicas Aymara, Mapuche y Rapa Nui, en el Censo
2002, ademas de las tres etnias anteriores, se agregan las siguientes: Alacalufe, Atacamefio, Colla, Quechua y
Yamana o Yagan.

3 A diferencia del Censo de 1992, estos datos incluyen no sélo a las personas mayores de 14 afios que se
autodeclaran mapuche, sino también aquellos menores de 14 afios 0 menos, asignados por sus mayores dentro de un
grupo étnico determinado.

% El Indice de Masculinidad corresponde al niimero de hombres por cada 100 mujeres.
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tanto que un 30.2 % tiene 3 afios 0 menos de escolaridad™ y un 24.7% entre 3 y 6 afios de
escolaridad, en otras palabras, existe un 75.2% de personas de 50 afilos 0 mas que tiene 6
afios 0 menos de escolaridad. La baja escolaridad presente en este grupo, tiende a revertirse
en los tramos de menor edad, asi, en el tramo de 40 a 49 afios de edad existe solo un 4% de
personas que nunca asistié a la escuela, un 57.8% tiene hasta 6 afios de escolaridad™® y un
16.4% llega hasta los ultimos 2 afios de ensefianza media 0 secundaria (comparable con un
6.8% entre los mayores de 49 afos). Lo mismo ocurre al incorporar los datos del grupo entre los
30 y 39 afios de edad, donde hay so6lo un 1.9% que nunca asistié a la escuela, un 49% que
tiene 6 afios o menos de escolaridad'’ y un 21.2% que alcanza los Gltimos dos afios de

ensefianza media (INE, 2003b).

Como puede apreciarse, el nivel de escolaridad tiende a aumentar en la medida que disminuye
la edad de la poblacion, lo que muestra que por distintas razones (mayor aculturacion,
mejoramiento de la estructura vial, construccién de escuelas e internados en zonas rurales,
becas de estudio, etc.) el nivel de acceso de este pueblo a la educacion ha mejorado en los
ultimos 30 afios. Esta tendencia también se observa respecto del acceso a la educacion
superior, apreciandose un 3.6% de personas entre los 50 o mas afios, un 7.89% entre los 40 y
49 afos y un 10.98% de personas en el tramo de edad entre los 30 y 39 afios que han accedido
a la educacion superior (INE, 2003b), revelando con ello una clara tendencia al incremento de

los afios de estudio y por lo tanto del nivel educacional al interior de este pueblo.

Respecto del nivel de ocupacién, el segmento mapuche econdmicamente activo esta
compuesto por 220.450 personas con una tasa de participacion de un 49.8%'® y una tasa de
cesantia a la fecha de realizacion del Censo del afio 2002, de un 13%". En cuanto al tipo de
ocupacion, el segmento masculino se ocupa mayoritariamente como trabajador asalariado, un
68%, seguido por un 23.5% de trabajadores por cuenta propia y un 4.3% en trabajo familiar no
remunerado. El segmento femenino, por su parte, se ocupa mayoritariamente como trabajadora
asalariada en un 51.6%, en un 33.7% como trabajadora de servicio doméstico y en un 10.5%

como trabajadora por cuenta propia (INE, 2003b; pag. 249)

15 Esta cifra incluye las personas que accedieron a un nivel de instruccion prebasica.

16 Esta cifra se obtuvo mediante la suma de las personas que en ese tramo de edad accedieron sélo a instruccién
prebasica, las que cursaron entre 1y 3 afios y las que cursaron entre 4 y 6 afios.

'7 Cifra de obtencion similar a la descrita en nota 32.

18 |_a Tasa de Participacion corresponde a la razon entre la poblacion econémicamente activa y el total poblacional
mayor de 14 afios (Espina & cols, 1998; pag. 8)

19 Razon entre el niimero de cesantes y el total de la poblacién econémicamente activa. (INE, 2003b; pag. 240)
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Segun un informe del Ministerio de Planificacion (MIDEPLAN) de 1996, el Pueblo Mapuche
presenta las siguientes caracteristicas generales:

a. Deterioro de sus condiciones de vida y creciente marginalidad.

Conflicto de tierras y aguas en las comunidades indigenas producto de procesos de
division, usurpacion, enajenaciones fraudulentas, arriendos y otros.
Fuerte proceso de emigracion desde las comunidades a sectores urbanos.

d. Bajo nivel de oportunidades y acceso al sistema escolar; baja calidad de la educacion y
no pertinencia de la misma al no tomar en cuenta la realidad cultural y linguistica de los
pueblos indigenas.

e. Falta de acceso a sistemas de capacitacion técnico-profesional y la educacién superior.

f. Problemas referentes a el acceso y administracion de justicia (Bello y Rangel, 2002; pag.
19)

Respecto del nivel de pobreza, la Encuesta Casen de ese afilo muestra que existen diferencias
sustantivas en las cifras de la poblacion indigena respecto de la poblacion no indigena,
observandose una situacién socioecondmica desmejorada en la primera poblacion respecto de
la segunda, independiente de su origen urbano o rural. Otra diferencia relevante es la que
aparece al comparar al interior de la poblacién indigena el nivel de pobreza urbana con el nivel
de pobreza rural, estimandose en alrededor de 13 puntos porcentuales la diferencia de entre

ambas cifras. (Ver Tabla)

Poblacién Urbano/Rural Indigena y no Indigena, segtn Nivel de Pobreza®

Pobreza Indigenay | Indigente | Pobre No | Pobre® No Total
no Indigena Ind. Pobre

Urbano | No 5.0% 16.6% 21.6% 78.4% 100%
Indigena
Indigena 8.0% 20.8% 28.8% 71.1% 100%
Total 5.0% 16.8% 21.8% 78.2% 100%

Rural No 8.8% 20.0% 28.8% 71.2% 100%
Indigena
Indigena 13.0% 29.0% 42.0% 58.0% 100%
Total 9.4% 21.2% 30.6% 69.4% 100%

CASEN (1996)

20 Fuente: Encuesta CASEN 1996. Citado por Marcos Valdés en Politicas Publicas, Planificacién y Pueblos
Indigenas en Chile. Disponible en *“ www.mapuche.cl”
2 Suma de indigentes y pobres no indigentes
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Si se comparan y analizan estos datos, en particular los referidos a niveles de pobreza, se
puede observar que la situacién socioeconémica mapuche no ha variado mucho en los Gltimos
treinta afios y que pese al nivel de asalarizacién y los avances que puedan apreciarse en
educacion, el pueblo mapuche continda en desmedro respecto del resto de la poblacion. Peor

alin, su segmento rural continta siendo el mas deprivado de la poblacion chilena.
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C. Comunidad Mapuche

Las leyes reduccionistas, aplicadas entre 1884 y 1927, provocaron una serie de cambios que

hasta el dia de hoy repercuten en las comunidades mapuche:

En el plano sociocultural, la radicacién de indigenas termina por romper con la estructura social
mapuche de los dltimos ciento cincuenta afios de vida indigena independiente. La estructura de
grupos consanguineos independientes, existente a la llegada de los espafioles, reemplazada
luego por una organizacion incipiente donde algunos lonkos o caciques tenian un ascendiente
estable sobre el conjunto de familias que habitan en sus dominios, es transformada, a
consecuencia de la radicacién y entrega de Titulos de Merced, en una estructura donde son
puestos, en un mismo plano de igualdad, a todos los jefes de las familias extensas o principales
de localidades pequefas. Los Titulos de Merced fueron entregados, en este caso, a los jefes de
familia, sus familiares directos y las familias de éstos; llevaron el nombre del cacique -para
estos efectos fueron todos caciques- y en ellos se registraron, también, a otros jefes de familia

con derechos sobre la tierra.

En numerosos casos ocurrié, que en un mismo Titulo de Merced se incluyé a personas y
familias que no eran parientes directos del titular y que, como una forma de tener acceso legal y
asegurar el derecho sobre las tierras, tomaron el apellido de este Ultimo. No fue raro tampoco,
que en el Titulo de Merced se modificara el nombre de un cacique o se le espafiolizara,
obligando a todos los beneficiarios a cambiarse el nombre de acuerdo a la letra escrita.

(Bengoay Valenzuela, 1984; pag. 112).

Ahora bien, pese a ello y la serie de readaptaciones que el pueblo mapuche tuvo que
implementar como respuesta a los desequilibrios causados en su estructura social, por la
influencia espafiola primero, y por el influjo del estado chileno después, la sociedad mapuche
postreduccional logré un cierto equilibrio estructural que le permiti6 mantener su integridad
social y cultural. En ello tuvieron un papel fundamental algunos mecanismos de integracién
tales como el sistema de patrilinaje y la congregacion ritual de comunidades para la propiciacion
ancestral, aspectos en los que se puede apreciar, a juicio de Farén (1969), una fuerte

capacidad para la continuidad evolutiva.
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Para Farén (1969), la cultura mapuche actual es el resultado de la adaptacion a la vida en
reduccién, de la cultura mapuche existente anterior al periodo bélico. Alun cuando la
implantacion del sistema de reducciones implicé cambios en el medio ambiente fisico y social
mapuche, su existencia terminé por contribuir a la reintegracién de dicha sociedad. En este
caso, el arreduccionamiento generé condiciones que permitieron reforzar instituciones sociales
gue eran pilares de la cultura mapuche: el patrilinaje y la ritualidad religiosa, aspectos que si
bien experimentaron modificaciones por efecto de las reducciones, estas constituyeron solo
ajustes de patrones secundarios dentro de una estructura social estable y no cambios radicales
en la estructura social. (Farén, 1961; Stuchlik, 1976)

En relacion al patrilinaje, la comunidad o lof pasa de ser un conjunto de familias emparentadas
patrilinealmente entre si, con un territorio y un ancestro comun, a un todo local compuesto por
pequefios nlcleos patrilineales emparentados progresivamente entre si por vinculos
matrilaterales, hasta llegar a ser un grupo local multiparental, con una creciente tendencia a la
orientacién bilateral y a la evaluacion de las relaciones de parentesco de acuerdo a la distancia
genealdgica concreta ( no a la linea de descendencia como antes) y donde el patrilinaje sigue
pesando y operando en términos de patrilocalidad y herencia (Stuchlik, M; 1976).

Una variante de esta situacion, corresponde a aquellas comunidades formadas a partir de la
radicacion, en una misma reduccién de familias no emparentadas entre si y cuyo Unico vinculo,
de existir alguno, fue quedar bajo el tutelaje de un mismo cacique, a cuyo nombre se registro el
Titulo de Merced. En estas reducciones, las comunidades quedaron formadas por un linaje
dominante — el del cacique, sus familiares y sus descendientes — y uno o varios linajes

subordinados y secundarios, productos de alianzas matrimoniales a posteriori.

Estas Ultimas comunidades son descritas por distintos autores (Fardn, L; 1961; Saavedra, A,
1971; Stuchlik, M; 1976) como “grupos corporados”, entendiendo, bajo esta denominacion,
aquel sistema de grupos, existentes como tales a partir del régimen reduccional, con tendencia
a la perdurabilidad y posibles de caracterizar a partir de limites establecidos en funcién de

criterios inequivocos de pertenencia y relaciones internas basicas (Stuchlik, M; 1976).

Con el paso del tiempo y al resultar todos los miembros del grupo emparentados por alianzas
matrimoniales, la exogamia pasa a ser entendida, al interior del grupo, como aquella alianza

matrimonial que es establecida entre un miembro de la reduccién y alguien externo a ésta.
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Para Farén (1969), la religiosidad mapuche es, en conjunto con la ritualidad que de ella se
desprende, una de las fuerzas integradoras mas importantes de la sociedad mapuche, en la
medida que se expresa en un nivel de accién que logra reunir varias reducciones en lo que él

llama una “congregacion ritual”.

Para dicho autor, la congregacion ritual consiste en un conjunto de reducciones que comparten
un sistema de valores, una moral homogénea y una religiosidad comun, lo que en la practica las
constituye como una entidad social y cultural mayor. Esto se puede apreciar en la organizacion
de las ceremonias religiosas, las que tienen lugar dentro de un contexto de relaciones
sostenidas en el tiempo, entre los grupos de linaje. Cada una de estas ceremonias une a un
cierto nimero de linajes y reducciones en acciones culturales concertadas que perduran en el
tiempo (Farén, L; 1961; 1969).

Para Faron (1969), un rasgo central de la religiosidad mapuche es la concepciéon de una
relacion de mutua dependencia entre los vivos y sus antepasados, la que se manifiesta, en un
plano moral, en una serie de derechos y deberes existentes entre unos y otros, contenidos en el
admapu o ley tradicional mapuche y cuyos principios son sancionados por fuerzas
sobrenaturales emanadas de los ancestros, quienes a su vez, habrian ideado, suplementado y

adherido a dichas reglas (Farén, L; 1964).

La adhesion a dichas reglas define, a su vez, un tipo de comportamiento institucionalizado que

opera como un importante mecanismo integrador de la sociedad mapuche. (Farén, L; 1964)

De esta forma, la sociedad mapuche que surge a partir de la derrota militar de fines del siglo
pasado, es una sociedad segmentada en reservaciones y que se aisla por si misma en el marco
de su comunidad, producto de la radicacion y a partir de la cual se reorganiza la economia y la

sociedad de este pueblo.

La comunidad indigena queda formada, a partir de entonces —y al menos hasta 1927- por un
conjunto de familias nucleares emparentadas - de manera real por consanguinidad o formal por
alianza matrimonial - a un tronco original que posee el titulo de merced sobre las tierras

colectivas (Bengoa y Valenzuela, 1984; pag. 43).
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Ahora bien, el estado chileno, que entre 1866 y 1924 se entreg6 a la labor de radicar a los
mapuches en reducciones con su correspondiente Titulo de Merced, a partir de 1927 y hasta
1967, se da a la firme tarea de dividirlos. Dispone para ello de una serie de leyes y medidas
que, con o sin el consentimiento de las comunidades —segun lo exigido en el decreto o ley
imperante al momento de la divisién- terminan por transformar a los habitantes de la reduccién
en ciudadanos con similares derechos y deberes que cualquier otro habitante de la Republica:
propietario individual o heredero del terreno que ocupa y con la libertad, desde el momento en
gue éste dispone de su titulo de propiedad, para vender o hipotecar su terreno si asi lo desea
(Foester, R. y Montecino, S; 1989).

En la practica esto significa un sinnimero de irregularidades: traspasos por ventas fraudulentas,
arriendos por 100 afios, juicios perdidos de tenencia de tierras y otras situaciones similares, las
que legalizadas por sucesivas ventas e inscripciones en notarias y conservadores de bienes
raices de distintas localidades, terminan por despojar al pueblo mapuche de una buena parte de
sus tierras. Esta situacion continda en la actualidad, apareciendo con cierta frecuencia en los
medios de comunicacion la presencia de juicios por ocupacioén ilegal de parte de empresas
forestales, inmobiliarias y particulares, en contra de comunidades mapuches que viven y han

vivido en las tierras litigadas desde tiempos inmemoriales.

La politica de divisién de tierras indigenas tuvo su apogeo durante el periodo correspondiente al
gobierno militar (1973 — 1990). En este periodo, la promulgacion y aplicacion de los Decretos
Leyes 2568 y 2750, de 1979, tuvo como resultado la divisién en hijuelas individuales de la casi
totalidad de comunidades reduccionales existentes a la época. Finaliz6 este periodo, con la
disolucion de aproximadamente 2000 comunidades, las que quedaron divididas en 72.000

hijuelas individuales, con un promedio de 6.4 hectareas por propietario.

Si bien la divisién resulté para las comunidades, a nivel territorial, un hecho legalmente
irreversible, tanto en algunas reducciones indivisas como en ex — reducciones, continuaron

imperando usos y costumbres comunitarias de antigua data (Lépez Allendez, 1990; 114).

En los ultimos afios, se ha visto un fenbmeno nuevo que comienza a coexistir con la antigua
tendencia migratoria: el minifundio mapuche, de caracter agrario y con una casa por hijuela, por
efecto de la permanencia de algunos integrantes de la familia en la comunidad, la formacion de

familias secundarias a partir de ésta y la construccion de mas de una casa por hijuela, se va
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transformando, paulatinamente, en un minifundio de caracter residencial, en otras palabras,
un lugar de habitacién de personas, que salen a trabajar a diario o por periodos fuera del predio
y que retornan permanentemente a su comunidad fijando alli su residencia (Bengoa, J. y
Sabag, A; 1997).

Aun cuando esta tendencia a construir casa, formar familia y establecer el hogar, en conjunto
con los restantes hermanos en la propiedad de los padres, reproduce la tendencia a la
subdivisién de la propiedad tradicional en las familias mapuches, iniciada en afios anteriores
con la disolucidn legal de las reducciones, constituye, por otra parte, una forma de incentivo a la
permanencia de poblacién en las areas rurales y en especial en las comunidades, por la via de
transformarse en “comunidades residenciales”, haciendo posible la retencién mapuche en el

ambito rural. (Bengoa, J. y Sabag, A; 1997).

De manera sumaria, la situacidon actual de las comunidades mapuche se puede caracterizar

como sigue:

En el plano econdmico, la subdivision de tierras comunitarias en hijuelas individuales, la
dificultad para hacer producir la tierra y capitalizar sus recursos, la degradacién y erosion de los
suelos por sobrepastoreo y sobrecultivo y la dificultad para acrecentar el terreno disponible por
familia (la que aumenta en nimero de integrantes conforme pasan los afios), contribuyen a un
empobrecimiento progresivo en la poblacién mapuche rural e inducen la salida de los hijos del

hogar paterno en bisqueda de mejores oportunidades.

En el plano de la reproduccion social, la tasa de incremento natural para la poblacion mapuche
rural (13 por cada 1000) es inferior a la tasa de crecimiento de toda la regién (21 por cada
1000). Esta cifras se deben a la alta tasa de mortalidad infantil en la poblacion mapuche, al
descenso de la fecundidad, al efecto indirecto de la migracién (Oyarce, 1991) y a las politicas

de control de la poblacion mapuches impuestas desde el estado (Duran y otros; 1998:31).

En el plano socio cultural, s6lo en algunas localidades rurales persisten formas tradicionales de
la vida cotidiana mapuche. La mayor parte de los mapuches no habla mapudungun y las
practicas de las machis —machitunes- y ngillatunes han perdido sus contenidos habituales,
transformandose en practicas funcionales a la identidad étnica (Saavedra, A; 2002). Lo que
perdura, a juicio de Saavedra (2002, no es una cosmogonia, significado, “mirada originaria” sino
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el ritual, como practica de integracién y de continuidad étnica.

Esto ultimo es coherente con los datos del Censo de 1992, donde se aprecia que un 69,2% de
la poblacién de la Region de la Araucania que se autodesigna como mapuche se declara
catélico y un 24.2% se declara evangélico (Bengoa, J. y Sabag, A; 1997), en una situacion que
da cuenta del fuerte influjo de la cultura dominante en materia religiosa y del éxito de la

actividad evangelizadora emprendida desde comienzos de la Conquista.

A manera de corolario, Saavedra (2002) sefiala respecto de la situacién del pueblo mapuche en
general y de sus comunidades en particular, que: “no son ni una cultura, ni una sociedad, ni
tampoco un grupo étnico mapuche sino que una poblacion étnicamente diferenciada
transformada en pueblo indigena” (Saavedra, A; 2002. pag. 24). Con “poblaciéon étnicamente
diferenciada”, alude a un “conjunto de personas (poblacion) que practican una significativa
endogamia al interior de ciertas fronteras étnicas, lo que permite la persistencia de ciertos
rasgos bioldgicos hereditarios y lo que es mas importante, la legitimidad de la filiacibn como
descendientes y continuadores de una subjetividad colectiva y la adscripcion a un grupo de

pertenencia por herencia” (Saavedra, A; 2002. pag. 25).

Esta “poblacion étnicamente diferenciada”, particularmente aquella que estd radicada en el
ambito rural, continla agrupada en comunidades, las que hoy en dia son definidas por
Saavedra (2002) como: “agrupaciones de personas mapuches establecidas en espacios
territoriales limitados, que se impusieron o formaron histéricamente a partir del proceso de
“reduccion o radicacion” de la poblacion mapuche, entre 1884 y 1927 y en algunos casos antes,
a partir de tierras “otorgadas” por los reyes de Espafia. Incluye las reducciones a las que no se
les concedi6 este Titulo, asi como otras agrupaciones de mapuches preexistentes, legalizadas
0 no, por otras leyes” (Saavedra, A; 2002. pag. 10). De esta forma, ni las tierras asi delimitadas,
ni las agrupaciones de personas resultantes tienen un origen cultural mapuche,
fundamentalmente porque este es un resultado no elegido y porque se debe, basicamente, a
una intervencion externa que altera la conformacién histérica y muchos de los aspectos

fundamentales de la cultura.

Consistente con la concepcidon de comunidad mapuche, para Saavedra (2002) mapuche son
todas aquellas personas que viven o que nacieron en “comunidades mapuche” (reducciones, ex

— reducciones, comunidades sin titulo) asi como sus hijos, nietos y otros descendientes
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directos, lo que equivale a decir aquellos mas directamente involucrados como protagonistas o
parientes cercanos en el proceso historico de reduccién de la poblacién mapuche y en su
concomitante proceso de resistencia cultural. Definicion que enfatiza, a juicio de Saavedra, la
identificacion de una poblacién étnicamente diferenciada, que practica una significativa
endogamia, que se constituye histéricamente y que por efecto de una resistencia cultural se
transforma en “pueblo indigena” y no la existencia de una cultura persistente y definida a través

del tiempo.

Con estas dos definiciones el autor sitla el interés sobre las formas histéricas concretas que
asume la diferenciacién étnica respecto a los mapuche en la sociedad chilena, considerando
que la vida en comln en asociaciones étnicas, redefinidas en el contexto de reducciones
impuestas, ha sido un rasgo definitorio de la calidad social de indigena mapuche y donde el
predominio de interacciones y relaciones sociales entre mapuche, una mayor endogamia étnica
y una menor aculturacion relativa estan asociados a la persistencia y redefinicion étnica de
rasgos culturales de diversa indole y se relacionan directamente con la vinculacion a esta

comunidad mapuche (Saavedra, 2002; pag. 21).

Por lo tanto, siguiendo a este autor, es en las reducciones donde los mapuche adquirieren sus
caracteristicas indigenas actuales y es en este proceso donde la reduccion impuesta por otra
cultura se transforma en apropiacion e innovacién cultural ejercida en espacios territoriales
étnicos redefinidos ahora en tanto indigenas. Las reducciones pasan a ser comunidades
indigenas con un espacio territorial propio, constituido como comunitario y donde el idioma, la
prosecucion de tradiciones, la situacion de alteridad y exclusion respecto de una sociedad
mayor y la percepcién de una historia comiUn y compartida juegan un papel fundamental en el
desarrollo de una identidad étnica mapuche.

Estas nuevas sociedades mapuche son las que ahora recrean ceremonias Y rituales (ngillattn,
lepuntdn, luwun, palin, etc.) y se congregan con renovada fuerza en sus autoridades
tradicionales —lonko, machi — quienes desempefian un importante papel en la transformacién de
la cultura mapuche, que no es autbnoma sino parte de otra cultura y de una sociedad méas

inclusiva que la determina (Saavedra, 2002).
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D. Formas de Agrupacion Mapuche Urbana

La constitucion de mapuche como pobladores urbanos es una tendencia que comienza a cobrar
fuerza a partir de la década del 30, coincidente con el fin del proceso radicador y comienzo de
las divisiones de tierra. El incremento demografico de la poblacién mapuche rural, la pobreza, la
escasez de otros recursos y la falta de oportunidades en general, son algunos de los factores
gue inciden en la migracion de generaciones jévenes de mapuche provenientes del sector rural,
hacia los centros urbanos de sus regiones o directamente hacia Santiago (Bengoa y Sabag,
1997; Oyarce y cols, 1990).

Aun cuando el transito desde la comunidad de origen hacia el mundo urbano puede representar
para el mapuche un paso dificil en términos de adaptacién, el migrante cuenta con espacios de
intermediacién que operan como atenuantes del paso entre un contexto y otro. A estos

espacios de intermediacion Munizaga (1961) los denomina formas transicionales.

Para este autor, las formas transicionales corresponden a espacios de encuentro mapuche en
los que se intercambia informaciéon y se establecen relaciones de amistad y de pareja. Estos
espacios proveen de apoyo y facilitan la adaptacién psicosocial del migrante, al constituirse en
lugares de aprendizaje de usos y costumbres “winkas”, en un proceso de “socializacién
anticipada” (Merton, 1957; cit. por Munizaga, 1961). Este proceso se caracteriza, a su vez, no
sélo por la adquisicién paulatina del sistema de roles y status de la sociedad en la que los
mapuche buscan integrarse, sino también por facilitar la incorporacién de éstos en distintos
contextos: el primer empleo, grupos de amigos, futbol de barrio, movimientos y partidos

politicos, etc. (Munizaga, 1961)

De esta forma, a poco llegar los primeros migrantes mapuche a los centros urbanos, estos
constituyen las primeras organizaciones mapuches. Estas agrupaciones, si bien se nutren de la
cultura de resistencia que se desarrolla en las comunidades reduccionales, operan al interior de

la sociedad chilena.

Es asi como entre los afios 1900 y 1931 surgen y cobran relevancia tres organizaciones
mapuche: la Uniébn Araucana, dirigida por la Orden Capuchina; la Sociedad Mapuche de
Proteccién Mutua (posterior Federacion Araucana, vinculada a la Federacién Obrera de Chile y
al Partido Comunista) y la Sociedad Caupolican Defensora de la Araucania (afios después
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Corporacién Araucana) relacionada con el Ibafiismo y luego con el Partido Conservador. Estas
organizaciones, con algunas transformaciones y modificaciones menores continuaron operando
entre 1932 y 1961.

En la década del 60 y hasta 1973, otras organizaciones mapuche empiezan a desempefar un
papel relevante: entre otras la Asociacion Nacional Indigena (vinculada a comunistas y
socialistas) y la Nueva Sociedad Lautaro (vinculada a la Democracia Cristiana) (Saavedra,
2002). Con la llegada del régimen militar estas organizaciones desaparecen del &mbito publico
hasta 1978, afio en que surgen los Centros Culturales Mapuche, apoyados por el Obispado de

Temuco y la Vicaria de la Araucania (Bengoa, 1996; Foerster y Montecino, 1988)

Al finalizar el régimen militar hay siete organizaciones que participan en la recuperacion de la
democracia, ellas son: Ad Mapu, Nehuén Mapu, Lautaro fii Ayllarehue, Asociacion Nacional del
Pueblo Mapuche de Arauco, Callfullican, Choin Folil Che y Centros Culturales Mapuche®. En
1987 estas organizaciones establecen entre si una alianza conocida como Futa Trawun

Kifiewan Pu Mapuche que dura hasta 1989 (Saavedra, 2002).

En 1987, algunas escisiones de Ad Mapu dan origen a nuevas organizaciones mapuche:
Callfullican, Lautaro Ni Ayllarehue y la Asociacion Mapuche Arauco. Ese mismo afio se forman
Newen Mapu, Centro Cultural Mapuche A.G. y a partir de este ultimo Choin Folil Che. Muchas
de estas divisiones son producto de los procesos politicos vividos en esos afios y también se
debe, en opinion de Mariman (1994), a la politizacién de algunos de sus dirigentes, situacién
que termina por distanciar a estos ultimos de las bases de las organizaciones. Ad Mapu se
vincula con el Partido Comunista, Nehuén Mapu con la Democracia Cristiana. Lautaro fii
Ayllarehue y la Asociacion Mapuche Arauco con el Partido Socialista. Ex militantes socialistas
forman KalfulicAn y ex militantes comunistas el Centro Cultural Mapuche. Frente a esta
orientacion partidista, algunos sectores reaccionan redirigiendo sus pasos hacia demandas que
son propiamente mapuche, entre ellos KalfullicAn, quien se separa del movimiento de las otras

organizaciones y en 1981 crea el partido de la Tierra y la Identidad.

%2 En 1981 estos Centros se legalizan y cambian de nombre para pasar a ser ADMAPU (Asociacion Gremial de
Pequefios Agricultores y Artesanos Mapuche). (Saavedra, 2002; pag. 122)
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En 1989 ocurre un nuevo quiebre en Ad Mapu, algunos miembros del Partido Comunista se
separan, forman la “Comisién 500 afios de Resistencia”, formulan un discurso antipartidista y

fundamentalista y en 1990 constituyen Aukifi Wallmapu Ngulam o Consejo de Todas las Tierras.

En el caso de las organizaciones de caracter nacional, tanto aquellas que nacieron para
defender los intereses indigenas en el régimen militar (Ad Mapu, Centro Culturales Mapuche,
etc.) como aquellas formadas en el contexto de la recuperacion democratica (Nehuén Mapu,
Lautaro fi Ayllarehue, Callfullican, etc.), van siendo reemplazadas, en las Ultimas décadas, por
organizaciones de caracter territorial tales como Identidad Lafquenche en Arauco, Coordinadora
Arauco Malleco, Asociacion Nancucheo de Lumaco, etc. A diferencia de aquellas
organizaciones que mantienen vinculos estrechos con los partidos politicos y/o con instancias
gubernamentales, estas Ultimas se articulan sobre una base territorial y se definen como

autéonomas respecto del estado y las instituciones de la sociedad chilena (Aylwin, 2002a).

De esta forma se puede apreciar como las demandas de las organizaciones indigenas, que en
los 80 se centraron en la participacion en el estado y en la proteccién y ampliacion de la tierra
mapuche, hoy se orientan al reconocimiento de la territorialidad mapuche, a la
autodeterminacion respecto de aquellos asuntos que los atafien directamente (politicas y
programas dirigidos a ellos, regulacion y control sobre los recursos naturales que estan en sus
tierras, etc.), y a la obtenciébn de un nivel de autonomia necesario para decidir su propio

desarrollo politico, econémico y cultural al interior de dichos territorios (Aylwin, 2002a).

La demanda mapuche, que ha tenido basicamente dos componentes, un tipo de relacion con el
espacio geografico en que habita este pueblo y la necesidad de decidir el propio destino, ha
transitado en los dltimos 30 afios desde una demanda por la recuperacion y aumento de sus
tierras y la participacion en la toma de decisiones hasta la demanda actual, centrada en
territorialidad y autonomia, transito en que han desempefiado un papel de importancia el
acceso a medios de comunicacion masivos y la participacion en encuentros y congresos, al
permitirles intercambiar puntos de vista y conocer las demandas étnicas de otros paises
(Bengoa, 1990; Aylwin, 2002a).

Foerster y Vergara (2003) distinguen, al interior de las organizaciones mapuche, al menos tres

tipos de orientaciones:
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A. Una orientacién de tipo campesina, detectable en los discursos de las organizaciones,
particularmente durante la Reforma Agraria. En esta orientacion, los mapuche se visualizan
como campesinos empobrecidos, apreciacion que les permiten unirse a otros movimientos
no mapuche de la misma naturaleza.

B. Una orientacién étnica, que se ha transformado en las Gltimas décadas en una demanda de
reconocimiento generalizada y expresada en multiples formas a lo largo del siglo XX en
torno a la lengua, la memoria, la tradicion y las costumbres y las creencias religiosas
mapuche. Esta orientacion se puede encontrar en la Federacion Araucana, en la
Corporacién Araucana y en la actual ADMAPU, en la Junta de Caciques de Butawillimapu y
en gran parte de las organizaciones funcionales mapuche, en particular aquellas de caracter
vecinal.

C. Una orientacion etnonacionalista, desde la cual se sefiala que tanto la legislacion como las
politicas del Estado son ajenas al pueblo mapuche porque no se los reconoce como Nacion
Mapuche (Foerster y Vergara, 2003; pag.137). Esta demanda conlleva el rechazo de toda
representacion externa y la exigencia de autorrepresentacion, autodeterminacion,
autogobierno en territorios compuestos homogéneamente por indigenas y cogobierno en

aquellos territorios de caracter mixto.

De esta forma, las demandas de las organizaciones indigenas, que en los 80 se centran en la
participacion en el estado y en la protecciéon y ampliacién de la tierra mapuche, hoy se orientan
al reconocimiento de la territorialidad mapuche, a la autodeterminacién respecto de aquellos
asuntos que los atafien mas directamente (politicas y programas dirigidos a ellos, regulacién y
control sobre los recursos naturales que estan en sus tierras, etc.), e incluso la obtencién de un
nivel de autonomia necesario para decidir su propio desarrollo politico, econémico y cultural al
interior de dichos territorios (Aylwin, 2002a).

Respecto a la demanda por territorialidad, Zufiiga (1998; citado por Aylwin, 2002a) distingue en
ella dos dimensiones: Una dimension de orden material ligada al uso, goce y manejo de los
recursos naturales y una segunda dimensién de caracter inmaterial que alude
fundamentalmente a la decision, regulacion y control desde la propia normatividad y costumbre,
sobre los recursos de orden politico, econdémico, social y cultural del grupo en cuestién,
condicién que les permitiria asegurar su reproduccion y continuidad material y cultural (Zufiga;
1998, cit. por Aylwin, 2002a).
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E. Migracion Mapuche

a. Antecedentes de la Migracion Mapuche

Stuchlik (1974) sefiala como uno de los antecedentes de la migracion, las leyes conocidas

como “reduccionistas”, promulgadas en 1882.

Para este autor, la creacion de las reducciones marca el punto de partida de un proceso de
transformaciones profundas caracterizadas por un fuerte deterioro -e incluso desintegracion- de
la estructura y organizacion tradicional mapuche anterior al periodo reduccional. Este proceso

se puede dividir en dos etapas:

1) Etapa Prerreduccional: Periodo en el cual los terrenos pertenecen colectivamente al grupo
local de parentesco y son administrados por un jefe: “cada familia tenia en uso una parte del
terreno, tanto tiempo como se mantuviera fértil. Agotandolo lo abandonaba y con la autorizacion
del jefe cultivaba uno nuevo, mientras tanto, el terreno original volvia a la reserva del grupo y se
recuperaba del desgaste. El derecho al terreno se basaba en la pertenencia al grupo: cada
miembro tenia derecho a pedir los campos necesarios para su subsistencia” (Stuchlik, M; 1974.

pag. 24)

2) Etapa Posrreduccional: Periodo entre 1866 y 1932, que comienza con la promulgacién de las
“leyes reduccionales”. Stuchlik al respecto sefiala: “con la formacion de reducciones la reserva
comun desaparecio. Ningln miembro puede conseguir un terreno nuevo para cultivar, un
terreno que no pertenezca ya a ninguna familia” (Stuchlik, M; 1974: 24). En este periodo el jefe
de la comunidad comienza a perder su importancia como administrador de terrenos, papel que
ahora recae en la totalidad de los jefes de familia. El sistema de tenencia, administracion y
usufructo de la tierra se reestructura en torno a la familia como unidad econdmica bésica y a

partir de la disolucién de la comunidad, la tierra se puede heredar legalmente.

Las leyes reduccionistas tienen un fuerte impacto en la sociedad mapuche del Ultimo siglo.

Algunos de sus efectos, a juicio de Duran y otros (1998) son:

En el plano econdmico, la “minifundizacion” producto de la subdivision de tierras, la degradacion

y erosion de los suelos por su utilizacién intensiva y la carencia de capital y recursos adecuados
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para explotar la tierra, contribuyen a producir una pauperizacién creciente en la economia

mapuche (Duran y otros, 1998: 31).

Esta situacion, sumada a una fuerte dependencia del mercado interno nacional por parte de la
agricultura mapuche, a la incapacidad de ésta, a nivel familiar, de lograr la subsistencia del
grupo y al inevitable crecimiento familiar y poblacional, va induciendo una salida paulatina de

los hijos del hogar paterno en bisqueda de mejores oportunidades de vida (Rebolledo, L; 1995)

En el plano sociocultural prevalece la discriminacién étnica y por lo tanto la presencia de
relaciones interétnicas desiguales y desfavorables para los mapuches. A nivel territorial, se
produce un manejo conflictual entre los antiguos duefios y los usurpadores colonizadores, y a
nivel reduccional, una serie de conflictos entre el sector emigrado, vulnerable a perder parte de
las tierras y aquellos mapuche que se mantienen en las zonas rurales y reducciones (Duran y
otros; 1988: 31).

La escasez de tierras no afecta de igual manera a hombres y mujeres. Las posibilidades de
acceso a este recurso son siempre menores para lassegundas A ello contribuye de manera
importante la patrilocalidad del sistema mapuche, sistema que induce la permanencia de los
hijos varones en el campo, los que se espera trabajen con el padre y hereden mas adelante la
tierra; y en el caso de la hija mujer, que esta al casarse emigre hacia la tierra del marido,

estableciendo en ésta Ultima su residencia permanente.

Para Bengoa y Sabag (1997) la migracién rural — urbana se puede caracterizar como “la
separacion permanente de una persona o familia de la actividad agricola rural, la ausencia de la
vida cotidiana en la comunidad y su reemplazo por una vida urbana o rural en zonas no
mapuche, con regreso esporadico 0 anual a la familia y a las actividades culturales y religiosas
de la comunidad” (Bengoa y Sabag, 1997; pag.15)%.

Del total de 998.385 personas mayores de 15 afios, autorreconocida como mapuche en el
Censo de 1992, 409.079 personas son migrantes recientes, migrantes antiguos o hijos y nietos
de migrantes antiguos residentes en Santiago. De acuerdo con estas estimaciones, los

mapuche que no han emigrado y que contindan viviendo en las localidades y sectores rurales

% para estos autores la salida temporal de la comunidad a trabajar cada cierto tiempo, seguida de su consiguiente
regreso no se considera migracion.
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constituyen un 40.9% de la poblacion mapuche total, en tanto que la poblacién mapuche urbana

representa un 59.1%.

El caracter diferencial de este fendmeno se puede apreciar en las cifras de permanencia segin
género en el sector rural, ambito donde se registra un nimero de 5 hijos varones por cada hija
mujer, situacion que refleja una fuerte tendencia migratoria del sector femenino mapuche y la

masculinizacion de las familias y comunidades mapuche

Segun antecedentes recogidos por Bengoa y Valenzuela (1984), en algunas comunidades el
49% de las mujeres y el 44% de los hombres ha salido de ellas, destacandose que para grupos
de edad entre 20 y 24 afios en la reduccién, hay muchos mas hombres que mujeres, lo que

deja a los hombres jovenes con menos posibilidades de eleccion de esposa.

Ahora bien, si la mujer no se casa al interior de la reduccién y opta por migrar, no pierde la
relacién con su comunidad de origen, ésta mas bien se transforma en una “comunidad de
refugio” (Aguirre Beltran, 1992), un espacio de entrada y salida de fuerza de trabajo y de
concentracion y cuidado de mano de obra pasiva: ancianos, adultos cesantes que no han
logrado incorporarse al trabajo, nifios que no pueden ser criados por sus madres trabajadoras
en contextos urbanos y las propias migrantes de dicha comunidad, que deben volver a ella en
caso de crisis como embarazos dificiles o cesantias prolongadas (Aguirre Beltran, 1992;
Rebolledo, 1995).

b. Caracteristicas Generales de la Migracién Mapuche

Bengoa y Sabag (1997) definen la migracibn mapuche como: “la separacion permanente de una
persona o familia de la actividad agricola rural, la ausencia de la vida cotidiana en la comunidad
y su reemplazo por una vida urbana o rural en zonas no mapuches, con regreso esporadico 0
anual a la familia y a las actividades culturales y religiosas de la comunidad” (Bengoa, J. y
Sabag, A; 1997. pag. 15). De alli que las personas que “salen a trabajar” y regresan a su tierra

natal cada cierto tiempo, no son considerados migrantes

Para Goffman (1968) la migracion tiene, no sélo un costo social o econémico, sino también
individual e identitario (Goffman, 1968; citado por Herborn y Eyzaguirre, 1999).



45

Al carecer de una formacién técnico profesional, los mapuche recién llegados se incorporan a
trabajar en ocupaciones no calificadas y mal remuneradas. Las escasas posibilidades de
progreso econdmico que estos empleos ofrecen, los lleva a habitar en zonas de extrema

pobreza a las que acceden en los primeros tiempos en calidad de allegados (Grebe, 1996).

En un plano psicosocial, el transito de lo rural a lo urbano lo enfrenta a un conflicto de status y
roles: mientras en su comunidad de origen los roles son adscritos, fundados en el linaje, la edad
y el sexo, y el status de cada integrante se adquiere por herencia; en el ambito urbano los roles
y status son adquiridos por educacién, por adquisicién y posesion de bienes y riqueza y/o por

posicién social y politica.

En un plano identitario, el abandono de la tierra natal hace peligrar la continuidad de la cultura y
la lengua, en particular en las generaciones méas jovenes, las que al no contar con el soporte
identitario que provee la sociedad mapuche rural en términos de précticas reiteradas de usos y
costumbres que permiten la conservacion de aspectos culturales tradicionales (Diaz, 1990;
Grebe, 1996), se ven puestas en condiciones de “interaccion dramatica” (Goffman, 1968; citado
por Herborn y Eyzaguirre, 1999), es decir en un estado donde los distintos componentes
identitarios puedan ser cuestionados y eventualmente negados, transformados vy/o

reformulados.

Pese a ello, a diferencia del migrante campesino chileno, el migrante mapuche cuenta con
espacios de intermediacion atenuantes en el paso entre el contexto rural del que proviene y el
contexto urbano en el que busca insertarse. A estos espacios Munizaga (1961) los denomina

formas transicionales.

Para este autor, las formas transicionales corresponden a espacios de encuentro informal de
mapuches, de asistencia voluntaria, en los que se intercambia informacién y se establecen
relaciones de amistad y de pareja. Estos espacios proveen apoyo y facilitan la adaptacién
psicosocial del migrante, al constituirse en lugares de aprendizaje de usos y costumbres
“winkas”, en un proceso similar al que Merton (1957) denomina “socializacién anticipada”: un
proceso inestructurado e informal, caracterizado por la adquisicién paulatina del sistema de
roles y status de la sociedad a la que buscan integrarse. (Merton, 1957; citado por Munizaga, C;
1961)
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Aun cuando el espacio transicional aisla y restringe la interaccion de migrantes a gente de la
propia etnia, la mayor parte de los individuos que alli participan son inicialmente desconocidos
que luego son considerados, por efecto de su participacion en este espacio, como pares
potenciales de relaciones de amistad, de pareja y de parentesco. Esta ampliacion del grupo de
pares constituye una extension del marco comunitario de referencia de los de su pueblo: las
relaciones que son estructuradas dentro de la comunidad y al interior de la familia con otros
parientes y comunidades cercanas, son ampliadas a un marco de referencia mas amplio que
integra un nimero mayor de personas, mapuche desconocidos, a los que se sienten ligados en

términos de etnia.

Siguiendo a Banton (1957; cit por Munizaga, C; 1961), los espacios transicionales se pueden
dividir en dos grandes categorias: aquellos que pueden ser considerados como una transicién o
adaptacion de estructuras comunitarias rurales o tradicionales (familia, algunas formas
comunitarias urbanas, etc.) y los que constituyen “creaciones” (asociaciones culturales, politicas

y reivindicatorias).

En estos grupos, en un contexto de interaccion y mediante el control social (que incluye
observaciones, comentarios y criticas, entre otros mecanismos), se fomenta el aprendizaje y la
adquisicion de nuevos roles y status propios de la sociedad a la que se incorporan los/as

migrantes.

A estas redes consolidadas de interaccion social, de soporte informal, que se constituyen como
contexto y soporte para el surgimiento de identidades urbanas®, Proshausky, Fabian y
Karminoff (1983) las denominan “comunidades simbdlicas”.

24 Citados por Bernardo Jiménez-Dominguez en conferencia dictada el 2 de Julio de 2005 en la Facultad de Cs.
Sociales de la U.de Chile.
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c. Caracterizaciéon Estadistica de la Migracién Mapuche Femenina

Valdés (1997) define la migracion, de un modo general, como un desplazamiento de
contingentes humanos desde un lugar a otro, que cumple con ciertos criterios geograficos. Para
gue esta definicion pueda dar cuenta cabal del fendmeno, se deben considerar algunas
caracteristicas biodemograficas, atributos socioculturales y en el caso de la migracién mapuche,

la variable historica.

Para el Instituto Nacional de Estadisticas (INE), las categorias e indicadores de migracion se
obtienen combinando las variables “lugar de nacimiento” y “lugar de residencia 5 afios antes del
empadronamiento”, puntualmente, en el Censo Nacional de Poblacion y Vivienda de 1992, el
INE hace las siguientes distinciones, respecto del concepto de migracion y en relacién a la

Region Metropolitana (RM):

a. Migracion Antigua: Se define como aquella poblacion que, al momento del
empadronamiento, tenia su residencia habitual en la RM, igual que hace 5 afios atras,

pero diferente de su lugar de nacimiento.

b. Migracion Reciente: Corresponde a aquella poblacion que ha fijado su residencia
habitual en la RM que, a su vez, es distinta de la que tenia hace 5 afios atras. Es decir,
es toda aquella poblacion que fij6 su residencia habitual en la RM a partir de los ultimos

5 afios, contados a partir del empadronamiento.

c. Migracion de Retorno: Se define como aquella poblacién que ha nacido en la RM, que
se encontraba hace 5 afios atras en una unidad politico administrativa distinta a la
anterior y que actualmente ha fijado su residencia habitual en su lugar de nacimiento
(RM).

d. Poblacién No Migrante: Se define como aquella Poblacién que tiene su residencia
habitual en la RM, que a su vez coincide con la residencia que tenia 5 afios antes del

empadronamiento (RM) y su lugar de nacimiento es también la RM.

e. Poblacién Flotante o Transeunte: Es aquella poblacién que tiene su residencia

habitual en un lugar distinto de la RM.
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De acuerdo a los datos del Censo Nacional de Poblacién y Vivienda de 1992, ante la pregunta
de autoadscripcion étnica, un 10.3% de la poblacién mayor de 15 afios del pais (998.385
personas) se autoidentific6 como de alguno de los grupos propuestos: un 93% de esta Ultima se
autodesigné mapuche (928.498 personas), un 4.9% (48.920 personas) aymara y un 2.2%
(21.964) rapanui.

Respecto de aquellos que habitan en la Regién Metropolitana, es posible apreciar, respecto a
aporte regional de migrantes antiguos (aquellos que tienen 5 afios 0 mas de residencia en la
R.M.), que los mayores aportes de poblacidon provienen de zonas de asentamiento histérico
mapuche, vale decir, la VIII, IX y X Regiones. El mayor aporte corresponde a la IX Region, con
un 32.52% del total de Migrantes Mapuches, seguido por la VIII Regién, con un 19.61% y la X
Regidon con un 12.72% (ver Tabla 1).

Tabla 1. Lugar de Procedencia de Migrantes Antiguos Mapuche

Procedencia de |Porcentaje
la pob.
Mapuche
| Region 1,00
Il Region 1,45
Il Region 0,75
IV Region 2,41
V Region 7,60
VI Regién 9,47
VIl Region 11,87
VIII Regién 19,61
IX Region 32,52
X Regién 12,72
XI Region 0,25
XIl Region 0,36
TOTAL 100

Fuente: INE, CENSO 1992
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Respecto de la distribucion por Grupos de Edad, el mayor porcentaje de poblacién migrante
antigua se concentra en el tramo entre los 30 y 44 afios (Ver Tabla 2). Segun datos ofrecidos
por INE, un 54% de las personas ubicadas en ese tramo pertenecen al género femenino, vale

decir, hay un mayor aporte femenino en el tramo de edad intermedia adulta (Valdés, 1997).

Tabla 2. Distribucién de Poblacion Mapuche Migrante Antigua por Grupos de Edad.

Rango Etario |Porcentaje

15 — 29 afios 17,88%

30 — 44 afos 38,11%

45 — 59 afios 27,63%

60 y mas 16,29%

Total 100%

Fuente: INE, CENSO 1992

En el caso de la migracion reciente (entendida como aquella que tiene 5 afilos 0 menos de
residencia en la RM), esta decrece en importancia a medida que aumenta el rango etareo,
pudiéndose observar que el segmento de edad ente 15 y 29 afios es, en cierto modo, el mas
importante del grupo de datos ya que indicaria que la migracion se produce en edades

basicamente productivas y reproductivas (Ver Tabla 3).

Tabla 3. Distribucion de Poblacién Mapuche Migrante Reciente por Grupos de Edad.

Rango Etario | Porcentaje

15 - 29 afios 68,44%

30 - 44 afios 21,76%

45 - 59 afios 5,86%

60 y mas 3,94%

Total 100%

Fuente: INE, CENSO 1992
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En cuanto a la variable género, un 54.78% del total de la Poblacion Mapuche Migrante
Reciente, corresponde al sexo femenino, es decir hay una mayor relevancia relativa en términos

de mujeres migrantes recientes respecto de los hombres

En términos generales y a partir de estos datos, es posible sefialar que la migracion mapuche
es un fenédmeno con particular acento femenino, acerca del cual no se puede afirmar la
primacia de un rango etareo sobre otro. Por el contrario, alin cuando en la migracion reciente, el
rango etario con mayor aporte es entre los 15 y 29 afios y en la migracioén antigua entre los 30 y
los 44, es posible aventurar que la diferencia en el tiempo de residencia entre un tipo de
migracion y el otro puede corresponder a las diferencias de edades entre un rango y el otro. En
otras palabras, en vez de sefalar que existe una migracion cada vez mas temprana, en la
medida que pasan los afios, se puede sefialar, mas bien, que la migracién ocurre en edades

similares, conforme pasan los afios.
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E. Migracién e Identidad Etnica Femenina

a. Identidad Etnica e Identidad Social Mapuche

Para Jorge Larrain (2001) la identidad no es una esencia innata dada sino un proceso de

construccion social que tiene al menos tres elementos constitutivos:

1. Los individuos se definen a si mismos y se identifican con ciertas cualidades en virtud de
categorias sociales compartidas. Al construir sus identidades personales, los individuos
comparten ciertas lealtades grupales y caracteristicas tales como religién, género, etnia,
clase, sexualidad, nacionalidad, profesion, etc., las que son culturalmente determinadas y
contribuyen a especificar al sujeto y a su sentido de identidad. En este sentido se puede
sefalar a la cultura como uno de los determinantes de la identidad personal y sostener con
base en ello, que las identidades personales se encuentran enraizadas en contextos
colectivos culturalmente determinados. De aqui surge la nocion de identidad cultural, donde

cada una de estas categorias compartidas es una identidad cultural.

2. En segundo lugar esta el componente material, que en la idea original de William James
incluye el cuerpo y otras posesiones materiales capaces de entregar al sujeto elementos
vitales de autoreconocimiento. La idea central de este punto es que al producir, poseer,
adquirir o modelar cosas materiales, los seres humanos proyectan su si mismos en ellas,
viéndolas de acuerdo a su propia imagen y viéndose a si mismos reflejados en ellas. Las
cosas materiales aparecen, en esta postura, haciendo pertenecer o dando la sensacién de
pertenencia a una comunidad dada, en la medida que contribuye a modelar la identidad

personal al simbolizar, éstas Ultimas, una identidad colectiva o cultural determinada.

3. En tercer lugar, la construccién del si mismo supone la existencia de “los otros” en un doble
sentido. Los otros son aquellos cuyas opiniones acerca de nosotros internalizamos, pero
también son aquellos respecto de los cuales el si mismo se diferencia y adquiere su caracter
distintivo y especifico. En otras palabras, una parte de la autoimagen total de un individuo se
funda en sus relaciones con otras personas y la evaluacién que éstas tengan de aquel. No
es respecto de todas las personas que se relacionan con él, ya que sélo internalizara, como
base para la autoimagen o para las autoexpectativas aquellos elementos que provengan de
las relaciones con los otros que le son significativos y no otros (Larrain, 2001; pags. 25 -
29).
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Se puede afirmar, entonces, que la identidad socialmente construida de una persona, por ser
fruto de categorias sociales, relaciones interpersonales y elementos materiales, es
inmensamente compleja y variable pero al mismo tiempo capaz de integrar la multiplicidad de

dimensiones en un si mismo total, coherente y consistente en sus actividades y tendencias.

Siguiendo a Larrain (2001), en particular respecto del papel de los otros como componente de
la identidad, es posible plantear una aproximacion al concepto de identidad desde dos posibles

perspectivas:

Una alternativa para abordar la identidad es considerarla como una forma de pertenencia o de
participacion donde las personas encuentran un espacio para si y una denominacién propia en
el hecho de encontrarse ligados a un grupo que cohesiona y a un destino coman. Es en una
inclusibn como ésta donde un individuo adquiere elementos de identidad en la medida que se
identifica con un espacio, con un grupo de parentesco (en el caso mapuche) y un grupo de
relacion social ademas de cumplir con las normas que estos grupos han construido y legitimado
como deseable. (Cuminao y Morales, 1998; cit. por Hepborn y Eyzaguirre, 1999; pag. 29).

Otra alternativa de aproximacion a la identidad es desde la diferencia y el contraste —tendencia
formulada por Goffman (1968) en alusidon a una identidad generada en interaccion con otro
diferente -, donde por oposicién y diferenciacién, se descubre que se es distinto con respecto a

otro u otros (Cuminao y Morales, 1998; cit. por Hepborn y Eyzaguirre, 1999; pag. 30).

Estas dos aproximaciones se conjugan, sin embargo, en lo que Duran define como identidad
étnica, sefialandola como: “el resultado de un proceso de identificacion y autoidentificacion de
determinado grupo étnico, con base en el criterio de los rasgos fisicos, culturales y sociales,
respecto de las sociedades con los que entran en contacto en tanto miembros pertenecientes a
sociedades diferentes” (Duran, 1986). Esta identificacién y autoidentificacién conlleva o supone
compartir concepciones, imagenes y evaluaciones de si mismo y del otro, las que se traducirdn
total o parcialmente en acciones, las que por la condicién de contacto interétnico se orientaran
tanto a definir la sociedad propia y sus componentes, como a definir la sociedad de los otros y

quienes la integran.
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Profundizando en los conceptos de pertenencia y participacién, contraste o diferencia como
elementos configuradores de identidad, el primer par de elementos se encuentran presentes en
la cultura mapuche en la adscripcion a un determinado linaje familiar y a un alcance territorial
mediante las nociones de tuwun y kupal, nociones que aluden al tipo de lazo que une a cada

individuo con las comunidades de su madre y su padre respectivamente (Nanculef, 1990).

El tiwun® hace referencia al origen territorial, es decir, al espacio fisico del origen de la madre
guien sale del lof del padre hacia el lof del marido. Es por el tiwun que los hijos de la mujer son
reconocidos como parte de la familia de la madre. El tiwun es, por lo tanto, el concepto

principal que vincula a los hijos con el tronco materno.

El kiipal®®, por su parte, es el lazo sanguineo que une a los individuos que cohabitan en una
comunidad y manifesta su procedencia. Se traduce hoy en dia en el apellido, que es el
elemento que evidencia el vinculo entre los troncos familiares. Herborn y Eyzaguirre destacan
que, para los mapuche, la nocion de sangre (parentesco) antecede en importancia a la nocién
de etnia, aspecto que permite explicar las marcadas diferencias entre grupos familiares
mapuche y en cada area geografica. (Herborn y Eyzaguirre, 1999:33-34).

En cuanto al contraste o diferencia como elementos configuradores de identidad, distintos
autores sefialan como una clara demostracién de la conciencia de diferencia por parte del
pueblo mapuche respecto de la sociedad chilena, la mantencion y defensa de muchos de sus
aspectos religiosos, costumbres y tradiciones conservados hasta hoy en dia y la resistencia,
incluso por la via armada, frente a un proceso de asimilacion o inculturacion promovido por el

Estado chileno desde los origenes de éste (Nanculef, 1989)

Para Duran (1986), en esta relacién pueblo mapuche- estado nacion chileno, la identidad

mapuche puede tomar diversas formas histéricas. Estas formas son:

1. ldentidad mapuche integralmente asumida: vivida y asumida actualmente por abuelos y
nifios en un contexto rural, pero que se dio, histéricamente, en la mayoria de los mapuche
durante los siglos XVIy XVII.

2. ldentidad mapuche transada: identidad mapuche que inicia su transaccion con la sociedad

% Tiwun: el alcance maximo. (Nanculef, 1990; pag.7)
% Kpal: el origen principal, la venida. (Nanculef, 1990; pag.7)
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global en donde los mapuche comienzan a internalizar masivamente las orientaciones
socioculturales de esta sociedad. EI mapuche va aceptando condiciones socioculturales que
se le imponen independientemente del grado de conciencia que tenga de sus
consecuencias, fase que se aprecia a partir del siglo XVIlI

3. Identidad mapuche parcial o totalmente rechazada: quienes actlan esta identidad parcial,
evitan participar en situaciones que evidencien su origen étnico. Esta forma de identidad se
aprecia desde los primeros afios del siglo XX, asi muchos mapuche que accedieron a
centros educacionales y niegan su cultura viven internamente el complejo de ser mapuche,
incluso a veces criticando a sus congéneres, ya que han internalizado los estereotipos
manejados por los chilenos.

4. ldentidad mapuche reelaborada: se construye en base a elementos socioculturales
rescatados desde la sociedad propia en forma espontanea o por influencia de la sociedad
global, este fendmeno se observa en las Ultimas dos décadas de este siglo. En el ambito
urbano se aprecia con mayor claridad esta forma de identificacion, sus principales
protagonistas son jovenes que han decidido actuar en la sociedad mayor y en su propia

sociedad de un modo que beneficie la expresién de una nueva identidad mapuche

A partir de la integracion de estos dos ejes: pertenencia y participacion, contraste o diferencia
Hepborn y Eyzaguirre (1999) plantean una aproximacion al concepto de identidad, sefialando
que ambas tendencias, pese a sus diferencias, pueden resultan complementarias en la

formacién de la identidad étnica mapuche (Hepborn y Eyzaguirre, 1999; 35-36).

Esta forma de conceptualizar la identidad de una persona de acuerdo a la pertenencia y
participacion y al contraste o diferencia y que en conjunto pueden servir para configurar de
manera complementariamente la identidad étnica, corresponde, para Saavedra (2002), a una
linea interpretativa “monoidentitaria” de la identidad social mapuche.

Para este autor, una linea interpretativa monoidentitaria es aquella que pretende explicar las
caracteristicas de un conjunto socialmente diferenciado de personas en funcion de una sola
identidad colectiva. Una interpretacion monoidentitaria no etnicista puede considerar a los
mapuche Unicamente como campesinos, indigenas, pobres, ciudadanos chilenos, etc. Una
interpretacion monoidentitaria etnicista considera a los mapuche, en este caso, exclusivamente

como etnia o grupo étnico (Saavedra 2002; pag. 142).
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Saavedra (2002) suscribe, en cambio, una linea interpretativa “multiidentitaria”, al interior de la
cual postula un concepto general de identidad social que junto con incluir los aspectos o
caracteristicas distintivas, particulares y propias de un conjunto de personas, también incluye
aquellas caracteristicas generales, compartidas con otras personas, que definen lo que
histéricamente es ese conjunto de personas en términos socioecondmicos, psicosociales y
culturales. La identidad social de un conjunto de personas es, por lo tanto, un sistema de
identidades que se definen y redefinen en términos histéricos y biograficos a nivel objetivo,
subjetivo e intersubjetivo. (Saavedra 2002; pag. 143).

La identidad mapuche se concibe, desde esta perspectiva, como un sistema dinamico de
multiples identidades sociales que se conjugan y prevalecen unas sobre otras, de manera
distinta segun las circunstancias. La identidad étnica mapuche no es, por consiguiente, la Unica
identidad social de los mapuche. Tampoco existe ni ha existido una sola y Unica identidad
indigena, ni ahora ni en el pasado. Los mapuche poseen, en cambio, diversas maneras de
asumir su identidad étnica: han tenido y siguen teniendo una identidad étnica, una identidad
campesina y otras identidades: de clase, de pobres, de ciudadanos chilenos, etc.
produciéndose, en distintos contextos y situaciones, diferentes combinaciones y
jerarquizaciones de sus identidades colectivas, lo que sucede, a juicio de Saavedra (2002), en

niveles objetivos, subjetivos e intersubjetivos.

b. Identidad Etnica Femenina

Como ya se adelanto, al interior de la cultura mapuche la situacion de la mujer se encuentra

definida tradicionalmente por dos elementos basicos: patrilinaje y patrilocalidad.

En el caso del patrilinaje, este se asocia con la definicion de su ascendencia y descendencia a
través de los varones a los cuales esta asociada. Ella pertenece al linaje del padre, desde su
nacimiento hasta que se casa. Pierde este linaje cuando sale de su grupo y se integra a otro a
través del matrimonio, pasando junto con su descendencia y a través de ella, a ser parte del

linaje de su marido (Herborn, C. y Eyzaguirre, L; 1999).

La patrilocalidad, por otra parte, describe a la tendencia, por parte de los hombres, de

permanecer en la reduccion y en las tierras paternas; y en el caso de la mujer, la partida del
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lugar de residencia de su familia y comunidad para integrarse al tronco familiar del marido.

Al interior de la familia, niflos y niflas desempefian labores similares hasta los 10 afios. En el
caso de las nifias, el trabajo no sélo implica ayudar en las labores domésticas sino ademas
colaborar en faenas campesinas como el pastoreo. Todo esto complementado con sus estudios

primarios.

Al llegar a la edad de 12 afios, la nifia comienza a recibir una educacion especial, situacién que
significa el inicio del paso de nifia a adulta. La relacion madre — hija se torna mas exigente (Diaz
Weipport, 1985. Citado por Hepborn, C. y Eyzaquirre, L; 1999), la nifia debe aprender a ganarse

la vida y es entrenada para ello: aprende a usar el telar, a cultivar la tierra, a criar animales, etc.

Crece sabiendo que al llegar a adulta tiene sélo dos opciones: o se casa, o se desplaza hacia la
ciudad en busca de un empleo y/o la posibilidad de continuar sus estudios. Y cualquiera sea su

eleccién, en ambos casos debe abandonar la casa y tierra paternas.

Si opta por el matrimonio, su incorporacion al grupo parental del marido se producira sélo recién
después de concebir el primer hijo. Antes de eso se vera enfrentada a la parentela femenina del
marido y en particular a su suegra, a quienes deberd demostrar su capacidad para realizar las
labores domésticas eficazmente y su valia personal al interior de esta nueva familia (Rebolledo,
L; 1995).

Si opta, en cambio, por mejores condiciones de trabajo y/o posibilidades mas amplias de
estudio, dadas las dificultades para insertarse en el medio agricola —donde predominan las
labores masculinas- y las escasas posibilidades de prosecucion de estudios y capacitacion que
ofrece el mundo rural, la joven mapuche debera migrar, forzosamente, a una ciudad mas

grande, a la capital regional o hacia Santiago.

En cualquiera de estos casos, la mujer cumple, al interior de la cultura mapuche, el papel de
sujeto de intercambio entre dos familias y/o comunidades, ademas de ser el nexo
comunicacional entre dos linajes distintos y el puente entre dos generaciones (Diaz Weipport,
1985; citado por Herborn, C. y Eyzaguirre, L; 1999). Es, también, la encargada de transmitir las
costumbres de su pueblo a sus hijos. Este papel de “conservadora” de la cultura lo mantiene
alin en contextos urbanos, ya que, segin Montecino (1997:10), ademas de mantener una serie
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de tradiciones al interior de la familia que forma, actia como catalizadora de familiares
migrantes recientes ayudandolos a colocarse en puestos de trabajo. Congrega a la familia,
reproduciendo algunas de las funciones de su comunidad de origen; transmite informacion
desde y hacia la comunidad de procedencia y contribuye a que la incorporacién de nuevos

familiares al contexto urbano sea menos fria (Montecino, S; 1997. pag.14).

b. Identidad Etnica Femenina en un proceso de migracion

Como se sefiald anteriormente, tanto en el matrimonio como en el desplazamiento a la ciudad
en busqueda de mejores condiciones de vida, se encuentra implicito el fendmeno de la
migracion. Montecino (1985) sefala al respecto: “La migracion operaria como un rito de pasaje
gue marca el fin de la adolescencia y la llegada a la adultez, esto tendria su explicacién en las
leyes de la exogamia — casamiento de la mujer fuera de su linaje- vigentes hasta la actualidad,

lo que de alguna u otra forma configura una memoria de desarraigo femenino”.

Al entender la identidad, como la plantea Miller (en Rebolledo, L; 1995) como una categoria
cognitiva que describe la manera en que los acontecimientos son subjetivamente organizados,
esto es, como son interpretados, experimentados o juzgados, la construccién de identidad
aparece como un proceso permanente, donde el aprendizaje se va haciendo no s6lo a medida
gue avanza la socializacién, sino a partir de las multiples experiencias de interacciéon con otros

en un marco de un sistema de valores y creencias dados por la cultura.

En este sentido, la identidad es contextual, relacional y proclive de constantes redefiniciones.
No es posible, por tanto, concebirla como estatica, ya que ante situaciones de cambios
dramaticos se producen, forzosamente, desplazamientos en los ordenamientos categoriales
(Rebolledo, L; 1995).

Si, junto con Berger y Luckman (1981; 396) se concibe la identidad como construida
socialmente, no se puede dejar de lado como un inductor de modificacion identitaria, el contacto
con los otros, los que operan o hien como espejos 0 como punto de contraste, induciendo
procesos de identificacion o diferenciacion segin sea el caso (Cuminao y Morales, 1998;
citados por Herborn, C. y Eyzaguirre, L; 1999).
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Visto desde esta perspectiva, el proceso de migracién constituye no sélo un desplazamiento
geogréfico, lleva también consigo la interaccion con otros diferentes que generan nuevos
procesos de conformacion identitaria: “el paso del campo a la ciudad, de la reduccién indigena
a la sociedad chilena, de relaciones y formas de trabajo familiar al trabajo asalariado, son
transitos multiples y simultaneos que marcaran el modo de autopercibirse y situarse frente a los
deméas” (Rebolledo, L; 1995. Pag 53).

Para Montecino, S., Rebolledo, L. y otros (1993) no existen espacios estructurados e
institucionalizados que faciliten el transito de los mapuches a la vida urbana.

A nivel informal y en el caso de la migrante mujer, el rito de pasaje lo constituiria el servicio
domeéstico, en particular aquel que es “puertas adentro”, que asemeja el contexto familiar del
que proviene la migrante y que ademas provee un espacio protegido de aprendizaje de usos y
formas sociales, que le permiten a corto o mediano plazo, cambiar de empleo y/o mejorar su
estatus dentro de la sociedad dominante. El servicio doméstico no solo facilitaria la adaptacién
en términos socio-econdmicos al contexto urbano, facilitaria también una modificacion y/o

autoaceptacion gradual, en términos identitarios, al interior del contexto “huinca”.

Esta forma de autopercibirse y situarse frente a los demds, en un contexto urbano y en medio
de relaciones intra e interétnicas, tiene para Buxé (1991) dos posibles orientaciones en términos

identitarios:

1. Modelo Cristal: alude con ello un tipo de identidad que se constituye en transparencia con el
sistema cultural, en identificacion vicaria con el medio: “se es porque se pertenece sin
necesidad de afirmarlo o negarlo, sin tener una conciencia clara de las diferencias” (Bux6, 1991,

pag. 35), en otras palabras, una identidad relacional, no diferenciada.

2. Modelo Espejo: con este modelo, Buxé describe una identidad que se construye en reflexion
consciente y por propia definicién respecto de las disponibilidades culturales del entorno (Bux®é,
2002, pag. 33). La identidad es, por lo tanto, fruto de una seleccién de distintas alternativas que
ofrece el modelo cultural. Esto significa: “no internalizar, simplemente, estandares culturales,
sino que desarrollar una identidad fragmentada en sus combinaciones culturales, que no es
rigida sino profundamente flexible, lo cual permite una competencia diversificada y

contextualizada” (Buxd, 1991, pag. 37).
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IV. OBJETIVOS Y RESULTADOS

A. Objetivo General

Contribuir a la comprension del proceso de la migracion femenina mapuche

incorporando los distintos discursos que la enuncian.

B. Objetivos Especificos

1. Conocer el discurso en torno de la migracién femenina mapuche formulado por las
propias migrantes

2. Explorar el discurso en torno a la migracion femenina mapuche formulado por la
comunidad de origen de las migrantes

3. Explorar el discurso en torno a la migracion femenina mapuche formulado por el grupo
comunitario de destino de las migrantes

4. Generar una concepcion de la migracion femenina mapuche que articule el discurso de
la comunidad de origen de la migrante, de la comunidad de destino y de la propia

migrante

C. Resultados del Proyecto

1. Caracterizacion del Discurso de las Migrantes acerca de la Migraciéon Femenina
Mapuche

2. Caracterizacion del Discurso de la Comunidad de Origen de la Migrante acerca de la
Migracién Femenina Mapuche

3. Caracterizacion del Discurso de la Comunidad de Llegada de la Migrante acerca de
la Migracién Femenina Mapuche

4. Formulacion de una concepcion de la migracién femenina mapuche en base a una

triangulacion de 1, 2 y 3.
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V. APROXIMACION METODOLOGICA

Este estudio esta orientado a la recoleccion de discursos en torno a la migracion femenina
mapuche emitidos tanto por sus protagonistas (las migrantes), como aquellos formulados al
interior de las comunidades o grupos de caracter comunitarios implicados en este proceso. Los
discursos recogidos serdn analizados en base a los conceptos y supuestos que a continuacion
se detallan.

A. Discurso

El concepto de discurso puede ser entendido como: cualquier enunciado o conjunto de
enunciados expresados efectivamente por un/a hablante que construyen un objeto; emitidos en
un contexto de interaccién y conversaciéon -y por tanto, normativo-, donde se resalta su poder
de accién sobre otra persona y su contexto (el sujeto que habla, lo hace en un determinado
momento y espacio); y/o como un conjunto de constricciones que explican la produccién de un
conjunto de enunciados a partir de una posicion social o ideoldgica particular y para los que se

puede definir un conjunto de condiciones de produccion (Ifiiguez, L; 1996).

Esta definicion compleja de discurso, y en particular la dltima acepcién, permite tres
operaciones: la diferenciacion texto-discurso, la distincién locutor-enunciador y la consideracion

del discurso como practica social.

a. Texto.

Para que un texto constituya efectivamente un discurso, se han de cumplir las siguientes
condiciones: que los enunciados hayan sido emitidos desde posiciones determinadas (en un
marco que constrifie fuertemente la enunciacién); que estén inscritos en un contexto
interdiscursivo especifico, y que ademas sean reveladores de condiciones histéricas, sociales,
intelectuales, etc. En otras palabras, lo que convierte un texto en discurso, es el hecho que
define, en el espacio social, una cierta posicién enunciativa que se puede contextualizar

histéricamente.

b. Enunciado

El origen del enunciado no es visto como una forma de subjetividad sino como un lugar en el
gue pueden hallarse distintos enunciadores sustituibles entre si. En la préactica, esto apunta a la
posibilidad de distinguir entre locutor (el emisor material) y enunciador (el autor textual) como
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entidades logicamente diferentes: el locutor como una realidad empirica y el enunciador como

una construccioén textual.

c. Analisis del Discurso como practica social.

Los discursos son practicas sociales. Se habla, en un sentido foucaltiano, de préactica
discursiva, aludiendo con ello a un conjunto de reglas anonimas, histéricas, siempre
determinadas en el tiempo y en el espacio y que definen, en una época dada y para un grupo

de personas determinado, las condiciones de cualquier enunciacion.

Esto significa que todo analisis de discurso debiera considerar un analisis de la enunciacion
(puesta en discurso de la lengua por un sujeto) que permitiese relacionar las estructuras del

lenguaje con las estructuras sociales.

B. Andlisis Critico del Discurso

Para el ACD, el lenguaje es una forma de practica social. Una practica en la que se representa

el mundo y se le da significado (Fairclough y Wodak, 1997; en Van Dijk, 1997).

El ACD se interesa, por otra parte, por la relacion entre el lenguaje y el poder. En este tipo de
investigacion se considera que los discursos dan testimonio de relaciones de lucha y conflicto
(Wodak, 2003; 18)

El Andlisis Critico del Discurso (ACD) se puede caracterizar entonces, como una disciplina que
se ocupa, fundamentalmente, de analizar las relaciones de dominacién, discriminacién y control

tal como se manifiestan a través del lenguaje (Wodak, 2003).

El énfasis esta en el poder y las relaciones de grupo. El poder involucra el acceso a bienes de
valor, tales como la riqueza, posicién, estatus social, educacion, conocimiento, etc. También
implica el control, ya sea por la accién o por la cognicién, vale decir, los grupos de poder
controlan las acciones, las mentes y el discurso de los demas. El poder y el control estan
distribuidos jerarquizadamente. Las elites, en este caso, tienen un rol preponderante (Bolivar,
1997).
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Cuando dos locutores hablan entre ellos, lo que entra en juego es la relacién objetiva entre sus
competencias, no sélo su competencia linglistica (su nivel de dominio del lenguaje legitimo)
sino toda su competencia social, su derecho a hablar, que objetivamente depende de su sexo,

edad, religién, posicién econémica, social, etc. (Bourdieu, 1990)

Esto significa que en los textos las diferencias discursivas se negocian. Se rigen por diferencias
de poder que se encuentran, a su vez, parcialmente codificadas en el discurso y determinadas
por él y por la variedad discursiva. De esta forma, los textos son, con frecuencia, “arenas de
combate que muestran las huellas de los discursos y de las ideologias encontradas que
contendieron y pugnaron por el predominio” (Wodak, 2003; 31)

Para el ACD, los textos y el habla tienen como funcién el control de la mente y los discursos.
Las relaciones de poder son, por lo mismo, de naturaleza lingliistica y discursiva (Bolivar,
1997). Quienes tienen el poder controlan el discurso y la lucha por el poder no es otra cosa que

la lucha por la palabra y por su manejo eficiente.

Por otra parte, si se considera que el lenguaje forma parte interna de los procesos sociales, las
estructuras sociales influyen en el lenguaje activo y el lenguaje activo influye, a su vez, sobre
las estructuras sociales. Para Gallegos, el lenguaje confirma y consolida organizaciones
sociales preconfiguradas y también se usa para mantener las asimetrias de poder en todos los
niveles. De esta forma, no solo hay correlacion descriptiva entre forma social-contexto social y
forma linglistica-contexto linguistico sino también una valorizacién de relaciones directas que

expresan semanticas de poder y asimetrias en el contexto social mismo (Gallegos, 2002).

Dado que el ACD se interesa en el poder, la dominacion y la desigualdad social, tiende a
centrarse en el estudio de grupos, organizaciones e instituciones. Esto significa que el ACD
también ha de explicar las distintas formas de cognicion social que comparten esas
colectividades: conocimientos, actitudes, ideologias, normas y valores (Van Dijk, 2003a).

Van Dijk sefiala a las ideologias como las representaciones sociales basicas de los grupos
sociales. Para este autor, las ideologias estdn basadas en las experiencias, social e
histéricamente desarrolladas, acumuladas y discursivamente transmitidas. Se encuentran en la
base del conocimiento y de las actitudes de grupos: tienen una estructura esquematica que
representa la propia imagen de cada grupo, lo que incluye los dispositivos de pertenencia, los
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objetivos, las actividades, las normas y recursos de cada grupo, etc. Las ideologias contienen,
de esta forma, los principios basicos que organizan las actitudes que comparten los miembros
de un grupo. Controlan el conocimiento, las opiniones, actitudes de dicho grupo y son
adquiridas, utilizadas y modificadas en situaciones sociales y sobre la base de los intereses
sociales entre grupos en estructuras sociales complejas (Van Dijk, 1999). Constituyen, ademas,
las representaciones sociales de base para la dominacién, la resistencia, los conflictos de grupo
y la lucha social (Van Dijk; 1999, 2003a).

Thompson define de manera mas general el concepto de ideologia. Para este autor, la palabra
ideologia se refiere a formas y procesos sociales en cuyo seno y por cuyo medio circulan las
formas simbdlicas en el mundo social. El estudio de la ideologia es, de esta manera, el estudio
de las formas en que se construye y se transmite el significado mediante formas simbdélicas de
diverso tipo (Thompson, 1990; citado por Wodak, 2003)

En cualquiera de las dos definiciones de ideologia, para el ACD la ideologia representa un
importante aspecto del establecimiento y la conservacion del control y relaciones desiguales de
poder. El Analisis Critico de Discurso trata, respecto de ella, de generar conciencia en los
agentes acerca de los modos como se originan sus propias necesidades e intereses. Uno de
los objetivos del ACD, consiste precisamente en “desmitificar” los discursos mediante el
descifrado de las ideologias (Wodak, 2003).
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VI. METODOLOGIA DE INVESTIGACION

1. Disefio

Con objeto de abordar la construccion social de la migracién femenina mapuche como una
realidad elaborada por los individuos en sus actos de habla (individuales y colectivos) y llegar
por medio de esta aproximacién, a una comprension estructural de ella, es que se hace

necesaria la implementacion de un disefio cualitativo, sincronico y no experimental.

Como ya se sefald, el estudio esta orientado a la recolecciéon de discursos en torno a la
migracién femenina mapuche, emitidos tanto por sus protagonistas (las migrantes), como por la
comunidad de origen y el grupo de caracter comunitario (forma transicional, comunidad
simbdlica) que las recibe en contexto urbano. Esto significa que el fendmeno quedara

configurado necesariamente a partir de elementos valorativos y subjetivos.

Para estos efectos, el disefio cualitativo cuenta con caracteristicas que lo hacen pertinente al
objeto de estudio, estas son:

a. Es fundamentalmente inductivo, esto alude a que las hipétesis se formulan sélo
después de la investigacion y siempre que los resultados obtenidos lo permitan. A la
base de esta afirmacion se encuentra el argumento que la formulacion previa de
hipotesis constrifie la aprehensién del mundo simbdlico -capturable mediante discursos-,
restringe el analisis y puede intencionar los resultados (Davila, en Delgado y Gutiérrez,
1988).

b. El disefio cualitativo provee, tanto la forma de acercamiento que en el contexto de
esta investigacion se requiere, como las técnicas apropiadas. En este tipo de disefio, sus
participantes contribuyen a la produccion del contexto situacional, entendiendo por

contexto situacional, la red de relaciones sociales que despliegan las técnicas

c. Tiene un caracter emergente, esto significa que puede ser modificado en el
transcurso de la investigacion, tanto en lo que concierne a la seleccion de participantes,

como en lo concerniente a la interpretacion y andlisis.
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d. En el disefio cualitativo, la interpretacion y analisis son concebidos como la
articulacion de los contextos situacional y convencional, entendiendo por contexto
convencional, la red de relaciones linglisticas que se crea por el despliegue de las
técnicas. Ambos contextos deben ser conjugados por el investigador, que, en tanto

sujeto de la investigacion, es quien integra lo que se dice y quien lo dice.

e. El investigador, por tanto, es el lugar donde la informacion se convierte en
significacion (y en sentido), dado que la unidad del proceso de investigaciéon en Ultima
instancia, no esta en la teoria ni en la técnica —ni en la articulacién de ambas —sino en el

investigador mismo (Davila, 1988: 77).

2. Técnicas de Produccién de Informacion

Con objeto de producir y recolectar los discursos, se utilizaran las siguientes técnicas:

a. Observacion participante: definida por Rodriguez y cols. (1996) como un método
interactivo de recogida de informacién que requiere del observador su implicacién en los
fendmenos o acontecimientos que esta observando. Esta implicacion supone participar
en la vida social y compartir las actividades fundamentales que realizan las personas

gue forman parte de la comunidad que se esta estudiando.

Al interior de ésta investigacion, la observacion participante esta supeditada a la
posibilidad de observar a la migrante en un contexto comunitario sélo en aquellas
oportunidades en que el investigador no sea para ella un elemento perturbador o

entorpecedor su accionar.

b. Historias de vida: A partir del testimonio subjetivo de la migrante, recogido en
entrevistas sucesivas, asi como de las valoraciones que ella pueda formular respecto de
los acontecimientos de su vida relacionados con la migracion, se propendera a la

elaboracién de un relato autobiografico.

Cabe destacar que este relato no es un reflejo de la situaciéon o un mero epifenémeno



67
de la estructura, se trata, mas bien, de una reelaboraciéon con un sentido, plasmada en
una forma discursiva y retérica determinada y donde el investigador se limita a inducir la

narracion, dejando que la historia sea conducida por la propia migrante.

Entrevista Semiestructurada: Consistira, fundamentalmente, en la proposicién de un
didlogo abierto con muy pocas pautas, donde la entrevistadora estimula a los
entrevistados para que proporcionen formulaciones claras y lo mas precisas posibles, en
las que logren explicitarse de manera amplia sus percepciones, valoraciones y
significaciones en torno a la migracién, ademas de referencias a terceras personas,
ambientes y lugares concretos en los que transcurren los distintos episodios biograficos.
En estas entrevistas se espera recabar de la mejor manera posible la complejidad de las
trayectorias vitales de las migrantes y la complejidad de los grupos primarios implicados
(familia, comunidad, etc.) a partir de lo sefialado por los entrevistados y desde sus

propias perspectivas.

El despliegue de estas técnicas al interior de las comunidades tuvo por objeto recoger aquellos

discursos que permitiesen dar cuenta de las diversas disposiciones al interior de los distintos

involucrados respecto de la migracion femenina mapuche.

Se procurd, por lo tanto, no sélo recoger el testimonio subjetivo —en la forma de discurso- de las

mujeres migrantes respecto de si mismas (su trayectoria vital, sus experiencias, su particular

vision de la migracion); sino ademas el discurso de las comunidades o grupos que participan

del fendmeno de la migracién —discurso que es, a su vez, reflejo de una época, de ciertas

normas sociales y de valores compartidos comunitariamente-.

Se recurrid a las siguientes consideraciones:

1. Se operacionaliz6 la conceptualizacion de la migracién en base a los contenidos

expuestos en el marco tedrico, identificando los siguientes temas o tépicos a indagar:
= Concepcion de la migracién: ¢transito obligado?, ¢necesidad?, ¢aspiracion?,
percepcién de la migracion y de su propio proceso como migrante.
= La vida en la ciudad: relaciones interétnicas, discriminacion, relaciones
intraetnicas en contexto urbano, relaciones de pareja y grupo(s) de referencia,
relaciones con comunidad de origen, rol y status de la migrante, participacion,

identidad propia y en relacion, etc.
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= EXpectativas en torno a la migracion: ¢ progreso econémico? ¢cambio de forma
de vida? ¢ estado temporal?

= Oftros.

2. En patrticular para las comunidades de origen, se consider6 la conceptualizacion de Van

“

Dijk de ideologia, concebida como “el conjunto de representaciones sociales
compartidas por los miembros de un grupo” (Van Dijk, 1999) y la operacionalizacién que
el autor hace de este concepto en términos de elaboracién de un esquema de grupo,

para el cual sugiere las siguientes categorias e interrogantes:

= Pertenencia: ¢ quiénes somos? ¢cual es nuestro origen? ¢ qué aspecto tenemos?
¢ quién pertenece a nuestro grupo? ¢qué puede convertirnos en miembros de
nuestro grupo?

= Actividades: ¢,qué hacemos? ¢ qué se espera de nosotros?

= Objetivos: ¢por qué hacemos esto? ¢por qué estamos aqui? ¢qué queremos
lograr?

» Valores y normas: ¢cudles son nuestros valores mas importantes? ¢cémo nos
evaluamos a nosotros mismos? ¢,qué se debe y no debe hacerse?

= Posicion, relaciones de grupo, relaciéon con otros grupos: ¢,qué posicién social
ocupamos? ¢ quiénes son nuestros enemigos U oponentes? ¢quiénes son como
nosotros? ¢ quiénes diferentes?

= Recursos: ¢con cudles recursos contamos? ¢cudles son los recursos que

nuestro grupo requiere para su continuacion y desarrollo?

Para Van Dijk (1999) estas categorias y las cuestiones basicas que ellas incluyen,
representan las coordenadas fundamentales de los grupos sociales y las condiciones de
su existencia y reproduccion. Definen, en conjunto, las concepciones basicas del grupo,

valores, intereses e incluso su identidad social.

La articulacion de estas dos perspectivas, permiti, finalmente, la elaboracién de una pauta
semiflexible, integrada por una serie de cuestiones a indagar y posibles de comparar para los

distintos discursos.
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Con el fin de obtener representatividad estructural, considerando que la mayor parte de la
poblacion mapuche del pais se concentra en la Region Metropolitana (44.08%) y que el mayor
porcentaje de mujeres mapuches migrantes recientes se concentra en el tramo etario entre los
15 y 29 afios, el colectivo de referencia estara compuesto por mujeres mapuche con menos

de 5 afios de residencia en sectores urbanos, pertenecientes a dicho rango etario.

La unidad de analisis corresponde al caso, esto significa que las personas seleccionadas
responden al perfil caracteristico y representativo del colectivo de referencia que se estudia y
pertenecen, ademas, a ese espacio social. En primera instancia son participantes, y luego, para

efectos de la investigacion, observadores internos.

El estudio de caso resulta pertinente para los objetivos de la investigacion en la medida que
reconoce en la singularidad individual, el espacio privilegiado donde la cultura y la historia se
depositan y constituyen un ser hablante. Pese a que la centralidad del estudio de caso es la
individualidad, ésta no es abordada como una abstraccién, sino como una conquista creativa,
discursivamente estructurada, histéricamente contextualizada y socialmente producida,

reproducida y transmitida (Serrano, 1995, en Aguirre, 1997).

3. Muestra

Seradn tomados como “caso”, para efectos de ésta investigacién, tres mujeres migrantes,
nacidas y residentes, hasta hace 5 0 mas afios, en una comunidad mapuche y cuyas posiciones
estructurales al interior del colectivo las hacen particularmente pertinentes a la investigacion.
Dichas mujeres residen, en la actualidad, en un contexto urbano: dos de ellas en la region

Metropolitana, la otra en Osorno, X Region.

Se considerard comunidad de origen, la comunidad de nacimiento y de permanencia de la
migrante hasta hace 5 afios. Para los dos primeros casos, la comunidad juridica proveniente de
Titulo de Merced, Juan Colipi Huenchunao de Ancapulli, localidad cercana a Temuco, IX
Regién. Esta comunidad esta integrada por personas que se consideran a si mismas
mapuches, emparentadas en su mayor parte, por lazos sanguineos, parentescos politicos y
antepasados comunes. La mayoria de sus integrantes ha residido alli desde su nacimiento,
ausentandose de la zona en busca de trabajo y por temporadas muy breves.
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La tercera migrante, residente en Osorno, proviene de la globalizacion de Choroy Traiguén,
procedente de un Titulo de Comisario. Esta comunidad esté integrada, mayoritariamente, por

familias huilliche, emparentadas entre si por lazos matrimoniales.

Como grupo de destino (forma transicional, comunidad simbdlica, etc.) se considerara aquel
conglomerado humano considerado por dichas migrantes como su grupo de referencia, con

cuyos integrantes mantiene una relacion significativa, fluida y estable en el tiempo.

Respecto a la seleccién de informantes calificados al interior de las comunidades o grupos
aludidos, se incluird a todos aquellos componentes que produzcan mediante sus discursos,
relaciones relevantes, abarcando con esta seleccion, los lugares posibles de enunciacion de
discurso. Con ello se busca saturar el espacio discursivo, colmar el espacio simbdlico y

completar, finalmente, la estructura de la migracion femenina mapuche.

Cuadro N° 1: Aplicacion de Técnicas

Técnicas de Produccion de Muestra

Informacion

Observacion Participante Informantes Calificados de la Comunidad de Origen
Historia de Vida Tres Mujeres Migrantes Mapuches

Entrevista Semiestructurada. Informantes Calificados de:

Comunidad de Origen

Grupo de Destino

4. Estrategia

Las etapas a seguir en esta investigacion son las siguientes (Ver Esquema 1):

Primera Etapa: Insercién en la comunidad de origen.
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a. Comunidad Juan Colipi Huenchunao de Ancapullii La investigadora asiste a la

preparacion y celebracion de un Nguillatin, ceremonia rogativa celebrada cada 4 afios y
cuya finalidad es pedir a las divinidades por una buena cosecha y tiempo favorable.
Participa la comunidad de origen de las migrantes, las migrantes aludidas y parte de la
comunidad de Santiago de dichas migrantes. En esta ocasién se despliegan técnicas de
observacion (participante y no participante) y una primera entrevista abierta. Se lleva
registro en cuaderno de campo.

Comunidad (globalizacién) de Choroy Traiguén: Quien investiga asistié a una asamblea
de comunidad y a un nitram (jornada de conversacion) acerca de cosmovision, hierbas

y comidas tradicionales en Choroy Traiguén.

Esta etapa, finalizada ya, corresponde a una primera aproximacion al terreno. En ella se

produjeron los primeros contactos con las migrantes y su comunidad de origen, se estudia la

factibilidad de realizar esta investigacion y se producen algunos relatos iniciales.

Segunda Etapa: Entrevistas a las migrantes

Con objeto de construir las historias de vida de las migrantes, en esta etapa se realizaron tres

entrevistas a cada una de ellas:

Una primera entrevista para indagar aspectos generales, identificar el grupo o
conglomerado de personas (forma transicional, comunidad simbdlica, etc.) que ellas
consideran como de referencia y/o soporte identitario y para recabar otros elementos
gue aparezcan como de importancia;

Una segunda entrevista para profundizar en estos temas

Una tercera entrevista para, en conjunto con la encuestada, revisar, complementar y
mejorar su historia de vida. Las entrevistas se registrarén, en caso de ser autorizada, en

cintas magnetofdénicas y se tomaran notas.

Tercera Etapa: Entrevista de caracter abierto a los integrantes del grupo de personas

identificado por la migrante como significativo, proveedor de soporte emocional y/o identitario.

Se tomaron notas de cada una de las entrevistas y s6lo en los casos que el a entrevistado

autorizg, la entrevista se registré en cinta magnetofénica o cassete.

Cuarta Etapa: Se realizd una segunda insercién en la comunidad de origen de las migrantes. En

esta etapa se realizaron entrevistas a los distintos integrantes de la comunidad, las que fueron

registradas en cintas magnetofénicas ademas de tomar notas de ellas.
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Quinta Etapa: Se transcribieron y analizaron las entrevistas.

Esquema N° 1: Estrategia de Investigacion

Etapal: Estudio Previo. Etapa 2y 3:

- Observacion - Observacién Participante
Participante - Entrevistas Semiestructuradas

- Contactos Iniciales - Historias de Vida

COMUNIDAD CONTEXTO

COMUNITARIO
TRADICIONAL <:| URBANO

MAPUCHE

Etapa 4:
- Entrevistas
semiestructuradas

5. Plan de Analisis

El corpus de analisis corresponde a los discursos emitidos por los entrevistados, registrados
previa autorizacién de sus emisores en cintas magnetofénicas (cassettes) y posteriormente

transcritos para su analisis.

Las unidades béasicas de analisis de discurso corresponden a textos seleccionados de las
entrevistas, especificamente aquellos turnos®’ que presenten contenidos relevantes para la

investigacion.

El analisis de discurso se realizara desde la perspectiva de Analisis Critico de Discurso. Se
seguira para ello el modelo general propuesto por Teun van Dijk (2003a) complementado por
algunas aportaciones de Ruth Wodak (2003).

Se seguiran los siguientes pasos:

a. Analisis de las macroestructuras semanticas: se determinaran las macroproposiciones

existentes en los textos, definidas éstas como macroestructuras semanticas (temas)

2" Turno: unidad estructural que ayuda al lector a seguir la organizacion lineal del texto. Se identifica en el discurso
hablado por el cambio de hablante. (Sacks, en Bolivar, 1995)
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derivados de microestructuras de significado (subtemas y contenidos especificos). Permiten
visualizar la coherencia general y las relaciones especificas que los enunciantes establecen

respecto de los distintos temas (van Dijk, 1980)

b. Estudio de los significados locales. Se analizaran los siguientes aspectos con objeto de

identificar jugadas estratégicas®:

= Estructura de las proposiciones, coherencia y otras relaciones.

» Estilo Iéxico y significado asociado a las palabras. Presencia de polarizacion
nosotros/ellos.

= Formas de significado implicito o indirecto. Presencia de implicaciones, presupuestos,
alusiones, sobreentendidos, ambigliedades y otros.

= Estrategias discursivas: semanticas, retdricas, etc.

= Uso de voces activas y pasivas en relacién a contenidos relevantes.

c. ldeologia del discurso. Representada en la forma de esquema de grupo.

Cada uno de estos pasos serd seguido para el analisis tanto del discurso de la comunidad
mapuche tradicional, como de las migrantes y sus grupos de referencia urbanos, para proceder,
a continuacién, a comparar los discursos y en particular la ideologia presente en ambas formas

de agrupacion.

El orden a seguir sera el siguiente:

a) Se analizara discurso de mujeres mapuches migrantes

b) Se analizard discurso de comunidad de origen de mujeres mapuches migrantes
C) Se analizaréa discurso de grupo de destino de mujeres mapuches migrantes

d) Se realizara triangulacion a partir del analisis de los discursos anteriores.

%8 Jugada Estratégica: paso lingiistico funcionalmente relevante al interior de una secuencia que en su conjunto
equivale a la representacion cognitiva de una accion. (Parra, 2000; en Trincado, 2003)
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VII. RESULTADOS Y CONCLUSIONES

A. Comunidad de Origen

1. Comunidad Juan Colipi Huenchunao.

a. Caracterizacion

La Comunidad Juan Colipi Huenchunao se encuentra ubicada en la localidad de Ancapulli,
cercana al pueblo de Chol-Chol, en la IX Regién (ver Anexo 2). Estd compuesta por
aproximadamente 13 familias, las que poseen titulo de dominio individual de sus tierras desde
Junio de 1984. Antes de esa fecha, la propiedad de la tierra tenia un caracter comunitario y sus
habitantes disponian de un Titulo de Merced, el que estaba a nombre del lonco Juan Colipi

Huenchunao.

Los habitantes de esta comunidad son mayoritariamente mapuche y parientes (cercanos y
lejanos) entre si. La mayor parte de ellos habla su lengua tradicional, la que practican
cotidianamente, y tienen un manejo basico del espafiol. Gran parte de sus recursos econémicos
los obtienen del cultivo de la tierra y de la crianza de animales y, en ocasiones, de la venta de

fardos o carboén elaborados en la misma comunidad.

La mayor parte de las familias estd compuesta por adultos mayores, algunos de sus hijos
adolescentes o adultos y nifios de corta edad hijos de los segundos. El nivel educacional de
estos adultos rara vez supera los tres o cuatro afios de escolaridad y s6lo las generaciones

jovenes, emigradas en su mayor parte, cuentan con estudios secundarios y/o técnicos.

Esta comunidad se encuentra ubicada en un territorio predominantemente mapuche, solo la
rodean comunidades de similares caracteristicas, encontrandose el poblado méas cercano, Chol

Chol, a lo menos a treinta kildbmetros de alli.

La comunidad cuenta con personalidad juridica otorgada por la CONADI, lo que a juicio de sus
habitantes, no les ha significado cambios importantes, toda vez que el mayor apoyo lo reciben

de instituciones ligadas al tema campesino: PRODESAL, INDAP, etc., y para lo cual requieren
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la constitucién de una organizacion instrumental, un Comité de Pequefios Agricultores, en el

gue estan integrados los mismos hombres y mujeres que integran la comunidad juridica.

Dada su localizacion geogréfica y el nivel de acceso a servicios basicos, se puede sefalar que
la situacion de esta comunidad es de un considerable aislamiento: el acceso a ella es por medio
de un camino ripiado, no hay postas ni escuelas en las cercanias y en invierno la crecida del rio

Chol Chol la deja aislada.

b. Comunidad y Pertenencia.

Un aspecto relevante de sefialar, es que para los habitantes de ésta comunidad juridica, la
comunidad se constituye en la articulacion de dos aspectos: por una parte un territorio
especifico, con delimitaciones claras y establecido con caracter normativo por ancestros que se
pierden en el recuerdo y transmitido de generacién en generacion; y por otra parte la gente que
habita en la actualidad, los que la han habitado, murieron y sus restos reposan alli, los que la
habitaron y conservan respecto de ella vinculos estrechos y lazos de parentesco cercanaos, y los
descendientes de todos ellos, generaciones jovenes, que permanecen cada cierto tiempo en la
comunidad por temporadas relativamente largas (meses, afios), en una definicibn que
trasciende no sélo lo meramente juridico sino también aspectos como la terratenencia e incluso

la residencia permanente en la comunidad.

Los habitantes-integrantes de esta comunidad, no creen, respecto del territorio comunitario, que
su delimitacion obedezca o se relacione con la Radicacion. Contrario a ello, argumentan, antes
de ese suceso se disponia de mas tierra por familia y pese a ello la comunidad tiene, a su juicio,

los mismos limites fijados desde tiempos inmemoriales.

Quien pertenece a la comunidad lo es porque su familia, en particular sus padres o abuelos,
disponen de un terreno al interior de la comunidad y porque ademas continlan practicando las

tradiciones de antafo. No lo es porque viva necesariamente dentro de la comunidad.
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c. Pertenenciay Tradiciones

La practica de las tradiciones tienen, por lo mismo, un peso importante respecto de la definicion
de quien pertenece o0 no a la comunidad, reconociendo en ello ademas, un importante factor de
continuidad de la comunidad misma. En ello tiene un papel importantisimo el lonco: sobre él
recae el peso de celebrar el guillatin, ceremonia que consideran como la principal

manifestacion mapuche al interior de la comunidad.

Como ya se sefial6, la comunidad define a quienes la integran de acuerdo con dos criterios
basicos: haber nacido al interior de una familia originaria habitante de la comunidad y el

cumplimiento de ciertas tradiciones. Estos criterios operan de la siguiente manera:

Son integrantes de la comunidad quienes, habitando en ella, tienen lazos sanguineos con una

familia originaria.

Quienes no habitan en ella son considerados integrantes si nacieron al interior de alguna de las
familias descritas y si continGan practicando sus tradiciones, en particular continuar asistiendo a

los guillatunes y conservar la lengua originaria practicandola al interior de la comunidad.

No dejan de pertenecer a la comunidad quienes, integrando una familia originaria y habitando

en la comunidad, por su conversion a la religion dejan de participar de las tradiciones.

Tampoco dejan de pertenecer a la comunidad quienes habitando en los alrededores, pero fuera
del espacio territorial reconocido como perteneciente a la comunidad, contintan participando en

los guillatunes y conservan la lengua.

Precisamente uno de los aspectos que los integrantes de esta comunidad reconocen como un
factor alterador de las costumbres y las tradiciones, es la presencia de la religién evangélica en
sus comunidades. Si bien reconocen que la religiébn catélica impidié la continuidad de
costumbres como la poligamia al interior de las comunidades, ésta no logré alterar, a juicio de
ellos, el culto de su Dios ni sus ceremonias rogativas. Reconocen en ello la capacidad de
adaptacion de los curas que llegaron a la zona, los que rapidamente consiguieron aprender la

lengua para luego celebrar misas en mapudungun.
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En el caso de la religiéon evangélica, esta presiona a sus seguidores para abandonar la practica
de costumbres como la celebracion del guillatin, al que consideran una celebracién pagana
plena de actos profanos como beber sangre de animal, acto comudn en los guillatunes de esta

comunidad y que para estos se traduce en “beber sangre de diablo”.

Estas consideraciones respecto de la pertenencia a la comunidad se vuelven particularmente
criticas, e incluso extremas, respecto de la migrante. La migrante sera considerada parte de la
comunidad en la medida que habiendo nacido y/o crecido dentro de ella, al emigrar vuelva cada
cierto tiempo a practicar sus costumbres, participe en las ceremonias y no pierda la capacidad

de comunicarse en su lengua de origen con la gente de la comunidad.

Se incluye también como criterio, el que pueda desempefiarse en sus antiguas labores tal como
lo hacia antes: lechar las vacas, rodear animales, sembrar, cosechar, hacer pan, etc., y que
ademas “no haya cambiado mucho”. No se haya “encrespado o aclarado el pelo”, su ropa no

sea muy distinta y no haya engordado demasiado.

Por el contrario, quienes dejan de patrticipar en los guillatunes y en sus visitas a la comunidad
se empefian en hablar en castellano, dejan de ser percibidos como integrantes de la comunidad

y pasan a ser, para ésta, los “ahuincados” o “los santiaguinos”.

Ahora bien, uno de los aspectos que sefalan los integrantes de la comunidad como de suma
importancia para el traspaso de las tradiciones, incluida la lengua, es la permanencia durante
un tiempo considerable de las generaciones jévenes, en particular los nifios, en la comunidad.
Para ello se privilegian los periodos de vacaciones escolares, época en que madres emigradas
y sus hijos retornan a la comunidad, retomando temporalmente su antigua vida de campo y

donde el mapudungun se habla como lengua casi exclusiva.

Reconocen, sin embargo, que con el paso de tiempo, muchas de las tradiciones y antiguas
practicas dejaron de realizarse, entre ellas el lakutan, ceremonia donde se le da el nombre de
una persona cercana al nifio y que liga a ambos en una relacidon de proteccién y cuidado por
parte del primero; el luwun (entierro) que cada vez se realiza menos y con menor duracion; el
rapto de la novia, que practicamente no se realiza. Perdura aun la costumbre del pago de un
animal (en particular una vaquilla) a los padres de la novia quienes se encargan de prepararlo

para la celebracién del matrimonio y se conserva la lengua como de uso y habla cotidiana.



78

Se le otorga una gran importancia a la realizacién de actividades de campo en los nifios desde
temprana edad, no sélo porque se los perciba como colaboradores importantes en tareas como
el pastoreo, la crianza de animales domésticos y en las nifias el hilado de lana de oveja, sino
también como la manera de traspasar la cultura, usos y costumbres y en particular la lengua, en

el dia a dia.

d. Relaciones Interétnicas.

Como ya se adelantd, se castiga socialmente el “ahuincamiento” y el tratar de esconder o
desconocer la identidad y sus antiguas costumbres mapuches, con mayor razén dentro de la

comunidad.

En ello se puede apreciar como las relaciones con los no mapuche continGian percibiéndose en
términos polarizados. Lo huinca sigue viéndose como desconocido, potencialmente
amenazante e incluso peligroso, tanto para la continuidad de la cultura como de la comunidad

misma.

Se percibe, por un lado, el mapuche al que aln se le falta el respeto y es pasado a llevar, al que
hasta hace poco en la escuela se le hacia avergonzar por su forma de hablar, subvalorado en
sus tradiciones, menoscabado respecto de sus capacidades para salir adelante (mapuche flojo,
enviciado por el alcohol, etc.) y por otro lado el “huinca”, abusivo, atropellador, prepotente,
ambicioso o0 a lo sumo extrafio, distinto, con quien el mapuche no se debe mezclar ni menos

aun confiar.

Esta polarizacion afecta también a la percepcion de ambas culturas: la cultura mapuche es vista
como firmemente arraigada en el respeto por las tradiciones y en las generaciones mayores
como depositarias del saber, versus la cultura huinca, que junto con resultar, en muchos
aspectos extrafia, ajena, amenaza y afecta la prosecucion de las costumbres de quien sale de

su comunidad de origen y se arraiga en la ciudad.
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e. Tenencia de la tierra

En la década de los 80 llego a la comunidad de Ancapulli lo que ellos llaman “la mensura”, esto
trajo como consecuencia la aparicion de multiples conflictos al interior de las familias residentes
ante la obligacién de fijar los limites de cada terreno familiar. Producto de la division territorial y
de los conflictos internos se pierde el sentido de comunidad basado en la posesion comun de la
tierra, se asignan a algunas familias mayor cantidad de terreno de las que les corresponden y

se despoja de ellas a algunos emigrados.

La comunidad, sin embargo, logra reconstituirse en funcion de los lazos de parentesco y en la
resignificacion de la territorialidad como un referente de origen mas que un elemento de

caracter comun y tenencia compartido.

Pese a que el proceso divisionario pudo significar, eventualmente (no se consiguieron datos
respecto a ello), una merma en el terreno disponible respecto de la generacion de recursos para
la familia, la reivindicacion de tierras no es una preocupacion al interior de la comunidad. El
tema de las reivindicaciones parece complicarlos, pues es percibido como una interrupcion de la
tranquilidad que se vive al interior de la comunidad, de la enemistad que podria atraerles
respecto de sus vecinos, mapuche en su mayor parte y huincas en minoria, pero habitantes
desde muchos afos en esas tierras, y de los conflictos con las autoridades, a las que perciben
gue es mas facil convencer por la via pacifica y negociada, experiencia que ya tienen respecto

de algunas problematicas de indole agricola y ganadera, solucionadas por esa via.

Por otra parte, tienen como experiencias puntuales respecto de acciones reivindicativas de
tierras, la invitacion de gente ajena a la comunidad para participar en una marcha en Temuco,
la que culminé con los organizadores tirando piedras, haciendo barricadas y con el lonco y
algunos asistentes detenidos; la quema de siembras de propiedad de habitantes de una
comunidad por parte de residentes de la misma comunidad; y la experiencia fructifera de una
comunidad cercana, que si tenia tierras que reivindicar y que, por la via pacifica, consiguio el

apoyo de la CONADI para la compra de un terreno.

Otra de las razones que parece encontrarse a la base de la falta de iniciativas reivindicatorias,
es que la percepcion tanto del proceso divisionario como de lo que siguié después, tiene un

caracter de suma ambivalencia: por una parte se afiora los tiempos anteriores a la mensura,
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aspectos tales como la libertad al interior de la comunidad para escoger una localizacion y
construir alli su casa y la vida tranquila, aislada de la cultura huinca; por otra parte se valora el
acceso a otros recursos propios de la vida urbanizada tales como la salud occidental o la

educacion.

Respecto a la tenencia de la tierra, el tamafio de la propiedad es disimil para cada propietario,
mientras algunos poseen entre 5 y 8 hectareas, otros cuentan con terrenos de 66 0 mas
hectareas. En cuanto a la titularidad de las tierras, aiun cuando en su mayor parte esta
corresponde mayoritariamente a varones, existe alrededor de un 10% que corresponde a

mujeres.

Esto Ultimo corresponde a una situacion relativamente nueva. Si bien antafio la heredad de la
tierra correspondia preferentemente a los varones dada la tendencia femenina a migrar, en la
actualidad la preferencia no es tan marcada y aun cuando el hijo varén tienda a permanecer en
la tierra, el derecho a herencia sobre éstas, en caso de morir el titular, es similar para las hijas

mujeres.

f. Educacioén

Al interior de la comunidad, la educacién es valorada como unas de las pocas posibilidades de

acceder a una mejor calidad de vida, en particular para las mujeres.

Esto, porque aun cuando la tendencia a heredar tierras sea similar para hombres y mujeres, la
tendencia a permanecer en el campo es menor para las mujeres y siendo asi, la posibilidad de

acceder a un puesto de trabajo mejor, aumenta con los afios de educacion recibidos.

Contrario a lo esperado, la educacién es vista ya no como una amenaza a la cultura. Por el

contrario, a mayor educacién, mayor valor que el mapuche asigna a su cultura.

Esto puede obedecer a varios factores: la presencia de escuelas basicas unidocentes en el
sector rural, donde la influencia de la cultura dominante apenas si alcanza a percibirse, y a la
existencia de liceos técnicos en Chol Chol, como la Escuela Guacolda y el Instituto Indigena,
cuya educacion y formacion profesional se caracterizan no sélo por la integracion y difusién de
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contenidos culturales mapuches al interior de la malla curricular de estos establecimientos, sino
también por la continua y activa inclusion de los dirigentes de las comunidades aledafias, al

interior de los procesos educativos, actos y ceremonias.

g. Recursos

Al interior de la comunidad los recursos son vistos como cada vez mas escasos. En particular la
tierra, la que al aumentar las familias se va haciendo limitada tanto en espacio como en
productividad. Esto obliga a las generaciones jovenes a salir de la comunidad y a dejar solos,
en un primer momento, a sus progenitores y abuelos. Con posterioridad y al establecer estas
generaciones jévenes, familia en los sectores urbanos, traen a vivir y ser criados por los
abuelos a sus hijos en edad preescolar, y en vacaciones de verano e invierno, vastagos en
edad escolar. Esto hace que la comunidad quede conformada, de manera relativamente

permanente, por adultos, adultos mayores y nifios menores de 6 afios.

Otra situacibn que se vislumbra y se comienza a generar en esta comunidad, es la
transformacién de ésta en comunidad dormitorio, un espacio residencial a donde las
generaciones jovenes que trabajan en sectores urbanos cercanos, llegan a dormir, viajando

desde y hacia sus lugares de trabajo durante el dia.

h. Migracién.

Son estos Ultimos aspectos abordados: la falta de recursos y la educacion, los que motivan a
las comunidades a “expulsar” a sus mujeres en busqueda de una “mejor vida”. Los factores en

juego en este proceso, a juicio de los distintos integrantes de la comunidad son:

En primer lugar, no existen, salvo las escuelas unidocentes de primer ciclo basico, posibilidades
de recibir, dentro de las comunidades, un nivel de educacion que represente la posibilidad de
acceder a un tipo de trabajo asalariado para la mujer. La percepcién de que ahora se exige
cuarto medio, incluso para el servicio doméstico, obliga a los padres de familia a enviar a sus
hijas al pueblo mas cercano con todos los riesgos que ello significa: cambio de costumbres,

embarazo no deseado, etc. Esto ya significa una “pequefia migracion”, al tener que pernoctar y
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pasar gran parte de la semana, por fuerza, lejos de la familia, ya sea en internados o casas de
familiares. En cualquiera de los casos, significa un mayor contacto con lo no mapuche: la
educacion, la lengua, la necesidad de vestir de otra manera, compaferos de escuela no

mapuches, el mundo no mapuche en general.

Si bien la razén que parece mas contundente para enviar los hijos a educar fuera de la
comunidad, es la falta de recursos y la posibilidad que la educacién representa para acceder a
puesto de empleo mejor calificados, queda sin embargo la duda respecto a que entienden por
“mejor vida". Esto porque, si bien se valora e incluso sobrevalora la vida de campo como algo a
lo que se asocian valores como el trabajo, la vida sana, la buena alimentacién y las buenas
costumbres, aparecen, sin embargo, como deseables algunos aspectos de la vida urbana que
incluso se perciben como simbolos de estatus: el contar con televisor o radio, tener cocina a
gas junto con cocina a lefia, disponer de celulares, acceder a una vivienda de material mas

sélido (idealmente concreto) y con piso, etc.

Son estos mismos aspectos los que se aprecian y esperan que la migrante consiga en su paso
0 permanencia definitiva en el &mbito urbano: una casa propia sélida y limpia, mayor acceso a
recursos —televisor, equipos de mdsica, etc.- una vida més liviana y mejor (¢no era tan

deseable la vida y el trabajo de campo?), etc.

i. Percepcioén de la Migrante.

Respecto de la migrante, la comunidad identifica dos posibles evoluciones que incluso es

posible, para ellos, situar histéricamente.

Distinguen, por una parte, a quienes migraban hace unos 20 a 30 afios atras y cuya vida en la
ciudad terminaba por transformarlas radicalmente: “echaban cuerpo” (engordaban, sefal de
buen pasar y de prosperidad), se cortaban y encrespaban el pelo, llegaban de visita a su
comunidad con traje sastre y zapatos con tacos, se les “olvidaba” la lengua, no se integraban a
las actividades y trabajo de campo, no tomaban parte en las ceremonias, desconocian, en
suma, lo que eran antes, y en la ciudad eran una huinca mas (Incluyendo un ocultamiento de
sus labores de servidumbre). Este “blanqueamiento” o “ahuincamiento” incluye un matrimonio

con un no mapuche (entre otras razones, para evitar hijos con apellido mapuche) y la cada vez
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menos frecuente visita a su comunidad de origen. No practica las costumbres de su comunidad,

las evita y las olvida, incluso.

Distinguen, por otra parte, un segundo tipo de migrante, una generacién que ahora tiene entre
18 y 35 afios y que, por haber accedido a un nivel mas alto de educacion, no desconoce sus
origenes. Que vuelve a su comunidad cada cierto tiempo, que participa en ceremonias y
reuniones, que practica activamente el mapudungun y se integra, facilmente, a las actividades
de campo. Se trata de una generacion que se siente orgullosa de ser mapuche y que de
preferencia establece en la ciudad relaciones con otros mapuche, se casa preferentemente con
mapuche, acude con su pareja a las ceremonias y festividades celebradas por la familia y la
comunidad y lleva los hijos de la pareja a pasar temporadas (vacaciones, en general) con los

abuelos para que hagan vida de campo.

Este ultimo tipo de migrantes es el que, tanto de visita como de regreso a su comunidad de
origen, es integramente aceptada, no se las discrimina ni rechaza como a las primeras, y en la
comunidad se siente orgullosos de ellas. Es altamente valorado en ellas, que en esas visitas a
su comunidad se dejen tiempo para visitar parientes y conocidos que no viven con la familia de
origen, que lleven algun obsequio proveniente de la ciudad y que conversen en mapudungun.
Es altamente valorado que sus vestimentas, corte de pelo y actitud en general no sea muy
diferente a la de antes de la migracién y que por lo mismo no acentien las diferencias entre
ellas y el resto de su comunidad buscando distinguirse o tratando de “parecer mas”. Es
altamente valorado, ademdas que incentiven la participacion de la pareja y de los hijos en las

ceremonias.

Los integrantes de la comunidad ven la migracion como una necesidad producto de la escasez
de recursos del campo, pero también como una sefial de progreso. La vida de la migrante en la
ciudad es altamente deseada, entre otras razones, por las comodidades que representa, pero
también por la posibilidad de “salir del barro” (aludiendo a que la vida en la ciudad transcurre

sobre un piso de cemento).

Se valora y agradece, ademas, la posibilidad de que la migrante pueda ayudar
econémicamente a la familia que permanece en el campo. Si fue “bien criada” y “agradecida”
esto se reflejara en una relativa bonanza econdmica para la familia, una alimentaciéon con mas

recursos huincas (fideos, arroz, pan de pueblo) y la aparicion de electrodomésticos y otras
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comodidades. La vivienda, eventualmente, puede llegar a ser reemplazada por una de material

mas sélido.

Respecto de la vida en el &mbito urbano, se teme que la migrante desconozca sus origenes, a
sus padres y otros familiares y se avergiience de la vida de campo. Se teme ademas, “que se
vuelva floja”, que crie a los hijos en las costumbres huincas y que estos Ultimos no quieran

saber nada de la vida de campo.

Se reconoce el espacio urbano como proveedor de una mejor educacién y potencialmente el
acceso a ser profesional (ya no para las hijas (0s), sino mas bien para los nietos), sin embargo y
contrario a lo esperado para la hija migrante, no se espera que los nietos vuelvan al campo,
sino que mas bien permanezcan, como reflejo de una colocacién laboral venturosa, en la ciudad

y lo mismo para las generaciones venideras.

Por alguna razéon que pudiera ser de orden histérico, pareciera ser que, si bien el destino
deseable para una mujer de la comunidad es que tenga la posibilidad de migrar, primero al
pueblo méas cercano para continuar estudios de segundo ciclo basico y de nivel medio de
caracter técnico, y luego a una urbe urbana consiguiendo un puesto de trabajo para luego
establecerse, formar su familia y educar a sus hijos. En el caso del hijo varén, este posible
destino no es tan deseado o esperado. Es mas, en el caso puntual de esta comunidad, son muy
escasos los varones que han salido a trabajar y se han radicado afuera. La mayor parte de los
casos, por el contrario, regresan a sus hogares y transcurrida la época de cosechas, de lefia,

etc. O simplemente no salen.
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2. Comunidad Tradicional Choroy Traiguén.

a. Caracterizacion.

La Comunidad de Choroy Traiguén, se encuentra localizada, a orillas del mar, en el sector norte
de San Juan de la Costa. Sus habitantes, mayoritariamente mapuche huilliche, vinculados por
relaciones de parentesco antiguas (alianzas matrimoniales, en su mayor parte), ho son, en su

mayor parte, oriundos de alli.

Es mas, en los relatos de los antiguos se encuentra la memoria histérica, firmemente arraigada
de erradicaciones, desalojos y expropiaciones y de la biusqueda de un lugar tranquilo donde
llevar adelante su vida. De una época anterior a aquella se conserva un documento, un Titulo

de Comisario, que es el que les ha permitido hasta ahora conservar las tierras comunitarias.

La comunidad Choroy Traiguén cuenta con personalidad juridica de comunidad, y un registro
de socios cercanos a 100 en namero. Esto les ha permitido conseguir ayuda en la CONADI
para obtener un titulo de propiedad actualizado para sus tierras y ahora ultimo, la distribucion
de esta tierra comunitaria en “globalizaciones”, porciones de tierra definidas y delimitadas para
cada una de las familias residentes.

Este proceso de constitucién juridica de comunidad, si bien representd la posibilidad de
defender de mejor manera las tierras que poseian, para cuyo objetivo contaron con la asesoria
de la CONADI, ello les significo, al interior de la propiedad comun, el establecimiento de

“globalizaciones”, entendidas como la asignacion de porciones de terreno a cada familia.

El establecimiento de porciones y de limites para estas porciones territoriales, originé una serie
de conflictos y rencillas que culminaron, a juicio de sus integrantes, con una perdida de unidad
al interior de la comunidad, y la transformacion de sus integrantes en personas individualistas

preocupadas sélo por sus propias familias.

A raiz de esta sensacion de division interna es que los informantes no se consideran
comunidad, porque “ya no son lo que eran”. Se definen ahora como “una organizacién
constituida que lleva el nombre de comunidad indigena constituida de Choroy Traiguén, pero

que no podria ser una comunidad”.
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Para volver a serlo, sus habitantes destacan que tendrian que trabajar en ello no sélo
procurando ser mas unidos, sino también recuperando el respeto por los mayores y a partir de

ello despertar la cultura y las tradiciones.

Lo que permanece de comunidad, es a su juicio, el establecimiento de limites territoriales
conocidos por todos (marcados por rios, quebradas, accidentes geograficos naturales) y la
esperanza y posibilidad de llegar a ser como eran antes, unidos, respetuosos de la cultura y de

Sus mayores.

Como ya se sefald, la comunidad Choroy Traiguén es una organizacién constituida por
integrantes de la comunidad tradicional Choroy Traiguén, con el fin instrumental de organizarse
para defender sus tierras ancestrales. Al interior de esta organizacion solo les esta permitido
constituir asociaciones, entre las que se encuentra un sindicato de pescadores, asociaciones de
mujeres, etc. La mayor parte de estas organizaciones estan dirigidas por mujeres, quienes han
sacado adelante proyectos de construccion de sedes, de rescate cultural, medicina tradicional,
cocineria, etc. Estas organizaciones funcionan en paralelo a la comunidad juridica y son

integradas por miembros de ésta Ultima.

Respecto de las autoridades, la comunidad tradicional se encuentra bajo la autoridad de un
fiscal, que a su vez integra una jerarquia tradicional compuesta en grado ascendente por un
capitanejo, vicecacique, cacique o lonco, lonco mayor y apoullmen. Paralelo a ello funciona la
comunidad juridica con sus respectivas autoridades (presidente, secretario, tesorero, etc.) y las

asociaciones constituidas al interior de la comunidad juridica con sus respectivos lideres.

Respecto del fiscal de la comunidad, este se encuentra sin desempefiar sus funciones debido a
que se convirti6 a la religion evangélica y al interior de esta no le es permitido seguir las
tradiciones mapuches, consideradas practicas paganas. En el ultimo tiempo, este fiscal ha
presentado su renuncia y se espera seguir un proceso de eleccidon democratica que permita su

reemplazo.

En cuanto a sus restantes autoridades tradicionales, se destaca en algunos de ellos su gran
sabiduria respecto de la cultura y el manejo fluido de la lengua, se les reprocha en cambio,
salvo excepciones, no ser lo suficientemente capaces para difundir dichos conocimientos a sus
dirigidos. Respecto de otras autoridades, se les critica precisamente la ausencia de

conocimientos y el no manejo de la lengua.
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b. Comunidad, Pertenencia y Participacion.

La mayor parte de las actividades ligadas a la comunidad estdn encabezadas o coordinadas por
mujeres. El caracter impreso a todas ellas es el de conservacion de la cultura. Se cuenta entre
estas actividades, la produccién de material audiovisual a partir de relatos de experiencias de
los antiguos, la construccion de una sede con forma externa de ruca y representacion interna de

kultran, la construccién de una cocineria con sala de exposicion de artesanias, etc.

Estas mujeres destacan su orientacion al “despertar” de la cultura y no al rescate,
fundamentando dicha respuesta en que el rescate de la cultura es a partir de alguien externo
gue viene a “salvar” la cultura de su desaparicion, en cambio el despertar es la toma de
conciencia y la recopilacion de una cultura que estd en las personas pero silenciosa y sin

ejercerse.

Respecto a la participacion, dados los continuos desplazamientos al interior de la regién en que
incurren los integrantes de las distintas comunidades de la zona (San Juan de la Costa) en
busqueda de mejores oportunidades, esta adquiere un caracter transterritorializado ya que
quien emigra continla participando y sintiéndose participe de su comunidad de origen,
asistiendo a las celebraciones que en ellas se organiza, en una situacion que también involucra
a los matrimonios de integrantes de distintas comunidades, los que pese a establecerse en una
de las dos comunidades de origen de manera fija, continlan participando por separado en las
asambleas especificas de sus propias comunidades. No se da, en este caso, que la mujer al
emigrar hacia las tierras del marido se integre paulatinamente a la nueva comunidad o sea vista
por sus integrantes como perteneciente. Dada la superposicion de una comunidad juridica
sobre la comunidad tradicional, integra la comunidad quien ha vivido desde siempre en la
comunidad aun cuando el argumento para no asignar pertenencia sea que la persona ya esta

inscrita juridicamente en otra comunidad.

En la comunidad de Choroy Traiguén, la pertenencia y la participacion parecen ir de la mano.
Participa en la comunidad y en sus actividades quien pertenece a ella —quien integra la
comunidad por pertenecer a alguna de las familias fundadoras- y no necesariamente quien esté
inscrito en la comunidad juridica, ain cuando este hecho lo haria mas exigible. Puede participar
en las actividades de la comunidad quien asi lo desee y sea aceptado (esposas de integrantes,
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por ejemplo), pero no por ello pasarla a integrar, aun cuando los vastagos si sean integrantes

por derecho propio.

Una situacién importante de sefialar, respecto de la participacion, la constituyen las grandes
celebraciones o reuniones difundidas en una de las radios de la zona, a ellas acuden todos los
mapuches que se sientan llamados a participar y para las cuales no hay invitacién, lo que se

manifiesta en opiniones como las siguientes:

“Lo que pasa es que el mapuche no tiene que autolimitarse, el mapuche donde halla una
reunion de mapuches tiene que estar, sea donde sea. Si uno es importante para uno tiene

gque asistir”.

“Tienen que llegar, llegan no méas. Es que asi es el pueblo y asi tiene que ser, si uno

guiere despertar lo antiguo tiene que ser asi, 0 sea no hay invitacion, se llega no mas”

En estas frases es notorio como ademas de una identidad de comunidad existe una nocién de
“pueblo” que es integrado por todo aquel mapuche que se sienta perteneciente y donde puede

participar todo aquel que asi lo desee por propia iniciativa.

c. Pertenenciay Tradiciones

La percepcién de los entrevistados es que las tradiciones -y en particular el idioma- se
perdieron en su mayor parte por la religion catdlica y el trabajo de las misiones en las escuelas
de San Juan de la Costa. Por la educacién como primera causa, la intolerancia de la sociedad
en general, como segunda causa y por la presencia de la religion evangélica, en los Gltimos

anos.

Respecto del primer factor, los relatos con que se cuenta son confusos y aluden
mayoritariamente a la rigidez de los principios catélicos, respecto del segundo factor se habla
de la intolerancia y discriminacion respecto del pueblo mapuche por los huincas en general y
por la débil accion de la CONADI en particular, la que ha contribuido a restarle valor a las

autoridades tradicionales y poder a lo ancestral

Respecto de los evangélicos, finalmente, su religion anula y desacredita lo mapuche

considerandolo profano. Divide, al mismo tiempo, a las comunidades entre los practicantes y no
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practicantes de dicha religién, impidiendo a los primeros participar en las celebraciones y
rituales mapuches y a los segundos, contar con ellos para alguna decisién importante de
comunidad. Esto, porque al no seguir las costumbres ni participar en las ceremonias, se
automargina de la comunidad, aparece como negando su esencia mapuche y a su vez es

marginado por los integrantes de la comunidad al no sentirlo participe ni integrante de ella.

d. Tenencia de la tierra.

Como ya se adelanté en un segmento anterior, el terreno es comunitario en sus origenes y de
caracter familiar en la actualidad. El paso de una situacion a otra ha sido fuente de
innumerables conflictos entre familias (entre otros lo que se conoce como la “Matanza de
Rucamafiio”) sin contar con que el proceso que dio origen a esta situacion —la constitucion de
una comunidad juridica para defender las tierras- también provocé trastornos de tipo
organizativo: duplicacion de autoridades y de esfuerzos al contar con una organizacién paralela
a la comunidad tradicional original; restar fuerza, capacidad de convocatoria e incluso
consideracién a las autoridades tradicionales, “sometimiento” a los designios de la CONADI,

etc.

Otra transformacion importante, derivada de lo anterior, es la perdida del sentido de comunidad
original ligado a la unidad y al compartir entre hermanos. La situacion actual, en tanto,
constatada por sus integrantes, es de creciente individualismo a nivel personal, y, a nivel grupal,
desorientacion general respecto de lo que significa una comunidad legal tanto en sus propositos

COmo en su proceso de crecimiento y proyecto conjunto.

Al asignarse porciones definidas de tierra a grupos familiares se perdi6 el caracter de conjunto y
la valorizacién de ella en términos comunitarios, ligados a la tradicién y por tanto a la divinidad,
una tierra y un mar que antes recibian ofrendas dio paso a recursos que ahora son
considerados y tratados como bienes de consumo y en los que se constituyen areas de manejo

y se hacen estudios de base para extraccion.

Respecto a la residencia en la comunidad, hoy por hoy se presenta un fenémeno que es nuevo
para ellos, la construccidn de dos casas en caso de tratarse de un matrimonio intercomunitario:

una casa en la comunidad de origen de la mujer y otra en la comunidad de origen del hombre.
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Esta nueva forma de habitar el espacio, junto con asegurar la tenencia de una mayor porcién de
tierra para la familia que recién constituyen, aumenta las posibilidades de allegar recursos a su
familia en la medida que, al disponer de dos casas, es mas facil enfrentar la estacionalidad de
extraccion de algunos recursos naturales (productos del mar en verano, lefia en invierno) e

incluso trabajar como asalariado en dos lugares distintos.

Se hace necesario destacar que la constitucion, cada vez mas frecuente, de matrimonios
intercomunitarios, se debe en la mayor parte de los casos, a una tendencia en aumento de
celebrar de forma intercomunitaria algunas tradiciones y fechas importantes (nguillatunes,
wetripantu, lepuntunes), constituyéndose estas circunstancias en oportunidades de
conocimiento de mapuche de otros lugares y comunidades, con los que a la larga se pueden
establecer relaciones mas fluidas y eventualmente casarse, aportando con ello, a la

endogamizacion del pueblo.

e. Relaciones Interétnicas

Respecto a las relaciones con no mapuche, al interior de esta comunidad se observa la
presencia de una vision polarizada entre nosotros-los mapuche y ellos-los huincas. En esta
polarizaciéon el mapuche aparece como discriminado, presionado a abandonar sus costumbres
e idioma, subvalorado en lo que es él y su cultura. El huinca, por otra parte es visto como
intolerante y provisto de importantes recursos para hacer abandonar al mapuche sus
tradiciones y creencias, la educacion en la escuela y la religion, algo mas solapada, sin contar

con las exigencias que la cultura dominante hace en términos de adaptacion.

f. Situacion de la Mujer

Existe una fuerte presencia femenina al interior de la dirigencia de Choroy Traiguén, estas no
sélo dirigen la comunidad juridica, integran, también, organizaciones de mujeres entre las
cuales se encuentra “Mujeres Lafquenches”, reconocidas en la provincia y entre sus pares

como un grupo con grandes capacidades para obtener recursos y lograr avances.
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La comunidad reconoce mas en sus integrantes femeninas la capacidad de realizar y suplir
labores consideradas masculinas, en particular la construcciéon de una sede, cuyo transporte de
materiales, en bote y a través del rio que atraviesa la comunidad, fue realizado integramente
por ellas. Esto contrasta con el nivel de actividad organizacional masculina, el que tiende a

disminuir considerablemente cuando la dirigencia es femenina.

g. Educacion

Respecto a este punto se aprecia lo paradojal que resulta la educacion para un mapuche, por
un lado representa la posibilidad de éxito y avance en lo material, pero por otra parte es la
amenaza de la pérdida paulatina de su valores y respeto por las tradiciones, aspectos que son

formados en su hogares, al interior de la familia.

En cuanto a sus conocimientos culturales, tradiciones y creencias, se hace hincapié en la
dificultad para traspasar la cultura mapuche en la medida que esta siempre ha sido oral, a lo
gque debe sumarse la complejidad que representa el traspaso de la diversidad existente en sus

manifestaciones.

Aun cuando reconocen algunos cambios en la educacidn de la actualidad, ahora con una mayor
consideracion y respeto por las tradiciones y la incorporaciéon de la Educacién Intercultural
Bilingle al aula, enfatizan que el factor mas importante para el traspaso de la cultura es la
formacion que recibe el mapuche desde nifio y al interior de la familia. Es esto dltimo lo que se
esta tratando de implementar de manera suplementaria con la creacién incipiente de espacios
comunitarios y actividades para los nifios, donde se les pueda ensefiar la cultura: creacién de
bandas infantiles de mausica, actividades extraprogramaticas en la escuela dirigidas por

apoderados y/o monitores, etc.

h. Migracién.

Al contrario de la comunidad anterior, la migraciéon es vista en esta comunidad como un

elemento mas, integrado a la cultura. Quizds se deba a los continuos y obligados

desplazamientos a los que los fundadores de la comunidad se vieron obligados por fuerza en
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sus inicios (por expansién de las ciudades, expropiaciones ilicitas, erradicaciones, e incluso
expulsiones), o tal vez a los continuos viajes que se hacian primero del campo al mar en
busqueda del marisco para la temporada, del campo a la ciudad para vender carbén, animales
y otros productos, del mar a la ciudad a vender mariscos, algas, etc. Existe por lo tanto, la
nocién de un continuo ir y venir entre la comunidad y el espacio urbano, el que termina por
constituirse en un transito necesario y/o obligado al que se encuentran familiarizados desde

temprana edad.

Recuerdan, en relacion a ello, los preparativos que significaba el viaje, los largos recorridos que
tomaban dias o semanas hacia y desde la ciudad, el movimiento lento de las carretas de
bueyes por caminos malos y la obligacion de dormir a la intemperie, sobre un saco de carbén y

cubiertos por mantas que apenas protegian del frio.

Dado que existe desde antafio un recuerdo de continuos viajes a la ciudad es que la migracion
no es concebida como un cambio brusco o radical para quien emigra. La migracion es vista, por
lo tanto, como algo temporal, necesario y/o obligado, para la subsistencia y el intercambio de
especies, asi como la posibilidad de acceder a un nivel mayor de educacién ante la ausencia de

escuelas que superen el primer ciclo basico en las cercanias de la comunidad.

Esta migracién necesaria, cuasi obligada y practicamente parte de la cultura, es vista como algo
temporal, mientras se completa estudios, se crian los hijos, se trabaja. La permanencia en la
ciudad no es vista, por lo mismo, como algo definitivo o deseable. EI mapuche, mas hien,

siempre aspira a volver.

i. Percepcién de la migrante

Al interior de la comunidad, la migrante es vista como alguien que vuelve —siempre- a su tierra
con mejores herramientas, con mas personalidad y/o con mayores recursos (no solo materiales)
para aportar a su familia y su comunidad. Es alguien que fue a la ciudad y logré regresar sin
transformarse en lo sustancial, que es el respeto por sus mayores y la practica y el aprecio de
sus costumbres y tradiciones, es alguien que soporté y salié airosa de la fuerte discriminacién

reinante en Osorno y que supo sobrevivir y arreglarselas en ese medio, es alguien que vuelve,
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ademas, con la experiencia acumulada de desenvolverse en el mundo y la institucionalidad

“huinca” y que, por lo mismo, puede defender, en mejor forma, los intereses de su comunidad.

La migrante es vista entonces como una potencial dirigente, con herramientas, trato adecuado y

capacidad de sobrevivencia en el mundo “huinca”.

Quizas se deba a que el transito hacia y desde la ciudad tiene un caracter mas flexible y menos
dramatico para la migrante con respecto a la comunidad anterior, 0 simplemente a estado
sujeta a una mayor aculturacion producto de la fuerte presencia de las misiones, es que la

migracién no es vista como una amenaza a la cultura ni a lo que es la migrante.

En ello puede influir, también la marcada diferencia que hace la sociedad osornina, con fuerte
predominio de habitantes con ascendencia alemana y por lo tanto notoriamente distintos en
términos fisicos, respecto de los mapuche (o los “cholos” en lenguaje de la discriminacion), lo
qgue definitivamente no facilita una integracién fluida o plena a la sociedad huinca, marcandolos
por su apariencia fisica —mas pequefia, morena, etc.- y segmentandolos, incluso, por ubicacién
geografica y condicién econdmica: los mapuche vienen del lado del mar y si arman una casa lo
hacen en sectores como Rahue o camino a la costa, espacios vistos, a su vez, como de clase

media baja o baja y de alta predominacia de poblacién mapuche.
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B. Migrantes

1. Migrantes provenientes de Comunidad Juan Colipi Huenchunao.

a. Caracterizacion en términos identitarios del fenédmeno de la migracion.

Las entrevistadas corresponden a dos migrantes provenientes de la comunidad Juan Colipi
Huenchunao, hermanas una de la otra e hijas del lonco de la comunidad. Es por esto quizas
gque siempre se han sentido compelidas a respetar y ser ellas mismas una especie de baluarte
de la cultura y las tradiciones. No solo por lo que significa ser mapuche e hija de lonco sino
porque ademas fueron cabeza visible de un proceso de migracion a la ciudad, que aun cuando

habia comenzado una década antes, esta vez tuvo caracteristicas que la hicieron distinta.

En primer lugar, correspondid a la primera vez que alguien de la comunidad enviaba a pueblo a
sus hijos a estudiar, haciendo todo tipo de sacrificios y ademas, en esto radica una de las
peculiaridades del proceso, siendo mujeres. Ya era extrafio mandar los hijos al pueblo porque
quienes lo hacian veian como la mayor parte de ellos fracasaba en los estudios, no terminaba y
regresaba a la comunidad a trabajar, mas extrafio aln era que fueran mujeres, a quienes por lo
general se les daba escasa o nula educacion y se las destinaba tempranamente a labores
hogarefias y s6lo ocasionalmente partian a la ciudad, a trabajar como empleadas domésticas y
llevadas por alguna pariente. En esos casos practicamente no regresaban y si lo hacian era en
contadas ocasiones y so6lo para hacer ver a la comunidad y a sus familiares, cuanto habian
cambiado. Finalmente fijaban residencia definitiva en la ciudad, se avergonzaban de sus
origenes y se casaban con huincas, “olviddndose” -negando, en suma- su idioma y costumbres.
Para estos casos daba lo mismo dar educacién a una hija que no volvia mas y que tampoco en

ese periodo requeria de mayores estudios para cumplir con su trabajo en la ciudad.

La migrante que en ese entonces volvia de visita a la comunidad era considerada distinta, ajena
y extrafia, a ello contribuia de manera importante su nueva apariencia fisica: mas gorda —lo que
reflejaba, para la comunidad, un estado de bienestar y bonanza econdmica adquirido por la
migrante-, mas clara (tefiida, maquillada), con un nuevo corte de pelo o peinado y vestimentas
inadecuadas para la vida de campo (traje sastre y zapatos con taco) con lo que definitivamente
dejaban de verse como una mujer de la comunidad: de pelo largo, liso y de color natural, con

ropas y zapatos —o sin ellos- adecuados a la vida de campo, pobre, en suma.
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Con esta nueva apariencia, sumado muchas veces al encubrimiento que hacian respecto al tipo
de trabajo desarrollado por ellas en la ciudad, contribuian ampliamente ser percibidas por la
comunidad como alguien definitivamente ajeno a ellos y no necesariamente valorados como tal,
como era la esperanza inicial. Esto hizo que muchas de ellas simplemente no volvieran a su
comunidad de origen, formaran familia en Santiago u otro sector urbano y se radicaran

definitivamente en Santiago.

Las mismas migrantes, distinguen por otra parte, un segundo tipo de migrante, mas
contemporéneo, entre 5 y 10 afios atrds, que ya no desconoce sus origenes, los acepta, los
vive en la ciudad e incluso los comparte con otros migrantes. Que se relnen de preferencia
entre ellos, en el contexto urbano, se constituyen como grupo de pares y practican, entre otras
costumbres, la lengua tanto en el ambito privado como publico. Se buscan y comparten, entre
ellos, en espacios reconocidos como de encuentro con sus similes (Quinta Normal, Parque
O’Higgins, etc.) y vuelven a sus comunidades cada vez que pueden —para las ceremonias y

festividades, para las vacaciones, en los periodos de cesantia, etc.-.

Es en este segundo grupo al interior del cual se sitlan a si mismas las migrantes entrevistadas.
Si bien reconocen que la vida en la ciudad les cost6 en cuanto a tener que adaptarse no sélo a
nuevas costumbres, comidas, etc., sino también a nuevas formas de relacion —en particular que
las mandaran, discriminaran, trataran raro, etc.- uno de los elementos que precisamente las
reconfortaba y alentaba a seguir adelante era justamente no perder su identidad y no llegar a
ser, en consecuencia, como las migrantes de generaciones anteriores, rechazadas o a lo sumo
desconocidas para su comunidad de origen, sin identidad o desconociéndose a si mismas y a
sus origenes, peor aun avergonzandose o escondiendo a los familiares que se aventuraban a
visitarlas en sus casas. Lo que mas las frenaba a ser distintas o, dicho de otra manera,
fortalecia su identidad como mapuche ahora urbana, era la necesidad de demostrarle a su
comunidad de origen que continuaban siendo las mismas, que el paso por la ciudad no las
habia cambiado en lo absoluto y que continuaban viviendo en el respeto por sus mayores y por

sus tradiciones.

Es esta ultima motivacion y en particular el tener que demostrar a su comunidad de origen que
siguen siendo las mismas, lo que hace que en el ambito urbano no pierdan a juicio, de ellas, su
identidad mapuche, lo que traducen en no esconder sus apellidos ni origen, hablar

continuamente en mapudungun entre ellas y sus conocidos incluso en ambitos publicos,
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intencionar la blsqueda de una pareja mapuche y esforzarse, a partir de ello, en educar a los

hijos en el respeto por sus mayores y en el manejo de la lengua.

Hay algo que en todo este proceso parece contradictorio, y es que si bien sefialan que no han
cambiado en nada, reconocen que si han contribuido a generar algunos cambios en su
comunidad, en particular llevar a sus parejas, antes de casarse, a pasar algunos periodos en
casa de los padres, cosa que antes simplemente no se hacia. Esto se manifiesta claramente en
gue no hay una equivalencia en mapudungun al significado de “pololo”, y que para zanjar este
asunto sin complicarse ante la comunidad por la manera de presentar a la pareja, simplemente
se lo presenta como “tafli wentru” (mi hombre), lo que para la gente mayor ya tiene la

connotacion de marido.

También ha significado la incorporacién de electrodomésticos y otros adelantos a la vida
cotidiana, y mucho antes que eso, a contribuir a una tendencia en alza, al interior de la
comunidad, a mandar los hijos y en particular las hijas, a estudiar al pueblo y luego permitirles

migrar a la ciudad, dado lo exitoso que ha sido el proceso de ellas para la comunidad.

b. Rol de la mujer al interior de este proceso

Al interior de este proceso y en particular en el ambito urbano, ellas definen su papel como de

cuidadoras de los hijos y transmisoras a éstos de la cultura, idioma y los valores que portan.

Procuran, por esto mismo, mandar sus hijos al campo durante los periodos de vacaciones para
asi familiarizarlos con las actividades que alli se realizan, hacerlo participar en las ceremonias

de la comunidad y transmitirles la lengua en su propio contexto de origen

No esperan sin embargo, que estos prefieran la vida de campo. Aunque la esperanza de ellas a
futuro es retornar a la comunidad a cuidar a sus padres ya ancianos y transcurrir alli su propia
vejez, no esperan que los hijos aspiren a lo mismo. Incluso es mas, preferirian que los hijos por
llevar adelante una carrera profesional o por ocupar buenos puestos de trabajo, simplemente no
pudieran y no tuvieran nunca que regresar a la tierra de sus abuelos. El regreso para ellas

significa, en el caso de los hijos, la vuelta a la pobreza. No asi para ellas mismas, ya que como



97
ya se sefald, la vida en la ciudad la consideran como algo transitorio, necesario para criar a los

hijos y mejorar la vida de sus padres en la comunidad, pero no para radicarse ni morir alli.

c. Relaciones Interétnicas

Tanto los hombres como las mujeres huincas son vistos como con “otra mentalidad”, faltos de
respeto con los mayores y en el caso de los hombres, flojos y malos para la vida de campo. Y
ante la perspectiva de que la pareja pueda no ser bien recibido e incluso rechazado por su
comunidad de origen y en particular por su familia, es mejor abstenerse de concretar relaciones

con alguien no mapuche de la ciudad.

Es por esta misma percepcion de la vida en la ciudad, que precisamente la crianza de los nifios
en el ambito urbano es vista de manera ambivalente, si bien la residencia en la ciudad aumenta
las posibilidades de acceso a una mejor educacion y oportunidades laborales, también plantea
la posibilidad que los nifios y jévenes adquieran malos habitos y costumbres extrafas al
mapuche, que sean flojos, irrespetuosos y en el peor de los casos volados o delincuentes.

Uno de los puntos que recalcan como critico y uno de los tantos por los cuales rechazan la
cultura huinca, es justamente porgue no se otorga la importancia que merece al respeto por los
mayores, quienes en la cultura mapuche son considerados fuentes de sabiduria y consejos
Utiles para la vida. En la vida cotidiana huinca esto definitivamente escasea, a juicio de ellas,
pudiéndolo apreciar en las familias de los vecinos, en la vida de barrio e incluso en los medios
de comunicacion (teleseries, propagandas, etc.) donde a los mayores no se les falta el debido
respeto.

d. Relacion con latierray la vida de campo.

Otros de los puntos que aparecen importantes de destacar en el relato de las migrantes, es la

relacion con la tierra y la vida de campo.

La tierra es, para la migrante, la tierra de sus ancestros, de sus padres y la tierra que sera
heredada a los hijos. No es concebible su venta, su traspaso o cesion a alguien que no sea de

la propia familia. Incluso la division de ella es vista como compleja.
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Las tierras familiares ya casi no sirven para el autosustento, la implementacion de invernaderos
compensa, en parte, la verdura que se necesita para la alimentacion familiar. Las mismas
migrantes ven en ello que la tierra con el aumento progresivo de la familia solo va a servir para
vivir en ella, esto hace se piense la vida y el trabajo en la ciudad como un medio para ahorrar
dinero que luego permita construir una casa en la comunidad (pidiendo previamente una

porcion de tierra al padre) y vivir en ella, sin grandes privaciones hasta el final de la vida.

2. Migrante proveniente de Comunidad Choroy Traiguén

a. Caracterizacion en términos identitarios del fenémeno de la migracion.

La entrevistada corresponde a una migrante de la comunidad de Choroy Traiguén, residente

permanente en la ciudad de Osorno desde hace 5 afios aproximadamente.

AUn cuando ha transitado desde que tiene uso de razén entre su comunidad colindante y
estrechamente ligada con la vida del mar y Osorno, al interior de periplos que incluyen breves
estadias acompafiando a sus padres a vender productos del mar, temporadas mas largas por
estudios secundarios y una residencia ahora relativamente permanente para la que esgrime
varias razones, no se siente sin embargo asentada y/o acostumbrada a la vida urbana. Cada
vez que puede acude a su comunidad y es, de alguna u otra forma, el nexo que esta Ultima
tiene con el mundo urbano y la institucionalidad. Lleva artesanias de su comunidad a la Feria de
Rahue para vender y hace todo tipo de gestiones que la posicionan aun mas como dirigente y

representante de su comunidad.

Respecto a su identidad como mapuche, ella sefiala que nunca la ha desconocido, al menos en
lo referente a tratar de dejar de parecer mapuche o pasar desapercibida y/o confundida como
alguien no mapuche. Las razones que arguye para ello son varias. Una de ellas es la amplia
diferencia que existe en términos de apariencia fisica entre los no mapuche de Osorno
(descendientes de antiguos colonos alemanes) y los que vienen de la costa, mas pequefios en

estatura, en general con rasgos marcados y contextura gruesa, de piel oscura en su mayoria.
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Es precisamente esta diferencia y la discriminacién que conlleva esa diferencia la que ha
permitido que ella nunca haya querido pertenecer ni tampoco le haya parecido posible,

integrarse al mundo “blanco”.

Es la discriminacién también, la que le ha permitido y fomentado en ella el establecimiento de
limites definidos y marcados entre los huincas y ella, discriminacion que ha sentido desde nifia y
en particular en periodo escolar donde “los curas de la misiéon” la retaban si no hablaba en

castellano o si no rezaba, en abierta oposicion a lo que ella sentia era su religion.

La larga permanencia en su comunidad (hasta los inicios de su vida adulta) y el que ahora en la
ciudad sea una delegada y a la vez dirigenta de su comunidad, ha reforzado ain mas su
identidad de mapuche. Desconocer dicha identidad, le significa no sé6lo desconocerse a si

misma y a su comunidad, también le significa dejar de ser alguien para el mundo urbano.

Ella siente que es, en la medida que su vida entera esta dedicada a ser mapuche y velar por el
destino y la cultura de su pueblo, ese es su papel, ese es su rol como mujer, en particular

porque ya no tuvo hijos.

Ser mapuche no es, sefala, algo que ella haya alcanzado a ser totalmente, ser mapuche para
ella es haber sido formada como mapuche por sus padres, es crecer como mapuche en el
aprendizaje continuo de la lengua y las tradiciones, es llegar a ser algun dia una mapuche como
corresponde. No lo es aln porque desde la generacién de sus padres hacia abajo se perdi6 la
lengua, no lo es tampoco porque no maneja a cabalidad la cosmovision y el sentido de algunas

tradiciones. No lo es tampoco porque no se vive en su comunidad como debiera vivirse.

Se es mapuche porque se vive en comunidad de mapuche, y en el ambito urbano se es

mapuche porque se vive como tal en la discriminacion, en el rechazo y/o la diferencia.

Se llega a ser mapuche en la medida que se trabaja por el despertar del idioma (presente en
algunos fuchas y kimches —ancianos y sabios-), en la medida que se habla mapuche y se vive

como tal, tanto en la comunidad como en el ambito urbano.
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b. Rol de la mujer al interior de este proceso

La entrevistada sefiala que el rol que en este proceso le corresponde a la mujer es velar por el
despertar de la cultura y esforzarse por difundirlo y entregarlo en especial a las generaciones
venideras. Para ello propone la creacidn de espacios comunitarios de ensefianza de la musica y
danzas y la implementacién de actividades extraprograméticas de ensefianza de la cosmovisién
y la lengua en las escuelas, no a cargo de un profesor externo sino, mas bien a cargo de un

kimche (sabio) de la misma comunidad.

El rol de la mujer, si ha tenido hijos, es justamente inculcar este conocimiento y esta forma de
vida a los hijos, lo mismo si cria nietos. En el caso de ella, que no ha tenido hijos, siente que
como dirigente y en la organizaciéon de actividades de difusidn, ensefianza y practica de las
tradiciones cumple su rol como mujer, lo mismo en la crianza de sobrinos y en el desarrollo,
difusion y venta de artesania o en el apoyo al desarrollo de su comunidad y de sus

organizaciones.

Este es el rol que cabe a la mujer, mujer madre y difusora de la cultura en el medio familiar y/o
mujer dirigente y al servicio del progreso de su comunidad y del despertar y desarrollo de sus

tradiciones y cultura tanto en el medio rural como en el plano urbano.

Es esta doble permanencia, la posibilidad de transitar facilitando el desarrollo de la cultura tanto
en el medio rural como el urbano, es la labor que corresponde a la migrante. Aprovechar su
situacién y servirse de ella en términos estratégicos para intermediar entre el mundo rural y la

vida mapuche que se gesta en la ciudad.

c. Relaciones interétnicas

Como ya se sefald es precisamente en el encuentro (0 desencuentro) con el otro, que la

identidad propia se acentla y se afirma, en particular, en lo que es diferente para resaltarlo.

Para la migrante el no mapuche es visto como ignorante, desconocedor y negador de su origen

potencialmente mestizo, poco respetuoso de una cultura distinta pero tan valiosa como la
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propia. Reconoce, sin embargo que hay huincas y huincas, y que no es posible construir un
mundo mejor para todos si no nos ponemos de acuerdo. Recurre para enfatizar esta Ultima
idea, a un ultimo mensaje que habria dejado el Taita Huentellao, espiritu protector que habita
en una piedra frente a la costa de Pucatrihue, y que alude a que de no haber acuerdo entre
huincas y mapuches, de no sentarse juntos a construir juntos la sociedad que viene, la
consecuencia de ese mal comportamiento se reflejaria en un maremoto que se llevaria gran

parte de la costa de Osorno.

d. Relacion con la tierra

El mapuche vaya donde vaya, esté donde esté, vuelve a morir a su tierra. Esa es la consigna

para la vida que todo mapuche lleva sobre la tierra. Aunque sea a morir, debe volver.

Reconoce sin embargo que la relacion espiritual con la tierra de la que antes todo mapuche
podia sentirse orgulloso, hoy en dia casi no existe. A ello ha contribuido, a su juicio, el proceso
divisionario que ha afectado a su comunidad y que ha vuelto a los que viven alli menos
generosos, cuidadosos de sus cercos y limites e incluso desconfiados. Sefiala ademas que la
escasez de tierra y el crecimiento paulatino de las familias no va a producir otra cosa que otras
“matanzas de Rucamafiio”, ese es el destino del mapuche si no se empieza a trabajar desde

ahora en generar un nuevo espiritu comunitario y en restaurar los lazos afectivos perdidos.
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C. GRUPO URBANO DE REFERENCIA

1. Grupo de referencia de las migrantes provenientes de ex Comunidad Juan Colipi H.

a. Caracterizacion del grupo como forma transicional.

El grupo de personas con las que las migrantes de la ex Comunidad Juan Colipi H. identifican
como su grupo de referencia, es un grupo integrado en su mayoria por migrantes recientes y

antiguos provenientes de la ex comunidad Juan Colipi, sus familias y cercanos significativos.

En este grupo tienen cabida algunos integrantes no mapuche emparentados por lazos
matrimoniales o afectivos importantes con personas de este grupo, teniendo cabida en él, por
ejemplo, algunas ex patronas. Es un grupo relativamente estable, constituido por relaciones
formales e informales de caracter afectivo, estables en el tiempo y que se congrega no solo en
circunstancias especiales (bautizos, matrimonios, problemas de algin miembro, etc.) sino
también como una pauta habitual e incorporada de funcionamiento, se visitan con relativa

asiduidad entre los mas cercanos y se juntan, al menos, una vez cada dos meses.

Este grupo funciona a la manera de forma transicional, descrita por Munizaga (1967) como un
grupo de caracter relativamente estable y que provee a la migrante, ademas de las primeras
orientaciones acerca de cémo desenvolverse en el dmbito urbano, un soporte identitario

importante.

Este mismo grupo se encarga, por ejemplo, de contactar potenciales migrantes de la ex
comunidad con posibles patrones en el medio urbano, facilitando las condiciones de partida de
la migrante acudiendo si se hace necesario, a conversar con los padres en la comunidad de
origen para que autoricen su partida, o proveer un lugar seguro y estable, durante unos meses,

a quien llega a Santiago por primera vez.

Es tal vez, la presencia de este grupo, configurado mayoritariamente por mapuches migrados
recientes, algunos migrantes antiguos y huincas que conviven diariamente con ellos lo que
facilita que la migrante se adapte al medio urbano y no pierda, por ello, parte de su identidad

como mapuche.
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La principal razén que esgrimen algunos de sus integrantes., justamente para la no
trasformaciéon o perdida de identidad quien viene del mundo mapuche, es la posibilidad de
mostrar como ejemplo o0 modelo a migrantes que, pese a llevar algunos afios desempefiandose
en el mundo urbano, no han perdido su identidad mapuche: mapuches que en sus distintas
ocupaciones, que van desde el empleo doméstico, pasando por ocupaciones de tipo técnico
hasta puestos profesionales, se sienten orgullosos de lo que son e incluso eso mismo los hace,

a su juicio, diferentes y especiales.

b. Percepcion del proceso identitario en la migracion

Los distintos integrantes de este grupo concuerdan que una de los elementos que mas
favorecen que la migrante no desconozca su origen, lo que es, 0 algunos componentes
importantes de su identidad, es el soporte emocional que ofrece el grupo en términos de
reconocimiento y contencién durante el proceso de adaptacion a la vida urbana. Esto permite
gue la migrante continlie practicando algunas de sus tradiciones, no se avergiience de hablar
mal el castellano y conozca algunos datos necesarios para desenvolverse con menos dificultad
en la ciudad (le facilitan vestimenta, la ayudan a peinarse, intermedian en la relacion de esta
con su empleadora o empleador si es necesario, la ayudan a orientarse con las calles y

recorridos de las micros, etc), le hacen en suma, mas llevadera la vida en la ciudad.

Esto les permite tener espacios donde comparten y pueden ser lo que son, intercalados con
espacios huincas donde deben adaptarse y actuar de formas determinadas. Esto ayuda a que
la migrante no sienta que todo lo que es no le sirve en contexto urbano y que para adaptarse en
realidad solo bastan modificaciones menores. No desconocen, sin embargo, que hay
transformaciones importantes en quienes van siendo sus nuevas integrantes: con el acceso a
dinero y otros recursos empiezan a valorarse mas, a tomar decisiones por si mismas, a
autovalerse y desenvolverse en el mundo huinca. Mas de alguna de ellas aprende a “sacar la
voz" y defenderse incluso de sus pares, ahorran para tener una casa propia y/o invierten en
estudios y en profesionalizarse. Otras no se casan a temprana edad, postergando la maternidad

y el establecimiento de una familia para mas adelante, etc.

Lo de ser mapuche, sentirse mapuche, se conserva, a juicio de ellas, la mayor parte de las
veces. A esto ayuda el grupo, proveyendo espacios de reunidon con semejantes. También
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contribuye la diferencia que no mapuches puedan hacer con ellas en términos de conducta,
algunos mirandolas en menos, haciéndoles ver en forma negativa su origen o rechazandolas,en
el peor de los casos; otros tomandolas como un objeto curioso, folclérico o raro; valorandolas,
en el mejor de los caso en sus diferencias, estableciendo una relacion afectiva e igualitaria con

ellas, buscando aprender de la diferencia.

Esto no ocurre de manera similar para todas las migrantes, muchas de ellas al no contar con
este soporte familiar-identitario o simplemente por opcidn propia, escogen el camino de la
“simulacion” o del “blanqueamiento”. Adelgazan considerablemente y transforman su imagen
personal para hacerla coincidente con los patrones huincas, cambian de coloracién su pelo y/o
lo cortan o encrespan, insisten en sefalar que su apellido tiene otro origen o que “ellas no
pertenecen”, como si el origen étnico fuera asimilable a un partido politico o algo que se pudiera

escoger, etc.

c. Relaciones interétnicas.

Dado que este grupo no estd compuesto solo por mapuches sino también por no mapuches
integrados o aceptados en virtud de algun lazo afectivo estable, la percepcién de lo huinca es
necesariamente compleja. Es como si se separara los no mapuche de afuera del grupo con los
de adentro, los de adentro subjetivados, aceptados, integrados como parte importante de la
vida; los de afuera, distintos, objetivados y cuya relacién con ellos se establece solo en la
medida que sus acciones los hayan mostrado como confiables y respetuosos, en particular de
lo que es la cultura y la identidad propia de la migrante. Este es un punto conflictivo al interior
del grupo, los no mapuches sienten que su situacién es vulnerable y de vez en cuando
sometida a prueba, en particular por los integrantes mas recientes, sintiéndose discriminados a
su vez, en mas de alguna oportunidad ante la emisibn de comentarios negativos vy

generalizados en contra de los blancos.
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2. Grupo de referencia de la migrante proveniente de la comunidad de Choroy Traiguén.

a. Caracterizacion del grupo urbano como comunidad simbélica.

El grupo que la migrante sefiala como de soporte identitario y referencia como mapuche, en lo
urbano, es un grupo constituido fundamentalmente por mujeres, dirigentes y lideres naturales
de diversas organizaciones de Osorno. Respecto de este grupo la migrante sefiala que, pese a
no constituir organizaciéon ni comunidad (para esto Ultimo se requiere del territorio) si como
conjunto de organizaciones posee un funcionamiento comunitario cuando se trata de organizar

alguna actividad masiva como una rogativa o el wetripantu, todos los afos.

Como ya se sefial6, este conglomerado o conjunto de organizaciones esta dirigido
fundamentalmente por mujeres, las que se juntan al menos una vez a la semana a discutir,
definir y planificar distintas actividades ya sea a realizar como grupo de dirigentes o bien

involucrando en ello a las organizaciones que representan.

Ahora bien, alin cuando existen opiniones discrepantes respecto de lo que es una comunidad al
interior de las agrupaciones urbanas, si reconocen que, descontando la falta de un territorio
propio, existe un simil de lo que podria ser un funcionamiento comunitario de sus agrupaciones

y sus integrantes, en el medio urbano.

Es esta concepcion de funcionamiento comunitario lo que les permite reconocer en sus
agrupaciones, la presencia de algunos componentes que ellos consideran comunitarios, entre
otros la presencia de elementos compartidos (“‘compartir en comun”), la conservacion de
algunas tradiciones y creencias, la utilizacion de herramientas consideradas ancestrales (telar o
witral, huso), la realizaciéon de ceremonias conjuntas y la elaboracion de comidas ancestrales

que se comparten comunitariamente en dichas ceremonias.

Destacando siempre la ausencia de territorio como un requisito esencial e ineludible para la
existencia de comunidad en lo urbano, los integrantes de agrupaciones urbanas si reconocen,
en este funcionamiento comunitario, la presencia de elementos caracteristicos de lo que podria
esperarse en una comunidad ancestral: compartir recursos, facilitar ayuda mutua, un
funcionamiento de tipo cooperativo y una activa participacién en todas las actividades que se

organizan en conjunto.
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Cabe destacar que este no es el principal factor integrador de las agrupaciones urbanas, hay
otro factor que es mucho mas importante a juicio de los entrevistados y esto es la celebracién
de ceremonias y el rescate de las tradiciones, aspectos que nuclean a estas organizaciones en
un trabajo organizado y conjunto. En estas ocasiones, ceremoniales y muestras culturales,
entre otras, trabajan como si fueran una sola organizacién (“una sola comunidad” en palabras
de una integrante de una organizacién femenina) pasando por alto su diferenciacién interna y

objetivos organizacionales diversos.

Esto es similar a lo que Proshausky, Fabian y Karminoff (1983) designan con el nombre de
“comunidades simbdlicas”, entendidas como redes consolidadas de interaccién social de
soporte informal, que se constituye, a su vez, como contexto y soporte para el surgimiento de

identidades urbanas.

b. Percepcion del proceso identitario en la migracion.

En términos generales, la pertenencia a las agrupaciones esta fijada por las reglas internas y
los objetivos de su constitucién. Uno de los requisitos que se plantea para el ingreso a estas
organizaciones es contar con al menos un apellido mapuche. Se hace la salvedad con los
cényuges no mapuches: los que si asi lo desean y haciendo los tramites necesarios, pueden
pasar a ser mapuches, lo que manifiesta una abierta contradiccion en la asignacion de
pertenencia, la que en términos estrictos circunscriben a la presencia de un apellido pero

amplifican en virtud de la ley a no mapuches.

En el caso de la participacion, esta se plantea en términos mucho mas abiertos que la
pertenencia. A las grandes ceremonias asiste quien lo desea o se siente llamado a participar y
quien sigue ademas, la religibn mapuche. No se requiere invitacion para ello e incluso se

promueve su asistencia para quien se considere mapuche.

Para quienes integran esta comunidad simbodlica, son estos dos elementos, la pertenencia y la
participacion, los que reflejan en el caso de la migrante, la forma como ella esta asumiendo su

identidad en contexto urbano. En la medida que la migrante se integre a las actividades,
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participando activamente y haciendo participar a la familia que constituye en el contexto urbano,

ira fortaleciendo su identidad como mapuche.

Auln cuando se nace mapuche, para quienes integran esta comunidad simbdlica, la adscripcion
hay que ganarsela siendo merecedor de ella, ello se logra participando en las actividades
organizadas por los mapuche urbanos, llevando la identidad firme y difundiendo activamente la

cultura y tradiciones tanto en el ambito privado familiar como en el @&mbito publico.

Reconocen que la migrante reciente llega “timida” al sector urbano, escondiendo y muchas
veces avergonzandose de su origen, esto lo va superando en la medida que comparte con otras
migrantes la celebracién de las ceremonias y el aprendizaje, la practica y la difusion de la

cultura.

Reconocen si, que muchas de estas tradiciones se han ido perdiendo fundamentalmente por no
reconocer y valorizar la sabiduria que portan los mas ancianos, pero también por la

incorporacion paulatina de elementos de la cultura foranea.

c. Rol de la Mujer Migrante.

Respecto del rol que se espera cumpla la migrante en el medio urbano, este tiene directa
relacion con lo anteriormente expuesto: se espera que se preocupe de ir aprendiendo cada dia
mas acerca de su cultura y de su lengua, que difunda este conocimiento a los hijos, que
participe activamente en alguna organizacion mapuche urbana y que congregue a la familia en

torno a las tradiciones.

Ahora bien, aln cuando la mayor parte de las agrupaciones estan dirigidas por mujeres (incluso
agrupaciones constituidas en torno a actividades masculinas, como el palin), el papel que
cumplen en la dirigencia no es reconocido por las autoridades tradicionales, quienes apenas
han logrado incorporar un area de la mujer y de manera bastante marginal al cacicado. Esto no
se condice con la labor dirigencial y organizativa que llevan a cabo, muy por encima en
términos de capacidad de convocatoria que la de las autoridades tradicionales, pero si con la
posibilidad que tienen de ser lideres de opinién en el segmento masculino. Si bien su opinién es

considerada un referente importante para un grupo considerable de mujeres, hay un grupo
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importante de mujeres que no las considera valida por cuanto la dirigencia tradicional ha sido

siempre masculina.

Esto creen ellas, puede cambiar con el paso del tiempo y en la medida que su accionar sea

conocido y valorado por mas mapuches en el ambito urbano.

d. Relaciones interétnicas

Las relaciones interétnicas en la identidad, son consideradas por ellas como fundamentales.

En primer lugar, y en el contexto de subvaloracion y discriminacion, la identidad puede ser
puesta a prueba y fragilizada. Es justamente en el encuentro con el otro y no sélo en la
migracién sino que mucho antes (en la época escolar o tal vez antes) donde la migrante se

encuentra enfrentada a la cuestion de ser diferente y minoria.

Es de la resoluciéon de esta dicotomia nosotros—los mapuches, ellos—los huincas donde la

identidad puede salir debilitada o bien fortalecida.

La percepcion que se tiene de si mismos gira, entonces, en torno a la experiencia de
discriminacion, de imposicion de la cultura dominante o de presidon para modificar sus
costumbres y creencias. De ello pueden resultar dos posibles caminos: el avergonzamiento y/o
no reconocimiento de si mismo y negacioén, finalmente de si mismo y de su cultura o bien la
asuncion de esta en pleno, con todo lo que ello significa: una practica activa de las costumbres
y tradiciones, la difusiébn de estos conocimientos a los hijos, la inclusion como familia en
ceremonias y la participaciéon activa de la migrante en alguna organizacién mapuche urbana. En
todos estos procesos hay una toma de conciencia y asuncién progresiva de lo que significa ser

mujer mapuche en contexto urbano.
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B. Conclusiones

A partir de los distintos discursos formulados en torno de la migracion, por las migrantes, por las
comunidades de origen y por los grupos que en contexto urbano las reciben, es posible sefialar
que existen diferencias relevantes en la forma de asumir la identidad de acuerdo a la forma

histérica comunitaria que le haya dado origen.

Aun cuando no hay diferencias relevantes en cuanto a su constitucion, siempre en relacion y en
el espejo de otro que actia como simil o bien devolviendo una imagen negativa o a lo sumo
distorsionada de lo que es, en verdad, la migrante, la forma como se siente esta identidad es

distinta segun la forma histérica que le haya dado origen.

Es asi como en un contexto de comunidad tal como se concibe tradicionalmente, asentada en
el territorio que le es propio desde tiempos que se pierden en la memoria, con ancestros que
adquieren, por su antigtiedad, un caracter mitico, con la conciencia de una cierta inmutabilidad
a lo largo de los afios en términos de practicas, usos y costumbres y por lo mismo una escasa
penetracion de la cultura “dominante”, la identidad se porta desde siempre y se lleva a todas
partes. Se es mapuche porque ha sido siempre y pese a los cuestionamientos y obstaculos
para serlo en su totalidad, que ofrece la cultura dominante, no queda otra que serlo y asumirlo

en su integridad, mejor aun si es de buena ganay con orgullo de serlo.

Distinto parece ser el proceso para quien proviene de una forma histérica con similar asidero en
el territorio, fragilizada y quebrantada, abierta y violentamente por la cultura dominante. Quienes
provienen de esta forma histdrica, usurpados e invadidos innumerables veces, desplazados por
obligacién, sometidos por la fuerza de la necesidad y de la religién, aculturados, en suma.
Sienten que la identidad hay que ganarsela, se arriba a ella, se desea como un ideal, se siguen
pasos y se cumplen requisitos para su obtencidn. Se invierte energia, se participa y se

comparte, es en tanto se vive con otros en un espacio conjunto.

Los otros, los que son diferentes, estan ahi para cuestionarla en el primer caso, ponerla a
prueba y fragilizarla, proponiendo a cambio, ofertando, la utopia de la integracién y aceptacion
plena. En el segundo caso, paradojalmente, de identidad a la que se arriba como logro estan

ahi para recordar quien se es y para asumirla por fuerza: es en la discriminaciéon donde se
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descubre quien realmente somos, es en la segregaciéon y la diferencia compartida que nos

encontramos.

Los otros, los iguales, los que ya transitaron por ese dificil pero enriquecedor camino estan ahi

para ayudarnos.

Esta investigacion fue realizada a lo largo de distintos periodos, en el transcurso de dos afios,
aproximadamente. Tiene las caracteristicas de lo que ha sido re-visitado en distintas ocasiones.

Presenta, por lo mismo, un caracter notoriamente discontinuo y en construccién, en particular
respecto a la identificacién (o definicion) tardia de lo que era considerado por la migrante su
grupo de referencia identitario. ¢Una organizacion? ¢Una familia reconstituida ahora en un
medio urbano? La verdad es que el grupo sefialado tiene caracteristicas de ambas formas sin
ser en plenitud ninguna de ellas. Son personas o contextos (si se quiere) con caracteristicas en
constante mutacion y redefinicibn, como ellas mismas y donde la discriminacién y/o la
segregacion, aunque dolorosas, estan para recordarnos y retrotraernos hacia quienes de
verdad somos, y la diferencia, por lo mismo, para traernos al presente y a la cara lo que

podriamos ser y no somos, lo que no alcanzamos a ser o lo que no llegaremos a ser nunca.
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Mapa 1: Localizacion de Ancapulli. Comunidad
Juan Huenchunao Colipi
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Mapa 2. Esquema de Localizacion Comunidad Los Hualles y
Comunidad Choroy Traiguén. Jurisdiccion Cuinco.
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B. Transcripciones
1. Comunidad de Origen, Juan Colipi Huenchunao
Entrevista a Don Manuel Colipi Manquepi, Lonco Comunidad Juan Colipi Huenchunao

(Introduccién)

M: Si poh, incluso uno fallé. Ella queria bailar y bueno, mi Dios quiso que bailara y fallara la otra, y bueno,
asi que tocd. Mi hija tenia deseos de venir bailar y justo faltd la yancan. Asi que ahi estaba, mas contenta
mi chiquilla.

P: Yo le miraba los pies después de tres dias bailando a pié pelado y no, no le pasé nada.

M: Bueno, como mi Dios hace todo, el es poderoso, asi que no le pasé nada, como es él, nosotros para
cumplir costumbres, nuestras tradiciones que tenemos de la comunidad. Si...casi todas partes hacen su
nguillatun, ahora van a hacer nguillatin en Coipuco, a este lado, en Marzo, en Marzo van a hacer
nguillatun, asi que al otro lado hicieron en Diciembre hicieron nguillatun, duré casi dos dia, primero el 24,
27, 26 hicieron en Coipuco, si, después de la Pascua., el 27 termind. Y terminé el 27 y empez6 en
Cullinco, al otro dia para alla fuimos otra ves, dos dias anduvimos en eso...

P: Como no se iba a enfermar la Marta con tanta carne

M: Si poh, carne de chancho, cordero, oveja, ademas uuu, depués nosotros matamos aca...siempre
matamos cordero, este afio de repente me hicieron sorpresa acd mis hijas, entre Octavio, Marco y
Segundo, asi que media sorpresa.

M: Aqui nosotros nadie sabia, nadie. Y de repente la Chepa llegé en la camioneta sola, no estaba na
Octavio, y yo le pregunté: ¢y Octavio, porqué vino sola? No sé, me dijo, la gente quedé alla y me dijeron
que me fuera adelante, lleg6 sola...

(Educacion de los hijos)

M: Yo traté de darle educacion a todos, hasta cuarto...

P: ¢ Pero de donde partio la idea? porque tipico en el campo que dicen “para que va a darle educacion, si
son mujeres...”

M: Es que antes decia eso, pero con mi sefiora también...nosotros nos pusimos de acuerdo,

P: ¢ Pero parece que los dos tienen algo de estudio?

M: Si, ella también salid, si yo tengo tres afios de escolaridad no mas y después sali a trabajar, tenia
once afios estuve cerca aqui en el campo, en una hijuela, once afios estuve trabajando, después que
trabajé once afos ahi después fallecié mi papa y como mi mama quedo sola ahi yo tuve que volver a la
casa.

P: ¢ Usted es el hijo mayor?

M: hay otros mayores, hay dos muertos mayores, uno esta en Santiago, otro esta en Puerto Montt, y
otro...los otros estan todos separados. Entonces el Gnico yo que quedé aqui en la casa, pero eso once
afos fueron, después estuve donde una patrona que fue madrina asi que ahi estuve trabajando bien, asi
que estuve en buena parte trabajando, y ahi me ayudé después con de todo ella, alla crié, un afio, asi
que todos los afos tenia caballo ensillado, yunta de bueyes de alla mismo, con arado, aperos y de todo,
zapatillas, yo venia aperado, y después yo ahi me casé, con mi sefiora, primero me hice mi casita, antes
se hacian casas de puro palo no mas, simple, pero antes de casarme me hice una simple, después ya
tenia hogar y me faltaba la duefia de casa, habia que buscarla. Y ahi formamos familia, empezamos a
educar.

P: aqui me contaban las nifias que usted se fue a robar la sefiora...

M: A si, la fui a robar (se rie).

P. ¢Y no lo pillaron?

M: No, no me pillaron porque fue de noche, los papas estaban durmiendo cuando llegué yo...ella sabia,
estaba de acuerdo, yo llegué como a las doce a llevarla, a caballo. Mi mama sabia, yo le dije: “Ha
llegado”, ella me dijo “si pues”.

P: Me imagino los papés al no encontrar la nifia..

M: Al dia siguiente tuve que mandar un werkén si, al otro dia fue mi hermano, ahi estaban en Coipuco,
entonces yo le dije fui en la mafiana, como a las cuatro de la mafiana, a tal parte fui, porque usted tiene
que ir a avisarle que yo hei ido a robar, y el estaba cerca.
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P: ¢Y no se habian dado cuenta?

M: Claro que se habian dado cuenta, pero no sabian de donde habia salido. Quien se la habia robado no
tenian idea.

P: ¢y Ud. que edad tenia cuando hizo eso?

M: Treinta afios yo tenia, ella tenia veintiocho. Asi que ahi, lo recibieron, después otro mensaje mas
cuando querian que les pagara, yo tuve que pagar un caballo, pa la fiesta, pal matrimonio, se acostumbra
ir a pagar alla donde la sefiora. Ustedes como no quieren casarse en el civil, asi que dijeron ahi no mas,
lo celebramos en el campo no més, como costumbre antigua. Antes no se casaban los viejos, después
nosotros pedimos libreta, nos empezamos a casar solos ya pa que no...como los antiguos, mi suegro
ideas antiguas tenia, asi que después tuvimos familia, ahi empezamos a educarlos, y a...a seguir en el
Liceo, en las monjas los tuve primero, asi cuando terminaron en el campo yo los llevé a las monjas, asi
fueron todos, asi que todos los hicimos cuarto medio, lo puse internos al tiro, los tuve en dos internados.
P: Algo me decian las nifias que la Chepa habia sido la primera en salir a estudiar de | comunidad,
porque antes nadie habia sido...?

M: Yo poh, yo no mas, asi que todos, después empezaron a mandar todos los nifios, y todos los nifios
empez6 que todos terminaron su cuarto medio, la Rosita que no pudo porque por su enfermedad...Ahora
le esta haciendo empefio de estudiar...Algun dia pueda mostrar un carton, algin dia Dios pueda hacer
gue encuentre su donante ella. Dios es tan poderoso.

Yo los iba a buscar el Viernes y el Domingo en la tarde los iba a dejar en carreta, a Chol Chol, todos los
domingo en carreta, para estar el lunes siguiente. Cuando el Viernes en veces los dejaba la micro, ahi
partia a buscarlos de a caballo, lo encontraba por ahi viniendo de a pié, en inviernos llegaban mojados
todos aqui, asi supieron conservar su estudio y salir adelante, ninguno conozco repitié tampoco,
aprovecharon...

P: Y usted nunca pens6 que era mucho trabajo, mucha complicacién esto de mandarlos a estudiar?

M: No, no, echarle para delante no mas, echarle para adelante.

P: ¢ Y usted no pensaba que con eso y el tiempo a lo mejor sus hijas se le iban a alejar o a no querer
estar mas en el campo?

M: No, no nosotros no sentiamos eso, lo pensabamos por ambos lados, siempre estuvimos de acuerdo
de nuestras familias, algln dia a nosotros nos van a ayudar mas tarde. Le dije a las hijas todo lo que
puedan sean, eduquense, terminaron, asi que, los dos nos pusimos de acuerdo. Asi que empezamos a
terminar la...

P; ¢y cuando se le fueron?

M: Asi, bueno, como aca trabajo no habia, empezaron a buscar por aqui, de a poco, la Claudia empezé a
buscar, no encontré y al final se fue a Santiago. La Chepa en artesania, tenia mas pega, eso de salud le
cost6 a mi chica si.

P: ¢ A la Claudia?

M. Si, poh, le costd harto. Estas otras han trabajado siempre en artesania, la Marta anduvo hasta en
Putre, asi, total, trabajando, casadas. Ahora imaginese, estoy lleno con nietos, no estoy solo, bueno es
que van mis nietos, sobre todo estos chicos estan toda la semana, viene los que no estan en Cholchol,
vienen el dia Viernes, los Sabados, el fin de semana, siempre estoy con estos chicos, la Jocelyn con
Luchito. Los de Temuco también, les cuesta un poco mas. La Pauli se cri6 aca, recién el afio pasado se
fue para Santiago, el afio pasado. Esta con la mama ahora. Bueno le toc6 en suerte sacar su casa
también, y van a quedar casi juntas, cerquita, una suerte esa, si, cerquita, les ha tocado buena suerte a
mis chicas gracias a Dios, el premio de todo el esfuerzo.

Para el afio nuevo estan todos ahi, bailaron toda la noche, al otro dia igual, lo pasaron re bien, aso es la
cosa. Gracias a Dios como estamos. Y respecto a las cosechas afortunadamente el alimento no me falla
para dar vuelta en el afio, tengo cosecha de trigo asi que no me falta para el afio, a veces se vende un
poco y ahi veo cuanto voy a gastar, aqui el Octavio me va a moler, asi que cambia, se lleva la harina, asi
que ahora tengo que llevar tres sacos de trigo, la otra vez me llevé dos sacos y ahora, en este tiempo,
después ya me lleva otro y asi voy. Asi que ahora voy a mandar a moler ahora, el me lleva y alla lo
cambia, al tiro, mas rapido. Entonces asi, gracias a Dios no me ha faltado. Los alimentos es lo principal
en el campo. Ya teniendo para el afio no hay problema.

P. Usted trabaja también para tener.

M: Si poh, si no trabajo tampoco no tendriamos. Hay que moverse para poder tener, asi no faltamos que
comer en el afo. Asi lo pasamos. Lo que mas es escaso es la plata, eso cuesta, hacimos chicharos, ahi
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hago fardos, en el invierno, cuando pasa el invierno compran fardo, guardo hartos fardos asi que igual
me llega platita.

P: ¢Los demas parece que no lo hacen?

M: No, es que tampoco se les ocurre, yo lo siembro aqui todo, siembro los pastos, asi que ahi no me falla
el pasto. Y ahi tengo forraje para el invierno, asi uno pasa bien el invierno y los animales también, en el
dia, se pasean todo el dia, ahi los animales adelgazan, los deja uno a todo potrero y ahi les da uno su
racion en la mafiana y ahi otro poco en la tarde. Porque estando apotrerado ahi uno no tiene problema,
es la ventaja de que tenemos potrero es el cerco, esa es la cosa, porque antes no estaba cerrado nada y
si dejabamos quedaba todo abierto, los chicos cuidaban, antes cuando estan libres salia, ahora no po,
teniendo potrero, cambia potrero y deja para otro lado, asi uno los va a dejar y los va a buscar en la
tarde. Asi uno, sin problemas, trabaja tranquilo porque los animales los tiene a la vista. Tenemos otro
potrero arriba, asi que ahi dejo los animales, en la mafiana, y en la tarde los van a buscar. Asi que por
eso es. Gracias ha Dios lo hemos pasado bien.

Antes tenia un bosque de eucaliptus, la calle todo llegaba ac4, asi que lo di en medio, con un banco, me
lo vinieron a hacer aqui mismo, aqui se nota ahi donde tenia el banco, asi que la madera aqui mismo la
produci para la casa, si no compré madera, aqui mismo la saqué de mi tierra, ahi me costé para
mandarla a elaborar, ahi el Octavio me ayudaba en las mafianas y en las tarde, todo, un maestro me lo
vino a hacer, asi que yo no hice nada, ya que me lo hicieron todo, hasta lo de la barraca, todo, asi que
haya me pasaban, cepillaban todo. Asi que lo trajimos todo, asi que por ahi salié la casa.

P: Respecto a ser cacique. ¢, Usted sabia que iba a ser cacique?

M: Bueno, uno siempre va heredando y la misma comunidad elige quien puede ser responsable, uno ya
Ven que uno es capo para ser responsable, ahi a uno lo elige las comunidades, no se pone...en el
nguillatun, el cacique lo elige, es la comunidad la que lo elige, que sea electo, es por votaciones.

P: Ah ¢es por votaciones también?

M: Es por votaciones. Comunidad decide. El cacique dice vamos a hacer esto y esto otro, entonces el
cacique dice vamos a hacer eso y listo. Si estan de acuerdo, todos de acuerdo. Entonces hoy tal persona
va a ser cacique, entonces ahi lo eligieron.

P: ¢y usted ya tiene alguien que le ayude?

M: Si, ya tengo ayudante, ya. Ya no estoy solo, tengo harto trabajo pero bueno, como es ya costumbre,
como cumpliendo nuestro deber entonces no es pesado, no.

P: El nguillatun es harto trabajo si.

M: Si, pero a los cuatro afios, asi que no es problema, y la gente también sabe que es cada cuatro afios y
muchos también estan preparados. Si juntarse ahi, también estan preparando ya, anteriormente, No est4
llegando el cuarto afio y estan...saben que van a tener nguillatun.

Se hacen también nguillatun si hay algo también de repente, o afio seco, y puede ser para pedir agua a
nuestro Dios, eee, en una sequia, entonces ahi “ya hagamos esto” y ahi se arma algo rapido, mas
chiquitito. Este afio no me ha tocado, el afio pasado como tuvimos tanta lluvia casi lo hicimos, ahi como
par6 paramos la idea, ahi si hubiera seguido habriamos empezado a hacer nguillatun.

P: ¢pero eso se conversa en la comunidad o usted lo decide?

M: Lo decido, conversamos en la comunidad se junta y se conversa y entonces se pone de acuerdo.
Vamos a hacer o no hacer, y listo. Asi, siempre me piden la opinién, yo como lonco, como cacique,
siempre estan esperando el mio para ahi decidir.

P: Igual tremenda carga, tremenda responsabilidad.

M: Pero siempre tengo ganas, igual respecto al cementerio yo tengo responsabilidad como cacique del
cementerio, a pesar de que en la provincia hay cuatro comunidades que les corresponden, aqui: Coipuco,
Ancapulli, Copinche y ...asi que para cerrar también el cementerio, entonces me junté con los otros
dirigentes y les dije: “somos cuatro comunidades y ahora vamos a cerrar el cementerio, cada uno su
parte, cada uno un cuarto de parte. Ya le dije, nosotros Ancapulli vamos a ir cerrando y ustedes
responden por su lugar, cierren su parte, asi que yo no voy a hacer responsabilidad de todo esto, para
eso esta el cementerio y es para todos, le dije, para todos, esta es la nuestra casa que llegamos todos,
asi que ahi convencieron, asi que ahi cerramos el cementerio, cada uno se sumo y cada uno hizo su
cierro. Asi me salié facil, nosotros cerramos primero, después cerro el finado...un viejito que murié
también era...asi que con el cerramos, después cerraron arriba, hasta el final estan...

P:¢ pero se sepulta gente ahi?
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M: Si

P: ¢ Pero todos?

M: Todos, todos, aqui nosotros todo Ancapulli, todos los que mueren vamos alla, y los de Copinche
también, asi que ahora con la division estan las cuatro partes, una cuarta parte. Tenemos dividido el
cementerio, cada uno cerramos dividido, entonces la parte de nosotros...0 sea que eso después, para
cualquier cosa, la mitad. Y bueno, pasa que Compinche y cada una tiene que repartirse y no pasarse,
porgue no, no se puede, en eso quedamos.

P:¢ y no hay problema con eso que tiene que estar super reglamentado?

M: Se puede sepultar, porque ahora nosotros nos dividimos y legalmente no porque nosotros nos
dividimos las comunidades, porque nosotros tenemos que respetar la comunidad cada uno.La comunidad
de Copinche no puede venir a sepultar a la comunidad de Ancapulli, eso se respeta, hasta ahora se
respeta. Para limpiarla igual, todo ordenado, asi que ahi no hay ningun problema.

P: ¢y que va a pasar cuando les quede chico?

M. No, eso no va a pasar porque se sepulta ahi mismo no mas. Antes eran desordenados si, sepultaban
a donde querian, no habia orden porque donde querian sepultar sepultaban no més, porque estaban
cargados para el lado de nosotros, para Ancapulli. Asi que los otros...y para el otro lado estaban
todos...igual hay una parte que esté llenando de puro aromo, son poquitas e igual esté llenado, bueno no
dicen porque eso es responsabilidad de ellos, asi que ahi tiene que limpiar para...ahora queremos hacer
un portdon mas y tener un tramite queremos hacer ahora, a ripiar queremos de ahi dar la vuelta por todo el
alto y llegar al cementerio con ripio, porque ripio tiene conseguido aqui, es que faltan...hace dos afios que
estan peleando, incluso hoy estuve con Don Rimo, de Coipuco y dijo que el anda moviéndose, para
cuando llegue entonces el ripio, entonces él me viene a avisar, para ripiar hasta llegar al cementerio, asi
gue en vehiculo mas, llegar hasta alla mismo, asi que los que tengan su vehiculo en el area, mandan su
vehiculo. Asi que donde compran alla el compromiso es traerlo y dejarlo hasta...puesto hasta el
cementerio, asi lo hacimos, si. Asi que ahora estamos pidiendo tener ripiado este camino hasta el
cementerio, mas cémodo, haciendole empefio para llegar hasta el cementerio el camino ripiado. Y ahora
teniendo pasado maquina emparejadora esta todo listo ya, llegar y tirar el ripio.

P: ¢Y eso es un proyecto de la municipalidad, del gobuerno o por su cuenta?

M: Nosotros estamos pidiendo a la municipalidad, que de ahi vengan a ripiar, eso le estan pidiendo a la
municipalidad.

Ahora la municipalidad no esta respetando mas y nos esté valorizando, antes los mapuches no se
tomaban en cuenta, un mapuche cualquiera pasaba encima de uno, no, no habia respeto con los
mapuches, y ahora no, la misma educacion, uno mismo esta aprendiendo, y método en comité ahi uno
aprende, asi que por ahi estamos aprendiendo y estan valorizando mas lo mapuche y respetan. Asi que
ahora la municipalidad nos ayuda para todo, claro, como nosotro por comité pedimos pedimos por la
municipalidad, eee, ahora que nosotros PROSAL, nosotros estamos metidos aqui, nosotros nos ayuda
PROSAL por el lado de la municipalidad.

Asi que nos da abonera, la empostada, semilla, trigo, unos sacos de papas para hacer un experimento, y
emposté yo, emposté cada cuatro afios y ahora tengo que empostar de nuevo, me ha durado harto,
habia empostado abajo, pero ahora como me dieron ovejas asi por PROSAL, asi que igual con eso uno
progresa. Igual ese balcén lo saqué igual lo saqué por un proyecto, asi que luego me vienen a supervisar,
si se hizo.

P: Ahora este proceso de que les pongan atencién a los mapuches, que los valoren méas es e hace poco
no mas....

M: Si, desde hace poco, hace poco. No habia ayuda, los mapuches no tenian ninguna ayuda, ahora
ultimo si pero antes era dificil, habia mucho abuso ademéas, mucho abuso, antes se vendian cordero en
yerba, antes que naciera ya tenia vendido el cordero, nos daban lo que querian y bueno habia que
comer no mas y la necesidad, y uno que andaba pidiendo no mas, después nacia el cordero, habia que
pagar y asi vivia uno, y los viejitos que tampoco le hacian empefio al trabajo, asi vivian antes, habia vida
dura, y los viejitos que no le hacia empenio al trabajo. Si habia trago, hay que tomar trago pero habia
harto, cuando antes no habia ni cigarro y estaba mala la plata y no lo saben apreciar, ahi es donde uno
no puede surgir, ahi no...economizando, buscando, ahi no...

No se hacian respetar. Antes cuando habian corderos, llegaban, pescaban y laceaban, cuando fallecié el
finado de mi padre, lleg6 uno y otro chileno que le habian vendido cordero a mi papa, ahi llegé y dijo

vengo a buscar plata porque estabamos en media. Ahi me dijo “tu papa me debe tanto...”, “esta bien que
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le deba, pero yo tengo socio, tengo que repartir primero y antes de repartir no le puedo dar, no po me
dijo, no poh, llegé reclamando aqui. Si usted quiere no le pago, por que yo, le dije, no tengo ninguna
cosa. Agradezca que le estoy pagando. Asi que tuvo que esperar, y que agradezca que le estoy
pagando, si no le hubiera pagado mi padre se fue, el le debia, yo no le debo, asi que ahi me salié boche.
Ahi me respetd después, “este socio, otra parte, otro me abusa no mas, hasta antes de repartir, el tiene
que repartir primero” Asi el otro socio escogi6 primero y después él. Asi me gané respeto, asi lo van
respetando a uno. No se iba a meter cualquiera, “no, usted no, le dije” y a si ponerme el pantalén, me
miraba, y era medio viejo bravo, se daba, ahi lo paré con eso, pero...después me respetd. Asi me
respetaron. Después fuimos amigos. Yo le decia a mi parte que con las cosas claras ellos no tienen ni un
orden para estar alla, ahi estaban acostumbrados a hacer lo que querian, aca no.

Las tierras

Yo veia los papeles de mi sefiora y las hijuelas son super chicas y harta familia, por eso es que estamos
buscando mi primo, no ha podido salir, a ver si este afio sale, yo tengo $500.000 que tenia depositado y
mas posibilidad de puntaje. Pero yo estoy haciendo las postulaciones, a lo mejor por ahi...no me doy por
vencido todavia.

P. Ud ha sabido que en otras partes de la regién la gente esté reclamando tierras...

M: Si, algo por ahi he sabido, por ahi esa parte en veces alguno se pasan, y eso algunos abusan, porque
vienen de afuera “usted haga esto y esto otro” viene gente de afuera y ahi unos obedecen por pasivo
pueden ganar, pero asi agresivo nooo...entonces ellos mismos cometen eso error.

P: ¢y ha venido gente a decirles cosas?

M: Por ahi han venido pero en esa parte no me meto. Aqui como vivimos nosotros, se han venido a meter
que por aqui, que por alla, claro, nos han venido a decir que “vamos a hacer esto, 0 esto otro” “No,
déjame tranquilo no mas, no me metan en eso porque no quiero pasar mal rato” porque ellos abusan
después, y no hacen el trabajo bien. La otra vez cuando fui para all4, me involucré, andaban con honda
ahi escondidos, se arrancan ahi ellos y ahi se llevaron gente, todo el dia sin comer. Ahi cuando hacen
porque no lo hacen bien. Aqui vinieron a hacer preguntas, lo hicieron pacificamente y les result6. Todavia
no han decidido, ellos ganaron, le pasaron plata, todavia no saben donde van a comprar. Ellos ganaron,
trabajaron como corresponde, no fueron agresivos, todo lo contrario y ahi estan, no saben para cuando
pero tienen listo ahi, estan bien. Trabajando bien, pacificamente y como corresponde, CONADI toma en
cuenta y después ayuda.Como corresponde y como eran fundo lo que querian sacar ahi...antes eran
puro espinos y quebrada, asi que mejor no compramos. Asi que CONADI los ayudd, estan listo. Aunque
les queda lejos, de toda manera tienen para trabajar.

P: ¢ Como Lonco ademas de los nguillatunes le toca otra responsabilidad?

M: No, de repente ver los problemas importantes, en tierra no porque en tierra no es tan...legalmente
estan saneada porgque aqui pasé la mensura asi que no, cada uno tiene lo suyo. Algunas discordias hubo
cuando pasoé la mensura, pero yo llamé a mi primo Blanco, lo llamé y ahi le aviso, los que estaban afuera
sino lo hubieran perdido, entonces yo le avise, ya estaban los otros presentes y ahi sacaron todos su
titulo. Ahi tiene todos su parte, asi que por esa parte...no le aviso habrian perdido. Eso dicen muchos:
“Fulano esta en pate, trabaja en Santiago, no toca nada, ese va a recibir plata” pero practicamente una
miseria que le daban, nada que compensara.

Una santiaguina tenia 60 hectareas, su papa, y eran doce hermanos, y a mi me dijo, no me dieron tierra,
me dieron plata que viniera a sacar, y estaba listo su plata, y justo ese dia andaba en Temuco, junté con
ella, en CONAdi nos juntamos, justo tomamos un colectivo juntos “de donde es usted” “santiaguina, me
vine a cobrar esto” ya, me invitd al almuerzo, me dijo vamonos al mercado ahi fuimos a almorzar. Ahi me
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dijo “pucha, ando con $10.000 pesos, vine a buscar $10.000, hubiera sabido no vengo” Mas amargada
volvié la pobre, con $10.000 vino y con $10.000 se devolvié.

P: Don Manuel ¢y con esto de que la gente sale fuera de las comunidades y se aleja un poco de sus
tradiciones? ¢,como lo e usted?

m. Bueno, si quieren volver después, vuelven, la tierra ya estando titulo ya la familia, ya la familia...sigue
trabajando la familia, si ellos no quieren volver, no vuelven.

P: ¢pero eso no significa que se pierdan las tradiciones?

M: No, porque estando la tierra, los que estan trabajando ahi no pierden.

J: Antes la gete joven, un tiempo, no querpian nada con los nguillatun, pero ahora esa costumbre esta
volviendo.

M: Antes el nguillatun como que estaba perdido, pero ahora como estan recuperando mas, lo mismo los
chilenos estdn tomando en cuenta a los mapuche y hacen wetripantu, ahora en todos los colegios hasta
el consultorio hacen...wetripantu, asi que todos...y por ahi estd tomando mas fuerza, antes cuando,
nunca. Wetripantu, no, no se hacia. Aqui mismo antes cuando se hacia, antes poca responsabilidad
habia y la gente no participaba, muy poco, se estaban metiendo los evangélicos, ellos eran unos...no
valia la oracion, que era una traicion, era la iglesia la que valia y que ellos escucharan la iglesia, cuando
la iglesia catdlica también tiene iglesia, ahi dije “yo soy de una religion, soy catélico y muero catdlico”, ahi
fue...nadie sabotea, porque uno se bautiza catélico, en que Dios se va a bautizar, mas pecado comete, ni
lo nuestro no es secreto no puede bautizarse dos veces, entonces ahi hay un error queesta cometiendo,
bautizarse dos veces, pero no hay dos Dios, eso...El nguillatun que dicen los evangélicos que es como
adorar a los diablos, la sangre de los diablos, que comen sangre de los diablos, de satanas en los
nguillatunes, que eso dicen, que digan lo que digan a mi no me importa. Si a Dios a uno le pide cosecha
buena, aspi Dios me ha ayudado, he tenido cosechas buena, estoy contento, Dios me ha dado ayuda,
todo, a veces pasa, Dios me ha dado todo, Asi que prefiero trabajar en Dios, en el respeto, asi es la cosa.
P:¢a usted no le complica que los chilenos celebren wetripantu, como que se estén aprovechando de la
religién de ustedes?

M. No, ahi estan valorizando mucho, ahi estan valorizando los mapuches, el wetripantu, porque es el dia
de San Juan el Wetripantu, ahi en el tiempo, en la hoche de San Juan habia un viejito, eeee, las Tres
Marias dice que da vuelta, la noche de Wetripantu dice que suena, suena las Tres Marias, sale por alla 'y
empieza nuevamente. Dice que suena, como trueno cuando cambia el Wetripantu. Asi me decia, y las
Tres Marias cambian en el espacio de la noche y eso cuando cambia suena, y eso es el Wetripantu,
como sale por acé, en el dia de Wetripantu amanece por alld. Y empieza nuevamente a....eso me conto
el vigjito, suena como trueno cuando cae a las doce de la noche, eso después me he fijado que las Tres
Marias vienen nuevamente, si esas Tres Marias, que las tres estrellas, esa cambia el Wetripantu, se ven
en la noche y cuando sale se nota. Si se ven.

P: ¢Y en el Wetripantu se ha fijado?

M: Si, me he fijado y siempre nosotros esperamos en la hoche, con cazuela...

P: Don Manuel ¢ usted como se imagina la comunidad mas adelante?

M: Bueno, habiendo respeto, y dando ejemplo igual sigue la comunidad. Cuando no que los mueren los
cacique o sea que no existe mas...hay veces que los caciques cambiado a veces de religién, si quieren
seguir siguen, si no han terminado nguillatun, no siguen la cultura mapuche, eso va perdiendo la cultura,
pero llevando dirigentes buenos que sean como corresponden siguen luchando...

P: ¢pero algunos se han cambiado?

m. Si, es la religién la que hecha a perder, ahi hay partes que habian y ahi no pueden obedecer, dicen
que no...hey visto un cacique, era bien ...y de repente entr6 a evangélico, que después viejito no estaba
bien, se enfermaba asi, no veia, al final no sé cuando llega al final castiga aunque esté viejito, murié
ciego, no veia na, era cacique, pero cambiarse, dentrar a evangélico después que hacia sueguia sus
tradiciones. Esas son las personas que mi Dios los castiga, porque ya estaba dejando la tradicion, las
actividades mapuches. Ya siguiendo otra religién, ya cambia, es otra.

P. Don Manuel ¢y esto del idioma? Porque hablan sus hijas, hablan los nietos.
M: Yo les hablo siempre a estos chicos, si...poco le hace empefio si, asi. Bueno, si siguiendo uno
ensefiando siguen, de a poco.
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Entrevista a Machi de la Comunidad Juan Colipi Huenchunao

P: Me gustaria que me contara como es esto de funcionar en comunidad, que tiene un jefe, que tiene una
machi...

M: ¢ Pero Ud. va a grabar en mapuche?

P. O en castellano mejor, mejor.

M: ¢como lo va a presentar? ¢ en castellano eso? ¢,su palabra? Le contaré que vino una personay
andaba grabando en mapuche e interpretaba, y entremedio interpretaba la Srta. Pia. Primero le decian
en mapuche, grabando eso mas que nada, y después le decian en castellano, que significa la palabra.

P: si pero yo no entiendo mucho el idioma...

M: Hablemos en castellano entonces

P: Gracias

P: Usted esta recién preparandose para ser machi...¢ cuanto le falta para ser machi?

M: Me falta mucho todavia, porque yo estuve enferma primero, entonces después sufri mucho y me
hicieron machitun. Me hicieron...ya va a ser cuatro...cinco veces que me hicieron machitlin con ésta. Si
porque la primera vez que me hicieron machitun me traicionaron, el viejo machi me traicioné.

P: ¢le hizo mal?

M: Si me hizo mal, eso me dejé mal, eso en vez de subirme, me bajo. Entonces por eso yo quedé asi.
Ahora estoy muy bien ahora, ahora me siento mejor asi. Ahora me siento mejor...

P: pero con cinco machitunes... ¢y quien se los hace? ¢ de aca cerca?

M: Si, de ahi cerca uno, la otra vez no mas, ahora ultimo me hice con uno de Huitracura, de alla lejos.
P: Se ha ido cambiando de machi.

M: Si, yo busco machi por machi que me pueda hacer mejor, me dicen también por ahi, me comentaron y
ahi encontré una machi, una médica, parece, de corazén me hizo.

P:¢Y ella la va a hacer machi a usted?

M: No, me voy a hacer sola. Sola me voy a hacer, porque yo tengo que estar esperando el espiritu que
me hable, el espiritu, el me habla por suefio, por suefio me habla, pero...yo a ese espero, pero...palabra
de gente no espero, porque ellos no me pueden hacer, tiene que ser de Dios no més, Dios le manda un
espiritu que le habla a uno, por el suefio, en eso creo, en eso tengo que creer, entonces eso espero,
tengo que plantarme un palo, porque todas las machis tienen un palo en forma de gente, entonces eso
estoy esperando para que me lo den, en suefio si, tiene que darmelo para plantarlo, asi no mas con mi
intencién no puedo hacerme por gusto.

P: ¢Y alguien tiene que venir con el palo para darselo?

M: No, nosotros mismos lo buscamos después, nosotros mismos. Personas que me ayuda, esos me
ayudan a buscar. Ya tengo visto también, tengo que ir a buscarlo no més cuando llega mi espiritu,
entonces eso.

P: Y usted dice que se ha enfermado harto...

M: Si, desde el afio pasado a este tiempo, antes me pasaba en cama...

P: Y ahi se empez06 a dar cuenta...

M: Si, hace mas de un afio que estoy asi. Ahora llevo dos afios. Dos afios asi estoy. Yo no sé poh, Dios
le elige a uno que no sabe estudiar, quizas no sé estudiar yo, porque no me echaron para estudiar, dos
afios me echaron parece que..segun Francisco, el me ayudd pero nunca mas adelante no me siguieron
estudios. Hasta ahi me dejaron. Parece que Dios me tenia elegido. Me dicen que siempre la machi me
hicieron ver que dentro de mi madre me dirigié Dios, para ser médica. Entonces yo rechazaba, poh.
Antes de nifia, cuando tenia siete afios tuve una vision, si, tuve un vision asi de dia. Entonces yo no crei,
después cuando tenia diez, once afios también, vi otra vision, si, entonces yo después cuando tuve cinco
hijos también fui una vision, del cielo si, del cielo tengo dos visiones, pero de aqui de la tierra tengo dos,
entonces dos m4as, son cuatro, en ese entonces es que yo que deberia estar ahora médica ya, pero la
machi que me hizo, que me ha hecho ser machi, esa me bajo poh, me traicioné. En vez de hacerme bien,
me hizo mal, en eso quedé.

P. ¢y por que le hizo mal?

M: Por envidia, porque ese espiritu que tengo yo no lo tiene ella, ella tiene un espiritu, un don, que le
dieron en visién, ese no mas lo tiene, entonces ella me conocié porque sofié que tenia un don mas
grande, que yo iba a estar mas contento con mi Dios, porque Dios me eligio para eso. Entonces por eso
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envidid, entonces eso me dejo mal poh, es que una esta es una brujeria, esta bien dicho porque una
machi que cree en Dios nunca puede tener ese, hacer mal o envidiar al préjimo, porgue nosotros somos
uno delante de Dios, porque Dios dice que somos todos hermanos, solo que uno no se conoce no mas,
distinto es para Dios, entonces este diablo que and golpeando dicen que ella misma lo vino a dejar. No ve
que anda un diablo golpeando, me abure este diablo, siempre lo han echado afuera, machi lo echaba
afuera con remedio, yo también le hago sahumerio pero no sale, no quiere salir, no se cuando me va a
dejar, tiene que hacer mas remedio, hacerlo mas remedio, porque el diablo ese se esta acostumbrando.
Pero no me acerca, me acerca en el suefio no mas, no me acerca porque ya no, ya no puede, ¢que anda
haciendo? Dando vuelta.

P: No le puede hacer mal...

M: No, ya no puede, ya el diablo no esta permitido para entrar en mi, que aqui estoy, me bajo asi, no
tengo animo, el espiritu que no puede cumplir bien todavia, tengo que ser machi primero para poder
sanarme, ya eso dicen también, me jodi6 de repente.

P: Igual debe ser dificil, de haber llevado una vida como duefia de casa, mama, normal.

M: dificil esto, no esna como una gente normal poh, no es poh, porque cuando a uno le dan ese don, que
uno suefia, tiene que levantar a cualquiera hora, tiene que levantar a hacer oracion, llamar a Dios,
porque Dios los protege mas y que ese suefio que le dio mi Dios que le siga dando, entonces mas
adelante que Dios haga su voluntad propia, entonces eso tiene que entrar, a cualquier hora, a las dos, a
las cuatro, eso, se tiene que levantar uno. Si no levanta ahi va bajando mas, porque ya no lo acepta en
su suefio, si no lo acepta, en eso estoy yo.

P: Dificil.

M: dificil, si no es né travesura, le dan remedio a uno en suefio, porque uno no puede sanarse a si mismo
no mas, uno suefia y le dan los remedios, que remedio le puede hacer bien, que remedio le puede dar a
un enfermo, entonces todo eso lo dan.

P:¢Pero eso ud. no lo puede hacer hasta que no sea machi?

M: Si, yo siempre hago remedio a la persona que esta enferma. Yo siempre hago remedio, cualquier
presencia si me llega yo tengo que hacerlo, porgue si yo lo hago no tengo porque rechazar, si lo rechazo
ahi ya no estoy cumpliendo mi deber, si. Eso.

P: Eso de ser machi ¢ le significa a usted alguna responsabilidad respecto a la gente de aci? Eso de que
estén bien.

M: Si poh, tiene que ser. Si poh, porque ellos si se sienten mal o si me piden le hago oraciones, le hago
remedio. Claro, tiene que ser porque ellos me ayudan, toda mi comunidad los que me ayudan yo sé poh.
Y hay otros que no ayudan también, no me toman importancia, no me toman como para ser médica, ellos
hablan por detras, me hablan mal, yo sé también por quien me toman entonces esos los dejamos a un
lado, no lo tomamaos, Entonces los que me ayudan eso los aviso yo. Los que me toman importancia,
porque la persona no siempre es igual, en eso estoy yo. Si poh, todo yo lo entrego a mi comunidad,
Ancapulli, esta comunidad de Ancapulli, hasta donde Dios le presento y el sabe hasta donde llega su
comunidad, todos, las familias que van creciendo y los hijos que van naciendo todo eso tiene que
presentarle a Dios, cualquier momento que uno ora, de ahi nos acordamos tods las personas que uno
quiere que Dios mire y lo proteja y que a el le ruego por toda la comunidad, que de todas las almas el es
el duefio, entonces que Dios haga su voluntad que en todas partes que nos vea nos cuida...su alma poh,
su gente. Entonces eso es lo que presente yo, todas la veces, porque en un Dios estamos, no hay otro
Dios que uno no tiene por lo menos Chile no tiene un Dios y otro pais no tiene otro Dios, si hay un solo
Dios que adoramos, sin que las lenguas son distintas, entonces eso yo lo presento, no s6lo a mi gente.
P: No sélo la comunidad

M: Dios me dice que debo orar por todo el mundo entero. El dice que todas partes donde se va a hacer
oracién hay que decir eso, uno lo ensefian todo, a decir la oraciéon que el nos levante, tienen que orar, no
en viento asi en ventolera, asi hay que decir, me dijeron. Pero yo suefio que él lo levanta, la oracién que
digo yo lo toma en su mano y lo sube al cielo. Entonces mi grito que llega en el cielo, entonces Dios lo
escuchd, eso le ensefian a uno, que uno tiene que orar por todos los lugares, por todo el mundo entero,
sea cerro, sea llanura, sea vertiente, rios, mar, chorrillo, todo eso tiene que presentarlo a Dios. Entonces,
Dios es duefio por todo y Dios dio esa agua para que seamos limpios nosotros, limpimos lavamos, todo
gque en esa agua vivimos, porque Dios dice no faltando pan y agua a mis hijos de Dios, estamos bien,
aunque falten hartas cosas, pero agua y pan, lo primero que cre6 Dios es que no nos falte, entonces eso
confio en Dios, yo lo presento.
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P: ¢usted dice que la comunidad la apoya?

M: Si, ellos me apoyan, yo los apoyo con la oracion, si, en eso.

P: Con el tiempo después le va a tocar hacer nguillatin.

M: Si pues, con el tiempo vamos a hacer nguillatin. Siempre hacen nguillatun con otra machi, pero yo
también existo para que puedan tene una machi aqui y no la tengan que buscar en otro lado, también la
gente que esta de cabeza también le gusta tener machi en su lugar. Si poh, pero ahi cuesta, cuesta, pero
a uno que no tiene machi en otra parte cuesta para andar, cuesta para ir a buscarlo, tiene que decirle
primero, cuesta cualquier viaje. Grandes grupos y lejos, por eso mismo uno necesita una machi aqui
mismo, aqui, una machi aqui en la propia comunidad. Eso.

P: Y usted decia que quizas esto de no salir quizas...

M: Si porque yo no sali porque yo creci con una abuelita que ella no sabe letras, no sabe nada, que no ha
entrado en la escuela, que tuvo una mama asi medio médica también, era bisabuela mia también hacia
remedio para la persona...

P: ¢se va heredando?

M: Se va heredando uno, se va heredando. Entonces ahi mi abuelita no pudo estudiar, habia escuela.
Dicen que habia escuela antes, después cuando llegé Chile, los pafiales en Chile ya formé esa
guarderia, y en todas partes hay escuela, entonces los que sabian mas, uno tenia cuarto, ya ensefiaban
ya, ese era profesor dicen, antes, donde tenia cuarto afio: primero, segundo, tercero, cuarto, ese es un
gran profesor dicen un hombre o una mujer. Entonces ese ensefiaba a los que no saben, entonces asi
va, asi uno era profesor con cuarto afio antes, si teniamos un profesor ahi, ahi ya teniamos un profesor
dentré de cuarto afio dicen, dentré de profesor, después siguié estudiando, siguié estudiando hasta el
final, un profesor. Entonces ahi yo también estuve estudiando un poco ahi, me echaron, no sé poh, antes
me echaban cuando no habia trigo, cuando sali6 el trigo, saliendo el trigo me traian de vuelta y ahi ya me
echaban a cuidar los chanchos, las ovejas, asi, entonces. Asi son los viejos antes, antes nunca dejan que
estudie todos los dias, sino que cuando se podia no mas iba a la escuela, entonces asi me echaron a mi,
entonces sé algo leer asi papel pero palabra méas grande no entiendo, no entiendo, puedo leerlo asi pero
no puedo interpretarlo, no sé que es lo que dice, entonces sé un poquitito, antes tenia cabeza yo, era
muy inteligente antes, pero no sabia hablar en castellano, no sabia nada, después cuando tenia un hijo
andaba en médico en control, asi yo sufri mucho para entender castellano, porgue yo no sabia, yo creci
con una abuelita que nunca hablé castellano, ella no sabia hablar, hablaba puro mapuche, entonces ahi
estabamos todos, estaba mi tio, mi tia, todos ellos hablaban puro mapuche.

P: Pero ahora usted habla re bien castellano.

M: Con el favor de mi Dios, es Dios quien ensefia a uno cuando no sabe...y yo no sabia, cuando tuve un
hijo juy! Que sufri, para ir a control, para decirle que es lo que pasa a mi hijo, y me preguntaban, a veces
yo no entendia que me preguntaban, entonces en eso yo sufri mucho, yo ahi hacia asi, de tanto en tanto.
P: ¢ Cuantos hijos tuvo usted?

M: Cinco, cinco hijos.

P: ¢ Y se le fueron?

M: si, tengo uno en la casa, mi nifia menor, que va para los catorce afos, los otros andan trabajando.
Andan en Santiago, en Copiapé van, en Santiago también.

P: jAh! ¢ Temporeros?

M: Temporeros, salen a la pura fruta, de temporero, llegan a los dos meses.

P: jAh! Pero no se han ido a vivir afuera, no, no, una hija no mas esta en Santiago, los otros dos cabros
que tengo esos andan de temporeros.

P: ¢y su hija se le acostumbra en Santiago?

M: Si, se acostumbra, ella fue dieciocho afios cuando tenia fuera de...dicen que voy a salir en el campo
dicen, dice también ella que se va a casar con un campesino, ya va a casar, se va a casar con un
campesino, y le gusta el campo, no le gusta estar en el pueblo, dijo que no le gusta estar en el pueblo, le
gusta estar en el campo, es campesina...

P: ¢ Se quiere devolver también?

M: Si, quiere salir al campo porque su marido va a ser campesino, si de campesino de ahi para el lado de
Galvarino.

P: O sea se va a devolver entonces

M: Si, se va a devolver.
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P: La va a tener mas cerca.

M: Siempre lejos, ni en Chol Chol siquiera, ya a Chol Chol si vamos por ahi ya es otro pueblo, mas alla.
Mas cerca que Santiago, cualquier tiempo voy a ir a ver que tal estd. Pero uno, dos, tres dias no mas, si
estaria mas cerca por ahi en otra poblacién seria mejor todavia, pero cada uno tiene un destino. Asi esta,
asi estoy.

P: Pero su hija no se acostumbra en Santiago.

M: no, dijo que no se acostumbrd, por momentos ahora esta trabajando, en Febrero va a venir, asi...yo
sufri mucho, yo cuidé no mas, yo creci incluso donde mi abuelita, tengo mama, padre tenia en ese
tiempo, pero mi mama en eso dijo que cuando no tenia a quien mandarlo mas mi abuelita, dio una hija,
para que me mande, entonces las persona eran asi antes, querian dar una hija, un hijo, daban no mas,
por una mama, para que lo cuiden, asi me lo...

P: ¢ Para que no estuviera sola la abuelita?

M: No, tenia hijas, tenia hijas grandes, para que lo cuidara no mas, mas chico, son de cuidando, eso me
dijo, tenia dos afios y me fue a cuidar mi abuelita, tenia dos afios, yo no sé como me llevo, nada, a mi me
decian que mi mama era hermana, y yo le decia hermana poh, en vez de decirle mama.

P: ¢después supo?

M: Si, después cuando ya era grande, y crié en esta tierra, en esta tierra de Ancapulli, en este mismo
lugar.

P: Ya no se fue ya.

: No poh, ya no poh. Ahora voy a estar esperando irme para el cementerio, para arriba, aqui mismo.

1 Y usted es casada?

. si, por el civil y por la iglesia.

&Y su marido vive?

: Vive, esta haciendo fardo por ahi. Vive, esta joven.

Si poh, usted es bien joven...

Si, nosotros juntamos bien joven.

29292 0%

Asi que esa es su historia, con la comunidad apoyando...
: Si, apoyan y estoy con ellos

. Quieren machi,

: En eso estamos

<00

P: ¢Y usted que piensa respecto a eso que la gente se tenga que ir a buscar trabajo, las mujeres sobre
todo?

M: Si, poh. No quedan ahora casi en la casa, los jovenes, ya crecen, ya quieren trabajar, quieren salir. Si
pero es bueno, que si asi es la vida ahora...tiene que entender uno, aunque lo quiera tener su hijo uno
aqui en la casa, si ellos no quieren, ya tienen la edad ellos salen a su gusto, mejor salir bien y salir con
Dios, poque ellos si no les dan que salgan, ellos salen con Dios, porque si quieren trabajar, quieren
encontrar su plata hay que asumir no mas, si aqui no encuentra uno, uno trabajando de agricultor los
hombres no encuentran, cuando cosechan bien, cualquier cosita pueden vender, no tiene animo de ir tan
lejos, pero uno que...uno si no trabaja no le pagan, nosotros aqui en la casa hacimos telar, eso se hace,
manta, todo eso... cacique que le llaman, eso lo hacimos nosotros, en eso trabajamos. Eso no mas, no
podimos otro trabajo mas.

P: Bueno, su hija no mas que sali6 para afuera a Santiago a trabajar.

M: Si.

P:¢ Usted dice que le ha costado acostumbrarse?

M: Si,

P: ¢pero no la ha cambiado la vida de Santiago?

M: ¢a quien?

P: ¢ A su hija? Que hay veces que la gente cambia cuando viaja, se le olvida lo mapuche...

M: jEsa es mas mapuche que yo!

P: ¢ De verdad?

M: Si, poh. Si le gusta hablar mapuche, estudié mapuche incluso. Porque a uno que...palabra grande no
sabe, por lo menos yo a mi me paraba por palabra. Porque ella estudié en Temuco, alla habia uno
que...en eso de antigua palabra, no sabimos nosotros mucho.

P: ¢sin mas larga?
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M: Si, son més larga, en eso me paraba a mi porque ella entiende, entiende, le ensefiaron, estudié en
eso. Estudié en palabra mapuche grande, que hablaba la persona...ahora no hay eso, muy rara la
persona que tiene esa palabra, si todo, la tierra, este cerro tiene otra significacion, y asi montafiales, asi
cerro tiene otra significacion, nosotros tenemos una palabra que hablamos pero ellos entienden por otra
palabra, por otra, hay varios significacion palabra mapuche, hay varios, que antiguamente hablaban de
otra forma las personas, entonces ella sabe, se rie de la persona que no sabe hablar, se rie ella de la
persona que no sabe hablar en mapuche, porque como se le va a olvidar, naciendo en mapuche,
creciendo en mapuche, porque va a olvidar su palabra, su idioma, porque uno chileno nunca asi en
castellano que hablan nunca pueden olvidar su palabra y pueden hablar en puro mapuche, dice. Quieren
hablar de dos idiomas, aunque sea chileno, asi castellano que le guste hablar mapuche o hablar inglés,
asi uno cuando estudie aprenda, aprende uno, entonces ahi uno tiene su palabra, eso ella habla asi. Ella
entiende.

P: Ademas aqui tienen pocas cosas para nombrar: chanchos, perros...

M: Si poh, pocas cosas. Si poh, por lo menso remedio, todos los que uno sabe lo sabimos por una
palabra, por una pronunciacion, pero el otro, tiene otra palabra, otra pronunciacion, otro nombre tiene.
Por lo menos la otra vez yo paré por otro...por un remedio que yo lo conocia mucho, ese remedio, y otra
persona pronuncié por otra palabra, por otro nombre lo pronuncié, no lo entendio.

P: ¢Y era mapuche igual?

M: Era remedio que yo lo conocia, pero de otro nombre, pero la médica de otro nombre lo nombré, de
otro nombre, entonces yo dije, que remedio serd, dijimos nosotros, que mi viejo...viajé, mandé a buscar
ese remedio y comprarlo, y lo mandé a buscar ese remedio y lo compré, mas que era remedio de aqui
cerca y lo tuvo que pagar. No ve que uno no sabe poh, por eso yo digo que uno no sabe la palabra
mucho, hay otra palabra, hay otra pronunciacién, otro pronunciacion tiene otro remedio, 0 sea palabra,
tiene otra palabra.

P: y su hija sabe?

M: Si, sabe, sabe mucho, porque ella aprendié mucha palabra y yo no la entiendo...

P. No la entiende?

M: No, porque esa palabra no me la ensefiaron, es rara para mi.

P: ¢ Pero ella le ensefia a usted a hablar?

M: Yo no, ella por eso...ella estudio, le ensefiaron, cuando sali6é a estudiar, en eso, ella le pasaron...en
esos libros, le pasaron, hay un libro para hablar. Antiguamente también hicieron libros, hicieron libros,
escribieron esa palabra, entonces ahi...tienen libros, todo eso esté escrito en mapuche, todo, eso.

Entrevista a Sra Rosa Colipi. Habitante de la Comunidad Juan Colipi Huenchunao

P: ¢ Aqui ustedes tienen algun tipo de organizacion?

R: Antes eramos un comité ahi.

P: ¢Y el comité para que es?

R: Para pedir alguna ayuda ahi en la Municipalidad, le dan ayuda, le dan poroto para sembrar, pero no le
cobran, eso es con proyecto, este afios los dieron arveja, después nos hacen las preguntas de cuanto
rindio, el rendimiento tenemos que darlo,

P: ¢ Eso les interesa a ellos?

R: Si, cuanto les rindié, cuanto les sac6, cuanto vendié, cuanto comié o consumié, eso nos pregunta,
ellos necesitan el dato. Preguntan, no nos cobran. Y cualquiera cosa.

P: ¢ y el comité quienes lo forman?

R: La pura comunidad de aqui no mas, gente de Ancapulli, hacemos un comité para organizar proyectos,
cualquier proyectos, se va a organizar comunidad, estamos organizados y el afio pasado pedimos
motobombas para regar, los tenimos en la siembra. Pa toda la comunidad, después sacamos dos rastras
para la comunidad, aunque no trabajemos y aqui seamos puras mujeres, conseguimos hombres que nos
ayuden e igual ocupamos esas herramientas, asi con...Centro de Madres no, habiamos organizado,
después no organizamos porque no habiamos juntado, habia venido una psicologa y no estabamos
nosotras, nos juntamos muy tarde, habia venido a las 2, vino en la micro y no nos habiamos juntado a
esa hora, después de las dos habiamos juntado, después se fue poh, hizo deo dijeron. Nosotros
llegamos y se habia ido ya, después habiamos juntado otra vez poh, después entre nosotros nos
habiamos puesto de acuerdo de juntarnos tal hora, y habiamos juntado y la psicéloga no habia venido,
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no vino, asi que...Ella venia de una institucion, ibamos a pedir trabajo asi, vinieron a hacer las guaguas
en el campo, en el pueblo, asi primero, nosotros le contamos que nacia aqui la guagua en veces, en
veces nacia en el campo no mas, antes todos nacian en el campo, ayuda por mi finada mama, ayudaba a
eso, asi que nacian acé en el campo no mas, nunca ni un problema. Pero ahora de edad me siento
matriz que quedd mal, me quedé mal a lo mejor, me quedé sentida, como que me pasa a un lado la
matriz, me siento mal en veces, cuando no puedo agarrar cosas pesadas, por ejemplo un balde de agua
lleno no puedo levantar, cuando hago fuerza se me pasa a un lado la matriz, asi que tengo que tener
cuidado. A lo mejor por eso no fui al pueblo, porque si hubiese ido al pueblo a lo mejor me pondrian, no
me habria pasado, me habrian puesto una inyeccion, un remedio o algo. A lo mejor por eso le decia yo.
Acd las hijas, los nifios que tuvieron fueron a nacer en el pueblo, aqui en el campo no nacieron, tuvieron
cuidado en eso. Antes todos nacian en el campo, con la ayuda de mi finada mama no mas.

P: ¢Y usted siempre ha vivido aqui?

R: Si, aqui mismo no mas, antes teniamos casa alla donde esta el trigo, ahora nos corrimos mas aca
arriba, es que no estaba bien ahi, quiero estar mas cerca de mi hermano ahi.

P. Se fue moviendo, si. Por eso me movi, porque quedamos solas, por eso me trasladé para acd, mas
cerca, porgue nosotros nos quedamos con ella no mas, las otras nifias ya no estaban, estaban afuera no
mas. Ya estaban fuera, asi que después encontrd un pololo y ahi...y se vino el hombre. Y ahora salié a
trabajar, no sé como estara en Santiago, sali6 a trabajar y no aparecio. Yo creo que a la larga siva a
aparecer, pero los hizo todo el trabajo, los hizo todo el trabajo, porotos sembramos, trigo, la vega igual,
porgue una mujer no puede arar. Si podemos enyugar bueyes pero no podemos pesar arado, si poh, no
tenemos fuerza para eso. Asi pasaron las cosas.

R: Yo estudié hasta cuarto afio basico, en el campo no mas, aqui cerca habia colegio Copinche, todavia
esta alla, las nifias salieron hasta sexto no mas, hasta sexto no mas porque no estuve capaz para que
fueran al pueblo, plata y los gastos, ademas que estaba sola yo, no estuve capaz para que llegaran al
pueblo, hasta sexto no mas llegaron todos. Pero algo que sepan.

Hija: No pero no quize, después trabajamos, después con el mismo trabajo podria haber estudiado yo, si
hubieramos querido estudiar habriamos seguido no mas, habrias echo mas cursos con los que tenemos.
Pero para trabajar en el campo...

R: Ademas tenemos este trabajo también, con esto arreglamos un poco la plata...

P: ¢ Eso lo vende una institucion?

R: No, lo vendimos particular no mas, teniamos donde entregar, pero...se vendia bien, y como uno le falta
en la casa, que se demora dos meses en llegar la plata, por eso no entregamos, lo vendieron a $126.000,
mas chico que este. Le durd la plata pero uno las cosas que le falta no las puede buscar, sin plata no
puede nada.

P: Usted dice tener antes, para después llegar y vender.

R: Si poh, la lana compramos nosotros, si tuviéramos lana a lo mejor hilariamos no mas, no tenemos
lana, no tenemos oveja, asi que compramos hilo no mas, hilo, hilo hecho. No hay ovejas, no hay campero
pa’que cuide y las ovejas estan mas golosas que los animales, si los animales tienen cierro de alambre
no pasan. Me ha tocado dificil, menos mal que hacer este trabajo no dejo de hacer, por eso no me falta,
si dejo de hacer quedo sentada no mas, no saco nada quedarme asi poh, no hay donde sacar plata. En
el pueblo uno trabaja en cualquier cosa, trabaja en el pueblo, ya gana su plata, en el campo no, no hay
como, no hay como encontrar plata.

P: Tu te fuiste a Santiago...

Hija: Allda me quedé trabajando. Si una tia me llevé de primera cuando fui, mi tia, de ahi me vine, no me
acostumbré, después me iba, ahora ya no, ahora ya me quedé alla.

P: ¢ Y te acostumbras?

Hija: No, no tanto pero si estoy trabajando, ganando.

R: Acéa en el campo no se encuentra plata.

Hija: en cambio en el pueblo todos los meses recibe su platita, trabajando. Todos los meses, trabajando,
asi uno tiene trabajo.

R: Asi pasa la vida en el campo.

P: ¢ Eso de los comités les sirve harto para juntarse?
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R: Si eso me sirve porque cuando uno no tiene semilla trigo, semilla cualquiera semilla, pide y ahi le dan,
ahi le dan, ahi tenemos la posibilidad de encontrar la semilla, que sea la semilla, después pasan, a veces
cobran un poco, en veces otras no cobran. Después asi sale algo mas facil. Ahi nos inscribimos, hacimos
aboneras, y varios metros, quince metros asi aboneras juntar, y ahi le dan plata también, tiene hecho, lo
vienen a filmar y ahi va a buscar plata en interés. Ahi le dan cheque a uno y uno lo va a cambiar en el
banco, asi no lo pasamos tan mal. En cambio este afio nos vana dar, el que quiere sembrar lupino, le dan
siembra, uno tiene que comprar semilla pero le dan...le pagan para el trabajo, eso es para arreglar la
tierra, eso arregla la tierra, después pueden barbechar esa tierra y uno puede sembrar trigo, ahi se
arregla la tierra dicen los funcionarios.

P:¢Y a ustedes le pagan por sembrar lupino como uno subvencién?

R: Si, las abonera igual, cualquier trabajo del dan...para no darle asi no mas plata sera, porque uno
mismo hace su trabajo y le pagan, por eso estoy metido en el Comité, no me dejo de salir digamos,
porque ahi encuentra uno.

P. Ahora andaba entrevistando a la sefiora que va a ser machi y es super joven.

R: Super joven es, era una nifiita cuando le pasé eso...se enfermé ahi...pero anda mal ahi porque todavia
no le llega el espiritu, le esta faltando. Hace poco le hicieron oracién, machitun hace poco le hizo una
médica, una médica le hizo remedio, una médica de alla de Repucura, fueron a buscar médico. Parece
que una médica, le hizo mal, le envidié y le dej6é un mal, todavia no le ha llegado el espiritu, asi dijeron
cuando fueron averiguar, en dos partes, en tres partes dijeron, en tres partes averiguaron y salié en todas
partes, que se va a demorar pero a la larga le va a llegar el espiritu dijeron. Pasa enferma, de reoente le
caldea el cuerpo todo, las manos, los piés, le caldean, la cabeza, de repente todo viene.

P: ¢No tenian machi en Ancapulli?

R: Teniamos machi aqui pero echo de Cullinco, echo de Cullinco, de otra comunidad.

P: ¢ Parece que a la comunidad no le gusta?

R: Tampoco le gusta hacer oracién aqui, no le gusta...

P: Vive aqui...

R: Si, vive aqui pero no le gusta hacer oracion, no hace oracion, nosotros tenemos que ir a buscar a otra
parte machi para hacer el nguillatun, ¢no ve que la vez pasada cuando fue nguillatun hubo que ir para
alla? Esa sefora salio de aqui, de esta comunidad y fue a ser machi a Cullinco, se fue porque la vinieron
a buscar, se caso6 con otro cullincano, eso pasa en Cullinco.

P:¢Y usted se ofrecio o ella le pidié para tocar el kultrun?

R: No, ella me eligié, para que tocara el kultran, todo el dia de noche, después todo el dia, y me
consigud, como yo sé tocar, alguna gente no sabe tocar tampoco, como yo sé tocar por eso me consigue.
P: ¢Y como aprendid? ¢ alguien le ensefio?

R: Aprendi asi no mas, por si sola. Antes teniamos una machi al lado, por ahi, murié, ahi aprendimos a
tocar, ella nos llamé, como estabamos ahi cerquita, cuando éramos chicas ahi ibamos ahi.

P:¢iban para alla?

R: Ahi aprendimos a tocar.

P: Asi que los comités le sirven para eso, para los proyectos. ¢y a ustedes les piden que estén en comité
0 ustedes se organizan?

R: Le piden

P: ¢qué estén organizados?

R: Siempre sale un funcionario, llega aqui, le trae vacuna para los animales, vacunan los animales,
remedio para las moscas en los cuernos, de todo le dan a uno.

Entrevista a Sra. Elena. Comunidad Tradicional

P: Sra Elena, usted es la dirigenta de la comunidad. ¢Hace cuanto tiempo es dirigente?

E: Eeeh, a ver ya me estoy repitiendo el plato hace dos, hace cuatro afos.

P: ¢ es cada cuatro afios?

E: Cada dos afios...todos los afios se renueva la personalidad juridica, se renueva la personalidad
juridica, se renueva la directiva y he sido elegida por todas esas veces...ya voy a completar en Agosto,
cumplo los cuatro afios y ahi ya me...los cumpliré y me retiraré. Estoy medio cansada porque de repente
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es muy agotador, nosotros que somos dirigentes, nosotros que somos dirigentes no tenimos ningun
ninguna ayuda, ni siquiera ni pasaje. Es dificil ser dirigente fuera de la critica de la misma sociedad,
nunca esta conforme de la comunidad o nunca conforma...conformamos a todos, bueno de repente digo
yo que es dificil y que le vamos a hacer, pero uno para conseguir algo tiene que andar, tiene que
sacrificarse.

P:Y en eso lleva entonces como cuatro afos

E: Si

P: ¢Y para la reeleccion no se tira de nuevo?

E: Pero no de presidenta, hacimos votaciones a veces por...persona a veces, de repente voto secreto y
de repente asi a mano alzada.

P: Voto en asamblea.

E: Si, en asamblea. Tiene que haber mayoria en la asamblea para las votaciones

P. Usted me decia que antes funcionaban igual como comunidad asi sin personalidad juridica...

E: Si, no, con la personalidad juridica partié en 1995, asi como comunidad indigena legal ante los ojos del
gobierno

P: Y antes me decia que igual funcionaba...

E: Si, si funcionaba porque igual cuando fallece alguien, cuando alguien se le quema la casa, cuando
alguien le pasa algo eeem, nosotros estamos ahi, en lo bueno y en lo malo ¢si? Ahi empezamos a
ayudar.

P: ¢ Sin ser dirigente?

E: Sin ser dirigente, sin ser...asi no mas. Eso siempre esta reinando en nosotros, aqui la comunidad
es...es unida unida. Los mapuches aqui...bueno hay gente que no no es mapuche pero también esta
dentro de la comunidad indigena que son conviviente de afios, entonces pertenecen a la comunidad
indigena, entonces ellos se sienten indigenas, no tendran el apellido pero ellos se sienten, porque...ellos
cooperan en todo, participan en todo, si, participan en todo y a veces son los mejores participantes que
nosotros mismos, le ponen empefio y le ponen algo de adentro parece, si, no es asi no mas, por las
puras, como carifio si.

P y usted dice que llevan mucho tiempo viviendo aca...

E: Si

P: ¢y usted?

E: Yo soy nacida y criada aqui mismo .

P:. ¢ Recuerda como era antes?

E: Si era muy distinto porque no habian caminos para empezar, saliamos lejos, a caballo. Alcancé
también a ir a Osorno con carretas de carbén, alcancé. A alojar en el camino, alcancé a dormir en el
camino en unos cueros, con unas carretas, un fogdn, prendiamos fuego en la noche y si no andando
tarde en la noche ahi, acostadito en un cuerito en la carreta, eso era asi, mi mami era joven, yo era chica
y me gustd, me gustaba pese a todo pero lo pasdbamos bien porque no nos preocupidbamos uno de |
otro si el otro andaba rotoso o yo también a pata pelada no me preocupaba de estar reparando al otro
como ahora que si usted no anda de marca o yo no ando con una ropa de marca el otro me va a mirar
mas 0 menos, pucha esa siempre anda con ese pantalén o no tiene ropa de marca, hoy dia es asi, no
como antes.

P. ¢pero aqui pasa en la comunidad?

E: Pasa también, y también se ve que el que anda bien vestido...porque ya estamos en otra época, en
otra generacion parece, en otra forma de vivir,

P: Como si eso importara...

E: Si de repente en algunas personas si, pero no todo, pero no por eso no nos hemos desunidos, si
vivimos seguimos unidos.

P:y en el tema de las tradiciones, Sra. Elena, hay alguna tradicion que Ud. tengan aca?

E: Acé eso de las tradiciones ya estabamos medios perdidos ya, ya se estaba perdiendo todas las
tradiciones, las vivencias, las cosas, ya estabamos viviendo en una forma huinca no mas.

P: ¢Se les habia olvidado?

E: Claro porgue ya los quimche ya unos cuantos se han muerto, ya no estan los quimches que tenian que
estar, los que han ido en el mas alla, lo que sabian mas

P: ¢Y ellos son los que estaban cuidando la tradicion...?

E: Ellos siempre estaban conversando, que las cosas son asi...aqui teniamos un quimcheque era el
finado hermano Pedro Pailalef que era muy buen socio, siempre conversaba de las vivencias, siempre
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estaba pendiente de todas las vivencias mapuches y no olvidar las cosas, entonces..eso ya se estaba
perdiendo aqui en la comunidad, pero ahora de nuevo, nuevamente nos estamos renovando mas que un
poco pero ahora nos estamos renovando mas que un poco y estamos levantandonos otra vez como algo
que teniamos perdido, yo me siento contenta por eso porque yo me siento al mapuche por dentro no es
por los proyectos, porque estamos esperando esto porque estamos esto otro, porque me gustaria que
seamos...saber mas de las cosas, tener mas fuerza para hacer cosas, o sea...reales mapuches,
realmente como es la vivencia mapuche.

. ¢pero tiene aca alguien que los ayude en eso?

: Bueno entre nosotros mismos, pedimos ayuda por ahi, claro,

: ¢viene algun quimche?

: Si, de repente

. ¢y la gente mayor de aca?

: Muchos no quedan acé, mi mama todavia la tengo viva y ella lo que me ha conversado yo lo... eso lo
sigo atesorando. Ella cocinaba, ella me ensefid y yo sigo haciendo mote en mi casa, muday, la cazuela
con aji dorado, las cazuelas de ave que se preparan con el mismo trigo ahi, con el miltrin se preparan las
cazuelas de ave, que en vez de ponerles arroz que ahora se le pone arroz, se le pone el mismo miltrin,
el mote, el trigo molido y queda la cazuela igual que fuera con arroz, mas rica, mas sabrosa.

P: ¢y aparte de la tradicion de las comidas, alguna otra tradiciéon que sigan? ¢ nguillatun?

E: Aqui no hacemos nguillatun en la comunidad, pero eee tengo miras de, tengo ganas de hacerlo, tengo
todas ganas de hacerlo, le voy a pedirle a mi chao ngenechen que nos ayude para que tiempo mas alla
tengamos nguillatun, pa que tengamos una fuerza del altisimo y del Taita Wentellao.

P: ¢ Pero antes se hacia aca?

E: Dice mi mama que antes se hacia aca, si pero muchos afios, muchos afios, si. Se perdié porque como
ya fueron muriendo los ancianos entonces por ahi se fue perdiendo la tradicién y la juventud ya, ya no
sabe por eso que esta perdido.

P: ¢Y alguna otra actividad que se haga, por ejemplo aca en la junta de vecinos o como comunidad?

E: Si, nosotros como comunidad hemos hecho hartas cosas, seguimos haciendo cosas, tal como en este
momento se me ve trabajando en esto, son estos todos proyectos de la comunidad, y nos sirve para
juntarnos, estar conversando aca, relajarnos también y esto nos sirve, si Dios quiere si seguimos
trabajando esto nos serviria para después, si podriamos entregar, esa es la idea.

Y también seguir perfeccionandonos aqui porque para vender afuera hay que tener buena calidad, siy si
no tenemos buena calidad no podemos vender, tenemos que tener buen trabajo, bien hecho.

P. Sefiora Elena, aqui tienen comunidad con presidente, secretario, todo eso...¢y alguna otra autoridad
que Ud. sigan?

E: Bueno nosotros estamos, la comunidad indigena esté trabajando bajo el Cacicado de Cuinco, ellos
nos apoyan

P: ¢ Vienen cada vez que pueden?

E: Siy nosotros recurrimos a ellos cuando tenimos algin problema o algo, el cacicado nos respalda, nos
ayuda, si, eso yo no puedo desconocer que el cacicado siempre a estado del lado de nosotros y nosotros
también estamos del lado de ellos porque nosotros estamos trabajando bajo el alero del Cacicado, eso yo
no puedo desconocerlo porque estamos trabajando con ellos.

P: ¢Y antes tenian alguna otra autoridad?

E: Este Cacicado de Cuinco ha regido por muchos afios.

P: ¢Y aqui dentro de la comunidad?

E: El Cacicado de Cuinco siempre fue Cacicado porque habian otros loncos, que se murieron y ellos eran
quines por cualquier problema nos acercabamos a ellos. Si, pero eso era de muchos afios, yo de chica mi
mami se acordaba del cacique Reinaldo Huisca, y murié. Y muchos afios atras y...rige el Cacicado.

: Sra. Elenay ¢respecto del idioma?

: Eso también se estaba perdiendo, esta perdido.

: ¢ Se esta perdiendo o esté perdido?

: Esta perdido.

. ¢pero hay alguien de la comunidad que pueda ensefiarles?

: Hay, medio mezquino son no més para ensefiar.

: ¢cOmo que les cuesta...?

: €S0 si que es cierto. Pero se podria.
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P: Ahora ¢,c6mo ha sido el proceso de la comunidad desde que parti6é hasta la fecha?

E: Hemos logrado hartas cosas, de ayuda, hemos logrado hartas cosas, cierto que no todo esta
completo, nos faltan muchas cosas todavia. Pero hemos logrado, hemos logrado cosas. Por ejemplo la
sede, eso es...y bueno ahora Ultimamente que estamos trabajando con otros proyectos Origenes, hemos
logrado hartas cosas.

P: ¢ Cémo ha sido esto del Origenes, les ha servido?

E: Si, nos ha servido, ha servido bastante, varias cosas hemos sacado y unas personas...bueno, distintos
proyectos, aqui en estos momentos son mas de treinta beneficiados y uno han sacado trabajando por
papas, catorce socios con papas, cinco con vacunos, diez con ovejas y otro proyecto etnoturismo.

P: ¢y esos son jovenes?

E: Son puros jévenes que estan trabajando. Y ahora hay otro proyecto de lana que en estos momentos
yo estoy tejiendo aqui. Estoy tejiendo un bolsito aqui, entonces todos esos proyectos, también esta por el
Origenes, aunque también podria haber sido mas el tiempo, es muy poca la plata y es muy poco el
tiempo, son treinta horas no mas que salian en el proyecto y yo conversando con la monitora hicimos
arreglos por ahi y se amplié a sesenta horas. Pero es muy poco, aprendimos a tejer pero estamos en el
urdido, todavia estamos, no sabemos mucho. Asi que...a nosotros nos falta mucho para perfeccionarnos,
hacer cosas bonitas, bien hechas, nos falta mas clases pero hoy ya termina el proyecto, terminan las
horas de clase porque no hay mas plata, la monitora no puede seguir trabajando porque no tiene, no hay
mas pago, ¢,como viaja? ¢,como se sostiene?. Si hoy dia no se trabaja asi, no por amor al arte, si no que
todos trabajamos por plata. Si nosotros estamos...para vivir un poco...un poquito mas mejor, si.

P: ¢usted cree que haya influido el Origenes en que la comunidad se halla revitalizado?

E: Si..claro, con nuestras cosas, eeee con las tradiciones, yo veo que si pero, pero esto fue una manito
gue nos ayudd, solos nos costaria mucho mas. Esto fue una manito que nos ayudo y por eso estamos
agradecidas por eso. Si.

P: iY ojalé les lleguen més proyectos!

E: Si, ojala poh, ojala que nos rehabilitaramos mas, nos ayudaran mas porque sobre todo a la mujer que
siempre somos mas, no vamos a decir las mujeres “vamos a salir a trabajar lejos”, nos cuesta mas o
podimos dejar nuestro hogar, no es como al hombre que pezca sus pilchas y se va a una forestal y ya
trae plata para su hogar, pero nosotros las mujeres tenemos que estar ahi, junto a nuestros hijos, educar
nuestros hijos, no se puede dejar la casa sola. Y mientras que estamos podemos condenarnos
trabajando en la casa pero no tenemos un peso, entonces, yo...Io que mas me preocupa es la educacién
de nuestros hijos, los que tenemos hijos educandolos, eso es lo que mas me preocupa, en este momento
pese a la beca que se les da a los nifios, pero es muy poca, una plata muy poca. Por lo menso si le dan
en estos momentos le dan 18.000 pesos, 18.000 pesos vale un par de zapatos y como le compro
pantalones, y como le compro Utiles, entonces es harto poco lo que se le da...

P: ¢eso es mensual?

E: Mensual, si...

P: ¢y que piensa més para adelante? ¢ su hijo se queda en la comunidad?

E: Nooo, yo aunque tenga que hacer un esfuerzo yo pienso que mi hijo tiene que salir adelante, de seguir
educandose porque esa es la Unica herramienta que le podemos dar a nuestros hijos, hoy dia es la
educacion, ya no hay madera, ya no hay cosas como trabajar aqui en el campo, entonces tiene que
educarse. Y el tiene ese afan de educarse. El me dice “mami, yo tengo que educarme porque yo tengo
que defender a mi pueblo”

P: ¢esa es laidea de éI?

E: esa es la idea de él. Entonces yo siempre voy a estar apoyandolo a él para que siga adelante...(se
emociona)

P: ¢y es el Unico hijo?

E: No, también tengo a mi nifiita igual que también va bien, que también tiene buenas notas.

P: Ud. se emociona cuando habla de su hijo...

E: Si me emociono porque me da alegrias mi hijo.

P: Ademas que es tan joven para que tenga esas ideas.

E: Si, tiene unas ideas tan maduras, de repente lo veo que piensa como una persona grande, como un
hombre grande y tiene doce afios. Entonces yo, yo lo admiro a mi hijo y le doy esa fuerza que él necesita.
Por ejemplo si él me dice “mama quiero hacer esto” yo le digo “hazlo hijito, hazlo, yo te ayudo o
hagamoslo” yo siempre lo estoy apoyando, nunca negativa, el...siempre estoy apoyando y lo voy a seguir
apoyando para que salga adelante y sea otra persona. No como nosotros que somos falta de educacion,
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no tenemos la educacién que deberiamos tener, em, por tantas cosas, en ese tiempo no habia caminos,
no habia como...como salir, no habia colegio, entonces para nosotros fue dificil educarnos, entonces
quiero que él si, salga adelante mi nifio.

P: ¢y le queda cerca el colegio?

E: No, le queda lejos porque el otro afio...ya este afio le queda el octavo y va a tener que irse a un
internado, no sé a dénde pero el quiere irse mas lejos

P: ¢ Osorno?

E: No, Osorno no, el quiere irse mas lejos, quiere irse a Temuco, habiendo vacante en Temuco, porque
ahi la escuelas son buenas. Es lejos, pero si él tiene, por su parte tiene ganas de aprender tiene...Y él es
inteligente, yo sé que va a salir adelante porque el puede, entonces...yo lo voy a estar apoyando.

P. Y para adelante que se imagina? ¢ qué va a pasar aca? ¢qué va a pasar con la comunidad?

E: Que tenemos que seguir adelante, que tenemos problemas pero vamos a tener que seguir adelante.
No nos podemos decaer por cualquier cosa, tenemos que seguir adelante.

: ¢ Hay alguna otra cosa de la tradicion que usted pueda rescatar, ademas de las comidas?

: Estamos tratando de rescatar el idioma.

: ¢con esta gente que...?

: Es media dura...si (se rie)

. ¢pero por qué sera? ¢,por no compartir...?

: Parece que de repente se averglienzan, no sé, parece que a mi, lo veo eso de avergonzarse de su
identidad, si, me parece, no sé cual otra sera...otro motivo, porque a mi no me avergiienza, yo tengo
todas las ganas de seguir adelante, de hacer lo que puedo. De repente no puedo mucho salir, porque por
mi hogar, mi mama anciana que tiene 88 afios, tengo que cuidarla, entonces se me hace dificil, pero...
esas ganas, las ganas no me faltan.

P: Igual es harto trabajo...

E: de la mama4, de la casa, de los hijos, ser dirigenta. jsi de repente no paro en la casa!.

P: ¢y no le reclaman?

E: (Se rie). Me reclaman si, me dicen “¢esta mujer no va a parar en la casa?, parece que la vamos a
tener que dejar amarrada’.

P: Pero igual su marido la apoya harto, parece...

E: Si me apoya harto, por eso soy feliz. Igual mi hijo él cuando tengo que salir me dice: “anda no mas,
mami, si quieres aprender, anda no mas, si no sales no vas a aprender”,

P: La ayuda harto...

E: Si me alienta harto, me ayuda harto mi hijito.

P: Y Ud. como dirigenta ¢ piensa seguir mas adelante?

E: Pienso seguir, yo sigo. Si después no soy dirigente pero voy a seguir apoyando a los dirigentes que
hayan, asi que yo siempre voy a estar al lado de los dirigentes que hayan, apoyandolos y ayudandolos,
dandoles ese aliento, esa fuerza que de repente se necesita tanto. Nooo, nosotros tenemos que seguir
adelante con nuestra comunidad, como aqui...como yo le decia aqui hemos logrado tantas cosas, eee,
empezamos trabajando haciendo esta sede, esta era una sede vieja que habia primero, que
habia...incluso...después esta sede la trajeron con buey, llegd aqui...con siete yuntas de bueyes la
trajeron. Que esta alla atras es la casa del cuidador, después con un proyecto FOSIS se hizo esta sede,
que fue un monto de dos millones ochocientos, se hizo esta sede, con todo lo que ....después con un
proyecto FONDEVE se compraron lo muebles, después ahora Gltimo para completar con el programa
Origenes sacamos un proyecto de comunidad indigena esto...em, se me escapa en estos momentos, un
proyecto de....fortalecimiento de comunidad indigena. Eso lo sacamos, ampliamos la cocina, la despensa,
compramos televisor, compramos cocina a gas, hicimos bafio porque esta sede no tenia bafio, hicimos
un corredor e hicimos...y asi poh, hemos comprado tantas cosas y resolvimos...todo con el proyecto de la
comunidad indigena sac6 esos proyectos.

P: ¢y cdmo se siente usted con estos avances, con estos logros?

E: Yo me siento contenta, me siento feliz, porque uno puede decir, bueno, es mi gestion, he andado yo,
entonces por eso me siento feliz de haber sacado eso para mi comunidad, resulté para mi gente, para mi
comunidad, entonces yo me siento feliz, me siento contenta por eso.

P: en esto de ir recuperando los origenes, las cosas....

E: Si, entonces uno dice “los mapuches podemos hacer algo”. Si podemos, digo yo, unidos podemos
hacer muchas cosas. Querernos unos a los otros, valorarnos también, porque de repente como
mapuches noo nos valoramos. Nosotros mismos no nos valoramos. No porque la gente no nos valora,
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nosotros mismos no nos valoramos. Y eso es muy malo, hay que levantar nuestra autoestima, “si yo
puedo” “puedo hacer esto, puedo hacer esto otro” y si puedo lo hago, y si, salen las cosas. Por eso yo
soy agradecida por eso, y si podemos hacer cosas. No es tan asi.

P: ¢Y con otras comunidades se juntan ustedes?

E: Bueno, en este momento tenimos contacto cuando nos reunimos. La directiva siempre estamos
reunidos, haciendo reuniones con el consejo sur, ahi nos reunimos con las trece comunidades, ahi nos
conocemos con los dirigentes de las trece comunidades nos conocemos. Cuando nos juntamos con la
Juridisccion Cuinco, nos juntamos todas las comunidades, con el lonco y todas las comunidades.
Estamos permanentemente trabajando con la Juridiccién Cuinco.

P: Y eso de juntarse ¢ es de ahora ultimo o de hace tiempo?

E: Bueno, se tiene la necesidad de levantar nuevamente el cacicado, como estaba un poquito decaido.
Habian pequefios problemas...mas que pequefios problemas, asi que sentimos la necesidad de levantar
el Cacicado y ahi nos empezamos a reunir, a pensar como lo podriamos hacer para poder cambiar el
Cacique, colocar otro Cacique.

P:¢no se movia mucho el otro Cacique?

E: No, no se movia mucho, asi que teniamos un pequefio problema con eso.

P. ¢y cambiaron el Cacique?

E: Si, cambiamos el cacique. Lo escogimos...en reunion...durd un afio la reunion. Todos los meses, cada
dos meses.

P: ¢Y el candidato lo tenian el principio?

E: No podiamos llegar al candidato, no podiamos llegar a acuerdo. Unos decian una cosa, los otros
decian otra cosa y otra. Y asi no podiamos...

P: ¢y mientras?

E: Mientras nada, asi no podiamos hacer nada, no se acordaba nada, quedaba ahi todo, hasta que de
repente por fin dimos la cabeza del clavo parece.

P: ¢y algun recuerdo de acé de su comunidad, que usted tenga?

E: Bueno, aca han pasado tantas cosas bonitas, no sé poh, cual de todas. Hemos pasado cosas bonitas,
cosas buenas. Por lo menos la inauguracion de la sede, cuando la inauguramos la sede, nosotros nos
sentiamos tan contentos, tan felices de tener un hogar, de acogida donde nos ibamos a juntar y con
todas las comunidades, porque aqui es una casa mas, entonces ahi yo no puedo...yo no me puedo
olvidar ahi de la inauguracion de la sede y me duele de repente...de repente entré la junta de vecinos y
no quiere que la comunidad indigena tenga participacion en la sede. Como aduefiarse, entonces para mi
fue algo, algo que me dio mucha pena porque es un trabajo de nosotros, el sudor de nuestra frente, de
nosotros, los mapuches, todos los mapuches trabajamos en esto, no hubo ningin huinca trabajando,
saco la cara por nadie y después cuando las cosas estan hechas, te duele el alma cundo las cosas estan
hechas y viene alguien a aduefiarse, entonces uno que trabajé, sabe, y le duele.

P: ¢y en general como se llevan acé con la gente huinca?

E: Es con la gente nueva que esta llegando a trabajar las forestales, por un lado esa es la gente que
pone problemas.

P: ¢ Otro recuerdo bonito que tenga de la comunidad?

E: Bueno cuando formamos la comunidad indigena como legalmente,

P: ¢y eso les costo también?

E: Nos costé también, la gente no queria ser mapuche, le daba verglienza ser mapuche. Le daba
verglienza”’hay como voy a estar en una comunidad indigena yo”, entonces era como dificil, a la gente le
daba verglienza, jcomo! Y para qué tantas organizaciones...Y para qué, qué cosa, qué es eso,
entonces..si si podemos vivir igual, si nosotros siempre hemos vivido asi, y hemos vivido bien, siempre
nos hemos ayudado unos a otros, pero como comunidad indigena, yo les decia, asi va a ser mejor,
porque vamos a tener una comunidad indigena, vamos a poder participar en proyectos y asi porque
vamos estar formados legalmente y asi no poh, entonces asi pudimos convencer a tanta gente y otra
gente que quedo afuera, que no se quiso incluir y definitivamente quedo afuera.

P ¢y después no pueden?

E: Bueno la gente mapuche si, podria, pero ya tendria que reconocerse, con calidad indigena y toda esa
cosa.

P: ¢y antes no?
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E: No poh, porque el argumento para poder...estaba abierto el libro como para poder incribirse. Ahora
tiene que hacer mucho mas tramite para poder inscribirse. Primero demostrar que son mapuches.

P: ¢y como parti6 esa idea?

E: Bueno, participo de que cuando ya dijeron, ya la CONADI también, ya la CONADI dijeron que la
comunidad que no esté organizada no iba a poder sacar un proyecto, entonces ahi partié de
organizarnos legalmente. Demoramos harto tiempo también varios meses pero ya no un afio, tuvimos
que convencer a la gente, para elaborar los estatutos, todo eso. Y la gente de a poco, como le digo la
gente de a poco...al principio no queria formarse en comunidad porgue lo encontraba muy absurdo
eso...como. Claro, como mapuche, eso a la gente le daba verglienza parece.

P: porque ademas el trato al mapuche nunca ha sido bueno

E: Nunca ha sido bueno, siempre ha sido discriminado. Y hasta la fecha, todavia, todavia es
discriminado, no es que eso se halla terminado, todavia es discriminado. Que el mapuche es
discriminado uno porque no tiene educacion, otro porque es flojo, porque es feo, porque es chiquitito, no
sé poh, a los huincas no les falta.

P: Cuando ellos son igual de chicos, de feos, de gordos...

E: Si poh, ignorantes igual. Si eso de tener la cara blanca no mas. Le sacan eso. Que de repente...

P: ¢Y usted tiene dos hijos?

E: Nooo, tengo seis. Estan trabajando, en Santiago tengo dos, otra anda por aqui, trabajando también en
telar, si. Asi que por ahi estan regados mis hijos.

P: ¢Y los que estan en Santiago vuelven de repente?

E: Si, si vuelven. Todos los afios vienen, se acuerdan de su madre, ayudan a su madre en lo que pueden,
Si.

P: ¢y esto de ser dirigenta le surgié cuando?

E: me gusta, me gusta ser dirigente, hacer cosas, pero que se hagan. Que se hagan, que se haga como
yo digo, que se vea. Si, hacer las cosas y con responsabilidad. Hacerlo, no que quede en palabras, si,
€S0 me gusta, que se vea como se avanza.

P: Y ahora ¢a quién va a dejar en el cargo?

E: No sé quien ira a quedar. Hay que dejar alguien que cumpla, porque lo que cuesta es cumplir, esta
bien que a uno le guste dirigir, pero también hay que cumplir, hacer las cosas realmente como se pensoé
que iban a ser, si hay que hacerse, hay que hacerlas y no dejarlas a medio camino.

P: ¢Y hacen otras cosas aparte de los proyectos? ¢ por iniciativa propia de ustedes?

E: Si, también hacemos. Si necesitamos comprar algo hacemos beneficio, aqui nosotros todos los
meses, todos los meses del pago nosotros vendemos empanadas, compramos navegado, compramos
las ollas que nos faltan, compramos sartenes que nos faltan, loza, juego de loza, vasos que nos faltan,
todo lo que nos falte los vamos comprando de a poco, todos los meses trabajamos, a las siete de la
mafiana estamos haciendo empanadas, porque aqui es la primera parte que pagan, aqui parte los pagos
todos pa” San Juan de la Costa, costa sur, es el primer pago acé en los Hualles, vienen del banco y del
seguro, las pensiones de los viejitos y las asignaciones familiares, entonces aqui a las siete de la mafiana
nosotros ya estamos estirando la masa y haciendo empanadas.

P. ¢y les va bien?

E: Vendimos todo, todos los meses vendimos tres kilos de carne, vendimos diez litros de navegado.

P: ¢ Usted dice que antes no tenian camino entonces para ir a...?

E: No, nosotros salimos por esta tierra aqui son como diez kilbmetros a caballo, hay que salir a las cuatro
de la manana para fuera y si no a la cumbre para alcanzar...en la cumbre son como dos horas, dos horas
con carreta.

P: ¢ y el alumbrado? Porque veo que tienen luz.

E: El alumbrado lleg6 el...1997 parece que llegé. Pura vela y estos mecheros, por eso que...

P: ¢Y aqui los nifios que hacen? ¢ Van a la escuela? ¢ A cual?

E: Aqui mis nifios los tengo en la escuela de Troncos porque es una escuela intercultural, queda lejos,
como a diez kilémetros pero los vienen a buscar, los vienen a buscar y los vienen a dejar en las tardes. Y
yo tengo a lis nifios alla porque conviene tenerlos alla para que aprendan mapuche,.

P. ¢Y los profesores son mapuches?

E: Si, también, pero no todos son...hay dos profesores mapuches que ensefian mapuche...
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P: Ah, pero su hijo le puede ensefiar...

E: Si, no pero yo sé algo, no de corrido hablar pero se varias palabras. Ademas que yo se lo que estan
hablando pero a mi lo que me cuesta es hablar, hablarla, entiendo, yo estoy entendiendo lo que el lonco
esta hablando en mapuche, pero yo...armar la conversacion no puedo, no puedo, eso es lo que me falta

2. Comunidad de Origen, Choroy Traiguién.
Entrevista a Cristian Huenuan, Secretario Cacicado de Cuinco
P: Entonces Futawillimapu es...

C: Las grandes tierras del sur, de Valdivia hasta Chiloé, hay como tres territorios que tienen su...esos
eran territorios enddgenos con autoridades tradicionales que en algiin momento se volvieron a
reorganizar por la tradicion que habia en ese lugar, eeeh, en Valdivia existe un Consejo de Lonkos, el
Pikunfutawillimapu, hay un consejo de lonkos...hay un Consejo de Lonkos en el Lago Ranco, donde
también hay como cuatro Lonkos, aqui en Osorno hay un Consejo de Lonkos donde hay cuatro lonkos,
en San Pablo Antonio Alcafuz, San Juan de la Costa Arturo Camiao, la juridiccién Cuinco que es Manuel
Yefi y Riachuelo que es la parte de Rio Negro ahi esta Antilef, entonces cada uno tiene su territorio, por
ejemplo aqui esta la Juridiccion Cuinco que es la mitad de San Juan de la Costa, la otra mitad la tiene el
Lonko Arturo Camiao, esta es la carretera que da la divisién con parte de Rio Negro, ahi parte de Osorno,
gue también... Como las comunas aqui se formaron en los setenta, ochenta, se formé San Juan de la
Costa, entonces para los mapuches el territorio de Osorno es el mismo de San Juan de la Costa, estan el
mismo territorio, aqui estan emparentados familias de aqui que son los mismos que viven por aqui, estan
todos como entrelazados sanguineamente, hay apellidos que de repente en algunos sectores esta como
la “mata” como se dice, por ejemplo aqui esta la mata de los Yefi, aca son Ancapan, hay matas de
apellidos, Huinillio, Nilian estan por aqui, todos como te dijiera se empezaron a casar entre ellos y estan
todos esparramados, es increible pero casi son un par de apellidos los que estan aqui y eso se ha ido
como también , como ha habido hartos casamientos interculturales entonces igual se mezclan. Eso es
con respecto a eso, entonces como te decia yo, la parte de los dirigentes...hay como fiscales que son los
tradicionales y los de ahora que son presidente, secretario y otros que se formalizaron bajo la ley
indigena 19253, que es la que agarr6 toda la parte de los proyectos, el financiamiento, entonces las
comunidades se dejaron un poco... como esto es nuevo esto del afio 93, como que arrasaron en términos
de la dirigencia en las comunidades por la influencia que tienen los dirigentes, entonces, los otros viejitos
seguian existiendo en las comunidades pero como bien rebajado lo que era su poder de influencia dentro
de la comunidad, pero eso se ha ido revirtiendo en los Ultimos afios, en e Ultimo tiempo porque la
CONADI no tiene muchos fondos a nivel de servicio publico, la CONADI es uno de los servicios publicos
del Estado Chileno que tiene menos financiamiento y tiene que acudir a nivel nacional, por eso tiene que
asociarse con INDAP, CONAF, Ministerio de Salud. Entonces que es lo que ha pasado...como CONADI
tiene que ver con todos los pueblos indigenas de Chile, en el norte Aimaraes, Atacamefios, pascuenses,
alld mas al sur y todo lo que tiene que ver con el Gran Pueblo Mapuche que igual alla en Santiago hay
hartas organizaciones, entonces que es lo que pasa, que la CONADI ha generado demasiadas
expectativas y después como ha pasado el tiempo y eso se ha visto que no ha podido cumplir con todo lo
que se esperaba con la Ley Indigena entonces eso ha hecho que se ha ido revirtiendo un poco dentro de
las comunidades la influencia de los directivos juridicos que estan bajo los directores de la ley indigena,
porque eeeh, en el fondo se, como te dijiera, en el fondo se ha priorizado...se priorizaban las necesidades
dentro de las comunidades de poder acceder a recursos pero de repente iba en pos, en contra de ir
desvalorizando su propia cultura...

P: ¢ por ejemplo?

C: Que no se respetaba ya a los mas ancianos, no se valorizaba la cultura, la tradicién, no se...ahora se
esta viendo que incluso dentro de las oportunidades que se estan dando trabajar con la cultura les
generaria mas recursos que no...que sin su cultura...entonces estan viendo que la cosa va por ahi, que
hay que trabajar el tema de su idioma, tratar de rescatarlo, que vayan los nifios a estudiarlo en la escuela.
P: ¢ El idioma se habla poco?
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C: No, da la impresion, pero si uno se mete a las comunidades lo hablan harto, si los mas viejos. Aqui fue
fuerte la influencia de las misiones, entonces hay harta...tu te vas a encontrar con harta como se llama
esto de la ¢ transculturizacion?...lgual que en los rehues se reza el Avemaria y se canta, por ejemplo
himnos catélicos, por ejemplo, hay harto de eso...Igual en la misica aca esta asumido lo que es el banjo,
guitarra, acordedn. Aca es super comun y corriente, todas las bandas rogativas estan con el banjo,
guitarra y el acordedn, algunas tienen acordedén y otras no, pero guitarras y banjos...Esto de la trutruca es
lo mas tradicional, pero son como se dijera, algo local porque el banjo ya como que se quedd, el banjo lo
trajeron de EEUU, entonces de ahi vino por all4 por la época del 20 parece y llegé a la zona huilliche y se
quedd, como bien asumido...Igual no sé si te han dicho que acéa hay diferencias en lo que es el idioma,
chezugun, hay palabras que son iguales sélo puede cambiar la pronunciacion pero hay otras palabras
gue no son para nada iguales, por ejemplo gracias es chal tu maiy aca era .......... tampoco el mari mari
era de aca, kimche tampoco. Eso ha ido generando conflictos porque de alguna forma se esta
imponiendo el mapuche de la Novena Region , en la educacion intercultural bilinglie en las escuelas
llegan los profesores de la universidad a ensefiar a la escuela por ejemplo a las comunidades y de
repente los cabritos hablan con sus abuelos y al abuelito le dicen que no, que no es asi. Entonces eso ha
generado que de alguna forma igual eeeh, por parte de los dirigentes igual siempre han alegado esa
forma de trabajar el tema intercultural en la parte de educacion asi que ahora se esté tratando de incluir
la parte local. Entonces por eso hay ahi conflicto y ese es uno de los temas que vas a encontrar. ¢Que
mas? Como te digo hay bastante diversidad, dentro de un pueblo hay bastante diversidad y esa es la
realidad. Entonces no vas a encontrar una vision, te vas a encontrar con varias visiones.

P: ¢Y respecto a la religion? ¢ Qué pasa por ejemplo con los evangélicos? Porque alla en Temuco no
dejan ir a los nguillatunes...

C: Aca igual. Las religiones han sido como el mayor obstaculo. Ahora por ejemplo estan super abiertos a
la diversidad pero antiguamente no poh, se castigaba en los colegios todo...

Ahora los catélicos y la parte evangélica protestante todas las...son mas conservadoras en ese sentido, si
poh, acé hay harto mapuche religioso pero a pesar de eso aln queda...a pesar de ser evangélico también
participan de eso...

Entrevista a Lonco de Cacicado de Cuinco, Don José Manuel Yefi

Y: Yo soy Lonco de la Juridiccion Cuinco de aca del Rio de las Canoas hacia yéndose a Pucatrihue,
Maicolpué y asi mas al sur por ejemplo hasta Riachuelo y esa es mi Juridiccion en estos momentos. Del
4 de Mayo como fue... yo voy a estar asumido en este 4 de Mayo que viene entonces hay harto trabajo,
mucho trabajo, rescatar la cultura, por ejemplo, las tierras hay que reorganizar tierra, también las
comunidades...hay muchas comunidades que no estan organizadas, el Cacicado esta haciendo empefio
de...para reorganizar, porque nos falta reorganizar, por eso... ese es el trabajo que yo tengo, y también
en parte culturales por ejemplo, rescatar lo anterior, por ejemplo las escrituras comisarias tienen que
subir y por supuesto esas estan muy debajo de las plantas de los huincas, y eso a los huincas queremos
sacarle esa escritura que los hace favorecer para ellos.

P: ¢La idea es validarla y levantarla por sobre las escrituras huincas?

Y: Si, levantarlas si, porque esas se levantaron sobre las escrituras comisarias y son escrituras
fraudulentas en los mas de los casos. Entonces en el caso mio, yo en mi trabajo quiero hacer valer
nuevamente en conjunto con el Pueblo Mapuche, yo s6lo no voy a poder, es que tenemos que todas las
organizaciones que estan hacia el sector sur, trabajar y hacer una peticién al gobierno, para que suba las
escrituras comisarias arriba, porque se estdn aduefiando los pefiis huincas, y eso no me gusta, quieren
desaparecer las cordilleras, las tradiciones de la casa del abuelito Huentellao, la ruca principal del
abuelito Huentellao, nosotros queremos que esas partes también estén presentes, pero ellos los huincas
quieren tomar eso. Pero gracias a Dios se esta dando cuenta mucho la gente para quedar...que quede
valido eso, respetar esa tradicion grande que hay ahi, ahi esta el Chao Dios que también esta en el mar,
sobre todo la fiuke mapu para ser en las tierras, eso le podia contar fAafiita.

P: ¢ Como Lonco, cuales son sus principales preocupaciones?

Y: Mis principales preocupaciones son los arreglos de tierras y tam bien la cultura y la medicina
tradicionales por supuesto, como todo en las comunidades estan organizadas, las que faltan van a tener
gue organizarse en este caso y ese es el trabajo principal, y también los repartos de las tierras que estan
comunitarios también entre papa e hijo. Y esos tiene que dedicarse a repartir porque hay tierras que
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estan a campo abierto, entonces asi manda solo el papa y los hijos no tienen beneficios en ese lado, por
eso es importante que se haga que tengan escrituraas esos jévenes para que tengan...saquen proyectos
hacia el gobierno, y eso es la...asi. Y también reforzar las escuelas, hacer aparecer el bilinglie, no solo es
mapuzungun, para que siga adelante este programa de gobierno. Todavia faltan casi dos afios este
programa de gobierno y hay que aprovechar todavia esta instancia ¢ cierto?

P: ¢ La buena disposicién?

Y: Exactamente, ojala que con otro gobierno vuelva a llegar a este mismo rango ¢no? Y entonces para
que sigamos de nuevo trabajando como se pueda, que no se pierda la tradicion mapuche-huilliche como
dicen algunos huincas que se esta perdiendo, jnoo! Que nosotros somos mas ahora, poh. Ahora estamos
levantando para arriba y eso es bonito.

Lonco Yefi

P: Lonco Yefi, a nivel de leyes ¢, qué cree Ud. que falta por armar, por construir, por mejorar?

Y: ya, a ver aqui faltan muchas cosas que hacer, por ejemplo hay que... lo primero hay que reorganizar
rapidamente a los pefiis, eso es lo correcto a nivel costero, porque hay un peligro que viene de parte de
los huincas, no, las leyes de los huincas quieren atacar siempre a los pefiis, dejarlos sin tierra, y también
las forestales estan teniendo mucho rango, eso hay que cortarlo, por ejemplo ellos ven el pueblo
mapuche que estd muy dormido, en este caso se esta despertando ahora no mas, en este caso, pero
viene fuertemente despertando, eso es bonito. Yo lo veo asi, porque la gente se va a unir y se va a
pedir...los huincas también estan advertidos, también de estas cosas, que estan sucediendo tantas
cositas que vienen atacando a los peiiis huincas, entonces lo que ahora se estan tratando de entregar las
tierras, esta encargado de entregar las tierras de ahi de San Juan de la Costa, y muchas otras partes,
tienen que entregar las tierras por motivo de que, porqué: el lo tienen denunciado hacia las grandes
autoridades para afuera de otro estado, ellos, los mas grandes, por ser Estados Unidos, en la ONU, ahi
esta demandado el gobierno, ahi tiene que entregarlo, porque no...esta desapareciendo la Escritura
Comisaria, de ahi sacan el rol de esa escritura para hacer la escritura fraudulenta, pero ese lo hace
quien, eso lo hace bienes nacionales y también CONAF y todos esos organismos de estado, pero ahi hay
encierro también CONADI esta metida en eso y eso...eso no se puede. Yo casi estoy en contra de la
CONADI, un poco, mas que poco, ellos deberian defenderlos, pero ellos nos echan...nos toman de la
manos y nos echan mas al fondo y eso esta malo. Pero en ese caso nosotros vamos a hacer, o sea yo
como Cacicado voy a hacer todo lo posible para reorganizar para mandar una gran solicitud para el
gobierno, todavia no sé como hay que hacerlo, pero hay que hacerlo. En este caso, y también yo quiero
no tanto echarle la culpa al gobierno, si a las partes, son las otras organizaciones de gobierno, por
ejemplo, esta el Senado, el Parlamento, los parlamentarios, diputados, ahi pasa el tema mapuche, pero
llegé al Senado, ahi estan todas las trabas, ahi se traga, y ahi esta la amarra, nos estan amarrando esos
pocos pefiis que hay ahi, esos huincas, no echemos tanto la culpa al gobierno, sino que ahi esta la
amarra, y por quien salen esos pefiis que estan trabajando, esos pefiis huincas, estan trabajando por el
voto de nuestros mismos pefiis, por nuestros mismos pefiis estan ahi, le dan el voto y estan ahi. ¢ No ve?
Ahi si que nosotros somos herramientas para ellos, asi que no, no, no. Por supuesto que hay que tomar
en cuenta esas cosas de lo actual, pero con este esfuerzo voy fuertemente trabajando. Y reconocer todo
que la intencidn es ir atacando esas cosas, puede pasar como en Temuco, que van a tener que entregar
las tierras forestales las que estan por aca, porque las que han sacado se han pagado totalmente de
todas las maderas que han sacado. Han sacado todas las maderas y han sido pagadas, entonces las
tierras las tienen de balde, totalmente ya se pagaron con todas las platas, tres cosechas con ésta. Y
ahora quieren tomar la cordillera y llevar toda la madera nativa, y que pasa, ahi llevan todas las riquezas
nuestras, las plantas y se pierde toda la tradicion, ahi se cria cualquier animalito de la tradicion nuestra, la
fauna, y eso no... no estoy de acuerdo, eso quiero agregar por eso yo quiero que lo haga una gran
publicacion en Santiago de esta cuestion para que el gobierno escuche.

Lonco Yefi.
(Segunda Entrevista)

P: Don José Manuel, usted conoce esta comunidad, ¢,que me puede decir de ella?



140

Y: Si, esta comunidad esta ya trabajando mucho tiempo, muchos afios no, pero ya en esta época, a esta
altura aceler6 mas a fondo su labor, no, eso porque he visto ahora como he andado a terreno, porque
mientras tanto que no andaba a terreno no conocia pero ahora tienen bastante trabajo y eso es bueno
para que la fiafia como presidenta la sefiora Elena Lemuy, empefiosa también y muy estaba concentrada
en su trabajo y también no pierde su cultura y eso esta regio, me gusta a ella, o sea toda su comunidad
pongo en este caso, no soélo la comunidad a ella sino toda la comunidad que esta presto para trabajar
junto con su presidenta, y si, con el cacicado también, que ha estado por todos los lados por si acaso
para que ella supere los trabajos que esta haciendo y también los..el Origenes que estaba medio
retrasado con las publicaciones que se han hecho, las consultas que se han hecho para Santiago, esto
esta saliendo veridico y todo lo que se esta haciendo yo creo que esta muy bien, y por eso me pongo a
andar en las comunidades a toda hora, y entonces todos esos trabajos pendientes tienen que
desarrollarse para que pueda bajarse mas proyectos, ¢no? Porque todavia queda un afio mas de
gobierno ahi tanto mas. Entonces hay que aprovechar la buena disposicién, si, en este caso también
vamos a acelerar mas a fondo a las comunidades que estan...a veces las platas no han bajado las platas
y no tiene, no se han movilizado n4 mucho, entonces yo quiero que se realice mas rapido en este caso,
por eso en denante estuvimos hablando con Don Ponciano, le dije que el estaba en el Programa
Origenes tiene que poner bastante de su parte, como a el lo tienen en la gobernacioén, tiene que dentrar
en este lapso en trabajo territorial, entonces eso me gusta, porque también asi yo dije en denante, porque
el como pefii tiene que moverse, que se vea el fruto de él, su trabajo, esa es la forma.

P. ¢y como ve usted a las comunidades en general?

Y: Todas las comunidades estan trabajando bien, algunas...por ejemplo...abajo en Licura estan medios
malena porque estan retrasando la...el programa...el plan Origenes, siendo que tienen ya plata en mano,
y esa plata ya no le dan recursos, y eso esta haciendo un retraso hacia todas las comunidades, a todos
los presidentes metidos en el Programa Origenes, entonces por no repartir ese dinero estan retrasando al
resto y eso yo veo bastante, yo le dije que por ese poquito que hay, $800.000 pesos tiene que repartirse
entre las comunidades porque esa plata ya esta ya como destinarla, entonces lo que falta seria repartirla
y entregarsela a los pefiis, entonces con los que van a comprar ahi responden con las boletas que se
compré ahi y eso también retrasa también al resto que puede venir al programa de animales, por ejemplo
hay algunas partes que todavia no se ha entregado y esas platas andan volando todavia y en ese caso
tienen que aparecer, ese dinero y entregarselo a la gente, y eso también me preocupa, hay mucha
preocupacion en este caso. Y ahora con esta discordia que estamos con el alcalde, mas trabajo, mas
problema, porque hora llegaron los reclamos de los caminos asi que tenimos...y por supuesto tengo que
hacerlo, eeem, que se estan entrecruzando las ramas en los caminos, ya la micro pasa...de a un solo
vehiculo y no hay donde cruzar, asi que ese tremendo problema yo lo voy a tomar, de trabajo, pero junto
con el gobernador, entonces el va a ver de donde va a salir la plata y que sea del alcaldia, el va a ver de
donde va a salir la plata para pagarle a la gente que se va a limpiar en los caminos, en las comunidades
por ejemplo hay jévenes que no tiene trabajo y ahi van a atener un recurso para alimentar su casa y
también los vehiculos y las empresas se va a ver que se avanza, si no siempre estan muy botados las
cosas, asi que en ese punto estamos prontos a realizar, que pase la maquina, eee, entonces para que se
vea donde estan medio malos los caminos, entonces eso son las preocupaciones ahora, recién no mas
fueron a pedir las comunidades que nos hagan esa movilizacién, porque la gente van a quedar aisladas
geograficamente algunas partes y otros no vamos a poder pasar. También respecto a la alcaldia, eso
esta medio malena, pero va a tener que recomponerse, porque tiene tiempo y tarea para arreglar la
embarrada, la embarrada la dejo él, mis manos estan limpias...

Entrevista a Consejero Cacicato de Cuinco, Don Juan Huenupan Huala

P: ¢ Cudl es su nombre?
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H: Juan Huenupan Huala. Yo soy del lado del Lafquenmapu. Yo soy dirigente muy antiguo ¢no?, empeceé
el afio de 1983 cuando se formd la Junta de Caciques en esos afios, estuve trabajando seis afios en esa
organizacion grande que hubo. Entonces ahi después ya fui dirigente muy antiguo, por las comunidades
indigenas. Entonces este afio que pasé me fueron a buscar los pedis de la Juridiccion Cuinco y me
nombraron asesor, entonces ahi estoy trabajando ahora. Entonces ahora soy monitor de chezungun,
entonces ese es mi trabajo ahora. Debo levantar las comunidades como pueden trabajar, en toda la
cultura que el mapuche tiene. Entonces ese es nuestro trabajo, orientar en los problemas de tierra. Que
el primer lugar es de la tierra, defender la tierra, que sin tierra no somos mapuches. Que primeramente la
tierra es dejada para que la trabajemos y la defendamos, esa es la lucha que tenemos siempre, la
defensa de la tierra que las escrituras ancestrales que han dejado los abuelos que sean respetadas como
antes, eso es lo que estamos clamando en este momento. Pero yo creo que el pueblo mapuche a través
de la unién, de la fuerza que haiga vamos a defender nuestros derechos, por eso estamos clamando
siempre, y siempre tratar de unir al pueblo mapuche para que tengamos derechos como todo ciudadano
del pais. Porque yo reconozco que tiempo atrds cuando estuvo muy mal, muy marginado de la otra
gente. Entonces eso, luchamos y nos defendimos. Asi que ahora yo le pido a los pefiis que nos unamos y
gque seamos un solo criterio un solo pensamiento, que nos respetemos en primer lugar, entre mapuches
tener confianza y comunicarnos siempre para que estemos alerta en cualquier problema que haiga,
porque el mapuche ha sufrido mucho, yo que me di cuenta, hace como cincuenta afios, que ha sufrido
mucho por la causa de las leyes, por las meras leyes hacen desalojos la gente extranjera, particulares,
cuantas amenazas de desalojo tuvimos las comunidades, pero gracias a que los hemos defendido, y todo
lo que han defendido los caciques, ellos fueron los primeros que le han puesto la fuerza adelante para
defender los derechos, porque ese es lo que nos rige aca en la provincia de Osorno, yo estuve dirigiendo
tres provincias Valdivia, Osorno y Chiloé, todas esas partes recorria en ese tiempo, entonces estabamos
unidos bien, defendimos las tierras en los remates que hubo en esos afios, iban a haber como cuatro mil
personas rematadas sus tierras en esos afios, las defendimos, gracias por eso, yo por eso estoy tomando
el agrado para trabajar con mi pueblo, con firmeza, con entusiasmo, con esa noble idea de defender
nuestros derechos, porque ese es nuestro deber, no hay otro, y siempre clamando a las autoridades, que
escuchen nuestras peticiones y hay que estar presente, entonces el gobierno actual, todavia quedan dos
afios que todavia podemos entrar, que el problema mas grave que hay en el pueblo mapuche es que
nosotros no estamos en la ley, en la Constitucién Politica del Estado eso nos falta, por ese motivo
tenemos que prepararnos, mas todavia, para poder estar adentro, esa es la intencion que hay poh, esa
es la intencién que he tenido toda mi vida, que estuviéramos adentro de...como cuando estuvo de
caciqgue Anselmo Epullao en esos afios, el afio 68, los afios 60 tuvo Epullao dentro del Senado hablando
por su gente ahi, yo le he visto sus trabajos, sus fotos, toda esa cosa esta ahi, los diarios, todo eso lo
tengo, papeles, congresos mapuches de caciques, habian muchos en esos afios, entonces el estaba en
el Senado ahi clamando por los derechos, que se respeten las escrituras comisarias, que se llama, que
fueron hechas por los mismos caciques y el espafiol, entonces eso que sean respetado hasta hoy
porque son unas escrituras gque estan inscritas, claro, entonces ahi la Ley, fue en el afio 31 cuando
Carlos Ibafiez del Campo hizo una vez, no es cierto, escribir por los senadores la ley de R.M.T
(¢ Reduccion de Mercedes de Tierra?), esa es la ley que esta echando abajo toda las escrituras antiguas,
entonces ahi no hubo reclamo, entonces, pero ahora por esa ley estamos maltratados hasta hoy. Si,
hasta hoy sigue todavia, hace un afio que hubo un reclamo, un despojo abajo en la comunidad Jaramillo
Imilmaqui, un gran despojo por escrituras fraudulentas que hicieron los particulares, entonces los
particulares tiene que hacer ahi la reventa y con eso inscriben la escritura a su propio nombre, aunque no
los conozcan en el lugar, ellos son duefios, entonces pero el motivo no es asi, ellos nunca han sido
duefios, jamas nunca, entonces somos nosotros que habitamos la tierra y la trabajamos desde tiempos
inmemoriales, claro, los muertos los abuelos, los bisabuelos y hoy dia todavia vivimos en nuestra tierra,
nadie, nadie ha salido a otro lugar, a otros paises, vivimos y la trabajamos siempre nuestra tierra,
siempre, siempre defendiendo nuestros terrenos. Y esa es nuestra pelea que tenemos ahora.

P: ¢y en el tema de las costumbres?

H: La cultura también, la cultura también la han marginado, por ejemplo los médicos, los médicos
mapuches, algunas gentes se sintieron amenazados, que arregla los huesos, otros los partos y a muchos
les entré un temor y no quisieron trabajar mas, son las leyes que hace el huinca para poder aplastarnos a
nosotros, entonces eso es lo que queremos nuevamente levantar, pero queremos que el estado
reconozca a esta gente que sabe trabajar, que conoce los remedios, que saben trabajar, que son sabios
en las cosas y en todo, que escribieron y después empezé a tomar atencion de la comida también, que
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ante se lo empezaron a mirar como muy aparte, que “este no come como nosotros, que comamaos en otro
lado” pero el mapuche ha tenido comida toda su vida, yo en mi casa yo ya nunca dejo mi comida, como
me crié hasta hoy todavia, mis hijos todos siguen igual, ellos mismos la hacen, y la comida tan limpia, tan
reforzante.

P: ¢y respecto a la religion?

H: Bueno, la religion esta muy distinta, estd muy modernizado, no es como antes, antes se hacia por fe,
ya no era como se hace hoy dia, hoy dia se haya un color medio distinto, y no es como me crié, yo me
crié en los nguillatunes...que se llama esto eemmmm, lepuntunes, machitun, entonces yo en eso he
participado mucho, muchos tiempo, muchos afios, anduve en esa cultura, cosa que se veia en esos afos
era muy lindo, muy lindo, muy armonioso, muy atrayente y el mapuche estaba unido porque hay nadie se
hablaba como estamos hablando ahora, todo en chezungun, todo en chezungun, esa es la manera que
estabamos. Y estamos haciéndole empefio nuevamente, con estudiantes, ensefiandoles a la juventud,
nosotros los antiguos de la edad mia, como el lonco aca, todos saben hablar en su idioma, nadie se ha
olvidado, es que muchas veces es que la juventud misma tiene la culpa, empiezan a mirar como a
apartar a los viejitos ahi, los tratan de apartar ahi, de siempre apartarse de ellos de que van a aprender,
entonces como ahora hay una oportunidad que el gobierno esta dando, bueno, hay que aprovechar esa
coyuntura, ese camino y eso es lo que estamos haciendo ahora, como yo sé, entonces, cOmo conozco
todo ese montdn de cosas, ya el afio pasado ya estuvimos con varios trabajos.

P: ¢ensefando?

H: Ensefiando el chezungun, porque aca se habla el chezungun y en Temuco se habla el mapudungun, y
ese es el que nosotros estamos ensefiando aca, porque el idioma es forma para comunicarnos y para
aprender, y comunicarnos si queremos, porque yo estuve en Suiza, en Londres, estuve en Per(,
Argentina y ahi vi las comunicaciones, como se comunican ellos, uno queda mirando no mas. Si, y por
supuesto, eso es lo que tenemos que estar aca en Chile, también nuestro idioma tenemos que conocetr,
tenemos que tener el idioma, respetarlo, sacarlo y para comunicarlo uno se comunica donde sea y se
conversa, entonces nadie capta las conversaciones, en todas esas partes las he corrido, el afio 84, 87,
88 estuve, en todas esas parte, en grandes congresos, grandes congresos eran, de sudamericanos,
estuve en CISA, una organizacion grande que hubo, del sur, una organizacion grande de indios
sudamericanos, estuve también en congreso de CMPI, que se llama Consejo Mundial de Pueblos Indios,
ese fue en Perd, ahi estuve también. Ahi se conversaban muchas cosas, porque en ese tiempo esos
afos estaba tomado por la fuerza militar todos los paises, todos los paises estaban, entonces los estados
tenian asi (muestra la mano empufiada) a la gente, habian guerra en contra de los mapuches y de los
indios en otros paises, habian guerras y los estaban matando, habian incluso bandos, los metian ahi y
después los quemaban, todas esas cosas vimos, es triste estas cosas. Y lo que pasa que en Chile aqui
siempre los miran, siempre, los llevan presos. Por ejemplo los indios negro, los birmanos, esos los
estaban matando, los puros indios, los que eran naturales como les dicen, alla son puros blancos como
les dicen a la otra gente y pura gente extranjera que llega a hacer lefia a nuestro paises y ese es el
problema que hay siempre, nosotros estamos siempre maltratados aca, por leyes extranjeras.

P: Respecto a las comunidades ¢ ud. notado que ha habido cambios en las comunidades?

H: Mira, emmm, algo se esta levantando pero falta mucho, estamos empezando en el primer peldafio,
todavia no estamos en el segundo, yo quisiera que mas hubiera, méas, estamos como que renaciendo
ahora, estamos recién en pafiales, eso es lo que veo ahora, le falta, falta mucho todavia, porque resulta
que en estos afios hay muchas, muchos colores, y esos colores cambian la mente, y ese es el problema
que hay, no es que los colores le colocan otra mente, entonces las personas se dejan guiar por eso y esa
elegida no es conveniente para nosotros, antiguamente no es conveniente para nosotros, no habia esas
cosas, Yo nunca me he criado en eso ni he escuchado, cuando de repente aparecié que susto tenian los
mapuches porque daban otras cosas, y los mapuches debian no permitirlo, porque cambiaba la memoria,
ese es el problema, y ahora hay mucho, porque los mapuches se olvidan de su cultura para entrar en otra
mente, ese es el problema ahora que hay en estos momentos.

P: ¢Y ud. que piensa de mapuches que van a estudiar a la universidad y vuelven cambiados?

H: jClaro! Eso es lo que pasa porque hay mucha ideologia espafiola y eso es lo que pasa ahi, porque yo
también estuve ahi. Hay mucha ideologia espafiola que le cambia la mente la juventud ahi, entonces
eeee, resulta que en la universidad alli hay muchas cosas que ensefian, otras cosas, pero nunca
conversan la resefia histérica mapuche, porque ahi se estudia otra cosa, otros idiomas, otras culturas,
otra historia, pero la historia nuestra no la conversa, no la estudia. Esa era mi idea y nuestra, al venir este
gobierno, durante estos dos afios, yo no se como vamos a hacerlo, pero es un interés mio levantar una
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escuela nuestra que sea, que se estudie el idioma, que se estudie la historia, la jerarquia, la cultura que
el mapuche tiene. Esa es nuestra idea, ahi vamos a ver mas adelante.
P. Usted me hablaba de la jerarquia. ¢,cémo es esto?

H: Por ejemplo el cacique, el cacique es el mas alto mas. Después del cacique viene otra jerarquia mas
menor por ejemplo el fiscal, los capitanejos, guerdia y el secretario...escribano que se llamaba antes, alla
viene en el mando cacique, después viene el inalonco que se llama el segundo cacique. Asi.

P: El orden es entonces...cacique, inalonco y después...

H: Los fiscales, secretario, capitanejo, esas son las jerarquias del mapuche. Y eso es el...seria mi gusto
grande que se hiciera en Chile una escuela de ese que se ensefia, entonces el estudiante va
aprendiendo, el mapuche, sabiendo que como eramos los antiguos. Porque en la escuela que estabamos
aprendimos como era Bernardo O“Higgins, Arturo Prat, pero de mapuche no hay nada, el problema es
que el mapuche sale cambiado ahi,

P: Cree que la historia de él es la historia de Bernardo O Higgins.

H: jClaro! Y no es asi, porque antes Chile se llamaba Butalmapu, no era Chile, Butalmapu y ahi habia
jerarquia, habia lofche, habian lonco, habia pichiloncos, habian estos inaloncos, habia pichecahuiles,
cahuiles, los pichecahuiles son comunidades chicas, los cahuiles, comunidades grandes. Y dentro de los
cahuiles viene el piche cahuil, que son las familias, un grupo de familias, ahora van los toqui, los louches,
louches son como los ministros de economia que tiene ahora, el ministro de economia que se llama
ahora, que tiene el estado, el que administra todas las cosas, agricultura, todas las cosas, eso es como
un ministro de agricultura, reunia todos los cereales para prepararse para guerrear contra los invasores,
eso es la...Se llamaba futalof, las grandes reuniones, como ahora le dicen el trawun, futatrawun. Asi es,
ese seria nuestra idea que queriamos nosotros estamos pensando en estos momentos.

P: ¢y cual seria la idea para mas adelante?

H: La meta seria seguir estudiando, como le decia, la jerarquia, la cultura, la comida, la medicina, el
idioma, que no se vaya perdiendo, pero entrando en las escuelas, de alguna manera tenemos que
meterlos en las escuelas, en las universidades también, pero habria que estar bien orgnizados para
hablar con el Ministro de Educacion de estas cosas, yo tengo ganas de ir a hablar con el Ministro de
Educacién, pero tenemos que estar bien de acuerdo aca primero, porque lo que falta aqui también es
movimiento mapuche, no hay movimiento mapuche, estan las puras autoridades pero no hay movimiento
de nada, no hay congresos, no hay seminarios, no hay estudios, no hay nada, eso es lo que falta, para
que entremos en una unién de todos tenimos que hacer eso.

P. Aca me decia el lonco que habian comunidades que no estaban organizadas...

H: Todavia falta, todavia falta. Hay que organizarlas, darles sus deberes, como es que tiene que trabajar,
si. Hay que estar en terreno, conversar con ellos, organizar, eso es. Esa es la manera que estamos en
ese pensamiento.

P: ¢Y aqui quienes son los que aca mas se mueven en la zona?

H: Bueno, acé estan organizados por comunidades, por comunidades con personalidad juridica que viene
siendo el estado en eso. Esos no es del Lonco, son del Estado.

P: ¢Y el lonco como participa?

H: Como aparte, tiene como idedlogo ...como ley, tiene que cuidarlo siempre con consideracion y siempre
allegarse con ellos para...pero ahi yo encuentro un problema y que es que el lonco no esta puesto, no lo
tienen integrante, no esta integrado, no esta. Eso es lo que yo veo. Y eso es lo que mas faltaria aqui mas
todavia que es que el lonco estuviera también dentro de eso. Eso es lo que veo yo, hay que agruparse
bien aqui, entonces para poder...la entrada para poder uno concordar con todo y lleguemos a esta
conversacion, y lleguemos para estar coordinados y pensar bien, esos es lo que yo veo, para trabajar
juntos, porque el Estado tiene a la CONADI que representa a las comunidades, entonces la CONADI, es
un departamento del Estado, ya no es del Pueblo Mapuche, entonces eso, son leyes que estan como
fuera.

Entrevista a Marta C. Migrante proveniente de la Comunidad Juan Colipi H.

P: ¢ Cual es tu recuerdo de mas chica?
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M: ¢recuerdos bonitos o recuerdos...?
P: Lo que recuerdes
M: me acuerdo cuando tenia dos afios, cuando la Sonia me tir6 a un pozo.
P: ¢ y porque te tir6 a un pozo?
M : por un jarro, eso, después mas chica no, y después los animales, eso!
P: te acuerdas de eso y como a que edad?
M: tres, cuatro o cinco, a cuidarlos de chiquitita nos decian, no tanto a jugar con los animales como a
cuidarlos...los animales, de chiquitita empiezan a ponerte como...
P: ¢ obligaciones?
M: Nooo, responsabilidades méas que obligacién. Saliamos a cuidar los animales, después al colegio y
sigue la cosa de cuidar los animales, vas en la mafiana al colegio, después llegas a la casa a almorzar o
almuerzas en el colegio, después toda la tarde a los animales de nuevo.
P:y las tareas?
M: llevas las tareas para el cerro.
P:y atodos igual?
M: Todos igual, la Unica que menos cuidé animales fue la Claudia, mas chiquitita, la que mas jugo a las
mufiecas...porque yo me acuerde de jugar a las mufiecas o que yo recibi un regalo asi cuando nifita no,
pa na.

P: Como que asi al tiro a la...
M: Si, a ayudar en la casa, a buscar lefia, cualquier cosa. Pero siempre estabamos haciendo algo y mi
mami, de chica, osea yo creo que ya antes de entrar al colegio me empez6 a ensefiar a hilar, yo aprendi
de chica a hilar, me gustaba, me encantaba hilar. Uno no salia a cuidar ovejas si no llevaba su huso.
Tenia que andar con el huso, asi hilando y eso... siempre me gusto hilar.
P: La sensacion que tengo es que siempre estabas ocupada...
M: Ocupada, si y aparte de estar mirando los animales, en otra cosa...
P: tareas?
M: tareas, o hilar, hilando...
P: llevabas tu lanita...
M: si, ahi con el perrito...ahi cuando terminabamos, por ejemplo llevabamos dos ovillos de lana, cuando
terminabamos ahi jugabamos, como eramos hartos, o sea... primos igual cuidando las ovejas, nos
juntabamos cinco o seis, jugabamos a las visitas mientras mirabamos las ovejas. Pero a veces nos
metiamops en el juego y resulta que se nos perdian las ovejas...ahi venian los castigos ...y buscando las
ovejas que se teiban al trigo y alla que te retaban porque se te entraban las ovejas al trigo.
P: Se comen el trigo..
M: se ceban y no las para nadie mas, asi que eso y no ademas jugabamos harto, siempre vi las ovejas si,
y yo creo que cuando entré a Chol-Chol dejé de cuidar las ovejas, después ya venia mi hermana y
después como que mi hermana venia a tomar el puesto mio. Después cuando entrabamos al pueblo
como que saliamos de las ovejas y como nos ibamos al internado nos quedabamos toda la semana alla 'y
Iso fines de semana ahi, ahi haciamos todo, traiamos ropa para lavar, lavabamos la ropa, cuidabamos
las ovejas, hacer tareas, si el papa tenia trabajo habia que ayudarlo a trabajar a él, asi que...
P: era harto trabajo..
M: no... y ademas como mi papa no tenia mas ayuda de hijos hombres mayores
P: El Alfo es menor?
M: menor que mi, asi ... asi es que por eso es que ahi... mi papa no tenia ayuda, igual tenia que recurrir
a nosotros y hacernos trabajar, ademas que eramos tantos...de dénde sacaba pa‘mandarnos al colegio.
P: y tu estabas interna?
M: interna. Nos ibamos el domingo en la tarde y volviamos el Viernes en la tarde.
P: de que curso partia eso...?
M: Sexto
P:y antes?
M: Colegio de campo.
P: Ah! Hay colegio mas cerca?
M: Si, pero igual como a cuatro kildbmetros, o sea habia otros, pero al papéa no le gustaba el que quedaba
mas cerca, segln mi papa no ensefiaban bien, no aprendian bien los nifios asi que nos mandaba méas
lejos y ahi si la profe era critica, igual tenia razén porque habian nifios de 6° y no sabian leer, y yo entré y
ya en segundo estaba leyendo. Después empezaron a cambiar los profesores y resulta que llegaban
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profesores, se iban profesores y al final no aprendiamos nada y ahi fuimos a otro colegio y ahi llegué a
cuarto, ahi habian nifios de 6° y 7° que no sabian leer.

P: y los tenian a todos juntos?

M. Si, nos tenian a todos juntos yo le decia a la profesora que me ensefiara las divisiones que era lo que
me estaba faltando y ahi me atrasé yo de nuevo, porque como a mi me iba a estar ensefiando divisiones
si los otros nifios no sabian ni leer, asi que igual ahi, o sea, tenia las mejores notas, no era lo mismo que
me ensefiaban en el otro colegio, no, no sacaban tanto provecho de lo que yo podia entregar, asi que ahi
partimos para el pueblo...

P: Tu algo me contabas el otro dia que cuando estabas en tu casa hablabas mapuche y eso era porque
tu abuelita....

M: Si, mi papa con mi mama habian decidido que nosotros hablaramos el puro castellano, no mapuche
por problemas en el colegio, el idioma y todo eso, o sea porque ellos llegaron a cuarto basico, tercero
basico y querian que fueramos mas,nosotros. Mi papa tenia otra mentalidad que las personas que vivian
a los alrededores. Alla se decia ya! Tiene 6° y se cuidan las ovejas, trabajan y se casan y esa es la vida
que tenian que llevar en el campo, mi papa no poh, resulta que trabajaba con una persona...era como
empleado mi papa y eso de ver a los lados que no tenia que quedarse ahi y ahi mi papa dijo Uds van a
estudiar, no se van a quedar aqui en la casa, ya poh, y no van a hablar mapuche tampoco y ahi mi
abuelita dijo que no poh!

P: la mama de tu mama ?

M: la mama de mi papa y ahi dijo que no porque si era mapuche tenia que hablar mapuche y ahi
decidieron hablar mapuche y ahi hablaron mapuche, mapuche, mapuche, nada de castellano.

P. se fueron para el otro lado.

M: Claro, puro mapuche, puro mapuche y ya cuando la Chepa entré a Chol — Chol ahi la Chepa empez6
a hablar castellano y a mi me daba verglienza hablar en castellano porque ella podia hablar y nosotros
no teniamos idea como hablar. Después entro la Isa, también empez6 a hablar la Isa y asi...

P: aprendieron finalmente en el colegio.

M: en el colegio, y ahi nosotros igual, en el colegio la profesora hablaba y nosotros saliamos a recreo con
todos los alumnos y los compafieros hablabamos mapuche no mas

P: en el recreo hablaban mapuche y en la clase les hablaban en castellano.

M: Si, ya la Chepa estaba hablando castellano, uno sabia lo que decian y como mi papa hablaba harto
castellano... y nosotros era por vergiienza que no entendiamos lo que nos decian, era por vergiienza de
hablar el castellano, igual mi pap& en el campo siempre iba gente, gente de aci de Santiago, siempre
habian instituciones, siempre, permanentemente estaba llegando gente hablando en castellano alla en el
campo siempre asi que nosotros entendiamos s6lo que no nos gustaba hablar el castellano.

F. Tu papi como aprendi¢?

M: Mi papi aprendié porque como trabajaba con esta sefiora, de chico empezé como a los 16 afios
empezo0 a trabajar con esta sefiora hasta que se caso, incluso dos afios después que se cas0, ya cuando
empezaron a tener hijos ahi el papéa se salié de ahi y después empez0 a trabajar mas su casa e igual mi
papa empez6 a hacer las cosas de sus hermanos porque su papa fallecié cuando mi papé tenia como 12
afos, igual como era el mayor empez0 a tener responsabilidades de mi abuelito, asi que ahi... por eso no
nos hablaba a nosotros en mapuche porque le daba miedo que no pudieramos hablar bien.

F: Que se pusieran a reir de Ud.?

M: claro! Eso era, incluso nos reiamos de nosotros mismos como hablabamos, nos reiamos de la Chepa
cuando empezé a hablar...

P: ademas se juntaban en el colegio las hermanas...

M: Claro!

F: con los compafieros también...

M: también ahi hablabamos mapuche

P.y en la sala de clases!

M: en la sala de clase ahi le escuchabamos a la profesora y si teniamos que hablar con la compafiera del
lado también hablabamos en mapuche.

P:y la profesora no las retaba?

M: no, no nos retaba, ella nos ensefiaba todas las vocales ahi también, empezamos a hablar, pa‘ escribir,
ahi empezamos a hablar, después a leer, el abecedario, todo ahi. Cuando entramos a tercero o cuarto,
ya ahi como que hablamos méas pero sin dejar de lado el mapuche. En la casa siempre mapuche,
mapuche, mapuche...
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F: tu papi como relacionaba esto de que siguieran estudiando con que no hablaran mapuche, ¢los iban a
discriminar?

M: eso! Lo que pasa es que la gente del campo como eran discriminados casi no llegaban al pueblo, o
sea yo creo que cuando empezaron a llegar al pueblo fueron los hijos de mi papa, mis hermanos primero,
de ahi de la comunidad.

P: como que nadie...

M. nadie habia mandado a su hijo antes al pueblo.

P. en cierta forma la Chepa fue la primera...

M: ella como que empez6 de la comunidad entera, ella como que dio pié, esto fue hace como 35 afios
atrds y eso porque mi mami tuvo la oprtunidad de venirse a estudiar a Chol — Chol, pero mi abuelo no la
dejo, mi papa tampoco porque mi papa terminé el tercero o cuarto basico alld y después trabajo, ya nada
mas que eso. La Chepa fue la primera que entrd y recién los otros empezaron a mandar a su hijo al
pueblo.

F: como que se produjo un cambio...

M: Ahi se produjo un cambio, mi papa fue que impulsé..., mand6 a mi hermana mayor y ahi como que se
abrié esta cosa... como que tenian que venir al pueblo a estudiar...

P: igual debe haber sido complicado pa‘ellos tenerlas a ustedes internas y no verlas...

M: durante la semana, porque ya eran dos las que estaban internas, la mayor y después la Isa, la
segunda y asi nos fuimos, como eramos seguiditas y al final eramos cuatro internas, tres quedaban en la
casa, igual habia gente que cuidara los animales, los menores, si, asi que... y no, la Rosi, la tercera, ella
quizo llegar hasta 4° basico, no quizo mas estudiar ella, no porque mi papa no halla querido, no fue no
mas, sino porque fue una decision de ella que no quizo mas estudiar, que no aprendia, que le costaba
todo mas para aprender y dijo jno! Su cabeza no le daba para entrar al pueblo y pa*seguir estudiando.
“Voy a dejar hasta aca” y ahi mi papa dijo “jBueno!, como tu quieras, pero que no se diga después que
no te quize... que no siguieras estudiando. Asi que ella se quedaba en la casa ayudando a mi mama,
haciendo las cosas que hacer, en el fondo fue decisién de ella.

P: y ahi ustedes en el pueblo terminaron...

M: Terminamos hasta cuarto medio y de ahi yo hice la préactica, ahi mismo, pero era una casa que tenia
el Liceo, una casa donde se hacian las cosas eeeh curso de telar, todas esas cosas.

P: ¢ Telar? ¢ Les ensefiaban en el colegio?

M: yo estudié telar, porque habia vestuario, moda y telar, artesania

P:y podias escoger?

M: si, habian dos especialidades, yo estudié artesania porque primero la Jose estudi6 artesania, la Isa
moda, esas dos posibilidades habian no mas, después la Sonia estudi6 moda y yo estudié artesania
porque no me gustaba coser, asi que me tiré por ahi... ademas que me gustaba hilar, de chica, me tiré
por eso, de ahi yo hice mi practica, tres meses parece que fue mi practica, de ahi estuve como seis
meses en el campo sin hacer nada, solamente ayudando a mi papé y ahi me salié una pega, siete meses
en artesania en lo que habia estudiado. Eso era un proyecto no mas. Se terminaba el proyecto, de
INDAP, del gobierno, ahi estuve trabajando en Lonquimay como siete meses.

P: Lonquimay es casi la cordillera...

M: cordillera si, pero lejos de la casa, ahi me pasaron una casa y ahi le ensefiaba, tenia como cuatro
comunidades, tu les ensefiabas a las comunidades en ambos idiomas. Me entrevistaron y ahi quedé yo.
Ahi fue que en Lonquimay estaba una semana, por ejemplo, eran tres semanas de trabajo y una semana
te daban libre, de lunes a Viernes, una semana te daban libre, asi que ahi...me tocaban cuatro
comunidades, les ensefiaba telar primero... porque tefiiamos con hierbas naturales, les ensefié a tejer a
telar, después con disefio y como era tan poco el tiempo después ibamos a empezar con la cuestion de
la trarikan, manta cacique, negro con disefio y la dejamos a media porque ya se termin6 el mes, no
alcanzamos a terminar. Igual hicimos bolsos, trariwes, la faja, esas cosas alcanzamos asi...como era tan
poco el tiempo y tres semanas al mes no mas, la Gltima semana no la trabajaba porque...

P: tenias libre...

M: si, ahi me iba pa‘l campo.

F: Me quedé pegado cuando tu contaste que la Chepa fue la primera que ... 0 sea antes que eso la
comunidad estaba aislada...

M: no, la comunidad estaba o sea, estaba solamente jyal!, criaban solamente pa’, cui...pa te..o sea criar,
mientras mas hijos tenian como el gobierno te subsidiaba, mientras més hijos llegaba una cierta cantidad
de plata, esa plata...no se cuanto... esa plata que todavia da el gobierno,
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P: subsidio familiar...

M: esa! Mientras mas hijos tenias mejor era y ademas que servian pa‘ cuidar animales.

P. o sea con la cantidad de trabajo que...

M: la gente solo se dedicaba a criar hijos, ya a los 14 afios las mujeres se casaban, a los 14 afios, mi tia
se caso a los catorce afios, a los quince, a los dieciséis, nunca menos, 0 sea tenian que pasar a ser
dueia de casa

P: ese era como el destino...

M: el destino...casarse, quedarse en el campo.

P: y como lo hacian como con las parejas, las escogian ahi mismo en la comunidad?

M: ahi, uno lo elegia, ahi no, uno lo elegia, nunca fue...

F: Pero igual, el estar, de no salir al colegio, toda la gente que conocia era..

M: no y ademas de los alrededores...vecinos, alrededor, nuca salia a buscar lejos. Asi.

P: y que pensaban los vecinos con esto de que ustedes salieran...

M: no, siempre como mi papa...

P: bueno tu papa...

M: mi papé es cacique hace como diez afios, mi papa en ese tiempo no era autoridad todavia. Mi papa
siempre tuvo vinculado a gente asi, instituciones, bueno yo creo que eso mas que nada lo ayudd a eso y
bueno la gente decia “nooo este siempre esta contactado con gente rica”.

P: pero eso era mal mirado...

M: si, era mal mirado, el hecho de que nosotros siempre tuvieramos contacto con gente, mi papa siempre
andaba metido en cosas asi, instituciones, que fueran ayudar, iglesia también, las iglesias, con el padre.
P: pero cuando conseguia ayuda era pa” el y la comunidad.

M: Pa' el y la comunidad, si porque las instituciones siempre ayudaban pa‘ la comunidad no solamente
pa” él. La gente igual como que eso no entiende, hasta ahora, todavia no entiende, piensa que solamente
le da beneficios a la persona que lo esta pidiendo. Asi que igual se veia mal eso.

P: Y por ejemplo eso de que ustedes salian? Quizas como la gente pensaba que tenian que quedarse
adentro ?

M: Claro poh, y no el echo de que nosotras fueramos puras mujeres, pensaban que nosotros a lo mejor
nos ibamos a quedar en la casa, nos ibamos a casar y nos ibamos a llenar de hijos, eso es lo que la
gente pensaba. Pero mi papa dijo “no, ustedes no van a ser asi, van a estudiar, no se van a quedar aqui
en el campo, yo les voy a dar estudios, pero yo les voy a dar estudios hasta cuarto medio ustedes veran
como se las arreglan después de terminando cuarto medio, ahi si que yo ya cumpli con el deber de
darles un suelo, y eso ya es harto para lo que estudiaba la gente.

F: y para lo que habia en la comunidad, nadie estudiaban.

M: y claro, eso a pesar de que fue mal visto por la comunidad, o sea, nunca le dijeron a mi papa o sea pa
que echaste tu hija al pueblo, del pueblo decian tantas cosas, con malas intenciones, que van a ser unas
sueltas, que no se qué, que van a quedar todas con hijos tus hijas, como las sacas si son mujeres,
asi...Pero mi papa igual insisti6...lgual empezaron a mandar los nifios y nifias también, ahi como que se
abrio, la comunidad como que se abri6 y dijo “nosotros también” “porque si Manuel mando sus hijas a
estudiar porgue yo no puedo mandar a mis hijos también. Asi como ejemplo, yo creo que por €so mismo
después fue elegido... por el tema de los contactos, siempre en contacto con gente y organizando, ya
empezo las instituciones y a vacunar los animales que cosa tampoco existia eso y por todo como que mi
papa empez6 a tomar mas responsabilidades, a ganar el respeto de la gente y asi que eso, ahi
empezamos a salir.

P: pero ustedes recibian alguna critica asi directa?

M: no, pero sabiamos no mas pero nunca nada. Igual yo creo que mis papas les decian pero a nosotros
nunca nos dijeron nada asi que...Asi no le gustaba mucho que lo molestaran, quizas el echo que le
tenian respeto también. Hablaba la gente, pero hablaba como por detras...Eso.

P: Ya! estuviste 7 meses en Lonquimay y después...?

M: Y después termind este proyecto y de ahi dijimos “que hacemos”, la Sonia también habia salido, la
Sonia estaba trabajando en una casa, estaba cuidando la Rosi que tuvo una enfermedad medio
complicada, trabajaba también en moda, tenia dos trabajos la Sonia, asi que, como no ganaba tanto,
estaba también la Isa en Temuco.

P: La Isa estaba trabajando?

M: No, estaba casada, tenia a la Evelin. Asi que un dia en el campo trabajando asi ya en verano, dijimos
ya “que vamos a hacer ahora, ya que terminemos la cosecha ahora que vamos a hacer
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P: ¢ustedes ayudaban en la cosecha?

M: Claro, yo no estoy trabajando, tu también estas ganando poco, porque no nos vamos a Santiago mejor
a trabajar, asi que justo en ese tiempo estaba el tio Pancho por alla, ahi estuvimos conversando y dijo
nosotros las llevamos a Santiago si se quieren ir.

P: y no les dio susto, porque igual era lejos.

M: Igual era lejos, ahi lo hablamos con mi papa, y ahi mi papa dijo “ bueno, ustedes veran que van a ser
porque resulta que yo les dije que les daba estudios hasta cuarto medio y después ustedes veian que
hacian mas adelante, lo Unico que quiero es que si se van a ir a trabajar a Santiago que trabajen, que
guarden su plata, que cuiden su plata”, eso.

P: Que jodido dejarlas partir, y tu mami?

M: Igual estaba triste, pero igual decia que teniamos que buscar igual un rumbo, asi que...si no les dijo
nada su papa yo menos les voy a decir

P: pero tu papa no se hizo problema?

M: No, para nada, ya! dijo, si quieren irse del sur. El hecho de que ya nos mandé a estudiar, ya dijo,
ahora veran ellas como se las arreglan.

P: no, y haberlas mandado a estudiar para que después se quedaran en la casa como que tampoco tenia
mucho sentido

M: Claro! Quedarse en la casa y a pesar de que nos ibamos a trabajar en lo mismo, igual mi papa quedo
contento los 7 meses que yo habia trabajado y que habia sido una gran cosa y ya y ahi nos vinimos, nos
vinimos acd y llegamos un domingo, con el tio aca. Y el mismo domingo salimos a buscar trabajo.
Buscamos en el diario, nos tomaron la entrevista y ya el lunes partimos trabajando.

P: iQue increible!

M: Y juntas..!

P: Juntas mas encima

M: Juntas, poh! En una parcela habian dos hermanas y la sefiora ya tenia una nifia pero la tenia puertas
afuera, asi que ahi conversamos que eramos hermanas ya y entonces tomémosla y ahi quedamos las
dos.

F: ¢como que edad tenian ustedes? ¢ Dieciocho, diecinueve?

M: Diecinueve, veinte, por ahi.

P: Como diez afios llevan entonces...

M: Asi que ahi llegamos a trabajar poh! Asi. Igual me costé harto, me cost6 harto trabajar, estuve un mes,
el primer mes yo creo que fue super dificil para mi, yo creo que si no me hubiese venido con la Sonia, me
hubiese ido.

P: ¢ por el tema de echarlos de menos a tus papas?

M: por el echo de echar de menos a mis papéas y el echo de que te mandaran, esa era la otra cosa.

P: en tu casa si.

M: Si poh, pero que me vinieran a mandar acéd que hasta porque le llevaba una taza a la sefiora y que la
taza no, que tenia que estar no tan llena, que no la queria tan llena, que la queria asi, eso me reventaba,
iyo decia pero queeee! Eso no lo aguantaba, ni mis papas me trataban asi alla en el sur, estaba viviendo
bien en el sury a qué me vine, mira como me tratan aqui... eso como que fue...

P. y estaban las dos juntas?

M: estamos las dos juntas, eso como que... como la Sonia habia trabajado en casa en Temuco como
que... me decia no, si el trabajo es asi, tu tienes que aguantar y...asi que tienes que aguantar que te
manden, si acd para eso nos vinimos, tienen que mandarte, a lo mejor te van a hacer cambiar algunas
cosas que tu hiciste y por eso nos vinimos y yo no entendia esa parte, no podia entender que me tenian
que mandar, eso era, mas que tanto de echar de menos, porqgue como ya estabamos internas, ya estaba
acostumbrada ya, o sea de ver a los papas los fines de semana no mas o0 sea como que ya entramos a
acostumbrarnos tantos afios internas, cinco afos.

P: Tu viaje a Lonquimay...

M: También fue lejos, asi que no era tanto que los echabamos de menos, méas el echo de el mando, eso
se me hizo dificil...

P:¢ y el tema de las costumbres ? ¢ Alguna diferencia...?

M: Siii, porque las maquinas no, no las conocia, no las sabia usar, y la que mas me...esta maquina para
sacar el brillo, esta...el chancho eléctrico, ese, jComo uso esta cuestion!

P: Acostumbrada al suelo, son aguita
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M: Eso! Con aglita y barrer no mas, y alld que aspirar, eso mas que nada, no la sabia hacer funcionar,
como estabamos trabajando las dos, cualquier cosa le iba a preguntar a la Sonia.

M: lgual la sefiora a pesar de que no le gustaba la taza llena igual era buena conmigo, igual el trato era
bueno, no era malo el trato, pero la cosa era el mandado, eso.

P: ¢ Como pensabas que era el trabajo?

M: No sé, no tenia idea, yo me vine asi, no sé, llegué, voy a trabajar, voy a trabajar y lo mas que hacia
era de nifiera. Y en el campo el que estaba trabajando con nosotros habia que respetarlo y él tenia que
respetarnos a nosotros, o sea mi papa en ese sentido...lgual teniamos que tenerle respeto al que estaba
trabajando ahi en la casa, pero igual él tenia que tenernos respeto a nosotros. Nunca dejé que nos faltara
el respeto nadie que... menos el que estuviera trabajando en la casa, asi, esa ensefianza nos dejo:
“Ustedes no tienen que faltar el respeto y a ustedes menos” asi. Asi que eso fue lo mas dificil...

P: y estaban en una parcela...

M: en una parcela, yo creo que por eso es que no eché tan de menos, estaba en una parcela, estuvimos
ahi como tres afios, después la Sonia se fue, yo me quedé ahi mismo, segui ahi mismo.

P: ¢Como era la vida ahi? ¢ la gente vivia ahi o ustedes estaban como cuidando?

M: La gente vivia alli, o sea era una sefiora con tres hijos, dos hombres y una nifia.

F: ¢en que parte?

M: En la Reina, en Larrain. Ahi, los chiquillos tenian como la misma edad mia, de 20 a 22, la nifia igual
asi que los chiquillos nunca fueron pesados conmigo, igual no tenia que decirle seforita a la Paula,
solamente la sefiora no mas, pero eso. lgual los chiquillos nunca decian Marta traeme sino que me
mandaran, eso fue lo Unico chocante, la costumbre de que en el campo nunca te mandaron asi y si no
eran tus papas uno como que entendia pero como que aqui la cosa era asi... y por eso te pagaban. Ahi
la Sonia me dijo “no, si por eso te van a pagar y después nos ganamos el primer sueldo y estabamos
contentas.

P. era mucha diferencia con lo que ganaban all4 en Temuco?

M: Si, era harto. Igual era harta diferencia, el hecho de no estar viajando, viviamos en la misma casa, los
gastos son solo las cosas de nosotros, igual la alegria de mandar cosas, de ahi le mandamos la plata a
mis papas, de ahi nos llamaron, después en Septiembre fuimos al campo de visita. Ahi que igual, ahi los
vecinos nos vinieron a ver ahi, estaban super contentos.

P: ¢por qué fueron a verlas? ¢ Para ver como les habia ido?

M: Claro, el echo que era tanto tiempo el que habiamos salido, igual como que... igual amm... como
salimos las dos juntas, igual fue como notorio alla en el campo.

P: Ustedes eran las primeras que salian de alla de la comunidad?

M: no, habia mas gente, ya se habian venido mis tias, algunas se venian a trabajar o sea esa era la vida
del campo, o te venias a trabajar a los 16 a Santiago o te casabas en el campo. No quedaban muchas
opciones. Igual mis tias como llegaban asi vestidas alla en el campo, que no se podian tocar asi que no
sé, 0 sea la gente que volvia por ejemplo mis tias que trabajaba puertas adentro todas, volvian al campo
y eran... no sé.

P: ¢llegaban muy cambiadas?

M: Super cambiadas, que se creian por todo. Y yo pensaba que la cosa era mas distinta....

Comunidad

M: Agui cada casa tiene su titulo, hace como 15 afios atras, paso la comision a medir la tierra...la gente
empez06 a decir...ahi pasé igual, la gente se pele6 mucho por esa cosa. Antes vivian mas tranquilos
ocupando el espacio...uno sabia, siempre supo cuanto terreno tenia una persona, porque igual si
teniamos que hacer un cerco mi papa hacia el cerco, pero el sabia donde podia hacer el cerco y donde
no podia hacer el cerco, toda la gente que vivia en la comunidad también sabian eso, pero resulta que mi
papa tenia hermanos, habia otra gente de la comunidad que también tenian hermanos y a veces era el
mayor el que mandaba y era el mayor decia no sé poh, yo te voy a dar un terreno, asi que por ese lado
hubo cualquier problema con los hermanos y ahi cuando pasaron...pasé la medicion de la tierra ahi ya...
este es tuyo y este es tuyo pero ahi...Antes era un terreno en comunidad. Los problemas comenzaron por
el hecho de dividir la tierra y dividir... 0 sea los hermanos siempre van a querer partes iguales, por eso. Y
ahi habia gente que tocaba menaos, por ejemplo los de aca de Santiago los dejaban sin terreno no mas,
no esté viviendo aca, ya el que no vive acé no va a tocar tierra y algunos se fueron, algunos fueron de
aqui de Santiago. Varios llegaron a reclamar sus tierras si no...si no se quedaban sin parte no mas, asi
por parte del tio Alejo también fue y ahi hubo una pelea ahi. Igual mi tio Alejo vive aca en Santiago. Igual
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mi tio, el hermano de mi papéa queria este terreno, mi papéa queria esa misma parte, por el gusto de ..."yo
quiero este terreno” “no poh, yo también lo quiero”, asi. No fue tanto por dividir la tierra, fue mas por
problemas familiares, por el espacio mas que por el lugar igual, ademas que por que alla llegado una
persona a civilizarlos y decir a este le toca esto y asi y asi...No fue tanto por eso...Igual la gente siguié
viviendo como antes, algunos se pelearon y después se arreglaron, ademas eran hermanos mas que los
problemas que hubo...Igual fue por eso.

Alla no vivian huincas como en otras comunidades, mas para arriba se veia mas mezcla, habia mas
huinca, empezaron a mezclarse....Cerca no fue asi y en la comunidad de nosotros tampoco.

P: ya! Sigamos con tu vida...Entonces te viniste

M: Me vine, ya, trabajé,

P: el primer sueldo, la posibilidad de mandar plata para el sur...

M: Claro...Mas que ahorrar nosotras mismas casi no ahorramos, no ahorré tanto en el primer trabajo, mas
le mandaba plata a mi papd, nos dedicdbamos con la Sonia a ayudar al viejo, a comprarle cocina

P: mejorarles la...

M: La situacién, comprarles television, a todo eso, emm muebles, lo que faltaba en la casa, lo que no
teniamos cuando nosotros estabamos alla. Asi que ahi empezamos a ayudarlos a ellos e igual esteee
ahorré un poco en el banco pero no tanto y ahi después se fue la Sonia después de ahi del trabajo y yo
me quedé sola y ahi me empecé a hacer amistades con compafieras de liceo nos empezamos a
encontrar aca en Santiago, las que se venian. Con varias nos encontramos aca, con cinco, ellas se
habian venido primero que mi porque yo hice mi practica y tuve que trabajar... Asi que sabian toda la
onda de salir los sdbados a bailar...

P: ¢ Eso en Cholchol no se hace?

M: No poh, yo nunca habia salido a Chochol a bailar asi que ya me dijeron, salgamos, vamos al Parque
O"Higgins, no ves que en el sector Parque O Higgins....y empecé a salir, como quedé sola, la Sonia se
fue, ya poh dije yo, asi que salia los Sdbados y ahi empez6 a gustarme salir a bailar, saliamos todos los
fines de semana ya, después ya era todos los fines de semana

P. Siempre al Parque...

M: Si poh!, alla ibamos, al Pueblito, ahi nos empezamos a juntar, como ellas ya tenian su grupo, como de
cinco...

P: Y todos eran de all&d?

M: Claro...igual...dentro de la Novena Region eran... asi que igual nos juntdbamos, nos ibamos para el
Parque y conociamos, baildbamos, asi que ahi ibamos haciendo grupo y cada vez mas grande, ibamos
armando mas grupo, asi que eso. Me sali de La Reina cuando llevaba tres afios trabajando, me sali
porque ya nhecesitaba mas sueldo, el echo que ya salia todos los fines de semana, ya no estaba
alcanzando y mas que a veces les mandaba plata a mis papas y ahi no me alcanzaba asi que igual era
un gasto, ademas que obvio te gastabas unas 10 lucas los fines de semana, siempre fuimos al Parque
O’Higgins, a cualquier local de ahi, después empezamos a elegir un solo local que era La Tranquera, ahi
siempre nos... ahi ibamos a bailar..

P: Y como cuanta gente era el grupo?

M: Como ocho, diez,

P. Y puras mujeres?

M: nooo, hombres y mujeres y ahi nos empezamos a ...

P: Y todos eran e la novena?

M. Y de Osorno también, de Osorno, de Puerto Montt,

P: Y todos eran gente que se habia venido a trabajar?

M: Todos eran gente que se habian venido

P: ¢ Todos mapuche?

M: Todos mapuche...

P: Y hablaban en mapuche.

M: no, nunca hablabamos, con mi otra prima después se vino una prima, ahi igual le gustaba hablar a si
que ahi hablamos, con ella si, igual habian, por ejemplo, los chiquillos de Osorno no sabian hablar en
mapuche, a ellos si, de repente igual salian tallas por ahi...Y ahi nos empezamos a conocer, igual
pinchamos pero nada serio, dentro del grupo, igual fui bastante polola, asi que... y después, después
conoci... 0 sea, después, después conoci al Sige y ahi empezamos a salir, igual me cay6 bien y asi
empezamos a salir en grupo si,
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P:Y la Sonia?

M: No estaba incorporada, ella se habia ido y después volvio ella, estuvo un tiempo alla en Temuco, se
devolvid, asi que de ahi, y cuando ella se devolvi6é estaba esperando guaguita, asi que no tuvo tiempo
para salir...Después conoci al Sige y después conoci al Marco, y ahi dije “jya! jEste es mio!”

P: ¢Tu te acuerdas que hallas cambiado mucho? Yo te veo ahi con el pelo largo, ahora con el pelo
corto...O cambiar la ropa...

M: No, no tanto, nunca cambié, o sea mas era salir a bailar, ahi cambié, ahi cambié harto, en ese sentido
porque yo era tranquila, no salia a bailar y después ya toda una cuestién de salir a carretear todos los
fines de semana, ahi el cambio, pero cambio de ropa, o el pelo, nunca me encrespé el pelo, nunca me lo
tefii, ni una cuestion de esa, solamente fue el...la cuestion del baile, del carrete.

P: Tu te pintas...

M. Yo me pinto super poco, re poquitito, nunca me echo, no tanta cosa, me pinto poquito, siempre fue
asi, con la ropa tampoco fue grande el cambio, solamente eso, la cuestion del carrete y de tomar
bastante, igual tomabamos, no tomabamos poco, igual tomadbamos bastante, en ese sentido si fue como
un cambio, igual después, después conoci el Marco, igual estabamos saliendo harto, gastando la plata o
sea, ya era mucho ya poh, asi que ahi empezé a conocer al Marco era el Unico ahi que... el Marco no era
muy carretero y como que ahi par6 la cosa, empezé a pololear con el Marco, porque antes igual era
polola pero el fin de semana no mas, o sea, conocia a alguien, me gustaba, pinchaba y al otro dia, al otro
fin de semana lo veia y no me gustaba, asi que no, ya chao no mas, asi, con el Marco fue diferente, con
el Marco nunca pensé que era amigo del Sige, porque cuando vi al Marco, no estaba en el grupo del
Sige...

P.i Y ellos tenian como un grupo...?

M: jClaro!, no estaba ahi y yo decia: “juy! Que buenmozo él! Asi empezamos a hablar en el grupo ahi, jy
siempre el es asi?...;y quien lo va a conquistar? Asi, cosas asi. Ahi yo dije “Y0”, otra nifia dijo también
“Yo”. Ya poh, dije veamos...

P: jPeleada la cosal

M: iClaro poh! Y después caché que el Sige estaba ahi y dije. “jUy, lo conoce!” y ya poh, como
estabamos en la onda de quien lo conoce, yo parti para alla a saludarlo,

P: La que se decidia primero...

M:iClaro! ...a saludar al Sige y ahi el Sige, o sea lo saqué para fuera asi y después saludamos y después
llamo a los que estaban, estaba el Marco y estaba otro mas y ahi los llamoé y los present6. Y ya poh, ya
era...

P: ya podias hablar con él

M: Ya podia hablar con él y después fuimos a un restaurant, no con el Marco, sino que con el Sige y el
grupo que eramos siempre, como él no estaba en ese grupo asi que eso y después empezamos a
conversar si lo conocia, si de donde era...Ahi el Sige me empez6 a comentar que lo veia

P: Ah! Te informaste antes...

M: Claro! Si lo conocia y me dijo que si, que era de alld también y que se habia venido hace poco, asi
que ahi empecé a decirle “y bueno, ¢vas a volver a verlo?” “si”, “y entonces, acuérdate de mi” y asi, como
eramos amigos nosotros, eramos bien compinches y siempre nos tapabamos las cosas. Asi que ahi
conoci al Marco, después en una fiesta un dia Sabado también, ya no estabamos saliendo tanto porque
ya mas de alguna se habia casado.

P: ¢ Empezaron como a sentar cabeza?

M: Claro! Mas de alguna ya tenia guagua.

F: ¢ Dentro del grupo que se habia formado?

M: Dentro del grupo.

P: ¢ Era algo a propdésito de juntarse entre mapuches?

M: no, se dio no mas. No era que uno dijera “este es huinca, dejémoslo afuera”.

F: No sientes que era una cosa de “somos nosotros y somos del sur”...

M: yo creo que igual era eso como, no tenemos que mezclarnos, o sea si a la disco van solamente
huinca, o sea igual teniamos esa mentalidad, si vamos a la disco hay huincas que vamos a ir a lesear alla
si ellos son de otra onda...

P: ¢ Se imaginaban que era como distinto?

M: Claro, como distinto, otra onda, otra musica.

F: Pero distintos por eso no mas o tu tenias algun juicio como que los huincas son malos, son chuecos...
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M: No, solamente por eso, igual yo creo que, igual dentro de eso, igual era eso, igual en el campo se
decia los huincas son asi, los huincas son...no tenis que confiar en los huincas, igual habia una
desconfianza si, igual habian dando cositas vueltas en la cabeza diciendo no, no te metai con eso...

Pero nunca tuviste un pololo o un pinche huinca....

. si, si tuve, si

pero como se dio si ¢.estaba dentro de tu grupo?.

: Igual en una fiesta, en una fiesta, estaba ahi..

¢ Pero también como dentro de los conocidos?

: No, aparte, no dentro del grupo, apatrte...

. ¢pero habia una cosa de sentirse protegido dentro del grupo?

: Si, si

: Porque igual, mas que mal...

. Si, igual no més que una cosita asi pasajera.

: Pero el tema del grupo les duré mas, eso de juntarse ustedes en grupo...

: De todas maneras, dur6 afios...

: ¢ Todavia?

M: No, ahora ya no, ahora se desaparecio, igual tres, cuatro afios, igual una buena cantidad, duré harto el
grupo,

P. igual grupo mixto, amigas y amigos...

M: Si, después, incluso después ya nos conocimos con el Marco, empezamos a pololear y seguiamos
saliendo, con el mismo grupo, ya después empezaron a ... se fueron a convivir... las parejas

P: Ah, ¢por qué vivian como aparte?

M: Empezaron a juntarse parejas, empezaron a convivir, ya practicamente quedabamos nosotros o sea
yo con el Marco, el Sige y otro chiquillo mas, igual ibamos quedando super poco

P: Y en la medida que empezaban a convivir ¢ se ponian como mas serios?

M: Claro, y no salian, ya no salian

P: Ah, ya, como que sentaban cabeza...

M: Se juntaban y no salian mas, se iban a convivir a un lado y no se veian mas, ya no llegaban a la
estacion donde nos juntdbamos, no llegaban, asi que eramos super poquitos y después tampoco
saliamos, eramos muy pocos.

P: Como que iban, no sé la impresion que tengo es que el grupo era para... no, no creo que halla sido
para buscar marido o pololo pero si resulté que de alguna manera...porque por algo se disolvié después...
M: No, claro, result6 si... igual varias parejas salieron, varios salieron o igual el grupo empez6 a buscar no
dentro del mismo grupo, empezé

P: como a incorporar gente?

M: Si, como a incorporar gente, pero yo por el Sige conocia al Marco y yo incorporé al Marco y otra nifia
incorpord a su pololo o viceversa

P: pero todos mapuche?

M: Todos mapuches

P: Pero Marta, ¢tu tenias alguna idea de cémo... que te ibas a casar, te ibas a quedar finalmente con
alguien que fuera mapuche?

M: Si

P: ¢ Pero era a propésito?

M: O sea yo siempre dije va a ser de mi raza, si, ho queria casarme con huinca, por un tema de apellido
y... de cultura, ustedes tienen otra cultura, o sea, no queria mezclarme, queria casarme con un mapuche
pero tampoco de alla de la comunidad, tampoco de la comunidad, yo dije “nunca me voy a casar con uno
de aca, yo mi papa le dije, yo nunca me voy a casar con uno de acéa cerca.

P: ¢por qué? ¢los conocias?

M: porque muy cerca de repente se veian muchos problemas, que venian, que iban cosas,

P: ¢se metia la gente?

M: Se metian, no, no me gustaban esas cosas, de andar hablando que aca para alla, que este dijo esto,
ah! Se prestaba mucho para hablar, asi que yo dije “no, yo no voy a dar este especticulo acé en el Sur,
asi que si yo me caso me voy a casar con uno de lejos, no pienso casarme con uno de aca.

P: ¢pero aunque fuera de lejos iba a ser mapuche?

M: Mapuche de todas maneras, a lo mejor si me hubiese enamorado de un huinca a lo mejor hubiese
cambiado de opinion, pero conocia huinca pero no para casarme...
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P. Pero igual ibas medio predispuesta que no fuera hunca...

M. Que no fuera huinca...

P: Tu notas que son muy distintas las costumbres?

M. no, no es tanto, igual uno se adapta, pero ese era el propdsito de no casarme con...

P: pero tu dices “me adapto”...igual hay un “es distinto”

M: jes distinto!, el hecho de hablar, de vivir, otras costumbres, 0 sea es una cosa por mis papas también,
porque resulta que la gente de aca de Santiago, porque yo me iba a ir a pasear como voy ahora con el
Marco, no iba a ir a ayudar a mi papa como no sabia el trabajo de campo.

P: La persona que fuera para alla contigo...

M: No iba a saber el trabajo de campo, no se iba a ensuciar las manos...

P: pero si hubiese sido campesino?

M: A lo mejor si hubiese sido campesino a lo mejor no hubiera importado que fuera huinca, pero tenia
que saber trabajar, trabajo de campo para que cuando fuera conmigo al sur trabajara y ayudara a mi
papa.

P: Voy a ser porfiada con esto...Si hubiera sido huinca hubiera sido distinto como lo hubieran aceptado
tus papas alla?

M: Si, el hecho de que no ponga empefio de ayudar.

P:¢ Tendria que haber echo mas esfuerzos para ganarselos?

M: Claro, pero ya el hecho que se levantara a las 11 del dia, por ejemplo, eso es...

M: Si te casabas con un huinca iba a ser otra la ceremonia, eso también, ya no... pucha no sé€, ya los
papas de él dirian “no, tenis que casarte asi” y yo queria que fuera asi como fue el mio”.

P. pero igual ustedes son catolicos.

M: no ya el echo de...tenia que ir alla, a hablar con mi papa y hacer la fiesta alla en el campo.

P: Aaah! Le iba a costar menos ser aceptado por tu familia y también que las cosas fueran como han sido
siempre alla...

M: Como han sido siempre alla en el campo, como mis papas... yo creo como que de cierta forma, como
gue se sintiera contenta...contento de poderme casar bien, que fuera del sur y que siguiera la costumbre,
asi, no tanto....

P: Habria sido mas dificil que fuera...

M: Si, porque no iba a ir otro, se iba a comprar el animal, iba a llevar el animal e iba a decir aqui esta el
animal para que se consuma todo, o sea, por eso también.

P: Que pudiera seguir el como se hacian las cosas...

M: por eso también...

P: Pero el Marco vivié en una comunidad, es como de campo...?

M: Vivioé en una comunidad de campo y nacié...parece que no nacio... si, si hacio en el campo, la Carola
nacié aca en Santiago, pero el si nacié en el campo, vivié en el campo, su abuelita hablaba mapuche y no
era tanta la costumbre que tenia del matrimonio, asi casarse, alla le dicen un pago, un nimal, “vengo a
pagar un animal”, 0 sea era mas por eso que...

P: ¢pero el tiene que llegar con un animal?,

M: Claro, el tiene que comprar un animal y decir...entregarselo a mi papa y decir “aqui esta el animal para
que...”, en cierta forma como un pago,

P:¢,Aln cuando el animal se lo coman en la ceremonia?

M: Aun cuando el animal se lo coman en la ceremonia, si, ese es la costumbre, que ese animal que el
Marco compré se tiene que comer en la ceremonia,

P: A lo mejor si te hubieras casado con alguien de aca...

M: Compra la carne, o dice que vengan tus papas y nos casamos aca. Tampoco queria eso.

F: O sea igual tiene que ver con la raza o con la costumbre. Porque si hubiera sido campesino igual le
hubiera podido ayudar a tu papa, pero igual habia esto otro, lo del matrimonio, lo de la costumbre, y en
ese sentido tenia que ser alguien que...

M: que aceptara como era la costumbre también alla en el sur, igual eso, como que eran esas dos cosas,
con el que yo me vine...De irme alld y casarme como mis papas se casaron y como mi hermana mayor se
cas6. Como que esa era la...

P: pero en el caso de la Chepa él no era mapuche

M: El no era mapuche pero vivia en el campo, sabia todas estas costumbres, asi que...por eso. No sé, a
lo mejor la Claudia va a ser distinto, 0 quizas no...Aunque ahota tiene otra mentalidad la gente, mis papas
siempre han tenido...como que estan siempre actualizando lo que esta pasando,
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P: por ejemplo lo que contabas de llegar con el Marco alla de vacaciones...

M: de vacaciones, por ejemplo ir con el pololo, que nadie habia hecho eso, igual la Jose fue con el pololo
recién cuando le pidieron la mano, asi que... de ahi nosotras. Y ahi ahora si, si que hay nifias que van
con el pololo, pero igual recién a partir de nosotros...

P: ¢ Cuales son las personas con las que mas te juntas ahora?

M: Ahora me junto mas con las vecinas, son dos vecinas con las que mas compartimos, cuidamos los
nifios, si una sale la otra tiene la suerte de que la otra se queda con los nifios

P: ¢ Tienen ese gesto?

M: Si, si tengo que dejarlo encargado a Marquito no sé, todo un medio dia lo dejo, si ella tiene una
reunion con su nifio, una fiesta con el nifio, eee, si me tengo que quedar hasta la una de la mafiana con
el nifio lo hago.

P: ¢lo que significaria que tu también pudieras contar con ella en casos como esos?

M: También, dejar a Marquito, no sé poh, eso estabamos hablando el otro dia de que si yo quiero salir
con el Marco algun dia y dejar a Marquito no sé poh, hasta las dos de la mafiana, ella no tendria
problemas, mas conmigo que nos estamos viendo diariamente, todos los dias, puedo decir que es algo
nuevo para mi, porque resulta que donde yo arrendaba antes en Quinta Normal tenia una casa esquina,
asi que practicamente no tenia contacto con nadie aparte de ir a comprar al negocio que a veces me
quedaba conversando con la sefiora, que no era nada mas que comentar algo, pero no sé poh, no es
como aqui que si teni algin problema no se poh, un dia ella me cuenta...

P: Son como amigas?

M: Amigas, claro. O sea practicamente todos los dias nos veimos, todos los dias, asi que igual cuentan
conmigo y yo cuento con ellas, eso, todos los dias, asi que eso seria...la gente como mas cercana con la
que yo puedo contar el cualquier momento, llegar y salir y avisar. Si, mi hermana , que vive conmigo,
también, la Claudia. Como ella no pasa practicamente aqui en la casa y llega en la noche, asi que igual,
fin de semana.

P. Ahi tienen posibilidad de conversar.

M: Ah! Si poh! El fin de semana ya como que me desligo del pasaje practicamente y nos encerramos con
la Claudia, aqui, cerramos todo, incluso cerramos las cortinas y nos ponemos a conversar y como en el
dia no tenemos.... cansada, llega en la noche, sale a las 10 de la noche, a veces me encierro con
Marquito a ponerlo a dormir, asi que no conversamos mas que como llegaste, como estuvo la pega, asi
rapidito, luego nos vamos a acostar, ella sale temprano, no, no hablamos mucho y el fin de semana
aprovechamos de estar juntas, Marquito regalonea con ella, salgo con ella, salimos con ella a la calle, no
tanto las vecinas, no las pesco mucho pero ellas ya saben.

P: Y otra familia?

M: Otra familia, mas cercana, mi hermana que viene los Jueves y mi cufiada que también llega los
Jueves, mi suegra también, mi suegra bien poco, porque sale solamente cada 15 dias, viene aqui
solamente una vez al mes. Asi que no la veo mucho, no tengo tanto contacto con ella, a veces viene los
Viernes y se va el Domingo, viene por el fin de semana. Si, y el otro fin de semana se va a su casa y nos
deja un fin de semana para nosotros, igual es poco el contacto que tenemos pero igual nos estamos
llamando siempre. A ver? ¢ familiar cercano que viera?

P: ¢u otro familiar? ¢ U otras amistades?

M: Estan unos tios del Marco que a veces nos visitan, asi que eso seria... mi hermana que estan...sé mas
de ellas por teléfono, con ellas mas...mas me vinculo. A ver otra tia que tengo por aca cerca pero casi ho
Nnos vemos, a veces nos juntamos, pero poquito.

P: ¢Y amigos tuyo?

M: Amigos mios, igual casi...muy poco, las amigas casi... se casaron todasy...

P: Se Pusieron fomes

M: Claro, de verdad no salen, porque tenia otro celular donde tenia los niUmeros de ellas pero resulta que
ahora se perdié: Yo no pude comunicarme con ellas ni ellas conmigo, asi que ahi perdimos todo
contacto, asi que no, no tengo contacto con ellas, con ninguna de mis amigas. El grupo que teniamos
ahora se perdid, quedd uno que es el Sige, que es el pololo de mi hermana, el quedd y lo estoy viendo
siempre. El como que quedd aqui y tampoco sali6 mas. Asi que no veo a nadie, a veces llamado de mis
tios pero super poco, mas de mis hermanas, de mi mam4, hermanas por parte de papa, mi mama tiene
como seis acda, pero no tenemos contacto con ellas porque resulta que hubo un problemas ahi con las
tierras, asi que no hay contacto de nada, cero contacto. Y otro hermano que tiene, él casi nunca nos
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visita, el no nos llama mucho, nosotros tampoco, somos nosotros no mas, las hermanas, la Sonia que
esta trabajando puertas adentro, la Claudia que esté viviendo con nosotros, eso seria.

P: ¢Y con tu gente del sur?

M: ellos si, si vienen, la Rosi viene por lo menos unas 5 veces al afio, si, mis papas vinieron este afio, la
primera vez que vinieron los dos juntos porque nunca habian venido antes juntos. Por Marquito vinieron
juntos y mi hermana igual, la Chepa este afio ha venido como dos veces y la Isa no, ella no h venido
desde que estamos acé en Puente Alto, no ha venido todavia, a lo mejor el proximo afio, ella no ha
venido, pero igual nos comunicamos, nos comunicamos todas las semanas. Ahi es como si estuviésemos
super cerca, siempre en contacto, ademas que la Isabel trabaja, por los nifios también, la Evelin tiene
como 10 afios, claro, no y por los estudios de los chicos, asi que tampoco pueden venir mucho y también
mi cufiado que trabaja toda la semana fuera de la casa asi que igual es complicado par venir para aca, se
dejan el fin de semana para ellos...

P: Ah! Claro!

M: Es complicado si poh. Y eso poh, los tios ac4, el papa del Pancho, con ellos nos hemos visto como
cuatro o cinco veces durante el afio, por lo menos, claro! Pero no aparte de ellos, con nadie mas, mas
cerca si pero con nadie mas.

P: Con que otra gente mas te relacionas? ¢ Con la gente de la iglesia?

M: Si, la capilla, igual no tanto, no estoy tan ligada asi como una reunién, asi no. Igual cuando puedo
participar participo, igual me habian dicho la otra vez que participara, no sé. No sé, participara en
catecismo, cosas asi, pero yo no puedo por el nifio, con el Marquito que es tan inquieto y a gritos ahi, no
se puede escuchar, si quiero ir a misa lo tengo que dejar con el Marco, que esta super...casi no va nunca
a la capilla, de vez en cuando no mas, esta super alejado, estd demasiado flojo Marco, asi poh, asi es
gue eso seria con la gente...igual me conocen harto pero poco participo, no tanto, no mucho..

F:y en el colegio de la Pauli...

M: Las reuniones, practicamente todas las reuniones, voy yo a las reuniones de la Pauli. Ahi te dicen
como va la Pauli, que cosas estan haciendo, que cosas van a hacer, si no vas ya te atrasas, ya no sabes
como va y ademas como le estoy sacando el jugo ahi, aprovechando que la Pauli es super inteligente,
asi que si no aprovecho ahora...ademas que paso con un siete...Asi que igual poh, como estoy a cargo
de ella, es mi responsabilidad y que pase con un siete la sobrina, igual estoy contenta por ese lado. Y
para participar en la reunion dejaba a Marquito donde la Marisela, igual no me complicaba tener reunion y
las tareas también, las tareas de la Pauli no era para mi una carg, llegaba aqui y yo le preguntaba. “trae
tarea” “si” y todos los dias, tampoco le decia... igual en la reunion nos decian no decir: “trae tarea, uy!
Que fome” porque asi lo desanimai, no como que no...ademas que estoy haciendo aca, si es fome las
tareas, igual que no sé, igual uno como que aprende con ellos, igual no es la misma materia que pasaban
antes ,ademas que estudiando en un colegio rural no es lo mismo que aca, hay cosas que uno no
entiende y que vuelve a estudiar y aprender con ella, eso seria. Paso mas preocupada de la pauli, del
Marquito, igual poco salgo, no salgo mucho. Mas dedicada a la casa, a verlos a ellos, me preocupo de su
alimentacion, que tiene problemas la Pauli, como pasa en Nutricion, es super dificil llegar y salir y dejarla
asi, te descuidai con la comida, la Pauli tiene que comer cada cuatro horas para agrandar el estémago, lo
tiene muy chico, como una guagua y hay que alimentar a la guagua, si no te preocupai de la Pauli, si no
estas pendiente de ella no..., la Pauli no come, por eso mismo yo creo que poco salgo, con las vecinas
Nno mMas que conversamos pero no tengo mucho tiempo para salir, su tuviera mas grande al Marquito me
dedicaria a particpar mas en la Iglesia, hacer el aseo de repente, ya dos veces fui, no puedo mucho salir
de la casa. lgual tengo harta responsabilidad con ellos dos, asi que no... eso seria como lo mas cercano.
P: ¢quiénes son tus papés para ti?

M: Son lo mas grande aparte...primero esta Dios, después ellos, 0 sea, mis papas son super importantes
en mi vida, orgullosa de ellos, de la ensefianza de ellos, o sea si me tengo que ir a cuidarlos, feliz, feliz y
sin reprochar que tengo que cuidar a mis viejitos, no, si me tengo que ir a cuidarlos me iria feliz a
cuidarlos y ayudarlos, por mi ojala Enero y Febrero los pasara con ellos, igual que para las vacaciones
salio la Pauli de vacaciones un viernes y ya el Sabado agarramos los bolsos y partimos las dos semanas
a pasarlas alla, o sea, igual para el Marco debe ser un poco dificil pero igual me entiende, igual queda
solo, la comida de él también, pero igual...

P: se le arranca la sefiora para alla...

M: igual se le arranca y todo, ademas que el Marco en ese sentido no es para na pesado, ho me dice
“chuta, me vas a dejar solo, te vas a mandar a cambiar”, no, no es para nada asi, al contrario igual con el
Marco han sido super carifiosos, no solo con el Marco, con todos los yernos hay contacto super bueno, o
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sea una comunicacién con ellos, asi que han ayudado harto al Marco, asi que igual yo creo que por eso
el Marco no se hace ningln problema que yo vaya. Como llego al campo y tampoco salgo a visitar, no
soy...de andar haciendo visitas, llego a la casa y...a ayudar a mi papa, a mi mama, a ayudarlos siempre,
asi que de ahi de la casa y de alla para aca. O sea, no salgo a ver a nadie. Son super importantes en mi
vida, no...son un siete. Ademas que siempre estan cerca y nos han demostrado demasiado carifio,
demuestran...siempre estan ahi demostrando carifio, carifio, es una cosa super linda con mis viejos, o
sea que para mi...siempre nos juntamos para el verano, o sea nunca somos menos de 20, todos los
sobrinos, mis heramanas, si, super linda la familia. Por mi enero y febrero alla. Ademas que al Marco
siempre le dan vacaciones un mes asi que todo Febrero del afio pasado lo pasamos alla, estuvimos el 26
de Diciembre en su casa, después volvimos, de ahi estuvimos el 4 de Enero alla y nos devolvimos el 4 de
febrero, igual a él le encanta ir para alla asi que... o pasa bien, sale... se levanta temprano a ayudar a mi
papd, sale con mi papa, andan todo el dia afuera y llegan sélo para almorzar, no se que conversaran
tanto, igual yo creo que el Marco mira como un padre a mi papa por el hecho de que el no tuvo papéa, no
sabe carifio de un padre, asi que igual yo pienso que es como el papa que nunca tuvo y para mi papa
que tuvo hijo hombre y el hijo hombre le sali6 medio rebelde, asi que no fue tanto....yo creo que por los
yerno mi papa pudo mas....Yo no sé que pasa ahi que mi hermano nunca tuvo mucho carifio a mi papa,
si yo no entendi eso, porque resulta que mi papa es carifioso con todos, es super desapegado a mi papa
cuando debié ser todo lo contrario, el Unico hijo que se iba a quedar en el campo, a trabajar conmigo
P:y le sali6 de otra manera?
M: Todo al revés, desde temprano quiso salir de temporero, como que nunca quiso trabajar el campo, no
se afané por ser...por él, como que nunca quiso trabajar el campo, no se afang, no sé, or trabajar la tierra
como nosotras, nosotras trabajabamos...ningun trabajo nos quedaba chico, o sea si teniamos que cortar
trigo cortabamos trigo, si teniamos que tirar fardos arriba de la camioneta tirabamos...como que en esas
cosas no hubo nunca...En cambio mi hermano como que siempre le hacia el quite al trabajo del campo,
nunca le gusto trabajar en el campo, hacer trabajo de campo, preferia salir antes de trabajar en el campo,
no sé porgue seria asi si nosotros mujeres que eramos mayores que él, nos gustaba trabajar en el campo
y el salié todo lo contrario. Asi que
F: ¢ Pero tu crees que eso hace que el se aleje de lo que es su cultura?

M: Yo creo que si
F: y eso que rechace el trabajo del campo tu lo ves como que rechace su cultura?
M: No, no creo que tanto, pero tampoco mi hermano se vinculo con la cultura, con el nguillatun, que mi
papé es cacique, como que no...No, tampoco el campo, no sé por que sera, le gustdé méas la vida de
pueblo, ganar su plata, el echo como en el campo no teni un sueldo, si cosechai teni plata y si no, no hay
plata. Como que esa parte..como mi hermano sali6, como que todos los chiquillos salieron de
temporeros, yo creo que como eso, la plata, trabajaba 8 horas y ya tenia unos pesitos, como que eso le
gusté mas que trabajando y sacandose la cresta en el campo no es tanto lo que se gana, asi que yo creo
gue por eso...
M: como que no quiso trabajar para su familia, como que a mi hermano no le interesa mucho.
P: igual ustedes son super participativas, eso me llama la atencion...
M: Si poh, nosotros si, ademas el echo de que mi papa sea cacique, si hay un nguillatun yo voy a estar
alla apoyando a mi papa

P: Ademas que es harto trabajo
M: es harta responsabilidad que tiene y no...yo voy a estar siempre ayudandolo, si puedo ayudarlo y
viajar mientras no esté trabajando, nooo, hay que ayudarlo, ademas que a mi me gusta participar, y todos
sS0mos...nos gusta, nos gusta participar, ademas ahi estamos todos juntos, o sea, el Unico que siempre
falta es mi hermano, siempre, si nos juntamos todos para el afio nuevo, el que falta es mi hermano, nos
juntamos todos para el verano y el que falta, mi hermano, o sea como que no se integra a la familia y no
lleva las costumbre, ya practicamente nada...
F: ¢ Es con tu papa y con tu mama el conflicto?
M: No, con mi puro papa, como a €l no le gustaba trabajar habia que obligarlo, pedirle :"ayuda a hacer
este trabajo que estoy atrasado en vez de salir por ahi en bicicleta”, eso le gustaba a mi hermano, salir en
bicicleta, conversar con los amigos, jugar a la pelota, venir al pueblo, cosas asi le gustaba y no le
importaba si mi papa estaba lleno de trabajo o ya decia “mafiana vamos a hacer esto...”, al otro dia
amanecia y partia al pueblo, se olvidaba que tenia un compromiso, o que habia que hacer en la casa,
cuidar los animales, tampoco. A mi hermano nunca le gusté eso, pero mi papa si tenia un trabajo todos
entrabamos y ahi lo sacabamos en un rato, pero igual, ya el hecho de ser hombre deberia haber sido
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mas comprometido de trabajar la tierra, se pupone que los hombres se preocupan de hacer eso, pero no,
pa na, tenia otra cosa, otra perspectiva.

P: ¢ Como compatibilizas el ser catélico con esto de seguir las costumbres, el nguillatun?

M: No es para nada conflicto, porque es parecido, es el mismo Dios al que le rezan el que esta en la
Iglesia Catdlica, es lo mismo porque al hacer el nguillatun le rezan al Dios, ellos llevan sus cosas como
regalo, ofrendas, comida, la cosecha, las fiestas...Aqui se celebra con eucaristia pero alla se celebra
como con fiesta, asi que no para nada da problema, es lo mismo, no es tanta la diferencia...el hecho de
gue se coma es diferente, pero...es el mismo Dios Chao Ngenechen, el mismo Dios. El mapuche siempre
sabia que habia un ser arriba asi que no... no hay diferencias en la religién.

P: ¢ Entonces como llegaste a ser creyente, como llegaste a ser catélica?

M: Es que mis papas siempre fueron catdlicos, siempre fueron, antes que mi papa tomara el asunto del
nguillatin, antes, la gente antes salia como mas al campo, catecismo, misioneros, llegaba mucha gente
al campo asi que ahi si, igual mi papa me llevaba a la capilla, le llamaban el culto alla, nosotros mismos
después ibamos a la capilla, habia un animador, el animador leia la lectura, no se celebraba misa sino
gue...se celebraba misa una vez al afio, asi que no, desde chica fuimos a misa. Igual el hecho de que nos
hallan bautizado, la mas grande que bautizaron cuando estaba mas grande era la Claudia, como que ella
se acuerda del bautismo, en cambio nosotras yo creo que estabamos guaguas cuando nos bautizaron,
asi que...mis papas siempre fueron catélicos.

Alla en el campo hay gente que se convirtieron ya grandes a evangélicos y habian participado en el
ngillatun, y ahi ya no participan en nguillatin, que ahi no es el mismo Dios que alaban, que no se qué, no
se puede, o eres evangélico o participas en nguillatun, en cambio la religién catélica no, si participas en
nguillatun, participas no mas, si hay misa vas a misa, pero no hay...no se meten, igual hay curitas que
prticipaban alla, que iban a misiones, igual participan, no le tienen, no se hacen problema si hacen
nguillatun, e incluso hacen misa en mapuche, asi rezan el padrenuestro en mapuche y asi.

No piensan que Chao Ngenechen es una persona y que Dios es otra, siempre se creyé que eran lo
mismo, o al menos en la comunidad de nosotros se vive asi.

P: Tu nos comentabas del matrimonio ¢,se hace una cosa aparte de la iglesia?

M: Ahora no se da mucho, pero cuando se cas6 mi mama si, cuando raptaban y todo. Y mi mama, alla se
hace una celebracién, no mas, se junta la familia e invitan a los familiares mas cercanos y se come, se
conversa, conversan los papas de la novia, los papas del novio, conversan asi cara a cara, se sientan los
papas del novio, los papas de la novia y los novios y ahi conversan de cémo les gustaria el futuro para el
hijo, asi como una ceremonia y que costumbre de...tanto el papé del novio como el papa de la novia le
dan consejo a su hijo ahi, estan todos ahi en una conversacion profunda.

P: Mientras el resto de los invitados come?

M: Mientras no, igual escuchan lo que se dice, después se come ahi conversan y todo.

P:Ya

M: Y ese es como un...lgual cuando llega los animales, rezan los mayores, en el caso de mi mama rezan
para que tenga un buen futuro, que estan sacrificando un animal, para que se cumpla, desde que
empieza...cuando se mata el animal empieza a hacer oracion,.

Lo primero que hacen cuando ya llegan los familiares, primero rezan, los papas en este caso, rezan, le
piden a Dios que a esta pareja le valla bien y después hacen una conversacién, como antes solamente
se veia...esto que hacian los misioneros, el bautismo, que eso era muy importante, que incentivar a la
gente, que habia que casarse por la iglesia, entre ellos también era importante, como que eso la gente no
sabia mucho de eso, asi que por eso la gente se casaba de manera mas terrenal pero igual estaba la
tradicion.

M: El empefio de la palabra esta mas..

P.Y las separaciones...?

M: lo que pasa es que casi no se ve separacion, se juntan para siempre, es eso de para toda la vida y
cuando hay problema tienen que solucionarlo pero no hay separacién, no existe...Ahora si, pero antes ni
siquiera existia una palabra que pudiera ser para separacion, antes se juntaban y nos morimos viejos. No
existe aca. Se sabia a veces de infidelidades pero era tanto el compromiso, el valor de la palabra
empefiada que la mujer no reclamaba por eso, si existia golpe, como que el hombre tenia derecho a
pegarle a la mujer eso si, no se veia mal si dentro de los hombres un hombre le pegaba a su mujer,
como...no hay separacion. En el caso de los golpes se sabia pero no se hablaba de que un hombre le
pegaba a su sefiora...

P: Tu hablabas de la palabra empefiada...
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M: Eso supone que uno se compromete para siempre, aceptando golpes, infidelidad, como de mucho
antes mi abuelo, le llamaban cacique pero ahora cacique no es sélo si tiene dos mujeres. Era como mas,
antes se llamaba cacique a los que tenian dos o tres sefioras, tampoco se veia mal eso, por ejemplo mi
abuelo se cas6 con la mama de mi mama y después se cas6... después vivié con la hermana de mi
mama, 0 sea en una casa las dos juntas, 0 sea tampoco se veia mal si el hombre tenia dos sefioras o
tres sefioras en la misma casa y eran las tres hermanas. Incluso mi abuelo tuvo hijos con tres hermanas,
asi que... no se veia mal eso, asi que por eso la gente: “aqui el hombre es el que manda” o sea el
hombre por mas mujeres que tenia, si las mujeres se ponian de acuerdo en no aguantarle nada, no, el
hombre manada, asi tenga tres mujeres, las manda a las tres. Ahora ya no, ahora no es tan asi, si se
separd, se separd no mas, igual no existe tanta violencia, las mujeres estan como mas preparadas...

Si habia problema se conversaba y los papéas del novio tenian que venir a la casa de los consuegros y
decir “que esta pasando aqui” y se supone que se juntaban para toda la vida.

P: ¢y con tu marido, como te imaginas que va a ser...?

M: No sé. Pero tampoco... Igual lo pensé para toda la vida, como mis papas, igual, obvio esa es la idea
que uno tiene, morir juntos, viejitos. Estar juntos, toda la vida como yo veo a mis papés, el carifio que se
tienen, igual poh. Pero yo digo si no funciona tampoco tendria que complicarme mucho o tenerle miedo a
la separacion, igual no. Pero tampoco es la ide. La idea es que sea para toda la vida, o sea yo creo que
uno se casa pensando que es para toda la vida, jamas se me pasé en la cabeza, igual cuando nos
casamos nos casamos en sociedad conyugal, nos vamos a casar y como resulte, no sé asi. En el campo
la gente casi no se ve separacion de bienes, como que estan pensando separararse, la duda ahi poh, yo
igual nosotros ojala nunca nos separemos. El hecho de yo ser mapuche igual no me separaria a la
primera, ya te fuiste tu o yo me fui, ya te quédate con la casa y yo me voy para el campo, no. A pesar de
gue yo no tendria problema donde vivir, yo lucharia por mi matrimonio como fuera, buscaria un arreglo de
todas maneras, no me separaria asi como asi tampoco, no porque sea mal visto, sino porque es una
cosa de compromiso y de que uno ante Dios se compromete e igual en las malas vamos a estar juntos.
Por ese lado yo buscaria todo y si ya no hay remedio, ya no hay vuelta, pero igual yo no lo dejaria sin ver
a su hijo. Igual tampoco lo obligaria a dar plata, se supone que es el hombre que yo amo y no lo haria
pasar por...Ni siquiera porque me engafie, porque los hijos no es una cuestion de negocios, asi que si él
e ayuda bien y si no el veria no sé. El echo de que él nazca y no que yo lo obligue o la justicia, eso...

P: ¢ Marta, ustedes han conversado de que quieren hacer para el futuro?

M: Mas para el futuro no hemos hablado todavia pero si que queremos tener otra guaguita, otro, que
tenga hermanito o hermanita Marquito para que...pero mas adelante no lo hemos conversado todavia.

P:: Cuanto tiempo llevan casados.

M: Como tres afios.

P: y eso de que sen los dos surefios no influye...

M: O sea una vez asi conversando con un familiar, sali6 esa conversacién y la verdad es que a los dos
nos gustaria irnos, porque nosotros antes de casarnos la idea era de irnos a Temuco, nos casamos y nos
ibamos a ir a Temuco, pero por el trabajo como que nos quedamos aca, yo creo que van a ir saliendo
excusas y nos vamos a seguir quedando hasta que le demos estudio a los nifios igual como que ahi
vamos a ir pensando en irnos porque igual nos gusta la idea de irnos al campo, estar alla.

P: Si tu pudieras escoger para mas adelante que te gustaria que pasara?

M: A mi me gustaria, mi suefio es que alguin dia me voy a ir a vivir al campo, hacerme una casa al lado
de mis viejos...Yo el otro dia le dije a mi papa: “papa yo algun dia me voy a venir a hacer casa aqui y esta
la parte que voy a venir a ocupar’. Poder visitar a mis viejitos, verlos envejecer, poderlos ayudar,
servirles, poder estar cerca de ellos.

P: Y que tan cerca esta?

M: Entre la tia Rosa y mi papa, veo a mi papa desde ahi.

P: Y tu papa que te dice?

M: Que esta bien poh, si, asi que mi mama...La Sonia ya tiene visto también su parte. Y asi seria. Yo se
que el marco estaria de acuerdo, si los hijos estan grande s y empiezan a ganar su plata con su trabaja
ya ahi nosotros yo creo que agarramos las pilchas y nos iriamos a envejecer con los viejos ahi. Aunque
no solamente tengo que estar aca en Santiago para que mis hijos tengan estudios, eso siempre digo yo,
y si me llegara a sacar un premio me voy al tiro a... nos podriamos ir para alla. A lo mejor si tuvieseos un
ahorro suficiente para darnos vuelta en el campo y ademas que al Marco le gusta el trabajo de campo,
dedicarse a la huerta, haria esto...Asi que tenemos esa idea, asi como conversada no, pero asi
hilvanando las conversaciones yo creo que si.
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P. ¢Y atus hijos?

M: Yo creo que darles la libertad para que escojan donde vivir, no yo obliarlos asi como mis papas no me
obligaron, que me dieron la libertad de que yo quisiera hacer mi vida, a mi me dieron el estudio, te di a
conocer el respeto, ahi veras tu que quieres hacer con tu vida, ahi su ti la hechas a perder, o la echas
bien para adelante como yo te ensefié, ahora tu veras lo que haces, a mi me gustaria decirles asi a mis
hijos, igual que mis papas. Tantas cosas que tiene la vida...lgual eso de llevarlos Enero y Febrero para
que pasen alla con ellos, que vean la vida de campo, de como se trabaja, aparte que vean la vida de
campo de cOmo se pasa tan rico alld en el campo. De estar pero sin ninguna contaminacion, de ruido...

F: Eso no habiamos hablado, ¢,que es lo que mas te gusta del campo?

M: Nooo, el campo, lo que mas me gusta aparte del lugar donde estamos, el hecho de que igual tenemos
el rio ahi, de que los nifios verlos correr, como veo correr a mis sobrinos, que corran, que nos dejemos un
tiempo libre para jugar a la pelota entre todos con mi papa, mi mama toda la vida se queda en la casa,
verlos ahi todos corriendo, no eso no lo cambio, eso de poder gritar, saltar correr, eso, los animales, ver
los animales, verlos correr a los nifios, que se entretienen, de criarse en pandilla aca. Eso la libertad de
poder salir, correr, jugar, eso. Todo eso, en familia, ademés todo eso, en familia, la convivencia juntos,
gue se crien como hermanos, alla los sobrinos todos se dicen nano, como hermano aca, claro, que se
crien como hermanos, que nanito para aca, nanito para alla que se abracen, que peleen, que vuelvan a
abrazarse, que se van de la mano todos juntos, tu les tomai una foto que uno se gane asi, el otra para
alla, si es una cosa...Asi que asi me gustaria que fuese, eso es mas que nos tira tanto el campo, o sea la
libertad, yo soy..por las ver... por lo sano, no sé , por las verduras las sacai de ahi mismo, llegar y comer,
lo arrancai y te lo vas a servir, cosa que no podi hacer aca que no se cuantos dias esta y hay que tenerlo
resfrigerado si no...en cambio alla en el campo...

P: y el cambio respecto a la ciudad, cuando te viniste igual debe haber sido duro..

M: Cuando recién llegué me deprimi, lloraba, pasaba llorando pero después sabia que yo tenia que
ganarme mi plata y tenia que ...y siempre si pude estar interna lejos de mis papas de primero medio
porgue no iba a acostumbrarme, pero a la primera posibilidad parto al tiro para el campo, igual ho me
deprimo aca, el hecho de estar en la casa haciendo las cosas de la casa, yo estoy feliz haciendo las
cosas de la casa, estar con el Marquito, el Marco, la Pauli, compartir todos, mientras estemos felices
todos, o sea junto con el Marco, la primera posibilidad de irnos al campo nos vamos al campo, pero igual
sabemos que tenemos que estar aqui un tiempo. El hecho de que tu paguis tu casa es tu casa donde vas
a estar viviendo, ya no vas a estar arrendando, ahi como que te deprime, pucha yo estoy pagando esta
casa que no es mia, ahi si, pero en esta situacién en la que yo estoy no. Salir del campo para mi era
cuestion de plata no mas, no mas que por eso sali del campo, porque si existiera la posibilidad de
quedarme trabajando alla, no sé que haria.

P: ¢ Como es tu relacién con la comunidad? ¢ Tu crees que ha cambiado con esto de venirte para aci?

M: No, no, como sé hablar mapuche, o sea para nada ha cambiado, o sea, aparte de los familiares que
para los familiares no falta que salen con alguna cuestion rara, la envidia, todo eso, asi que por eso mas
he tenido con los familiares que con la gente de la comunidad en todo, porque si yo voy nguillatun, los
saludo, les converso como estan “Oh! Que hace tanto tiempo no nos hemos visto! Pero tampoco no, no
los saludo, no es asi. Por ejemplo mis tias si, porque no falta la envidia, asi que hola y chao, para evitar
problemas hola y chao y nada mas, pero visitarnos no.

P: Pero méas es un tema de envidia que que tu hayas cambiado o te portes mal o que tu conducta sea
reprobable...

M: O sea el echo de que pase a molestar a mis viejos, no sé, tirandoles cosas, tirdndoles garabatos de
repente, me revienta, 0 sea, si tengo que pelear con ellas por mi viejo, yo al tiro...Eso no aguanto que
hagan eso con mi viejo.

P: Los problemas son més bien con los parientes...

M: que con los mismos vecinos o gente que vivan dentro de la comunidad como cuando uno participa,
participa como si tu siempre has estado viviendo alld y como que no estai viviendo aca en Santiago,
como que eso no cambid y tu sigues participando, la persona te mira exactamente igual, tu igual lo
saludai, le conversai en mapuche, le conversai en tu idioma, o sea eso no cambia para nada. Mas de
familia que porque te hayas venido o no te hayas venido, no tiene nada que ver eso, por mi no y ninguna
de mis hermanas tampoco, por lo menos hasta ahora ninguna de mis hermanas ha pasado eso, igual
gente que si ha pasado en la comunidad que de repente se viene gente y ya no participai en esa cuestion
y como que ya no te interesa...O que vas al nguillatun con bluyines, con zapatos con taco, con peto y
cosas raras, como raro, en cambio uno siempre ha participado y te preocupas de ponerte falda para ese
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dia y estar...no sé que no haya cambio ahi, pero si han pasado cosas asi en el campo también, que hay
gente que se olvida que como es la costumbre. Ahora si vas a un torneo o a una fiesta de fitbol donde
vas a ir a bailar y hay ramadas ahi si, te arreglai lo mejor que podi pero en este caso no se puede, no se
puede no mas, igual si yo voy a una comunidad eee, también voy a ponerme falda y ni un problema, no
solamente que sea de mi comunidad el nguillatun, igual mi comportamiento para nada cambia.

P: O que te miren hay que la santiaguina...

M: Que te miren hay que la santiaguina, la gente siempre dice asi, hay gente que se portan asi y ahi
empiezan con el cuento, asi.

P: O sea tu no tendrias problema para llegar y sentirte como si siempre hubieras estado alla.

M: Si, ademas el hecho de que no, pa n4, no me molesta, no me avergilenzo pa na de hablar mapuche y
personas que se vienen de alld y después cuando llegan ya no vuelven a hablar mapuche, sabiendo no lo
hablan, no lo hablan no més, se vinieron acd a Santiago y no lo hablé mas.

P: Aunque alld es mas dificil porque como todos hablan mapuche, entonces hablar castellano es raro...

M En cambio nosotras siempre estamos hablando, no ademas, no sélo en las ceremonias, la gente que
nos conoce va a llegar a la casa y se hablan los dos idiomas y no porque va a haber una ceremonia va a
hablar en mapuche y si no hay, solo va a hablar en castellano

M: Trajeron a la tia de mi mama, que es la segunda esposa de mi abuelo, sus otras hijas que estan aca
en Stgo., hermanas por parte de papa no mas de mi mama, la trajeron a mi abuelita, alla del campo,
primera vez que venia acd a Santiago, la invitaron por un mes, ya poh y la abuelita usa su chamal, su
rebozo, todo, su vestimenta completa, aca llegé y le querian cambiar de vestimenta, que se pusiera falda,
mi abuelita no quiso y ya, igual la respetaron, yo fui a verla y me dijo sabe mija, me dijo “yo no sé por que
aqui” en puro mapuche, “yo no sé por que aqui me andan trayendo en las noches como si fuera un
ladrén, solamente me sacan en la noche y me andan trayendo de micro en micro, no sé cual sera
Santiago, lo encuentro tan fome, tan aburrido, ya le dije yo, el préximo Jueves voy a venir temprano,
vamos a almorzar aqui en la casa y la vamos a sacar, la voy a sacar a conocer el metro, la voy a sacar a
conocer la Moneda y al centro de Santiago.

P: La tenian ahi encerrada saliendo de noche...

M: Como que sentian verglenza

P: Que lata!

M: Asi que dije la voy a sacar temprano y de ahi nos vamos a juntar con la Sonia, yo en ese tiempo salia
mas temprano que la Sonia y ya, vinimos al metro y ahi conocié el metro, mi abuela pero impresionada
con el metro.

P:y las escaleras mecénicas...

M: Claro! Y después nos juntamos con la Claudia también ese dia y ya poh y salimos del metro, llegamos
hasta el metro Universidad de Chile, llegamos ahi y le dije: “svamos para arriba”, salimos en pleno
Ahumada que sale la esta, Aah! mi abuela aplaudia, la cantidad de gente (aplaude) asi, llegé aplaudir mi
abuela y decia “oh!, pero Dios Santo, que es esto! Los edificios, la cantidad de gente, en ese tiempo
todavia no se pasaba por la moneda sino también la habia paseado, ya ahi después le dijimos que ahi
trabajaba el presidente ahi le dijimos frente a la moneda, después nos fuimos a la estacién central,
después nos bajamos en esa cuestién, la escalera mecéanica y ahi nos habia dado un poco de risa
porque mi abuela se asusto y después ya poh, después se le pasb...

P: ¢Y andaba con su traje?

M: Andaba con su traje y justo habian unos mapuches, unos vestidos de mapuches que se ganaban
siempre en Ahumada y ahi pasamos con ellos, conversamos un rato con ellos.

P:¢Hablaban mapuche ellos?

M: Hablaban mapuche ellos, después bajamos a la estacion y después vi por ahi compramos algunas
cosas, la sacamos a comprar y después nos fuimos a tomarnos algo entré hablando en mapuche porque
ella no sabia... no sabe hablar, asi que habldbamos en mapuche, andabamos en la Estacién Central lo
mas bien con ella y después bajamos de nueva la escalera eléctrica y le dije: “Abuelita quiere bajar en
esa 0 en esa” “En esa no mas” dijo, no se hizo problema con la escalera eléctrica, asi que super cansada
llegé durmiendo mi abuela, asi que estaba super feliz, después cuando fue a la casa de mi mama lloraba
de la alegria que le habiamos dado, que sus hijas no habian sido capaces de sacarla, asi poh. Asi que
asi es la gente, la gente cuando vive acd no sé que le pasara, que le pasara por la cabeza, que piensan
de esa forma, de negar a su cultura, imaginese de salir con su mama asi, o sea, jes la mama!. Como que
eso yo no lo entiendo, como yo no he vivido eso, la gente no lo, no alcanzo a entender porque reacciona
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asi, con mayor razén si es tu mama la que esta ahi. Asi que, asi que eso poh, a mi, o sea yo ya no
cambié, no sé a lo mejor si hubiese venido

P: ¢ Mas chica?

M: No, a lo mejor si no hubiese tenido cosas importantes que mis papas me ensefiaron, hubiese tenido
como otra ensefianza...no sé a lo mejor cambiaria ahi, pero gracias a Dios no cambié y a esta altura. Y
esa vez fue la vez, si poh y en la casa claro, no tenian problema que hablara pero ni siquiera a la feria la
llevaba mi tia, si ya era demasiado.

P: Oooh! ¢y en qué parte vivian ellas?

M: La Cisterna

P: Viene un gringo y habla en gringo...

M: Eso es lo que yo siempre he dicho, porque pueden hablar ellos acéa sin ningln problema y uno tiene
que...no sé, esconderse de eso...La gente encuentra normal que los gringos vengan a hablar pero no
normal que los mapuches vengan a hablar aca...Asi que eso fue como méas chocante como que he vivido
y viniendo de mi familia, eso es lo mas chocante de parte de ellos, no sé, no me esperaba una cosa de
ellos, asi.

P. Y hacerla cambiarse de ropa...

M: iClaro! Y a esta altura mi abuela ahora debe tener como no sé poh, unos 70 afios 0 mas incluso y
arriba de 68 cuando vino, esto fue hace unos 5 afios atras yo creo, asi.

P: ¢Si no fuera por tus padres dijiste habrias perdido tu cultura? No sé si te entendi bien, o ¢qué de tus
padres te hizo mantener tu cultura?

M: No, yo creo que ahi el respeto, la creencia, la cultura, como siempre hemos estado viviendo ahi,
hemos estado, de chiquititas crecimos asi y mis papas nunca tampoco quisieron, habrian cometido el
error de no ensefiarnos mapuche, en este caso sali6 mi abuela a defender...asi que yo creo que eso y la
fuerza con que vivimos la esta, cuando hay una ceremonia yo creo que eso es lo que no nos hace
cambiar a ninguna, o sea aparte de mi hermano, ninguna ha cambiado. Yo creo que eso es. Como la
vivencia de alla, yo creo que eso igual, la vida, la familia igual como que es importante que estén
siempre, por eso creo yo que no cambiamos de vida, podiamos haber hecho cualquiera...al venirse acay
estamos en la ciudad y cambiemos de vida y no poh, porque nos sentimos comodas asi, estamos bien
asi, con la costumbre que tenemos asi que...para qué, no le encuentro sentido que pueda cambiar, no,
no le encontraria sentido, 0 sea yo creo que seria otra persona si cambiara, si no siguiera con la misma
costumbre seria otra persona. Yo creo que por eso la gente asi no vive lo que es no mas, cambiar ya
de...igual el cambio es algo grande la costumbre, llegar al... igual no sé poh, un tiempo vas a estar
viviendo aqui pero igual vas a tener que ir a ver a tus viejos igual las costumbres son las mismas que
estan alla en el campo, ¢como vas a disimular?, no se puede vivir asi de dos maneras, asi que nosotras
ya no cambiamos.

P: Pero yo creo que igual tuvieron que aprender cosas de aca para convivir...

M: No, o sea no tanto eso, como uno ya estaba...el hecho de que pasdbamos en el pueblo, internas, 5
afios, yo creo que eso ya uno ya esta conviviendo ya, ya no es tanto la diferencia, mas la costumbre de
cémo poner la mesa que uno alla no pone plato bajo si come cazuela, solamente plato hondo, como
costumbres de esa, como detalles. Eee, aprender a usar, saber usar el microondas, como esas cosas
pero tanto de vivir asi, no, no tanto, son detalles, la costumbre, de otra manera, en el campo es diferente,
YO Creo gue eso no mas.

P: ¢ Te sentiste alguna vez tratada distinta aca?

M: Eeeeem, no tanto ah, porque en mi trabajo o sea, nunca, asi como que pena asi, pucha, como que
porque soy mapuche, o sea igual como uno que siempre he tenido un caracter fuerte, como que no
aguanto que

P: ¢ Salgan con tonteras?

M: Claro! En una farmacia una vez mi tio no sé que queria comprar que andaba...andabamos juntos ese
dia y no se que queria comprar, total que la que estaba atendiendo no lo atendieron como corresponde y
yo le dije: “no poh, porqué va a atenderlo de una manera porque no supo preguntar no mas, como actitud
yo siempre nunca he aguantado que me pasen a llevar, siempre en ese sentido mi papa estuvo ahi y
siempre nos dijo: “ustedes respetan pero también exigen respeto” ahi. Asi que, igual en mi trabajo, a
pesar que de que era primera vez que trabajaba, nunca...con la que mas tenia conflicto era con la nifia,
porque de repente era una hora a la que comian y ella nunca llegaba a la hora, asi que yo le dejaba no
mas y me iba a la hora que tenia que acostarme. Nunca permiti que me die..de quedarme un rato mas



162

ahi si te calzaban un rato mas, simplemente cumplia con mi horario y a las 10 me iba a la cama, llegaba
o no llegaba, o sea siempre me acostumbré asi y se acostumbraron a eso, es cosa yo creo que de uno...
P: ¢ Poner los limites?

M: Si, ademas yo creo que de tanto vivir ahi, unos tres afios, al final conocieron mis mafias, me gustaba
que...que yo cumplia un horario, si yo era capaz de levantarme temprano a cumplir mi horario, también
me gustaba que me cumplieran mi parte, si yo encontraba mal eso, yo hablaba con la sefiora: “sabe
sefiora, no me gusta esto, no me gusta esto otro”, igual por los perros también, yo salgo el Jueves y llego,
esta la escoba los Viernes, o sea tampoco me gustaba que me llegaran y entraran el perro. jYa! Me decia
la sefiora, tampoco nunca me decia “nooo, que porqué, si tl tenis que trabajar aqui, si para eso te
pago...” No, si entran al el perro, si la pieza est4 desordenada, tl no la haces, asi. Igual nunca tuve una
experiencia asi, no. Aunque hay gente que lo permite y gente que se aprovecha sabiendo que permite y
va...va a decir “no si esta...” y no va a reclamar. Yo creo que uno acostumbra a la persona de como lo va
a tratar, asi. Una vez que hiciste el trabajo sabian que lo hacias bien y estabai cumpliendo con el horario
que correspondia y no podian reclamarme, con que derecho si yo no lo iba a no cumplir, yo cumpli. Asi
gue no, no, nunca gracias a Dios, nunca tuve ningun problema de cosas asi, nunca tuve ningln problema
de trabajo o que me dijera algo alguien y no, no sé, me quedara ahi.

P: ¢Y tu sabias cocinar o tuviste que aprender?

M: No, si sabia, no tantas cosas pero igual por las comidas, por ejemplo alla se hacen diferentes los
porotos que acd. Alla se le hecha zapallo, en cambio alla les tirai unas cebollas, unos tallarines y estan
listos los porotos, en cambio aca era diferente la comida, pero ya una vez me dijeron ya ...con eso era
suficiente, ademas no me costd para cocinar como siempre me gustaba la cocina y como siempre le
ayudaba a mi mama, asi que...la Sonia también me ensefiaba, como ella también trabajaba, asi que no
tampoco, practicamente estuve como bien afortunada en ese sentido, porque igual hay nifias que lo
pasan pésimo.

P: que las tratan mal...

M: Claro! Que las tratan mal, que les gritan, que no te dan la salida que corresponde, no cumplen con tu
horario, te acuestas a las 12 de la noche, te acostai a las tres de la mafiana, y después no tienes
explicacion de porque te acuestas tan tarde y te levantas tan temprano, pero igual hay gente que lo ha
pasado pésimo. En todo caso es de la persona, no es del trabajo, asi que eso.

P: Volviendo al tema de tu identidad y de las costumbres que te imaginas respecto a eso, mas adelante?
Ademas esto mismo que tu papéa sea cacique...

M: Yo creo que mi papa va a ser cacique, no puede salirse del puesto que tiene ahora, va a morir
cacique, eso lo tenemos mas que claro y va a tener el apoyo de nosotras siempre, pero cuando mi papa
ya se, se muera, ya no va a ser cacique igul vamos a seguir participando nosotras eeem, mientras que mi
mama esté allq y si nosotras nos vamos a vivir algun dia, también vamos a...también vamos a seguir
participando como uno mas de la comunidad, o a lo mejor ya no tanta...con tanta responsabilidad como
con mi papa ya cacique, ya va a ser no sé como alguien mas de la comunidad no alguien hija del
cacique. Asi que yo creo que asi va a ser y vamos a seguir participando siempre como con mi papa
siempre le ha gustado va a ser una manera de seguir llevandolo por familia, yo creo que se va a perder
cuando... de los hijos de nosotros, ahi yo creo que se va a perder como la costumbre porque ahi ellos
supuestamente van a vivir aca en Santiago, los otros van a vivir en Cholchol, otros en Temuco, ya no se
van a ir a la comunidad, alla.

P.¢ por el tema de donde viven donde participan?

M:. Algo asi, que ellos elijan, puede que también sigan ellos como nosotros seguimos y ellos de
chiquititos ya el Andrés con el Luis se ponen manta de cacique, las nifiitas se visten con su vestimenta y
le gusta, no es una cosa que...y les gusta participar, les gusta bailar, asi que puede que si sigan también
ellos, 0 sea, no sé. O sea, a lo mejor no van a vivir a lo mejor all4 en el campo, pero si van a ir cuando
pasen estas cosas, 0 sea tengamos la ceremonia van a ir y van a participar. Cuando hay una ceremonia
YO voy Yy participo, asi que yo creo que no tan, con tanta responsabilidad pero participando como uno mas
de la comunidad. Puede que otras no lo hagan pero por su, el hecho de vivir en el pueblo, ya van a tener
su profesion, puede ser que por ahi cambien también, no sé pero ahi ellos veran.

P: El tema ahi es la libertad para escoger pero ojala sean, ojala tuvieran el deseo de seguir participando.
M: Si.

P: ¢Marta, habra algun deseo por parte tuya mas adelante hacer algo por tu pueblo o tu comunidad?
Como de seguir esta linea de tu papa de servicio...¢, Te imaginas algo?
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M Aparte de participar, no creo porque la gente ya es super poca la que esta participando, yo creo que
cuando termine mi papa, hasta que el tiempo lo diga eee, voy a participar aqui, no va a haber otro
cacique quien luche o que se respete y que se siga con la tradicion tan metido asi, no sé.

P: Tu no ves ahi, no visualizas en la comunidad alguien que pudiera seguir igual..

M. No, no, porque no tienen ni las mismas ideas y ya el siguiente cacique es mas joven asi que el hecho
de ser bastante joven y que no tenga la misma edad de mi papa a lo mejor ya no va a seguir con la
costumbre, va a haber un nguillatun y a lo mejor va a ser con otras costumbres mas chico, con menos
gente.

P: Organizado de otra manera?

M: Organizado de otra manera. A manera de que como vaya de...el siempre anda metido también en
cosas de instituciones, asi que a lo mejor va a ir mezclando cosas, ya no va a ser tanta la ....Yo creo que,
ahi pienso que va a ser como no sé, cuando mi papa termine de gobernar ahi, va a cambiar la
comunidad, ya no va a ser igual. Porque ya no va a haber una persona antigua que tenga sus tradiciones,
otras costumbres, va a cambiar la comunidad.

P: ¢Se van a ir perdiendo las costumbres?

M. Si, yo creo, se van a ir perdiendo un poco las costumbres.

P: Y en el caso tuyo, tu con tus hijos...

M: Ah no, yo igual les voy a ensefar y si puedo ir a participar vamos a ir a participar, igual voy a
ensefiarles igual que mi hermanas, si lo tengo que vestir igual como mis demas sobrinos, igual a
Marquito, igual me gustaria que participara, si, de todas maneras.

P: Por lo menos en el plano de la cultura tu responsabilidad en el tema de la cultura llega hasta tus hijos.
M: Si, igual participando siempre y viendo que raices venimos, que cuales son las costumbres, cuales
son la cultura, si de todas maneras Marquito va a tener todo eso y voy a hacer de chico que participe,
pero que eso que va a cambiar cuando no esté mi papd, tengo la sensacion de eso, porque siendo
cacique joven el otro caballero va a cambiar.

P. y como que sientes que el cambio no va a ser para mejor.

M: No, porque ya va ir cambiando, va a ser menos la gente va a ir menos, o a lo mejor no va a tener las
mismas cosas que no se si es mi papa va mas gente y el hecho de que...igual pasa que viaja para aca
para Santiago, no vive alla practicamente en la comunidad, de repente un tiempo vive alla, otro tiempo
vive acd, yo creo que por eso, igual va a cambiar, al final no se si va a existir cacique, igual no, igual
siempre va a existir machi pero si no hay una persona que levante la comunidad, la comunidad no se va
a levantar sola.

P. ¢Y las mujeres?

M: No, las mujeres no pueden llegar a ser cacique...

P: No sé si cacique, pero quizas hacer otro tipo de labores...

M: Si, ahi si, pero hasta el momento no hay mujeres que salgan a hacer otras labores como de jefa, como
con gente, como levantar la comunidad, no creo, como dificil. No creo porque toda la juventud se esta
viniendo para Santiago, estan quedando unos pocos, los viejos no mas, hay poco joven que participa, asi
que yo creo que se va a perder la cultura, va a ser igual una pena pero como nosotras mujeres no
podimos tanto, ademas el hecho de tener responsabilidad con tus hijos aca y vivir fuera de la comunidad,
ya no te...porque te van a decir, si tu vivis alla en Santiago que...como nos venis a levantar a nosotros,
obviamente la gente no va a participar como con la misma gente que vive alld, como con mis papas, que
estan ahi mismo viviendo todos los dias, que es mas facil que una persona dirija la comunidad que esté
viviendo alla que...asi que en ese sentido dificil que...

P: ¢ Marta y esto que tu sabias telar, no te has imaginado como retomar?

M: Si, ahora si, que la Chepa esta en una institucién funciona de aqui de Santiago, asi que yo estaba
tratando... no sé si habra hablado ella que estaba diciendo si habia una posibilidad de ensefiar esto aca
en Santiago.

P: ¢ A ti no te complicaria ensefiar telar a no mapuche?

M: No, para nada, no

P: O ensefarle idioma...?

M: No, para nada

M: Mi papa nos contaba de un cacique, Juan Colipi, que fue guerrero, luchd contra unos espafioles y en
esa lucha gano él porque bot6 un puente justo cuando los espafioles estaban cruzando un rio, él bot6 un
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puente. Y ahi gané la lucha, ese es el que mas como una historia que se conoce, pero aparte de eso, un
toqui, Colo-colo que fueron cacique, eso y ...

P: Creo que acé en Santiago en los libros aparece como Juan Colipi.

M: Si, el acento...si eso, la gente aca siempre nos acentla en la “i”. Y unos primos que tengo aca también
estan acentuados “Colipi”, si asi que...pero es Colipi, ese es el original. Ahora que lo acentlen...toda la
gente acé si uno va a un registro, a cualquier cosa siempre “¢ Colipi?” “no, Colipi”, en el registro civil
también.

P: Esa es la historia que tu manejas y que vendria a ser como parientes de ustedes incluso Juan Colipi,
ademas que es como de esa zona...

M: De la Novena Region, si, asi que por hay habremos salido...habré dejado descendencia...

P: jChicos guerreros!

M:Claro! Asi que eso seria...

P: ¢y como de la comunidad? Te acuerdas que habriamos comentado que de aca de Santiago y les
separd las tierras y les dio...

M: si..

P: Eso fue hace como unos treinta afios atras...

M: Mas o menos...Porque cada uno sabia que tenia una partecita pero no las median.

P. Y no tenian titulo de...

M: Tampoco tenian titulo, ninguna cosa asi y...abuelos que fueron dejandoles a sus hijos y asi. Y de
generacion en generacion, mas o menos iban quedando las tierras pero nunca nada, legalizado nada,
hasta que fueron a medir las tierras eee, ahi la gente dijo esta es mi linea, esta otra es mi linea, ahi
hubieron varios conflictos de familiares, vecinos, que un poquito mas aca, un poquito mas alla, por todo
eso hubieron varios conflictos, pero ahora cada uno tiene su tierra y ahora un mapuche no puede
venderle a un huinca, no puede vender su terreno, a su hijo le puede ceder terreno pero vender ya no se
puede

P: Tampoco creo que se pueden partir...

M: Asi que aparte de eso van los nguillatunes, ceremonias que van a seguir siempre, asi.

P: Nguillatunes han seguido haciendo hasta ahora y parece que los hacen seguido.

M: Cada cuatro afios hacen los nguillatunes en cada comunidad, hay comunidades que lo hacen cada
tres afios, depende de la comunidad y otros que lo hacen cada dos afios, pero all4d en mi comunidad se
hace cada cuatro afios, cada cuatro afios se avisa ya como en Junio empiezan a juntarse para hacerlo en
Diciembre o en Marzo, asi que ahi empiezan a reunirse y mi papa como es el cacique el es el encargado
de llamar a las reuniones, se hacen varias reuniones, se juntan todos, se programan para que fecha les
conviene mas, ahi mayoria manda, la fecha que mas les convenga ahi y después ven lo de la machi, que
machi les gustaria que le pusiera a la ceremonia.

P: Cuantas machis tienen ahi

M: Una

P. ¢ La machi que fue para el nguillatun anterior?

M: Claro, si, pero hay varias machis en la comunidad y la comunidad elige que machi, aunque haya una
machi en la comunidad.

P: ¢pueden igual escoger de afuera?

M: si, si la mayoria dice escojamos una de afuera creyendo que es la mejor, se escoge una de afuera, en
este caso escogieron... Una vez hicieron con la que...de la comunidad, el afio pasado escogieron una de
afuera, asi que ahi va viendo la comunidad que machi escoge. Depende cdmo vaya saliendo, si salié
bonito este afio, ya, sigamos, su hubo entusiasmo sigamos con esa machi que salié bonito. Asi que ahi la
comunidad va viendo, no toma la decisién el cacique, el cacique solamente junta y después se hace
responsable de llevar a la machi a la casa, alojar con ella pero no, no toma esa decision de quien va a ser
la machi. Asi que eso y después buscan alguien que, quien transmita todo lo que diga la machi que le
dicen dungunmachi y que de repente es el marido y otras veces hay otra persona que hay que buscar.

P: ¢Y en este ultimo nguillatun como fue? ¢ Era alguien que sabia?

M: Era alguien que sabia, no era el marido, era alguien que sabia y que ha participado ha entrado otras
veces en la comunidad a él hay que conseguirlo también. También hay que conseguirlo, también hay que
ir a hablar con él, no es...le dicen ya tal fecha tenemos esto queremos que por favor nos ayude, pero
ellos nunca se pueden negar ellos, no se pueden negar...

P: ¢ Pero puede ser de fuera de la comunidad?
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M: Puede ser fuera. Dentro de la comunidad no tenemos...asi que tiene que ser fuera con la gente que se
ha capacitado para eso, la machi también, la machi uno la va invitr a la ceremonia, uno va como dos
veces, primero a avisarle si puede participar en la ceremonia y después hay que ir a la feche, que fecha
va a ser, todo eso, después ir a buscarla, igual se va a buscar con varias personas, nunca va sé6lo mi
papi, después ir a dejarla lo mismo, ahi participan toda la comunidad.

P: ¢ Ustedes cuantas familias son?

M: Son como catorce, eramos como 20 casas, aproximadamente como 24 casas en la comunidad, pero
de los 24 entran como 14 siempre.

P: ¢Los demas se marginan?

M: No, lo que pasa es que son evangélicos, por la religion. Que mucha gente, que mucho antes todos
entraban, todos, pero después empezo la religion evangélica, empezé a llegar gente de afuera, a llevar
religiones, asi que ahi la gente se fue integrando y la religién evangélica no les permitié seguir, no como
la religion catdlica que hizo...que no impide para nada...que respetan la cultura. Si.

P. ¢Y esas catorce familias siempre estan en contacto o sélo para estas cosas de nguillatun?

M: Siempre en proyecto, en otros proyectos, como reuniones, proyectos de ovejas, como hay varias
instituciones que van asi que siempre estan en contacto.

P: ¢ que instituciones?

M: Esta INDAP y hay otras instituciones que en este momento no me acuerdo, como dos instituciones
pero siempre estan cambiando, antes estaba el Emaus y después entré Paz, después ya otra, asi que
siempre. De repente son los mismos pero son los nombres que van cambiando, si, llegn los mismos pero
con otras cosas, con otras formas. Pero igual a veces son los mismos, a veces no.

P:¢ Pero en general son proyectos de...?

m. Son proyectos de invernadero, proyectos de oveja, salitre, para sembrar pasto, para recuperar la
tierra, todo eso. Asi que ahi permanentemente se ven en el afio, en las reuniones y después a la hora de
participar en los nguillatunes siempre estan ellos, aunque no hayan participado durante las reuniones del
proyecto, de la comunidad.

P: Aparece mas gente en los nguillatunes que en estas reuniones...

M: Si, de todas maneras. Siempre son los hombres los que participan en las reuniones, la mayoria son
hombres, son escasas las mujeres que van. Ademas como son de agricultura mas que de mujeres,
centros de madres, no hay centro de madres.

P: pero hubieron alguna vez instancias ligadas a la cultura, porque hay en algunas comunidades donde
hay centro de madres y trabajan telar.

M: No, alla no.

P: ¢Y nunca han intentado?

M: Intentado tampoco, puro mas de hombres. Si. Asi que...pero igual se participa en la comunidad, la
comunidad participa harto cuando...al saber que hay nguillatun, no y la gente como que se va
preparando. Tiene como cuatro afios para ir prepardndose. Sabe que tiene que juntar animalitos, ya sabe
gue va a llegar el momento del nguillatun y que va a participar y que va a necesitar asi que la gente se
prepara, se prepara para la ceremonia. Asi que siempre estan ellos alli.

P: ¢Y familiares? Tu decias que eran pocos los familiares que habian dentro de la comunidad...

M: si, son super pocos.

P: ¢Y no son tan parientes todos?

M: No, no son tan parientes todos, porque la familia de nosotros son como tres casas no mas, las tres
que estan seguidas, mi tia Rosa, nosotros y un tio mas arriba, somos tres familiares, los otros son
ya...son familiares entre ellos, pero mas de tres familiares no hay. Hay comunidades que se formaban
casi de puros familiares, no, ahora no, hay distintos familiares, hay super pocos hay como tres familias ya
como maximo, los otros son vecinos y ahora que muchos se estan...igual se estan integrando jovenes
gue se han casado entre vecinos, igual se estan integrando, armando sus casitas, armando su ramada ya
cuando se va hacerse la ceremonia ya arman su ramadita, ya participan ellos.

P: Y los jévenes en general como son en relacion a estas cosas?

M: Los jovenes en general... hay jévenes que participan, pero hay jévenes que también no participan
mucho, como hay muchos que se vienen de temporeros y como que les cambia la vida, si. Prefieren la
fiesta antes que una ceremonia. Y entrar a bailar a la misma ceremonia casi no mucho pero igual alla hay
varios que participan si, antes participaban mas pero ahora ya de a poco van como dejando, mas los
jovenes de ahora si. Las generaciones de nosotros, los que se han casado participan, alla cuando
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nosotros estabamos ahi participabamos hartos jévenes, habian mas jévenes que los mismos duefios
mayores. Nos juntabamos todos, asi, entrabamos todos a bailar, y tocabamos cada instrumento.

P: Como que la generacién de ustedes fue mas...

M. Fue como mas fuerte, se noté ahi.

P: ¢Y la que sigue fue menos?

M: Ya menos, por el hecho de que empezaron a temporera, porque antes no temporeaban los chiquillos,
antes no salian, no conocian salir a temporear todavia. Asi pero igual, se van pero no participan mucho,
mas se van por ayudar a sus familias, igual ayudan a sus familias en la parte econémica, pero igual
participan poco, mas por... y se preocupan mas de los amigos, del amigo que llega para ir a atenderlo
mas que la misma ceremonia. Igual participan pero no en el sentido de la ceremonia.

P: ¢Y alguna ceremonia aparte del nguillatin?

M: El nguiilattn...ahi hay veces que hacen ceremonias cuando el cacique o alguna persona que suefia de
repente cosas tragicas, suefios, tienen que hacer un nguillatin que le avisan en suefios que tienen que
hacer un nguillatin, a veces igual se levanta, si, de un fin de semana a otro fin de semana.

P: Ah!'Y hacen asi de la noche a la mafiana,...

M: Se organizan asi y dicen tal persona sofid y esta enferma y levantemos y hagamos un nguillatun chico
pero con puro muday, no hay vino, nada de vino, puro muday, cosas, arvejas si hay en ese tiempo, lo que
haya.

P: ¢ Porque para los otros juntan mas cosas?

M: Juntan mas cosas, los otros, el nguillatun més grande cada cuatro afios que se hace porque eso ya
esta programado, ahi matan caballos, ahi tres cuatro caballos matan, dentro de la comunidad, animales,
ovejas, corderos, chanchos, dos chanchos por lo menos por casa, o un chancho y una oveja, la gente
hace un tremendo gasto, mas el vino, mas el pan, més los invitados que llegan, o sea...por eso mismo la
gente se prepara, en cambio cuando hacen de repente nguillatunes chicos o cuando hay mucha sequia y
no llueve, o llueve y no para de llover también hacen, se juntan al donde se hace la ceremonia y con
pollito, ahi ya entra pollito, muday, cosas asi, porque no invitan a otras comunidades como mis papas
salen a invitar a sus hermanso, hermanas, los que llegan no mas, los que supieron y los que llegaron,
nada mas. De repente salen mas bonitos esos porque son mas bonitos, ademas se conocen mas y como
que son de la misma comunidad y cerca de la comunidad, asi que de repente sale mas bonito, mas como
mas unido asi. Porque hasta ahora siempre nos ha salido bonito el nguillatin, los chiquititos y los
grandes. Hay ademas que buscar los instrumentos, la trutruca, la pifilca, hay que conseguirlo, como mi
papé en el instituto indigena tiene toda la posibilidad de pasarle todo, hasta yancanes le pasan a mi papi.

P: El Instituto Indigena...

M: Si, en Cholchol, es un colegio, va a ser técnico, ahora es un liceo técnico, donde nosotros todos
estudiamos, mi papa fue siempre apoderado, siempre se...ahi también se rescata harto la cultura
mapuche, se hacen nguillatunes, dentro de cancha, para el wetripantu se hacen nguillatunes, dentro del
colegio, mi papa esta siempre prticipando incluso ahora que no tiene ninguna alumna, igual lo llaman,
igual lo hacen participar asi que por ese lado mi papa se consigue alumnos, ya que aqui a veces no hay
jévenes que quieran ser yancan y acompafar a la machi porque igual es un tremendo sacrificioy a pié
pelado que hay que bailar como cuatro horas, dos dias, es super cansador y ahi mi papéa consigue nifios,
como siempre estan, permanentemente haciendo nguillatunes ahi, ellos saben de eso, lo conocen,
conocen la cultura, asi que mi papda viene a conseguir gente ahi, asi que ahi el afio pasado estuvimos
con los chiquillos, llevaron dos, dos nifios, una nifia y la Claudia, la Claudia que quiso participar, y tenian
otra nifia, mi papa

habia conseguido otra nifia y la otra nifia no llegd, asi que... la Claudia estaba feliz porque ya desde aqui
queria ser yancan, asi que asi se organizan, consiguen vestimenta, y los chicocos también se visten, asi
que sale bien bonito.

P: Y alguna otra ceremonia?

M: Entierro también, se llaman el umun, si eso también, también la gente evangélica no hace eso, los
evangélicos no lo hacen como lo hace la gente catdlica. La gente...fallece alguien y la gente participa...los
que participan en el nguillatun. Los mismos, también matan su chanchito, el finado lo sacan afuera en el
patio y ahi la gente arma su entierro...

P: ¢ Son varios dias, parece?

M: Son varios dias, son tres dias, primero van a acompafiar a la misma casa, son dos noches, las dos
noches la comunidad participa pero también van de otra comunidad que conocen, van a acompafiar la
ceremonia, 0 sea no es la ceremonia, van a acompafiar no mas, como acompariante, las dos noches y ya
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a la amanecida lo sacan afuera al finado, lo sacan afuera al finado en el patio y ahi la gente, solamente la
comunidad, no familiares.

P: ¢ Ese es el Ultimo dia?

M: Claro, el dltimo dia, ahi llega la comunidad y la comunidad hace su fuego y su comida ahi con su
chanchito los que pueden, otros con pollito, otros con oveja y el doliente ahi mata animal, siempre y de
ahi se hace la ceremonia, la gente igual llega.

P: Y cual es la idea, ¢ despedirlo?

M: despedirlo, cada cual con lo pueda, no se exige que se lleve esto o se lleve lo otro, no, para nada, los
que quieran participar, participan, pero son siempre casi los mismos del nguillatun, asi que ahi la gente
entra con vino, con comida y llegan gente de otras comunidades y ahi les sirven y después ya como a las
dos de la tarde el duefio doliente y los hombres de la comunidad se juntan ahi encima del...o sea rodean
la tumba y empiezan a cruzarse vinos para acd y a conversar sobre él, su vida, de cémo fue.

P:¢Hacen discurso?

M: Si, y

Entrevista a Sonia C. Migrante de la Comunidad Juan Colipi Huenchunao

Sonia: ....después tuvieron que volver a sacarle el rifion que le habian puesto, le molestaba ahi, pero
nunca quedd bien porque por ejemplo salia una semana del hospital y después se iba dos semanas, asi
estaba, pasé como un afio asi, hasta que dijeron ya, le vamos a sacar el rifién y todo. Y todo ese afio lo
vivi yo sola, sola, sola, salia un rato y todo y eso como que se me borr6 al final, todo lo que yo queria
estudiar, como que quedd todo en un hilo y bueno después me vine para aca. La tia fue la que nos
entusiasmo poh. Llego6 alla, me acuerdo y dijo “cuando ustedes quieran ir yo las...ustedes me llaman dijo,
las vengo a buscar y empezamos a buscar trabajo y todo. Entonces, que alojamos no mas. Y las dos
juntas, y todo, asi que y ahi estuvimos, no sé, no me recuerdo, ocho meses, un afio, no me recuerdo
tanto. Ahi estuve aca y me volvi par Temuco, igual por la Rosi, me costaba igual dejarlo solo, siempre la
estaba llamando, como estaba y todo. Y después, bueno, quedé embarazada, en ese tiempo, después
tuve a la Pauli y todo, y bueno, estando embarazada me vine para aca a trabajar, me vine a trabajar, y
llegué y después cuando llegué a mi trabajo no le conté a la sefiora, después le conté, y me dijo piensa
muy bien lo que vas a hacer, yo te voy a tener acé hasta la, hasta el afio que tu quieras, si quieres seguir
trabajando, vas a tener tu guaguita y toda la cosa, ella me apoy06. Era psicéloga, asi que por eso el tema
no fue tan complicado porque si no, si no hubiera tenido que devolverme a mi casa, si no me recibian en
la casa era peor, ahi si que hubiera sido complicado.

P: ¢Y en tu casa no sabian?

Sonia: No sabian. Después supieron, después cuando yo tenia cuatro meses yo fui, fui con la Marta, se
enfrentd...pero fue duro, yo creo que esa fue la etapa mas complicada. Y de ahi las retaron a las dos,

P. ¢y por qué a las dos?

Sonia: En el fondo nos retaron a las dos y todo. Ya, decian, no queremos verte con guagua, esta bueno,
ya, sera. Y bueno, si ustedes quieren que no venga mas, no vengo mas. Y estuve dos afios

P: Ah y no querian que tu no fueras para alla con guagua.

Sonia: Esa era la idea de mi papa, ya bueno ya. Entonces ahi yo tuve mi guiagiita, con licencia y todo y
seguia trabajando, fue complicado si esa parte, pero después igual, fui sola, sali adelante.

Sonia: y Ahi estuve dos afios que no fui a mi casa, el afio nuevo lo pasé aqui, no fui pah alla, hasta un
afio nuevo que fui, que mi papa me llamé, o sea no me llamé, sino que fueron mis hermanas las que
empezaron a conversar con él y el como que reacciond “ya bueno, las cosas ya estén ya listas, ya esto
otro”

P: Pero ¢ porque el enojo?

Sonia: Porque iba a ser mama soltera y para ellos, segun la tradicion que tenia la gente alla en el sur, era
malo, o sea mal mirado y es como, como se llama esta cosa, emmm.

F: ¢una deshonra?

Sonia: Una deshonra

P: ¢ Pero no iba por el lado de que el papa de la Pauli era huinca?

Sonia: no, no iba para ese lado, no influia esa cosa

P: ¢ Si hubiera sido mapuche hubiera sido igual?

Sonia: Si, igual, mi papa hubiera estado igual, era el tema de que yo hubiera quedado sola.

P: Sola...sin casarte? O sola porque fue guagua sola?
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Sonia: Sola por quedar sin casarme y sola por haber quedado sola. O sea, por tener mi hija sola. Por ser
mama soltera. O sea ellos lo miraban asi como mal visto, la gente, que iba la gente a decir. En ese
sentido a mi papa le importaba mas como iban a decir los vecinos, como iban a decir. “Ah!, que una hija,
que una...”

Sonia: No me quedaba otra que enfrentar yo sola y salir adelante. Pero yo nunca perdi esa esperanza de
salir adelante, pero yo, yo nunca perdi esa esperanza de salir adelante, sea como sea voy a tener la
Pauli, voy a salir adelante y lo voy a lograr y asi lo hice hasta cuando tenia afio y medio pasé el
accidente. Y después de ese accidente ahi como que la relacién entre mis papas y yo fueron mejorando.
P: ¢cémo que se dieron cuenta que estabas complicada?

Sonia: Claro, ahi como que reacciond y todo y ahi lo Unico que querian era que yo me fuera para alla con
la Pauli, yo no poh, yo no queria irme para alla, porque yo no queria depender de ellos sino que como yo
cometi un error y asumir como sea, salir adelante, esa es la idea que tenia yo. Desde que supe que
estaba embarazada y que ya me quedé sola, me quedo sola pero yo voy a salir adelante como sea, algun
dia voy a tener mi casa, ese era mi suefio.

P: Esa era la idea...

Sonia: Entonces voy a trabajar, pase lo que pase voy a salir y asi lo hice. Y ahi yo fui con la Pauli, y ahi
cuando la regresé la Pauli no se hallé acd, lo Unico que decia era “mi tata, mi tata, mi tata”

P: Ah! jque increible!

Sonia: Increible, dos afios tenia la Pauli, dos afios y un mes debia tener.

P: ¢Y cuanto tiempo estuviste alla?

Sonia. Un mes, parece que estuve todo el mes de Febrero.

P: ¢ Por que después del accidente te la llevaste para alla?

Sonia: No, después de eso, me quedé aca porque tenia control una vez a la semana, cada quince dias,
un mes, dos meses, asi como que me alargaron, hasta cuando tenia seis meses, un afio, ahi como que
me fui con la Pauli y ahi se quedo tres afios alla. Después de tres afios, hasta que volvi, pero igual fue
dificil dejarlo alla y volver aca. Yo estuve como un mes no mas con ella y de ahi yo no me sentia comoda
porque yo decia. “, Pucha, la Pauli necesita ropa, quien le va a comprar, a quien le voy a pedir, porque
los ahorros que yo tenia en ese tiempo quedé sin trabajo un afio, un afio quedé sin trabajo, la cuidé y
todo, me la gasté todo. Pero de la vivienda, ese es como si no lo tuviera, no existe, no existe. Porque mi
suefio era tener casa, entonces dije no puedo tocar esto y no lo toqué. Saqué todos mis otros ahorros, los
gasté todos pero no le pedi un peso a nadie, y de ahi donde la Rosi me dijo que bueno como la habia
cuidado y todo me dijo: “como asi no podi seguir, yo te voy a cuidar la Pauli, traemela, mano de vuelta no
mas, si nada mas, no es favor” . Mano de vuelta, me dijo: “yo sé lo que sufriste por mi y todo lo que
hiciste”. De ahi la Pauli se quedé ahi, volvi a trabajar y asi que me salié la casa. Y ahora que estoy aqui
con la Pauli, super bien, igual, como se llama, pero nunca perdi mi idioma, eso siempre, nunca lo perdi.
Siempre conversaba, cuando vamos al sur, nos encontramos con viejitas, saludamos en mapuche,
entonces por eso yo creo que la gente nos tiene ese carifio porque no cambiamos nosotros, no
cambiamos nosotros. No fuimos como algunas chiquillas que se venian a Santiago y aqui como que se
transformaban y volvian rara y asi con unos medios, asi con unos medios chales, bien pintadas, vuelven
otras, gorditas, bien rellenitas. En cambio nosotros no, siempre nos retuvimos ahi, nos pintabamos asi un
poquito pero nunca asi bien rojitas, echarse algo a la cara, igual arreglar el pelo, no, jamas, ninguna de
nosotras se hizo espirales, asi nada de eso. Y después ya cuando me sali6 la casa ahi fuimos como mas
ya, ahi dije “cumpli mi suefio”, ahora mi suefio es pagar mi casa, asi que fue una vida. Yo creo que
después del accidente de la Pauli...el embarazo fue tan tan duro, igual fue duro porque me rechazaban,
pero tenia el apoyo de la sefiora donde trabajaba. Tuve suerte, tuve harto apoyo de ella. De ahi me fui a
otro trabajo cuando me fui a dejar la Pauli, me cambié a otro trabajo, hasta donde estoy ahora, alli ya
llevo cuatro afios, ahi estoy super bien super bien la sefior igual, me tratan como si fuera una mas de la
familia, no me mira asi en menos o “esto no teni que tocar”, sino que todo lo que hay es para comer,
nunca me mide la comida, jamas, y la comida yo la organizo, por ejemplo yo cocino hoy dia, hoy dia
tengo que hacer....0 sea yo decido, es como si yo fuera la responsable. Entonces super bien todo, asi
que después de todo eso me han pasado cosas bonitas.

P: Igual lo del embarazo te tocé super duro.

Sonia: Tenia 24 afios, por eso dije ya, tengo que asumir y asumi sola, o sea sali adelante. Como que por
eso no me complicaba tanto, y decia voy a salir adelante, lo voy a lograr, después todo lo que hablaban
de milo voy a demostrar que voy a salir adelante y lo voy a salir, asi decia. Asi, ahora yo todos como que
dicen ya salio adelante, se la pudo, después de todo lo que habia pasado con la Pauli, después del
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accidente ahi como que la gente se, todo lo que habian hablado se sintieron como culpable por lo que
habian dicho....

P: por no haber apoyado en vez de andar hablando...

Sonia: Por que no en vez de ayudarme me pelaban poh.

P: Cuando a cualquiera le pasa.

Sonia: Si poh, no solo a la gente de alla. Que hay si tuvo su guaguita, Asi que...sera la suerte, el destino
de uno, ser4, asi que ahi fue cuando conoci al Sige, el me apoy6 bastante en ese tiempo, ya cuando fue
el accidente nosotros eramos amigos en ese tiempo. Ademas el era amigo de Marta, por intermedio de
ella lo conoci. Y después con la Pauli estando el nunca me ha dejado sola, y después de que salié del
hospital la Pauli caia y asi estaba, 0 sea pasé casi un afio que estaba una semana afuera y estaba como
la Rosi, y después los doctores me aconsejaron. Por eso mas que nada yo me alejé de la Pauli: “usted
tiene que llevar su hija fuera de Santiago”, asi dijo el doctor, porque si la tiene aqui, esta muy debilucha...
P:¢cuanto tiempo estuvo hospitalizada la Pauli?

Sonia: Un mes en la UTI

P: Harto.

Sonia: Si poh, estuvo harto. Y después estuvo casi un afio que caia al hospital, salia, asi estaba. Le
daban bronquitis, estuvo hasta bronconeumonitis tuvo la Pauli, porque las defensas que ella tenia no...
como que todo eso le bajo6 la defensa, entonces era eso lo que la complicaba y mas que nada por eso me
alejé de ella porque los doctores como me habian aconsejado que la vida de campo era mas sana....y
eso fue, por que alla nunca se enfermd, estuvo super bien y todo. Y ahora...

P:lgual la Rosi debe haberla cuidado harto...

Sonia: Si harto, hasta ahora. Lo tom6 como si fuera su hija, hasta ahora igual. Si cuando me la traia para
aca quedo llorando, quedo llorando ella y mi mama. Costé traerla de regreso.

P. ¢estuvo en Temuco también?

Sonia: En Temuco estudiaba y el fin de semana lo pasaba en la casa. Asi estaba. Pero el verano lo
pasaba en la casa. Entonces esa etapa fue...igual yo traia la Pauli yo aca, viajaba mas seguido, porque
no podia estar tranquila, pasaban dos meses era como ya, me decian, no si esta bien. Después cuando
empezo6 a hablar igual le escuchaba su voz, como que me conformaba con eso, porque yo la sentia. Y
cuando estaba mal ya, ya me complicaba. Pero...fue tapa dificil que pasé esa vez , mi intencién era
trabajar, juntar la plata, y todo. Con esa intencién nos vinimos poh, pero igual después cuando estuve alla
igual ayudé a mis papas, igual le ayudaba, a pesar de todo...igual le ayudé, yo nunca le guardé rencor
porque igual tenian razon. Igual ellos no podian....dificil cambiar al tiro....igual ahora como que estd méas
abierto se puede decir mi papa porque comoque entiende las cosas. Ya no es como eso antiguo que
tienen su ideas, ya no es tanto. Porque cuando fuimos a la casa la primera vez cuando le dije que tenia
pololo gritaba, esperé que viniera la micro para llegar y partir después. Voy a venir con él, dije yo.

P: ¢ Eras la primera que llevaba pololo?

Sonia: No, no, la Marta. Ahi cuando...fui yo primero, por que en Agosto ibamos y yo fui en Julio, a avisar.
Y de ahi que “el va a venir aqui a la casa”. “Ya, que venga a hablar conmigo” y después, al mes, en
Agosto partimos, y ahi conversamos, yo estaba tiritando.

Sige: Complicado

P: ¢Pero tu eres del sur, Sige?

Sige: Si, pero igual me costé...Igual queria pedirle permiso para pololear porque no queria que los tios de
ella...

Sonia: Hablaran y dijeran...Ese es el temor que tenia, para no tener que estarnos escondiendo.

Sige: a pesar de que acé sabian todos eso. Pero igual poh. que no supieran por otros lo de nosotros dos.
O de mi siendo que yo iba a conversar con él para eso. No me costé tanto llegar, fue mas cuando tuve
que hablar que “ta-ta-ta-ta”. No estaba na...estaba asi tranquilo pero cuando me dejaron solo empezé a...
P: Ah! ¢y lo dejaste s6lo con tu papa?

Sonia: No, estabamos los cuatro, cuando nos dejaron so6los. Nos quedamos los cuatro, empezaron a
llegar a llamarlos. Almorzamos esa vez, llegaron todos a ayudar porque todos sabian a lo que iban,
llamaban a otro, ven para aca, ven para aca. Y al final quedamos los cuatro.

Sige: Y yo iba decidido, si yo, yo queria por ultimo estar tranquilo, con permiso y no dar que hablar a
nadie.

Sonia: Y eso es lo que a mi igual tenia miedo, que le dijeran a mis papas y todo. Y después se enojaran
mas.

Sige: ella me decia, le digo a mi papa, no le digo...jdile!, me dijo ¢ estai seguro? Si poh, si yo queria.
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Sonia: Y llegué a Temuco y lo volvi a llamar ¢ estai seguro? Le digo o no le digo.

Sige: Y esa vez quedé en cama, estaba enfermo, y yo le contesté idile, si a eso fuiste! Aparte que veia a
su hija a su antojo. Después le dijo y bueno, habra que apechugar no mas. Bueno ya le contaste, habia
que decirle, aparte quiero estar contigo.

Sonia: Y ahi como que las cosas se...

Sige: igual me molestaban y yo me quedaba callado no mas, el Marco, con la Marta. Igual calculaba
como era el campo, yo veia alld cuando mis hermanas alla, yo ubicaba como era la cuestion.

P: &Y tueresde...?

Sige: de Ercilla.

P: ¢lgual como de una comunidad?

Sonia: Igual que alla, sélo que hay mas cerros, plantaciones.

Sige: Igual me costé, iba pensando como decirles. Igual lo que iba a decir, pero al final no dije ninguna de
las palabras, la sacaba del momento. En todo caso fue super cortito.

P: ¢ se vinieron al tiro?

Sonia: Esta bien, dijo mi pap4, asi me gusta, que me vengan a hablar.

P. Igual tu papéa es como carifioso...

Sige: Noooo, de primera estaba serio.

Sonia: No puede ahi recibirlo sonriendo, no poh. Tiene que poner un limite. Asi que..

Sige: Nos dio la venia, con permiso...su permiso. Para adelante...el futuro...si, le dije, a eso vengo, ya
poh, dijo, ojalad estén bien, no tengan problemas, que le vamos a hacer, me gusta aqui que venga a
decirme altiro porque uno escucha por otra boca, era eso lo que queria saber, por que no le anden
diciendo que esto pasa alla, que usted va a saber por una boca que nada que ver.

P: O que le anden contando otra cosa

Sonia: eso es lo que yo tenia miedo...después me tranquilice.

Sige: por un lado yo me saqué un peso de encima, pololeabamos hace tiempo, pero...los tios de primera
como que no sabian nada.

Sonia. No te pescaban..

Sige: No me creian, o no creian que la Sonia andaba conmigo, que anduvieran hablando de ella: “que
como la Sonia va a estar pololeando, con una guagua”. Dijeron eso.

Sonia: Dijeron que como iba a empezar a pololear, que tenia una hija.

Sige: Yo le dije a la Sonia, a mi lo que diga tu familia me importa un comino, yo queriendote a tiy a tu
hija, no me interesa el resto que hablen y hablen, ahora si llega donde tu papd, bueno...vamos a hablar
con él, estoy dispuesto a dar la cara.

P: ¢Y con tu familia, la Sonia?

Sonia: Una vez fui, el afio pasado

Sige: Cuando fallecié la abuelita del Marco, ahi pasamos, es que teniamos planes de ir pero yo no podia,
yo queria presentarla antes de que falleciera mi papa, pero no se pudo.

Sonia: Después fallecio el papa...yo iba a ir, pero como iba a llegar sola alla, y no era...no era la idea.
Sige: Después pasamos de pasadita, estaba mi mama solita

Sonia: después pasamos, ahi presentacion, ahi fue, después cuando supieron ahi como la gente del
campo empiezan a decirse unos con otros, que, aparecieron todas las hermanas, llegaron todas en la
tarde.

Sige: Lleg6 una hermana de Santiago también, tampoco le habia resultado...

Sonia: Ahi conoci a todas sus hermanas, all4&. Como les cai, no sé.

Sige: No pero la gente sabe como...tampoco iba a dejar que...se vuelvan a decir no...porque cada uno
tiene sus gustos poh, mi hermana tiene sus gustos y yo no les voy a elegir su... asi que ahi les dije, yo
elijo lo que a mi me gusta y ustedes...no pero esté bien. El gusto es tuyo, y si a ti no te gusto ella que se
la va a hacer. ¢Algun comentario? Nooo, quedaron agradecidos, porque cortito el viaje, el paseo, pero
igual quedo. LA conocieron, no hay problema. Igual yo le dije a mi mama, antes que fuera ella yo le habia
dicho que tenia una guaguita. Que le vamos a hacer, si tu destino es ese, la conociste con guaguita, ya
sabi a que vai.
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Sige: ...Después yo reté a mi mama, la reté, me dijo: “pucha, que culpa tengo yo” me dijo, “yo no fui na,
yo no te trastié de santiago, aqui no falta na, tu papa esta bien, mi papa en ese tiempo no estaba tan
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bien, estaba pero ahi, trabajando, “cuando yo esté por morirme, hijo mio, acuérdate que teni que venir,
pero no, esa fue una broma, yo no te mandé a buscar” ya poh, y yo después me tuve que venir poh, pero
después los patrones lo encontraron raro de porque me habia mandado llamar, pero si era verdad, fue
una broma de mal gusto, “pero como iba a ser una broma”, dijeron, “pero si era mi hermana” “pero para
otra vuelta...no acepti otra broma” “no, en todo caso yo ya hablé con mi mama que no si pasaba algo ella
me iba a avisar, pero... por la boca de ella. Y ahi como que empecé a tratar de parar, porque la broma
que me hicieron, esta bien que yo esté soltero, pero que no anden diciendo “oye vente, mi papa te mandé
a buscar y estd mal” o sea me dijeron que mi papé estaba mal, mi otra hermana hablaba porque mi papa
no tenia apoyo, claro, y ella lloraba (indicando a Sonia) “me vas a dejar aqui”...

P:Y laidea era irse y no volver més...?

Sonia: Te vai y te vai no mas, yo me quedo sola, asi que.

P: eso fue hace poquito?

Sonia: No eso fue hace, el afio...estaba vivo el papé todavia, el dos mil uno una cosa asi porque tl papa
falleci6 el 2002, esa fecha mas o menos.

F: ¢y cuantos hermanos son?

Sige: Somos 4 aca, tres estan alla y el otro esta en el Norte, ese ya sali6 mas capo, el es ingeniero
agrénomo, estudié en Vallenar, fue astuto él, inteligente, fue estudioso, ese... para él era estudio,
estudio, estudio no mas.

Sonia: Le puso harto empefo. Bueno, coseché también. Tuvo su profesion.

Sige: Claro mi papé sacaba hasta de lo Gltimo que tenia para el colegio. O sea yo dejé de estudiar por él,
le dije a mi papa...yo estudié en el campo, después tenia que ir a estudiar al pueblo, en el pueblo
necesitaba ir de uniforme, de corbata, era un colegio de monja y los colegios de monja...Ahi le dije a mi
papa “sabe papa, no estudio mas, no soy bueno para el estudio, de que me va a hacer falta, yo sé que
me va a hacer falta, pero voy a trabajar y voy a ganar plata”. A los 15 afios estaba trabajando, a los 15
afios. Sali hasta Parral. Quince o dieciséis, pero con gente adulta, con compadres adulto. Y asi empezé a
viajar en busca de la plata. Después yo me fui a Rancagua, cinco temporadas en Rancagua. De ahi ya,
después... como en mi casa no habia futuro, dije “bueno igual” en el lugar, me vine a Santiago, llegué
aqui, me tiré demasiado acomodado, “voy a estar un tiempo con mi hermana...”. Que llegué un dia
Domingo a Santiago, aqui y justo me encontré con un compadre, amigo me dijo “en que anda”’,
“buscando pega”. Ya me dijo, voy a ir a hablar a un casino y me llamai a tal hora. Lo llamé y me dijo “ya,
vente conmigo aca el Lunes en la tarde porque mafiana teni que presentarte...O sea super rapido.
Después ya estuve con mi hermana ahi, después tuve problemas con mi hermana ahi y ya ... seria todo
y ya de ahi empecé a vivir solo. Decia mi hermana “porque te vai”..."chch, la pregunta que me hacis!”
Claro, o sea, de repente...le pegaba a los cabros chicos y les sacaba la cresta y no tenia por qué...yo le
decia: “¢por que les pegai? Pucha, pégales pero con razén”

P: ¢ se portaban mal?

Sige: No si era porque estaba yo...

Sonia: Lo que pasa que igual convivir en la casa o vivir de allegado por mas familia que sea no es lo
mismo, porque siempre te empiezan a sacar cosas...

Sige: Yo a veces queria salir y decian “donde vai”, estaba bien que estaba al lado de ella, yo sabia que
tenia que avisarle, pero a veces me daba rabia, no le avisaba y salia no mas. Y a veces me decia “ya, te
Voy a acusar, que andai aqui”, “acisame”, le decia yo, “total, ya estoy en mi edad y sé lo que estoy
haciendo y voy a estar hasta aca. Asi que le dije yo: “voy a estar unos 15 dias mas” le dije. “Ah, pero
porque te vai, ¢que cara te puse...?”. No dije yo, también tengo que independizarme, ya mismo, tener
cosas sélo. Y ahi empecé a apartarme, hasta la hora. Mejor vivo tranquilo, sin amarrarme, llego a mi
pieza...

Sonia: Y ahora esta aburrido de vivir sélo.

Sige: Es ese tiempo de uno joven que esta... tenia cuanto 22 afios, 21 tenia, ya a esta edad no poh, puro
pasarlo bien..

P: ¢tu alcanzaste a salir o no...?

Sonia: Yo nunca fui carretera, asi salir a bailar, no, nunca lo pasé, esa etapa lo perdi yo, como que no...
P: ¢ Fue cdmo demasiado encima la Pauli quizas?

Sonia. No, mas que nada primero la Rosi, porque yo sali a los dieciocho afios en...ya estaba haciendo la
practica, me vine a los veintitrés, claro, a los veintitrés me vine y después llego la Pauli, entonces no
disfruté esa etapa de salir...y todas esas cosas. Después cuando quedé embarazada ya no, me pude
solamente mama, dejé todo botado eso, me salté una etapa de mi vida, yo creo.
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P: ¢Y ahora?

Sonia: Ahora bien, si. Ahora si, igual. No igual, cuando estamos aqui salimos, de primera cuando la Pauli
se fue al sur, saliamos a bailar.

Sige: Pero no era igual, ya..

Sonia: Pero ya no...De vez en cuando no mas.

Sige: Ya yo, de ahi no fue 100% pero di un paso atras de ir a fiestas, cuando estaba la Claudia me decia:
“¢vamos?” “ya, vamos” Si no era yo el que la llamaba me llamaba ella. Fuimos bien...

P: ¢la Marta?

Sonia: La Marta

Sige: pero de esos amigos, que fuimos...

P: Si contaba la Marta que hubo un periodo que salian harto...

Sige: Claro, salimos harto y fuimos harto acelerados, a veces a media noche andaba, llamaba y partia,
asi...deciamos aprovechemos que estamos en la onda de...después a...

P: Después a sentar cabeza....

Sige: Teniamos amigos por todos lados.

Sonia: No si todavia no sienta cabeza, todos los grupos grandes, todos se casaron, fue el Unico que
quedd...todavia esta asi.

P: Todavia la estéa revolviendo...

Sonia: Todavia no sienta cabeza le digo, porque los otros ya estan casados

Sige: Ahora ya...pero...ya no voy a fiestas como lo hacia antes, que llegaba el fin de semana y me
desesperaba

P: Ya. Como no va a haber fiesta.

Sonia: O buscaba motivo para hacer fiesta

Sige: Yo nunca hice fiesta en mi casa...yo siempre decia a los comparfieros ya compadre, ahora tenemos
plata y...haciendo memoria. Sabe, me dicen los cabros ¢vamos a una fiesta? Yo ya pasé mi etapa y
ahora yo quiero...

Sonia: Otra cosa

Sige: Yo quiero buscar...mas tranquilidad...ya la etapa que vivi fue muy buena pero ya asi gasté mucha
plata que debia, dije yo, por dltimo....

P: Ese es el problema...

Sonia: Farre6 todo, los afios que trabajo...

P: ¢ Pero ta...?

Sonia: En cambio, yo trabajaba y ahorraba, soy como duende...

Sige: ...después me asustaron, yo no la conocia todavia a ella

Sonia: Pero igual poh, después igual después de todo...tuvimos hartos problemas en eso, porque
siempre peledbamos por eso, por los amigos que tenia...

P: Tl super ordenada...

Sonia: Claro poh y el todo desordenado, le gustaba la amistad de esa...

Sige: A esa edad, yo, a lo mejor yo siempre fui de sufrir y después verlas coloradas, fui loco loco y al final
nunca me senté a ahorrar, o alo mejor nadie me dijo...

P: Junta la plata...

Sige: Nadie, o sea, jyo ganaba plata!

Sonia: Una sola vez lo acompafié a fiesta de sus amigos, después nunca mas, para nunca mas, se lo dije
a el mismo. Si queri andar a fiestas anda donde tu quieras, pero conmigo no, nunca fui, una sola vez
Sige: Ella no va a fiestas, de repente estaba ahi uy que estoy mal,

P: ¢ el hachazo al dia siguiente?

Sige: No el hachazo, me sentaba de repente y decia: “¢ estoy bien lo que hago?”

Sonia: El arrepentimiento...

Sige: Porque a veces quedaba con poca plata y sacaba tanta y decia...

Sonia: Me da risa, porque el Sige gand harta plata, que hizo, no ahorré, farre6 todo.

Sige: Ahora me arrepiento, ahora...trabajo yo ahora, estoy trabajando y pensando y de tanto pensar, he
hecho cosas que nada que ver donde tengo que hacer, me voy de la pega o...y los cabros dicen: “hey, tai
mal”, ahi digo: “ si, teni razén”...es que empiezo a recordar tiempo atras y digo por que no empiezo de
nuevo y con toda esa plata que perdi...

Sonia: O sea ya se fue, la farred, lo paso bien.

Sige: Y volver atras cuesta, ya nunca...
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P: Pero quien no ha tenido una etapa gastadora...

Sonia: Yo no, yo siempre fui ahorradora...como llegé la Pauli y todo, entonces ya....ahi ahorraba.

Sige: Cuando conoci la Sonia ella no iba a fiestas

Sonia: No iba a fiestas, yo nunca fui entusiasmada para fiestas, como salir, arreglarse y todo, pintarme
asi, no fui de esas. Mas me la ahorraba y pensaba en la Pauli...

P: ¢ Nunca pensaste en invertir la plata en ti, comprarte cosas....?

Sonia: No, la Marta me retaba a mi cuando....nunca...y ademas como empecé con la Rosi, mucha
preocupacion y todo, después llegé la Pauli y ahi ya como que asumi que lo primero estaba la Pauli... yo
no me compraba ropa, no, pero para mi hija si, todo siempre para ella, para todo lo que habia. Hasta que
un dia me reté la Marta, pero como para ti estai mal, tu no te fijai en tu vida, arreglate, como no te arreglai
gue andai asi que aca.

Sige: Yo le decia a la Marta ahi, llévate a tu hermana...Yo le decia a la Marta cuando la conoci para el
bautizo, es que yo empezé ver a tu hija, le dije, esta es mi hija, yo pensé se iba a enojar y no, no me
pesc6 no mas...Después...oye tu hija y yo le decia: “trae para aca mi chiquilla”,

Sonia: Pero siempre saliamos, si yo nunca me quedé encerrada

Sige: Cuando la conoci yo la quedé mirando, no le dije nada a la Marta, pero después a la semana a la
Marta le dije: “¢y el papa?”

P: Por si el papa todavia anduviera dando vueltas...

Sige: No si igual, igual me gustd...Y la Marta dijo: “no, si el papa debe estar por ahi”. Porque no lo vi para
el bautizo, o sea tampoco lo conozco.

Sonia: O sea fue para el bautizo...

Sige: Pero no lo conozco...

P: ¢fue para el bautizo?

S: Fue

Sige: Alguien después dijo: “no, si aqui no pasa nada”

P: ¢ pero el bautizo fue alla?

Sonia: No, aca.

Sige: Ya dije yo: “Saludos a tu hermana” y ahi empezamos...

P: jAh! Y mandando saludos al tiro a la hermana...

Sige: Después nos veiamos los dias Domingo, asi...

Sonia: Igual salia siempre asi, con la Pauli...Por eso se crié la Pauli como agrandada porque siempre se
cri6 con gente grande y cuando chiquitita ahi la dejabamos en el medio ahi, pasaba caminando, la
tomaba en brazos,

Sige: Los ojos se me iban sélos.

Sonia: Los chiquillos igual y siempre sali con la Pauli, asi aunque sea un ratito pasaba a la casa pero
pasaba, de ahi la veia y todo. Después cuando supieron que tuvo ese accidente enorme, los chiquillos
que la conocian fueron a ver la Pauli, entonces, yo creo que por eso igual no me senti tan como sola,
siempre tuve apoyo en ese sentido. Asi que eso.

P: Y para adelante.

Sonia: De a poquito, pero no tenemos ya una fecha tanto.

P: ¢Pero esta la idea?

Sonia: Claro, tenemos la idea

Sige: Yo ya me decidi este afio a juntar...

Sonia: Yo le digo “teni que juntar plata”, si no junta plata no me caso con él.

P: Ademas eso de la vaquilla es re importante...

Sonia: Si él lo sabe

F: Pero es importante para ti o también para él es relevante eso...¢0 ir al sur a ir a hablar con el papa?
Sige: Si, no si,si.

F: ¢por qué eso se hace en tu comunidad también se hace?

Sige: Es uno, la comunidad, la tradicion uno la ve mas por alla, o sea mas para el lado de ella. Donde
nosotros estamos, no, si plata no hay, conviven, aca no, aca es...donde yo vivo son bien mezclados, con
los que vivos.

Sonia: No son tan, viven por alla no mas....no hablan el idioma precisamente, no hablan, asi que él no
sabe hablar, no hablan el mapuche. El mapuche no lo sabe hablar, yo lo puedo retar y todo.

F: ¢Y te reta 0 no en mapuche?

Sige: Me habla pero no entiendo nada.
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Sonia: Yo le hablo pero no tiene mucho interés tampoco.

F: Ah! ¢ Le hablas tu también?.

Sonia: Yo le hablo yo también.

P: jademas en la casa de ustedes hablan también!

Sonia: Hablan, poh. Y el queda como ahi, y de repente si nos reimos sonrie y yocreo que es latoso eso.
Hablamos mapuche y todos nos largamos a hablar mapuche y ellos ya poh! obligados a sonreir porque
no les queda otra, no estan en lo que estan conversando.

Sige: Tampoco no me siento incomodo que hablen, ya es de cuna, digo. A mi me gustaria por ultimo
saber hablar pero, entender...

Sonia: A la Pauli yo a veces le intento hablar, converso con ella y sabe, entiende bastante, como estuvo
alla tres afios también, entonces, la mama le hablaba y todo, el papa igual. Entiende hartas palabras y
cuando yo le hablo asi le converso y le digo diga esto, y lo dice bien, se rie. Lo hace super bien, asi que
no es problema o complicado. Asi que eso...

P: ¢Y estas con la idea de tener hijos para adelante?

Sonia: Si. Y el suefa...

Sige: Después, dice ella, te vai a aburrirte de la nifia o el hijo que tengai, y yo le digo “voy a tener con
quien pelear” con algo que yo quiero, que necesito.

Sonia: Y que es tuyo...

Sige: Eso no es estar abirrido, yo puedo estar enojado pero los hijos igual lo dan vuelta a uno. Si quiero a
los sobrinos de uno cuando eran chicos y los retaba y los mismos cabritos me daban vuelta.

Sonia: Yo creo que voy a tener como un hijo mas yo creo, que es como complicado tener varios hijos,
criarlos, pero si salen, estara de Dios.

Sige: Antes podian salir una buena cachada de hijos...

Sonia: Antes la gente tenia hijos e hijos y a hora ya no, porque como que uno planea si quiere.

Sige: lo otro es que antes habia estudios igual, pero ahora si estudia, tiene que ser con plata . Si no hay
plata, sobre todo para el pobre...la nifia el joven, si eres mapuche siempre esta al lado, o abajo. Si eres
mapuche...al mapuche siempre lo tiran para el lado, por qué. Porque e mapuche, aunque sea inteligente
el compadre, el mapuche no puede estar en la universidad o...

Sonia: Siempre discriminado, en cambio ahora no, como que lo estan valorando.

P: ¢ Pero te ha pasado?

Sige: Si, de repente si, cuando te dicen “oye indio tal por cual...” yo digo bueno, tipico....que me digan
mapuche, me siento mejor, que me digan indio, indio esta en otro pais, en la India, pero no, ya estoy
acostumbrado y vos no teni cara, s6lo porque vai para alla, igual yo la sangre la llevo, no parezco nada
pero.

Sonia: Imaginate a la Pauli le encanta ser mapuche, ella dice Colipi es su apellido, ella dice que es Colipi
Jaramillo. Ahora como que asume su apellido, de primera igual no le gustaba, ademas que en el sur no le
hablaban de eso tanto, cuando estaba mas chica, en cambio ahora no, ella escribe su apellido. Igual que
el otro dia por ejemplo fuimos al hospital, alla nos entrevistaron, su nombre sefiorita: “Paula Andrea
Jaramillo Colipi”, edad: “siete afios”, su hombre del papa: “no tengo papa, me dej6é botada” asi como bien
seria, como bien asumida. Y dijo nombre de la mama, la sefiora qued6 para adentro, que ella le responda
asi y ella le dijo: “no importa mijita, no importa que no tenga papd, de repente es mejor no tener papa” le
dijo ella

(respecto al suefio de Sige)

Sige: La ultima vez que sofié lloraba, yo decia por fin no es suefio, la voy a agarrar, la agarro y despierto,
y estaba asi yo (con posicién de acunar una guagua).Y me dio rabia o sea dije “pucha esto no era cierto”
era un puro suefio. Justo ese dia me iba a juntar con la Sonia y le dije “otra vez...y mujercita de nuevo”
no sé poh, por Gltimo lo que salga, necesito que alguien esté conmigo, un hijos hijo que me haga , segun
dicen los hijos lo cambian, yo creo que debe ser verdad poh. un hijo mio, uno cambia yo creo 100%. Que
suefio siempre, yo suefio que va a ser nifiita, pero no es que no quiera los nifios, pero el suefio es asi.
Siempre me han gustado las nifiitas, dicen que son mas apegadas al papa, y yo suefio, y se me puso en
la cabeza, cuando ya tenga mi mujer, mi suefio va a ser tener una nifiita. Ese es el suefio, mas encima
suefio que ella me lo cria, 0 sea nada de una guagua sola, ella es la que lo da a luz.

Sonia: Eso el otro dia mi jefa me comentaba, ella decia “uno nunca sabe que le puede esperar”...
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Entrevista a Sra. Teresa Maripan. Delegada en Osorno de Comunidad Choroy Traiguén.

P: (Pregunta respecto a tener personalidad juridica). ¢, Choroy Traiguen también?

T: Si, es que lo...lo que pasa...el sentido porque...porque en San Juan de la Costa, mayormente todo lo
que es San Juan de la Costa si tiene personalidad juridica, tuvieron que constituirse bajo la ley del
estado, por la siguiente razon, era la Gnica manera que nosotros podamos tener la...podamos tener los
titulos de dominio de los terrenos donde vivimos, la concesién del titulo de dominio.

P: No tenia idea, yo pensaba que era para acceder a fondos...

T: Si, porque era la Unica forma de que nos entregue CONADI los terrenos, no es como...asi como en
Temuco, que ellos han sido autbnomos y se juntan como comunidades indigenas para trabajar en
conjunto y todo eso, aca practicamente nosotros éramos comunidad indigena autbnomo pero no
podiamos si seguirlo siendo si no recibiamos los terrenos.

.Y el terreno ¢como es? ¢, Comunitario?

: El terreno es comunitario.

. ¢,€s comunitario?

: Es comunitario.

: ¢y como lo administran? ¢ Lo dividen?

: El terreno lo administra directamente la comunidad, la comunidad es duefia del territorio y para poder
trabajar en proyecto y todo lo demas nosotros tenemos que trab.....ahi podemos formar
asociaciones...mas de asociaciones no p... las comunidades indigenas si se han formado juntas de
vecinos que no deberian formarse, porque eso nos trae problemas, pero...si estamos trabajando en...
directamente la comunidad es duefia del terreno...duefia de todo, ella es la que postula a los proyectos,
ella es la que hace todo lo que tiene que hacer relacionado con proyectos y con problemas legales

P: ¢ Y como se distribuye la tierra? ¢ Por familia?

T. Al momento de entregarse los terrenos se hacen globalizaciones, se dividen por globos en las
comunidades, se dividen por globos familiares, supongamos...alla nosotros los Maripan tenemos nuestro
propio sector, de ahi los Aucapanes, los Marileo y asi sucesivamente...todo se va dividiendo por donde
vivié siempre la familia, y ahora los territorios se dividen por tierras...y asi quedan ocupados por como se
ocupaban ancestralmente.

P: ¢O sea acé no pasa lo que en otras comunidades que se disputan los terrenos porque los limites no
estan claros?

T: Si ha pasado...No sé porque de repente, no sé...por amistad por equivocacion alguien queda cuidando
la tierra de otro y luego se hace duefio, fue algo asi lo que pasé en mi comunidad, asi que es en este
momento es medio complicado el tema de comunidades, bueno...definitivamente teniendo comunidades
indigenas constituidas ahora es solamente para tener como dijera... para tener eh...como dijera...la
palabra....

P: ¢la propiedad decia Ud?

T: No, para tener...no, no, no para tener en caso legal el conjunto no mas, por cualquier cosa,

P: ¢Con la posibilidad de defenderse asi en grupo?

T: Porque en el fondo...nos perjudica en cierta parte...porque si pasa algo con un socio...estamos todos
involucrados, esa es la cosa...

P: Bueno...Ud vive alla, pasa la mayor parte del tiempo...Ud. ;,como ve su comunidad? ¢ Participan o no
participan? ¢ Trabaja cada uno por su lado?

T: Nosotros practicamente no vivimos como comunidad. O sea vivimos en una globalizacién llamada
comunidad, pero ya el sentido comunitario no existe muchas veces ya en la comunidad, porque estamos
todos individualistas, porque todo el trabajo en grupo...a la hora de los proyectos nos juntamos...

P: ¢ Pero en algin momento fueron mas unidos?

T: Si, justamente antes que se constituya si, antes que se constituya legalmente, ahi si.

P: ¢ Pero que pas6? ¢ En la constitucion hubo problemas?

T: Hubo constitucién, ya se dividieron los glob... los globos, los grupos familiares, ya se entreg6 el titulo
de dominio, ya la gente se sintid6 duefia y sefiora de su...de su... espacio, ya no hubo necesidad de
trabajar en conjunto...asi que...ese es el problema...

P: ¢y antes si...?

T: Antes si se luchaba en conjunto por una causa que era defender las tierras, habia mas respeto igual
con la gente, los adultos que ahora no escucha, eran muy respetados los fiicha antes, los viejitos, hoy dia
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no es asi, o sea en el fondo hoy dia como todo, es, ya, que se yo... hoy dia se respeta mucho los que es
la CONADI, ya como que qued6 a un lado lo que es el cacicado

P: ...y Ud... a ver...aln viendo que su comunidad se desarma, que ya no es como antes...sigue igual
trabajando para su comunidad, ¢que la motiva a eso?

T: Emm. No es que mi comunidad se desarme, mi comunidad esta activamente trabajando, lo que pasa
es que el sentido comunitario ya no es el mismo

P: ¢,como asi?

T: O sea... el sentido de comunidad ya no es el mismo yo creo que en ninguna comunidad yo creo,
porque las comunidades de por si estan mas individualistas porque uno igual tiene que seguir trabajando
por motivo de que los proyectos como le digo son en comunidad.

P: pero Ud. Se imagina...si se pudiera volver atras ¢seria mejor? Yo ya se que no se puede, pero ud,
¢Jpodria pensar que fue mejor, que ya era mejor?

T: En el sentido de unién de familia del grupo yo diria que si, pero en lo legal no, estariamos mas
desprotegidos.

P: Cuando antes no habia personalidad juridica Ud. decia que antes estaban agrupados como por familia
icierto? ¢Como delimitan lo que es Choroy Traiguén de las comunidades de los lados? ¢Como se
hacian esos limites?

T: Se formaban con cierta cantidad de familia y resulta que de repente pongamoles que las...por rios,
estan divididos...que por espacio, alld nosotros tratamos...tenemos la division de la comunidad de
nosotros que del rio de Pucatrihue al rio de Caleta Manzano. Ahi se allega la comunidad, al cruzar el rio
hay otra comunidad que se ve de ahi...

P: Ah, ya. Queria preguntarle algo mas: ¢las misiones han hecho bastante actividad misionera...¢,son
catélicos? ¢ O no necesariamente?

T: Eeeeh, en este momento, en el sector sobre todo esta dividido lo que es el... no diria que todo el
mundo es catolico, o sea... tienen... no sé llamarle catdlico a participar de vez en cuando en misa... o
haberse bautizado porque eso igual hay que hacerlo...porque yo creo que por mutua...yo creo que uno
de...con que nazca de uno...no, porque tiene que cumplir...

P: ¢Si no serian mas bien de la religion de ustedes?

T: Bueno, eso si. Eso, pero mayormente hay evangélicos en el sector de...En este momento es mucho
més complicado los evangélicos porque ellos son mucho mas cerrados que los catdlicos

P: ¢no dejan participar o ponen problemas?

T: No, los evangélicos no aceptan la religion nuestra, las costumbres nuestras, lo que es el nguillatin,
para ellos eso es profano, para ellos lo...es bien complicado el tema en si...eee...eee...ellos son un
problema dentro de la comunidad por religién, porque se han dividido muchas cosas, se han dejado
muchas cosas atrds, hay muchos flichas que tienen mucha sabiduria en estos momentos y son
evangélicos.

P. ¢0 sea se perdieron?

T: Se perdieron, eso ha sido lo Unico malo, lo perjudicial dentro de las comunidades. El catdlico, el por si,
antiguamente igual era...yo me acuerdo los...decir... mi abuelo...también era bastante cerrado, él tampoco
permitia muchas cosas pero con los afios, tantas luchas ellos se han ganado que ellos nos acepten
algunas cosas y que nos dejen libres seguir existiendo, pero ya no ha sido...lo que es la otra religién ahi
si... esta complicado...

P: Entonces ud. me decia que su comunidad funciona mas bien como comunidad
juridica...como...siguiendo la cosa legal, con un presidente...autoridades... ¢ que pasa con las autoridades
tradicionales? En algunas comunidades tengo entendido que hay fiscales, o loncos... ¢que pasa con lo
que es...?

T: ¢Que es lo que es ancestral? En estos momentos estd bien complicado lo que es ese tema, porque
asi como se constituyeron las comunidades, en estos momentos la CONADI le quita el poder a lo
ancestral.

P: ¢Y que hace la comunidad frente a eso? ¢ Trabaja con los dos lados? ¢,Opta? ¢ Los obligan a elegir?
¢,Qué pasa con eso?

T: No, no es obligacion, se puede trabajar libremente por los dos lados, lo que es problema es que en
estos momentos como hay tantas cosas se le da mas importancia a lo que es la CONADI, yo creo que a
los loncos les falta mucho... no sé, acercarse a la gente un poco més o ellos se quedaron encerrados en
alguna parte, en algunos temas que tampoco han podido salir hacia afuera...

P: ¢ por ejemplo que tema?
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T: Por ejemplo, yo creo que...no tiene tema el lonco Alcafuz encuentro yo que...yo tengo mucho respeto
por el porque sigue respetando lo que es... pero...yo creo que hay cosas que el podria ya ensefiar o
difundir, no quedarse encerrado en su sola casa de él. Todavia quedan muchas cosas que el no
comparte con los demas, sabiendo mucha de su sabiduria, eso es lo que pasa. Y encuentro el lonco...el
que si ha estado repartiendo sabiduria ha trabajado muy bien es el lonco Camiao, Arturo Camiao, el es
un lonco que desde antiguamente ha estado trabajando y el ha sido muy abierto, el ha tratado de mostrar
bien lo que el sabe, o sea que uno lo sepa, que uno entienda, eso. El lonco Yefi tiene bastante
desconocimiento de lo que es la cultura nuestra, el no tiene conocimiento, el fue elegido si...pero en la
parte de ahi tenia que haber sido complementado eso y eso no tuvo un complemento, no sé...haber
escogido uno con conocimiento, porque el lonco que se fue, se fue por un tema de...por una enfermedad,
pero el hombre tiene una tremenda sabiduria, que ha sido absolutamente dificil que el lonco Yefi la pueda
reemplazar, o por lo menos llegar a la altura, ese ha sido el tema, debié haber sido alguien con mas
conocimiento sin desmerecer al lonco Yefi, no lo estoy desmereciendo, estoy diciendo como yo, Teresa
Maripan no mas lo veo...

P: Don Arturo Camiao es de San Juan de la Costa Norte

T: El es bien dificil ubicarlo porque le vive en...es... de repente es medio complicado porque el no esta, es
una persona...pero de repente por casualidad anda en Osorno, a veces. Asi que...aqui en osornoa hay un
area de la mujer, con el han trabajado muy bien, Catalina Panguinamun, la Sra. Maria Huisca...A lo mejor
con ella puede ubicarlo, porque con ella han trabajado mucho, con ella a algo...a algo puede llegar con
ella...

P: Si Ud. pudiera cambiarle algo a su comunidad ¢,que le cambiaria? ¢ qué les hace falta?

T: ¢que les haria falta a mi comunidad? Yo creo que en este momento a mi comunidad le hace mucha
falta yo creo...tener confianza...0o sea no seria eso, sino que..yo creo que devolverle lo que
ancestralmente teniamos, la creencia en el gran carifio entre si, el respeto hacia los flicha y el verdadero
amor por la tierra y el mar. Eso le regalaria.

P: Y ud. ¢cree que eso se pueda recuperar?

T: Yo creo que trabajando con los nifios que estan ahora para que se pueda recuperar, porque los
jévenes nosotros estamos viendo ya con otra visién comercial, la gente de mi edad se di6 vuelta para otro
lado

P: ¢Como?

T: En el sentido de que ellos estdn mas sintiendo por el lado legal, por lo menos yo soy de que... ya no
hay libertad para muchas cosas, ya se han formado asociaciones del mar, sindicatos y cosas, ya en este
momento esta dividido eso, yo creo que para que vuelva la gente a querer verdaderamente el mar, para
que no lo vea como un negocio o como un terreno que hay que pelearlo de vez en cuando, es dificil,
también a la tierra, quererla, respetarla, hacerle su ceremonia como se merece, también, eso es dificil
pero no imposible, podria llegar a cambiar.

P: Que paso6 en las comunidades con la generacién de ustedes que hay muy pocos trabajando en el
tema? Porque al parecer estan los flichas y luego ustedes no y...

T: En todas las comunidades, que pasé...lo que pasa que en el tiempo...eso partié por las escuelas, es de
verdad que uno era discriminado porque uno iba a la escuela a aprender castellano, si a uno le decian
“no, tl no puedes hablar eso porque tu con eso no vas a llegar a ninguna parte, tienes que aprender a
hablar bien el castellano”, jclaro! Aprendimos a hablar mayormente bien el castellano pero perdimos lo
que verdaderamente era nuestro, y por la gente que salia a trabajar, ya supongamos una nana que iba a
trabajar, venia a trabajar donde un aleman no podia hablar el chezungun tenia que aprender a hablar el
castellano y bien clarito, entonces de ahi mismo igual se le fue ensefiando a la gente que “ustedes tiene
que hacer eso” “gue vergienza, tu ya eres diferente, tu tienes que cambiar, tu tienes otro roce soci... con
otra gente”, la gente se fue avergonzando y cambiando, ya empezaron a llegar los alemanes, empezaron
a llegar los espafioles, entonces la gente para no ser mirado en menos dejé su cultura, o sea dejo6 todo , y
eso fue en todas partes.

P: ¢y que pasé que se empez0 a recuperar?

T: yo creo que valientes pefiis que dijeron: “basta, no poh, la sangre es mas fuerte que lo que digan los
demas”

P: Lo que era propio...

T: se perdid, o sea... se durmidé en algunos casos, 0 sea yo creo que gracias a Dios todavia quedaban
poquitos quimches que todavia existen que puedan transmitir, porque si no hubiese quedado nada
hubiésemos despertado antes...después de todo eso no hubiésemos tenido nada, ellos empezaron a...
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de a poquito a hablar y empezaron a... yo creo que también al momento de que...hubieron jovenes que
estudiaron y se empezaron a dar cuenta que tenian que... rescatar... que volver a lo suyo en el fondo y
después cuando tuvieron oportunidad volvieron a trabajar en lo suyo, en el rescate... 0 sea no en el
rescate, es mal dicha la palabra recate, nosotros no estamos rescatando, estamos despertando lo
nuestro y cuando se rescata es algo ajeno. Si, no, despertando nuestra cultura, despertando nuestra
sabiduria de nuestros quimches.

P: ¢y ud. cree que a la gente que se viene para aca le cuesta mas?

T: ¢cOmMo?

P: ¢ despertar? ¢ Vivir su cultura, lo que es su religién?

T: Acéd en la ciudad, es complicado. Es complicado porque acé lo que seria la religion es complicado, no
se podria hacer un nguillatin, no hay espacio, pero si podrian rescatar igual podrian vivir igual...podrian
hacer muchas cosas, en este momento esta muy abierto, hay muchas posibilidades, el gobierno de por si
ha dado una puesta abierta para hacer muchas cosas, yo creo que si se pueden hacer cosas.

P: ¢Ud. hablaba de una agrupacién, un grupo de mujeres...?

T: ¢El area de la mujer? ¢Que trabaja junto con el Cacicado? Son unas fafias que se decidieron a
trabajar, a poder sacar experiencia ellas, en eso esta la sefiora Maria Huisca, no me acuerdo quien es la
Presidenta, la sefiora Doris Yefi, la sefiora Catalina Panguinamun, ellas son las que yo mas conozco y de
ahi...

P: Y son basicamente mujeres que han estado....

T: ademas trabajando, ellas han hecho proyectos de medicina, ellas han hecho hartos proyectos. Yo creo
que una buena fuente va a ser la Sefiora Maria Huisca, porque ella tiene harto conocimiento, ella es una
mujer que tiene harto conocimiento.

P: Queria preguntarle por la participacién de la mujer en esto... porque al parecer el trabajo de la mujer es
bien silencioso y... por ejemplo me llama la atencién que no hayan mujeres lonco?

T: Es bien complicado el tema de eso ah, de por si el tema mapuche ha sido machista de siempre...sin
dejar de considerar que en este momento los mayores avances, los mayores trabajos que se han hecho,
las comunidades mas adelantadas estan dirigidas por mujeres.

P: Si, eso me llama la atencion, pero siempre su labor es bastante silenciosa, no se ve...

T: En el sentido de que si poh, es mas complicado. Es que la mujer de por si es mas responsable y en
ese sentido sabe mejor que...manipular que el hombre...porque usted que, no es por descalificar a
nuestros pefiis pero mayormente hay mucho alcoholismo en las comunidades y los dirigentes a veces
tienen esa enfermedad y pasan cosas que no deben pasar, pero... no digo que no sean responsables,
hay muchos pefis que son muy responsables, muy trabajadores dentro de su comunidad, pero de
repente hay problemas como siempre. En cambio la mujer no tiene vicios, solo trabaja, solo se preocupa
de...y muy buena administradora, porque usted me dice que hoy dia una mujer en el campo vive con una
pensién de unos treinta mil pesos, ¢,como lo administra? Ese es el sentido.

P: Y usted que es el nexo entre su comunidad y digamos aca en Osorno. ¢Que papel le corresponde o
que hace de parte de su comunidad?

T: Yo en este momento soy delegada de mi comunidad, represento al presidente en reuniones acéa
cuando el no puede asistir, represento bastante al presidente en diferentes partes.

P: Y si usted tuviera que hablar de su comunidad, ¢,que podria decir de ella?

T: Mi comunidad es una comunidad bastante grande, una de las comunidades mas grandes dentro de
San Juan de la Costa, viven casi mas de 100 familias, mas de 100 socios inscritos en la comunidad, es
una comunidad de privilegio muy grande porque tiene mar y tierra que no todas tiene, hay hombres y
mujeres muy trabajadores, tiene un don muy especial mayormente, la mayoria de los maestros son
maestros innatos, hay muchos constructores, la mujer es muy trabajadora pero em, yo creo que es una
comunidad de harto sacrificio, muy aislada y todo...

P: Y usted me contaba que de alguna manera habian cambiado, esto de la personalidad juridica, de lo
que eran antes, de lo que era después... ¢Cual seria la posibilidad de volver a ser una buena
comunidad?

T: Volver a ser comunidad, porque en este momento nosotros SOmos una organizacién constituida, que
se lleva el nombre de comunidad indigena constituida de Choroy Traiguén pero que no podria ser una
comunidad. Es bien complicado el tema de hacer una comunidad. La nueva comunidad es trabajar mas,
en el fondo es ayudarse mas entre si, en el fondo mas el respecto, al haber mas respeto entre los
jovenes y los adultos que no debe ser igual, el tratar de rescatar mas fuertemente la cultura.
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Porgue antes, antiguamente, a por lo menos antes yo me acuerdo cuando yo era chica, mis viejos nunca
sembraban sin hacer un efku antes, eso no se hace ahora. Nunca se... uno salia de viaje y se hacian
efkus, salian a reuniones nunca salian sin hacer un efku, eso no se hace ahora, el sentido de comunidad
cuando...bueno nosotros a pesar de todo en eso, la unién, al momento de enfermedad si en eso estamos
todos unidos, en algunas cosas no hemos perdido mucho nosotros como yo he visto en otras
comunidades, nosotros algunas cosas estan, pero lo que si nosotros esta muy alejada nuestra cultura en
el sentido de que mucha de nuestra gente es evangélica. La religiéon ha ido echando a perder...entonces
ahi se falté el respeto entre las personas, ahi los evangélicos toman a todos por tu... por igual...y no
debe, porque en el fondo yo creo que si yo soy mayor, si...uno tiene que tener respeto...uno nunca debe
faltarle el respeto a una persona adulta ni reirse si habla en su idioma, yo creo que eso pasa.

P: ¢y eso pasaba alla?

T: Eso pasaba alla

P: Lo otro, (el tema del idioma?

T: Esta despertando fuertemente, estamos formando con una banda, estamos trabajando con nifiitos
chicos de jardin, de Pucatrihue, los nifios de mi comunidad, nosotros como mujeres estamos trabajando
activamente, en este momento en eso. En la parte cultural. Es lo Unico que los nifios traten se aprender
un sentido de comunidad desde ahora, porque ya nosotros estamos formados de forma diferente, a pesar
de que habimos varios que luchamos por mantenernos. Y el gran suefio de nuestro, del grupo, de la
gente que estamos trabajando es llegar a obtener un sitio sagrado dentro de la comunidad y formar un
nguillatun.

P: ¢y tienen la posibilidad de hacerlo?

T: En este momento si, se ve, se esta trabajando, se esta tratando de ver la ubicacién de un sitio sagrado
gue seria donado posiblemente por mi familia para hacer un gran nguillatun, yo creo que ya desde ahi
partiria la base y eso es lo que se esta trabajando en este momento, para eso la formacién de la banda, y
para eso estamos formando y viendo como hacer eso. Otra banda ayuda, en algunas cosas, el manejo
de instrumentos mas que nada y lo otro mas que nada viene de...

P: El corazoncito?

T: Eee (asiente) desde ahi se va dirigiendo.

P: y esas seria las formas de como se estan haciendo....por lo que entiendo ¢ nguillatunes ya casi no se
hacen?

T: si se hacen, se hacen...

P: Pero no tienen un lugar especifico...

T: Alld en mi comunidad no poh, no se ha hecho.

P: ¢Y hace cuanto que no se hace?

T: No se hace...Nunca se ha hecho, no porque se concentraba todo en Punotro, que esta cerca de mi
comunidad alla hay un lugar, siempre se ha hecho en mi comunidad alli. De ahi viajaban alla. El
nguillatiin de por si son mas comunidad, uno pone el lugar, el espacio y llegan las comunidades de todos
los lados, ahi no hay limites para las comunidades, llegan los que tienen que llegar. Para todos los que
creen y quieren participar.

P: ¢y la relacion de su comunidad con otras comunidades como es?

T: Bien, tenemos muy buena...0o sea...siempre estamos participando en conjunto ahi. Yo por limite
territorial a nosotros nos corresponde costa norte, pero por distancia y por acceso y camino tenemos que
quedarnos en la costa sur, y esos son los limites territoriales.

P: ¢Y las otras quedan muy aisladas?

T: Quedamos muy lejos nosotros, por eso tuvimos que acercarnos a la costa sur, quedamos muy lejos.
En este momento estamos trabajando con el lonco Yefi, pero eso no significa que nosotros no tengamos
activa participacion en diferentes lados, participamos en el nguillatiin de Punotro, de Lafquenmapu, etc.
P:...0 sea ustedes no se autolimitan...

T: Lo que pasa es que el mapuche no tiene que autolimitarse, el mapuche donde halla una reunién de
mapuches tiene que estar, sea donde sea si uno es importante para uno tiene que asistir

P: ¢Y con las bandas pasa lo mismo?

T: Tienen que llegar, llegan no mas. Es que asi es el pueblo y asi tiene que ser, si uno quiere despertar lo
antiguo tiene que ser asi, 0 sea no hay invitacion, se llega no mas.

P: Y lo mismo para las reuniones

T: A no ser que ser que sea precisamente reunion de la comunidad constituida, como asamblea, ahi no.
Pero si hubiera un gran cahuin, que se yo unas reuniones importante sobre cultura uno va.
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P: ¢ahi usted va como delegada?

T: Va como delegada de la comunidad, o de repente puede ir uno mas como persona, como persona no
mas.

P: ¢ Y usted como delegada aca en Osorno con quien se relaciona?

T: Yo aca en Osorno participo en diferentes organizaciones, 0 sea no participo sino que comparto con
diferentes organizaciones, como la banda Wichalmapu, la comunidad de aqui de Lawen, la de Trocomo,
son grupo de mujeres y personas individual.

P: ¢ Son siempre las mismas personas?

T: No, a veces van cambiando. Como ahora se formoé la asociacién Cideri, que es una nueva asociacion
que se formd para administrar el terreno Cideri arriba, la casa amarilla. Ahi yo quedé como del consejo
del mar, quedé representante del consejo lo que es lafkenche. Entonces en el fondo ahi hay otra
organizaciéon donde va participando mas gente, integrando mas gente, pero aqui en Osorno tengo harta
comunicacion, nos juntamos siempre., ahora de repente nos reunimos activamente en la casa de una
fiafia, nos juntamos diez o doce personas para analizar y trabajar en alguna cosa en conjunto.

P: Y respecto al trabajo que se hace aca en Osorno que podria decir usted?

T: Que aca en Osorno estan empezando como recién, estan recién juntandose las organizaciones como
recientes como en el Wetripantu que se hizo ahora en CIDERI, que fue anteayer muy lindo, con mucha
participacién, y con la misma gente de aca, entonces yo encuentro que de esa forma estan formando
recién y como que estd con mucha fuerza, lo bonito seria entonces que no se decayera, de repente igual
entre nosotros habemos gente que botamos las cosas en vez de subirlas.

P: ¢ como botarlas?

T: claro, de repente se forma una bonita torre y de repente no falta el que saca un palito y la torre se
empieza a caer, entonces.

P: ¢ Porque abandona la causa o porque hace alguna embarrada?

T. O se cambia...claro si, de repente si, como de parar que cuando las cosas, cuando llegamos a
entender bien eso, yo creo que van a haber muchas cosas pa’ arriba, pero ahora todavia falta, aqui en
Osorno todavia falta pero yo creo que las fiafias que estan poniendo el piso son personas firmes.

P: ¢Son mujeres...?

T Mujeres, muchas mujeres, todas las que tienen el piso firme en este momento son mujeres, conozco
aca unas fiafias con muchas ganas, con mucha fuerza que estan ahi trabajando que son la fiafia Huisca,
la Catalina, la Noelia Nomel.

P: A ella no la conozco...

T: ella es una fiafia igual que tiene mucho que saber, mucha sabiduria en el trabajo de artesania, una
mujer bien...yo diria que una fafia bien tranquilita ella, calladita, una mujer que sabe mucho, ella en el
fondo es muy silenciosa, son personas que tiene mucho que...piensa, observadora, todas esas cosas,
ella es del sector de San Pablo, ella es presidenta de una asociaciéon de Chuequeros, de Palin. Ella es la
presidenta de la asociacién de los chuequeros, ella vive cerca de la sefiora Maria, ella esta trabajando
con la Sefiora Maria en este momento, ellas estan trabajando activamente el artesania, en telar. Yo tejo,
pero en este momento estoy en brazos caidos, es que tengo el trabajo de mi comunidad y ademas que
estoy...sali6 mi proyecto aceptado en el Programa Origenes donde voy a construir una cocineria
mapuche alla en mi comunidad, entonces ese es un proyecto familiar entonces estoy de brazos caidos en
la artesania, no, no tengo tiempo, y tengo que estar viajando constantemente, asi que no, pero
activamente esta la sefiora Maria con la Catalina Panguinamun y la Sra Noelia Nomel, trabajan precioso,
la Noelia hace unos echarpes, unos ponchos preciosos, ella es muy inteligente, ellas estan trabajando, la
Sra Maria en este momento esta hilando, ellas tiene todo un equipo, si tienen miras para afuera y yo
espero que se les cumpla su suefio porque no hace mucho presentaron un proyecto al fondo Presidente
de la Republica para comprar mas herramientas y poder meter mas mujeres de...para arriba...

P: &Y les result6?

T: Ahora vienen las respuestas, yo espero de todo corazdn que les resulte, porque se arma un buen
equipo de mujeres artesanas aqui en Osorno y van a salir adelante. Es que ellas ya vieron de echar para
afuera las posibles entregas y todas esas cosas, yo las admiro porque veo que van a salir, esas mujeres
son buenas de...tener presentes.

P: Usted me contaba que habia sacado un proyecto de cocineria... ¢,en qué consiste?

T: Va parte de la cocina pero también vamos a ir mostrando la parte cultural de alla, no una venta no
mas.

P: ¢ Pero la idea es mostrarla alla o traerla para aca?
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T: No, alla, alla se construye la ruca, en este momento tenemos que...ya, ya empezaron a salir los
proyectos y nosotros tendriamos que inaugurarlo el diciembre del proximo afio, donde van a haber todas
las comunidades autdctonas y toda la comida tradicional chilena. Es una cocineria incluso con dormitorio,
Yy Nosotros que vamos a mostrar ahi, vamos a mostrar artesania en madera, baile, danza, musica, con
ese sentido esta la banda formada igual, este proximo domingo sale el nombre de la banda y ahi se van a
mostrar lugares histéricos de la comunidad, van a haber muestras de cocina, como se cocinan las
comidas, los catutos, los milcaos, las tortillas de rescoldo, los diferentes procesos de los mariscos, como
se cocinaban antes, los pescados, en hollo, tierra, arena, se envolvian en hoja de pangui, se bafiaba
antes, todo eso nosotros lo presentamos..

P: ¢Y como no se perdié todo eso?

T: Porque ese ha sido el trabajo de los que estamos trabajando, hace cinco afios que estamos trabajando
un grupo de mujeres y se llama taller laboral lafquenche y ese ha ido rescatando todo. Es un privilegio de
nosotros yo haber tenido a mi madre que hace no mucho que se fue al wenumapu, hace dos meses que
mi madre se fue al wenumapu, ella era una mujer con una gran sabiduria, aprendi mucho de ella,
dejamos muchas cosas escritas y grabadas, y ahi quedaron las historias. Asi que ahi es que...Y tenemos
una reliquia en nuestro taller que es la sefiora Melinda Maquehue que ella...ella todo el conocimiento que
ha mantenido hace tiempo nosotros lo vamos aprendiendo de ella y de mi madre y el privilegio que
tuvimos algunos de haber sido criados por los abuelos, entonces quedaron toda esa sabiduria que estaba
calladita, entonces esas cosas ahora ya estan saliendo y con eso nosotros estamos trabajando.

P: Y usted habla chezungun?

T: Poco, yo creo que yo entiendo algunas cosas, pero igual ahora yo en este momento yo igual estoy
tratando... mi papa igual tienen un poco... mis papas y mis tios y asi que hay bastantes cosas que hemos
ido despertando, sé que hemos perdido quimches buenos en la comunidad por eso de ser evangélicos,
son evangélicos ahora y ya no hablan, no dicen nada. No dan nada, no ensefian nada. El mismo fiscal de
nuestra comunidad, es testigo de Jehova y ahora no participa.

P: ¢ Y sigue siendo fiscal?

T: No ya, el ha presentado...yo creo que ya estaria su carta de renuncia, ya no participara.

P: ¢y como escogen el otro fiscal?

T: Eso tiene que ser en asamblea, en asamblea de comunidad, las comunidades deciden y...en este
momento no se ha tratado el tema, hasta que el no diga listo no... se puede obligarse...no, tiene que el
renunciar y ahi se hace un trabajo de varios tiempos hasta que se madura. En eso estamos.

P: ¢Y usted me decia que su grupo se llamaba...?

T: Mujeres Lafquenches

P: ¢Y son puras mujeres?

T: Puras mujeres.

P: ¢Y que pasa con los hombres?

T: Y los hombres en este momento sélo trabajan en el mar, en el campo, todo eso. Ahora formaron una
asociacion de pescadores, ahora es un sindicato si poh, pero también esta dirigido por mujeres.

P: ¢y los hombres?

T: Pchchche (gesto), pero tienen la direccion de la comunidad. El presidente, el secretario y el
vicepresidente son hom.., peiiis, todos los otros dirigentes, todos estan haciendo en, y los proyectos del
turismo estan todos tirados casi mayormente por mujeres, cuando vemos el listado, son puras mujeres.

P: No lo que pasa es que, yo todavia no lo entiendo, he mirado pero no sé porque se le ha dado tanta
responsabilidad a las mujeres: Los hombres son reacios a reunir o a trabajar...los hombres son como un
poquito mas individualistas, las mujeres son mas unidas.

P: ¢ Y comunidades aca en Osorno?, ¢Hay? ¢ Funcionan?

T: Aqui hay una comunidad, la de Trocomo, la comunidad de la familia Huisca, ahi son todos una familia.
P:y la Sra. Maria Huisca?

T: Ella es la presidenta de la comunidad

P: ¢Y esta es una comunidad urbana?

T: Ella es una comunidad urbana, pero es dificil formar una comunidad si no hay un tronco familiar,
porque las comunidades se forman con tronco familiar.

P: ¢ Necesariamente?

T. Necesariamente, sobre todo aqui en la ciudad, seria complicado. Hay asociaciones no mas,
asociaciones hay hartas.
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P: ¢pero como? Usted dice que es por tronco familiar. ¢Pero si hubiera por ejemplo Maripan que
quisieran formar una comunidad?

T: Pero tendrian que haber tenido el terreno antes para haber ampliado, supongamos, haber vivido desde
siempre aqui. La Unica comunidad que vive aqui, que tiene terreno, que vive por siempre es la Huisca.
Los otros han llegado de San Juan de la Costa, o0 sea han emigrado a la ciudad.

P: Pero si su familia se viniera a Osorno y compraran un terreno, ¢podrian armar una comunidad?

T: Podrian armar, pero tendrian que tener un terreno con un espacio mas o menos...

P: ¢donde cupieran todos?

T: No, es complicado el tema, porque son ancestrales, los terrenos ocupados por las comunidades son
ancestrales los terrenos, es complicado el tema, pueden ser comunidades sin tierra pero en este
momento no se estan legalizando asi, pueden llamarse comunidad si, sin personalidad juridica. Si,
porque aqui en Osorno hay una comunidad trabajando si uno lo mira, todas las asociaciones y todos,
todo el mundo es una comunidad pero sin personalidad juridica, ellos son una comunidad mapuche que
estan trabajando, si.

P: Pero igual usted me decia que tenian que tener territorio ¢ necesariamente?

T: Para estar constituido si, pero para sentirse como comunidad no, ellos no necesitan un territorio.

P: ¢y de que dependeria ser comunidad?

T: ellos son una comunidad, estan trabajando, pero...es que ellos no se dan cuenta lo que estan
haciendo, ellos creen que estan eee, pero si uno lo mira, ellos estan trabajando juntos, creen en las
mismas cosas pero no se dan cuenta, ellos estan trabajando, ellos dicen la unién de organizaciones, que
son las bandas, que son las asociaciones y todo, pero ellos tienen una comunidad sin darse cuenta, ellos
son una comunidad. Sin que se den cuenta funcionan como comunidad, por lo menos ahora van a hacer
ese wetripantu que se llama, que fue antes de ayer, ellos una comunidad de mapuche puede hacer solo
ese wetripantu, pero ellos no, ellos hablan de una... se formaron las organizaciones urbanas pero ellos
trabajan mejor que una comunidad constituida del campo, eso.

Ahi no necesitan el territorio, ellos estan trabajando como comunidad sin...pero ellos no se han dado
cuenta, no se han dado cuenta, no y hacen sus cosas, si uno tiene un problema se ayudan entre todos
ellos, buscan ayuda en otra comunidad de afuera, porque vinieron harta gente de afuera, vino mi
comunidad, vinieron de Purrehuin, vinieron varias comunidades de afuera. Yo los quedo mirando y digo
como no se dan cuenta que ellos son una comunidad sin el territorio pero ellos son una comunidad.
Porque cuando ellos estan trabajando se olvidan que ellos son de la Wichalmapu, de la Kutrusweo, 0 son
de la Trocomo, de la Lawen, ellos se olvidan, ellos son ellos, entonces ahi hay comunidad, asi se
trabajaba antiguamente cuando era comunidad, no le importaba que yo sea de Pucatrihue o él sea de
Choroy Traiguen o el sea de bahia Mansa, no importaba de donde sea, nosotros trabajamos ese era el
sentido, no, no teniamos limites, ahora si.

P: Y esto de los limites fue por el tema...

T: De los terrenos.

P: ¢Y habia alguna posibilidad de que hubieran seguido como antes?

T: No habia ninguno, no habia vuelta, no se puede, legalmente no se puede.

P: Ah! Por un tema legal, no porque ustedes no hubieran querido finalmente...

T: O sea nosotros tendria...teniamos que hacerlo, no habia ninguna vuelta por el tema legal que no
hubiésemos tenido los titulos del territorio, no hubiésemos tenido posibilidad de proyecto, porque de
alguna manera u otra el estado nos amarra, estamos siempre amarrados.

P: Tenia otra pregunta respecto al territorio, ¢que va a pasar con los hijos, con la gente que vaya
naciendo? el terreno se les puede hacer chico...

T: En este momento ese es un tema que nos hemos preguntado muchos, pero en este momento la tierra
no va a dar, porque ya el espacio globalizado de nosotros como familia, ya esta ocupado, bueno, es
cierto si que nosotros no duramos mucho tiempo, somos perecibles, nos morimos y queda
desocupado...pero ya el que viene detras quiere su espacio, viene el nieto quiere su espacio, ese es un
tema que es bien complicado, ninguna comunidad lo ha visto y yo... bueno conversando con mi gente
nosotros la otra vez estuvimos tocando el tema, como nadie se habia puesto a pensar en eso, que va a
pasar en treinta afios.

P: cierto que mucha gente se va, pero en algin momento vuelve...

T: Eso le pas6 a la comunidad de nosotros, mucha gente que se fue antes que se entreguen los titulos y
después volvio, vuelve la nueva generacion y hay que aceptarla, se fue uno solo y ya vuelven diez, y uno
no puede no aceptarlos, porque ellos son...entonces hay que entregarle su espacio. Y su terreno queda,
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0 sea, nosotros nunca supongamos alla hay familias que han estado afuera mucho tiempo, nosotros
nunca le hemos ocupado su espacio, el espacio esta, pero por ejemplo alla hay familias que tienen veinte
hectareas y tienen quince familias...

P: ¢Y como se las arreglan?

T: Bueno, la comunidad de nosotros quedd una reserva de mas o menos 300 hectareas pero esa reserva
de 300 hectareas no es nada.

P: ¢ Y ustedes eran Titulo de Comisario antes?

T: De Comisario

P: Y ese es donde esta puesta ahora la comunidad.

T: Si.

P: ¢Y no tuvieron problemas para legalizarlos por titulos de dominio huincas?

T: No, acd habian igual pero ya habian, algunos sectores, como Caleta Manzano y otros sectores
estaban con titulo de dominio huinca y ahi pero eso ya se arregld. Todo eso esta bien.

P: Y para prestar o ceder algun terreno entre ustedes, o venderlo ¢como lo hacen?

T: No, es dificil en este momento todos estamos topados, no habria otra posibilidad, el que vende queda
sin nada no mas.

T: En general, si usted ve, hay personas que tienen muchos estudios, son grandes abogados pero no
tienen ni siquiera... yo creo, yo entiendo la educacién como algo diferente a lo que es el estudio, es la
formacién de uno desde que nace, porque a mi, desde que naci, yo sé que tengo que tener respeto hacia
los viejitos, hacia lo que son las personas mayores, respeto hacia la naturaleza, respeto hacia lo...cuando
voy al colegio yo voy a formarme educacionalmente para tomar conocimiento, de aprender a leer,
aprender a sumar, a todo lo que es lo que tiene que ensefiarme en una escuela y después para a la larga
tener un titulo profesional con el cual yo voy a ganar un dinero lo voy a trabajar, pero la educacioén no, la
educacion nace desde el momento en que uno nace, nace, uno nace con educacion.

P: ¢Y que tendria mas que ver como con la familia, con como uno es?

T: Siy la...lo que es el tema mapuche es oral, es muy dificil de que a nosotros como mapuches podamos
tener una universidad mapuche. Se estan formando ahora, ahora se esta formando, pero siempre el tema
mapuche ha sido oral, es bien complicado, por eso es que la gente se enreda al escribir, porque en el
tema en Temuco es bien complicado el tema de escribir mapuche todo lo que sea...uno al final no
entiende nada uno, porque siempre ha sido oral y se han puesto tantas palabras, tantas letras que
suenan tan fuerte que uno no entiende, ese es el tema.

P: ¢ como tantas letras?

T: Supongamos las doble b, las x, cosas que uno no entiende, ni uno mismo las entiende, y oral no
porque no suena por ejemplo en Temuco la Xuca, pero el mapudungun y el chezungun son dos...el
chezungun nacié del mal hablado del mapudungun, asi uno lo entiende. Hay palabras muy distinta.
Supongamos un tema asi, porque los huilliches se quedaron con lo suyo en algunas partes, y los de alla
tenian, tenian mas estudio. Siempre los araucanos han sido como los que han tenido que ver con ese
tema, viene otra persona...asi es que ese es el tema, es bien complicado, el problema es que de repente
uno va a Temuco y dice una cosa y alla puede sonar una groseria, ese es un temor que a mi me da
hablar alla en Temuco porque a lo mejor alla es una groseria, y si ellos vienen aca y hablan una cosa a lo
mejor también para nosotros igual es una groseria: Yo tengo entendido que e temuco la mujer no puede
decir “pefii”, no puede, y si yo digo pefi es una falta de respeto algo asi, si uno va alla y dice pefii es mal
visto, yo alla lo pasé...

Acéa por ejemplo se dice fiafa, la fiafiita para alla, la fAafita para acd, aca la mujer es malguen y alla
domao.

P: Pero ponerse a pelear por quien habla mejor...

T: Ese no es el tema, es que uno tiene que tener cuidado en saber no mas para no equivocarse y no
decir algo que no corresponde, de repente al juntarse, no, yo nunca lo encontrado como pelea, solo que
es tener mucho cuidado, primero ver que lo que vopy a decir no va a ser un garabato, y puede pasatr,
igual con los del norte, puede pasar. All4 no se dice pefii, ahi todos me quedaron mirando asi como...asi
como algo de muy mal gusto y después pregunté y me dijeron que nunca mas lo diga. Ya igual que yo
igual, me olvidé, que significaba otra cosa y alla significa la cosa del hombre y acd para mi era normal,
pero eso no lo dije yo, lo dijo otra persona. Después cuando estdbamos conversando de repente ella va y
le da el habla y alla significaba otra cosa. Entonces por eso uno tiene que tener cuidado en ese sentido,
yo por eso prefiero quedarme callada y hablar poquito porque no sé lo que puedo decir y asustar al otro,
yo eso le decia al Lonco Alcafuz que eso es un tema bien complicado, es que el Lonco sabe hablar. Yo
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no soy hablante, definitivamente no lo soy, soy una aprendiz de hablante y no crea que a nosotros no nos
cuesta. No, yo voy aprendiendo, pero si entiendo algunas cosas cuando conversan, pero no sé contestar,
uno no sabe responder. Tiene que irlo practicando dia a dia si uno no puede quedarse por eso yo cuando
las cosas lo que yo voy aprendiendo yo cuando me encuentro con la Sefiora Maria, la Catalina lo
conversamos en chezungun, lo hablamos, para oirnos, lo hablamos y lo hablamos en chezungun algunas
cosas, nos vamos saludando y vamos hablando lo que vamos aprendiendo porgue si no las cosas se van
olvidando, igual abajo en mi comunidad, igual lo que yo voy aprendiendo...

P: ¢ Ahi solo hablan los fuchas, los viejitos?

T: Si poh, y ellos hablan practica el dia, si de repente se juntan a hablar, en las reuniones se juntan atras
y se aprovechan que los demés no hablan y son como cinco los que quedan todavia, mis papas, mis tres
tios, cinco, seis, siete con una sefiora y entre ellos se juntan y queda la escoba, y ellos se rien, la gozan,
entonces yo un dia les hice una broma, porque la estaban gozando, estaban hablando puras cosas
chistosas, y yo les dije ¢podrian dejarse de hablar cosas que no corresponden a la reunién? Y van a
escuchar la reunién, y ellos creen que yo supe que lo que decian, ahora tienen cuidado cuando yo paso,
esta sabe dicen, esta sabe: Pero yo nunca supe lo que decian. Yo les decia ustedes vienen a reunién y
van a poner atencion en lo que se dice en al reunién, no a las cochinadas que estan hablando, entonces
eran cochinadas porque quedaron para adentro.

P: ¢y ellos tratan de ensefar?

T: Tienen muy buena voluntad, ellos son los poquitos que van quedando, los otros son evangélicos.

P: hay que pillarlos antes que...

T: Claro poh, nosotros estamos haciendo una grabacion, los estamos grabando porque nos sacamos un
proyecto donde sacamos un equipo audiovisual y los estamos dejando grabados en video, estamos
trabajando con ellos en terreno, estamos haciendo como todo en video, estamos haciendo un material
especial para la comunidad. Ese material vamos a tener después para cuando tengamos cullin para
dejarles una biblioteca audiovisual, contamos la historia de la comunidad visita por ellos, desde sus
vivencias, salen ellos caminando por el terreno donde estan, eso estamos haciendo nosotros, en eso
estamos, para eso nos sacamos un proyecto que se llama gestién cultural, en eso estamos trabajando,
ya tenemos harto material, tenemos grabados ya videos donde salen las risas, los chistes, las cosas que
los doblen sentido, como vivian ellos, como se enamoraban, en los pozos, como eran sus citas y ahora
como a la bajada del sol, cuando el horizonte esta en el palo tanto, todo eso es historia de ellos, historias,
sus picardias de ellos y cosas que... en eso esta el trabajo que estamos haciendo, y eso va a quedar
para los joévenes, los pichikeche que estan recién...y asi como otras comunidades vieron que estamos
haciendo, también han tenido intencion de hacer lo de ellos.

P: ¢Laruca es de ustedes, cierto?

T: de las mujeres lafquenches,

P: y esa la construyeron ustedes?

T: nosotros como mapuches, nosotros acarreamos las maderas en bote para el otro lado, limpiamos los
palos, todos lo hicimos, todo lo cortamos de arriba, los pocos arboles que nos dejaron bajar, todo lo
cortamos nosotros, la arena, todo todo. Los maestros los contratd la municipalidad y nosotros
acarreamos material.

P: Esta preciosa.

T: Si, ha salido de idea para otras comunidades. Han ido a copiar la idea alla. Es idea y trabajo de
mujeres. Asi fue la cosa, la presentamos a un proyecto especial, Presidente de la Republica para mujeres
cuando vino el Presidente Frei alld a Pucatrihue, nosotros trabajdbamos en una casa vieja que esta
detras. Nosotros no teniamos nada mas que un comedor...Y ahora tenemos que remozarla, a mantenerla
hacerle todo el trabajo que esta pidiendo, y la comunidad se reline ahi, si eso es lo mas divertido, ellos no
pusieron un palo y ahora se reunen ahi, hacen todos los trabajos ahi todo se ha hecho ahi, y nunca ni
una puerta fueron a ver como quedé. Para ellos es mucho mas dificil construir un salén de reuniones.

P: Y después les toca a ustedes hacer el aseo...

T: iTodo! Pero se hace chica, en este momento se hace chica la ruca, somos muchos integrantes, si
ahora esta complicado.

P: Van a tener que hacer una ruca mas grande...

T: Nooo, la comunidad tiene que hacer su propia sede, ese es el taller lafquenche, si nosotros ahi
teniamos telares y todo y los tenemos que tener en la casa vieja porque no podemos dejarlos y
encargarselos, si nosotros de buenas les prestamos el salon: en el taller somos 10, éramos 18 pero se ha
muerto una fiafia y las otras que salieron casadas, salieron para afuera...
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P: Se las llevaron

T: Se las llevaron, vino el peuco y se llevé una pollona decimos nosotras, hay otras que estan en el norte,
otra mas al norte, lejos. Tenemos dos socias muertas, mi mama y otra socia. Asi que hay, y esos son,
hemos tenido y ahora hemos integrado muchas, las que estan llegando alla, no es que los pefiis de alla,
unos por alla, esta por llegar una del sector de San Pablo, por alla, y una de Los Hualles que ya llegé alla,
ya, esa ya no se va. Y otra de alld de Temuco, de Temuco hay otra, ella es de parte de nosotros, mis
primos que salieron lejos a buscar novias, mi primo es el que casé con la nifia de los Hualles. Yo a la
Elena la conozco hace muchos afios, como dirigenta, y mi otro primo esta de novio con una nifia de san
Pablo, se casa en Diciembre, ya hay fecha, esta listo ya. Y mi otro primo se casé con una nifia de
Temuco.

P: Y siempre se van casando entre mapuche?

T: Si, se encuentran no més, se encuentran en los encuentros que hacemos, reuniones, se conocen y
luego se enamoran, alla también hay chicas que se han casado con un norte, tengo una prima que su
marido es de Vifa del Mar, Ravinet Espinoza, no junta ni pega, y hay otra chica de la comunidad que su
marido es de adonde es?. De cerca de Santiago, de los Vilos. Es que han habido muchos encuentros
ultimamente, lo que no habia antes cuando nosotros éramos lolas, no habian encuentros con otras
comunidades, ahora han habido grandes encuentros en diferentes partes, no sé poh, Temuco; San
Pablo...

P: Ahi se aprovechan de...

T: Ojear poh, eso ha pasado con mis primos. A veces Yo les digo: si ustedes tiene una historia de vida,
mirense no mas, algo que contarles a sus hijos, porque de un lugar a otro, porque del mar hacia aca, del
mar... es harto lejos, entonces es como distinto, entonces yo les digo que tienen mucho que contarles. Se
rien los chicos. Alld mismo igual los chicos se han casado igual harto, en la época mia todos se casaron
alla con los de ahi mismo, porque no habia mas lejos, de donde a uno no le daban permiso ni para ir a la
tranca, si el papa, le pegaba por lo que era y lo que no era. Por si acaso. En el fondo, no se podia mas
alla se casaban ahi mismo. Ya después los papas entre amigos dejaban que los chicos se casen porque
la amistad continle, la amistad continuaba cuando se casaban. En el fondo igual todo quedaba entre
familias.

P:¢ y como lo hacen cuando se casan? ¢ En el terreno de que familia se quedan?

T: Alld son bien especiales, se construyen dos casas.

P: Aaah.

T: Pero claro, es que alla la mayoria construye una casa en un terreno, la otra casa en otro terreno,
cualquier cosa que sea el motivo que no marchen bien las cosas se van para el otro lado.

: ¢, De verdad?

: Asi hay varias familias, alla. Casi todos tienen dos casas.

: Se las arreglan para construir...

: Para los dos lados. Y a veces se quedan en un sélo lugar.

: Pero lo normal es que construyan...

: Pero la generacién mia quedd asi, los antiguos no, los antiguos se llevaban la mujer donde el lof.

: Peor la generacion suya...

: Ahora los chicos jovenes tienen todos de dos casas, donde menos dice uno yo tengo una casa en
Caleta Manzano y el otro en Pucatrihue...en Choroy, asi ha pasado. Ahi mi hermana ha pasado donde
esta mi hermana vive su marido en Pucatrihue pero ella construyd su casa alla en Choroy. Y asi mis otras
hermanas asi ha sido la mayoria casi. Como se trabaja en ambos lados. Se trabaja en ambos lado, cierto
depende a lo mejor all4 se puede trabajar en una cosa y en la otra en una época en que no se puede se
trabaja en la otra.

P: ¢Y como lo hacen con la participacién?

T: Cada cual sigue participando si es de otra comunidad sigue en su comunidad cada uno.

P: Y si son marido y mujer ¢es lo mismo?

T: Lo mismo igual, en su comunidad cada uno, donde se constituyd: Lo mismo va a pasar con Alfredo si
su chica se constituyé en ala comunidad de los Hualles, ella se queda en los Hualles: Ella sigue
participando en los Hualles si ella constituye ahi. Sigue participando igual. A pesar de que se ha estado
tratando de cambiar para que quede mas ordenado. Hay varios casos en la generacién de nosotros, los
antiguos no, iban a buscar a las fiafias a donde sea y se la llevaban a su zona. Hay muy pocos casos de
mujeres que han salido alla para afuera, porque las mujeres que se han casado también algunos
hombres han llegado alla. EI mar es mas fuerte, tira mas hacia alla.
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P: ¢Y esto de usted de venirse y volverse es por una cosa de trabajo?

T: Si, por una cosa de trabajo.

P: Pero también se iria para alla... ¢,0 se queda aca?

T: No yo definitvamente me establezco en Choroy, yo ahi ya teniendo mi proyecto y todo, yo
definitivamente me establezco en mi tierra, en la tierra que mi padre me heredo.

P: Siempre la idea es...

T: Choroy, uno tiene que nacer y donde naci6 tiene que morir, a no ser que Dios me de otro destino y
muera no en su casa. En otro lado. Pero uno tiene que volver a donde era, el mapuche siempre vuelve,

P: Aungue sea a morir...

T: Pero vuelve, exacto.

P: Pero si es asi ¢,que van a hacer con todos los que vuelvan después?

T: Exacto, eso es lo que hemos conversado, pero siempre hay un pedacito yo creo, donde acomodarse.
Mayormente los hijos llegan a la casa del papa, de la mama y asi siempre. Siempre hay un espacio, al
mapuche nunca le ha faltado un espacio para un hermano.

P: Ni comida...

T: Eso menos, la comida. En la casa del mapuche puede faltar todas las comunidades menos la comida,
siempre hay comida. Yo pretendo ya estar establecida el proximo afio en Choroy, ahora acompafiando mi
sobrina para que termine de estudiar, ella es sobrina mayor de mi hermana, es como mi hija. Ella es
como digo, ella es mi guagua porque es hija de madre soltera, tiene el apellido de su papa pero se la crié
mi mama, es practicamente ella como mi hija, ella lo le digo... si me necesita, el tiempo que me necesite
ella termina de estudiar y va a quedarse con su vida echa.

P: Tiene dos mamas, su mamay su tia...

T: Y la abuela, es la més regalona de mi madre, de mi papa también, la chiquilla, ella es regalona, es bien
nifiita, pero le gusta a ella lo que es la parte mapuche, ella participa en la banda, participa también en
otras cosas, a ella le gusta. Pero estudia ac4, no hay otra posibilidad. Alla sélo tienen escuela bésica,
esta el Liceo de Puaucho pero no tienen mucho, mucho abasto asi que tienen que venirse para aca.
Ahora lo que ella quiere terminar de estudiar, ella esta en el Luis Pasteur en este momento, esta
estudiando auxiliar paramédico pero su meta, mi sobrina es llegar a la Universidad si Dios no dispone
otra cosa estudiar enfermeria. Es bien inteligente, si ella quiere llegar a estudiar a la universidad, si ella
es capaz ella va a salir adelante, ella sale. Si ella es capaz de estudiar Medicina y puede salir adelante,
ella es capaz, en ese sentido...

P: Y ahora usted se devuelve a su comunidad...

T: Mafiana en la mafiana, mafiana tengo reunién grande alla, se esta trabajando en muchos proyectos,
hoy dia andaba acé en Osorno el presidente firmando un convenio, pero habiamos quedado de juntarnos
aca a las diez y media, pero después yo me acordé que habia hecho convenio con usted, asi que.. qué
vaya solo.

(cambio de cinta)
Acerca de las mujeres:

T: La mayoria son viudas, las otras son madres solteras, y por Ultimo el marido no quiere participar,
participa ella.

: O sea son mas mujeres las que estan inscritas participando.

: Si son 100 inscritos hay 75 mujeres,

: Hay super pocos hombres. ¢ Y los hombres son los dirigentes?

: En esta época quedaron todos hombres.

: ¢ Y antes hubo dirigentas mujeres?

: Mayormente habia hombres y mujeres.

: de todo.

: Ahora quedamos en delegacion y en asesoria mujeres y ahora en la préxima eleccion que se hace en
Septiembre ahi cambian a mujeres, posiblemente quedemos puras mujeres.

P: O sea el dirigente no se queda ahi para siempre.

T: No, no, no, lo importante es ir cambiando. Lo dificil es mujeres y hombres, si sale una presidenta
mujer, los hombres tiran a no participar siempre. O sea como que... no les gusta tener el segundo cargo,
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siempre ha sido asi, uno se ve siempre en todas parte, a nadie le gusta ser el secretario de la fulana
tanto.

P: Son re machistas.

T: Si, es como sentirse menos. YO no, soy la secretaria 0 soy la presidenta, trabajo igual. Yo les digo
claro, del trabajo de la mujer se pueden aprovechar, porque no las mujeres de los hombres, ahi estamos
viendo, la mayor parte de las candidatas son mujeres.

P: Y son jovenes la mayoria? O sea como usted...

T: casi todos somos asi, si ya la gente adulta quedan pocos, no pasa de las quince o veinte personas.
Ahora la dirigencia, la direccién son todos de la edad mia, todos estan, puros jovenes y en la proxima
eleccion va ser igual, puros jévenes. Si los vigjitos...ya mas de veinte no hay, en toda la comunidad. No
hay mas viejitos, ya estan todos ya... se han ido al wenumapu, la mayoria se ha ido al wenumapu, los
otros son evangélicos, pero igual los que son comunitarios quedan como veinte, mas no quedan. Aparte
que se han ido todos al wenumapu.

P: Y ustedes participan... ¢la comunidad es como la familia participando?

T: Si, si la comunidad participando. En este momento los fundadores de la comunidad ya quedaran...
practicamente quedan tres.

P: Super poquitos.

T: Los otros ya son todos hijos, de ahi vienen los papas de nosotros y esos son los que van quedando
todos, y de ahi nosotros ya somos tercera generacién y cuarta generacioén. Yo soy cuarta generacion de
los que llegaron primero, los primeros que se empezarona organizar como comunidad alla.

P: Como comunidad juridica?

T: Como comunidad como unir gente,

P: ¢Y antes de eso no habia nada?

T: No porque habian poquitas familias, estaba mi familia y habian como dos o tres familias, después de
€S0 empezaron a traer su gente y asi se empezaron a poblar.

P: ¢Como? (A llevar gente de aca?

T: Si, de ahi llegaron otras gentes que habian tierras desocupada, alla, fueron a llegar gente al lado fuera
de mi casa, después de eso. Yo ya soy de la cuarta generaciéon, mis abuelos llegaron primero, mis
bisabuelos estan primero, abuelos, mis papas tercer.

: 'Y abuelos y bisabuelos son hablantes?

Si

: ¢ Sus papéas ya menos?

: Si, también hablan

: ¢ Y usted?

: Yo ya soy entre Purén y Los Lagos. Yo de parte de mi abuela soy descendiente de cacique, el papa de
mi abuela era cacique, el cacique Epullao de aca de...El cacique Epullao era mi abuelo. Y mi abuelo el
sale... tiene una buena historia porque fue el ultimo que habl6 con el abuelito Huentellao, mi bisabuelo.
Eso esta reconocido por el pueblo mapuche.

P: ¢ Antes que el abuelo se fuera a su piedra?

T: Hablo antes... la tltima vez que el abuelo conversé con alguien hablé con él y el dijo que iba a pasar el
maremoto, le dio a conocer todo lo que va a pasar.

P: ¢y de ahi no lo vio nadie mas?

T: Nunca mas nadie lo vio, nadie mas que pueda acercarse con el abuelo Huentellao a hablar, no se ha
aparecido a pesar que ha dado sefiales que no han sido muy buenas para el pueblo, en el nguillatin de
Punotro, estaban muy preocupados los quimches por lo que el taita dice, porque habian sefiales que no
eran muy buenas, le dio sefiales de pena, que va a tener el pueblo, pero no sé donde ni como. Le dio
sefiales no mas y ellos estaban preocupados, pero segun dicen, segun decia mi bisabuelo, mi bisabuelo
murié de 114 afios, el murié hablando, viendo, caminando y todo. El lo que el decia es que si la piedra no
escuchan los que estamos a la orilla del mar no se constituia, no quedaba firme, no se hacia lo que el
abuelo pedia, es posible que halla un maremoto mas grande que el que hubo, y si la pelea entre el
estado, y los huincas y el mapuche no termina entonces va a quitar lo que siempre ha sido de él, y el mar
no esta ahi donde es esta, esta mas afuera. El mar sube cinco centimetros anuales, en Pucatrihue
cuando yo era chica, yo siempre... mi abuelo siempre decia el mar va a subir cinco centimetros todos los
afios, cuando tu tengas cuarenta afios el mar va a llegar casi al camino, y el mar ahora en Pucatrihue ya
no queda playa, porque antes cuando yo era chica, en Pucatrihue, tremendas playas, lo que es la zona
de carpas eso llegaba... era un tremendo espacio, ahora la zona de carpas estéa al otro lado del camino.
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P: Y se supone que se solucionaria si se soluciona el problema entre el estado huinca y ustedes, si
alguien pudiera o se solucionara...

T: Si porque ya no habria marejadillas y el mar tocaria la tierra o toparia arriba, porque en este momento
las tierras, se pelean por las playas, por el turismo, por todo eso, pero con el tiempo el mar va a llegar
arriba, lo que pudo hacer el huinca, se supone que la piedra laja sale del mar y como se explica que en
mi casa, arriba, que estamos como a quinientos y tantos metros o mas arriba del mar, haya piedra laja. El
mar, alla en Choroy tiene mucha historia, si alla hay muchas cosas que contar, hace muchos afios
cuando viajdbamos a pie nosotros con mi abuela o viajaAbamos a caballo para la posta, saliamos un dia a
caballo para la posta para alla donde estaba la otra gente, alcanzabamos a tomar agua siempre habian
dos pozos arriba, que nunca nadie los hizo, son dos pozos de agua que estan casi juntos. Uno tenia agua
salada y el otro, agua dulce. El del agua salada es como tibio, y el de agua dulce es super helada.

P: ¢ Y esta todavia?

T: No, en este momento ya se perdid la huella porque ahora el camino pas6 por otro lado, pero de
buscarlo esta. Si poh y el salado tenia espumita, siempre, yo una vez por probarlo, probamos nosotros,
uno es salado, y es salado, salado, pero es tibio. Eso toda la comunidad lo sabe. Uno asi a la distancia...
uno de agua salada y otro dulce y en el dulce agua rica, uno se la toma asi. Uno saca agua por tomar no
mas porque adentro parece que te parte. Mi abuelita decia no tomen de esa agua que es salada y
nosotros pensabamos que alguien le puso sal al agua y no poh. Eso estaba por dias asi. Algo pasa,
puede ser que sea un ojo de volcan. Porque eso no esta asi a la orilla del agua, imaginate esto esta... yo
te esto hablando de unos 90 o unos 80 kildmetros del mar mas o menos, si es al final de la comunidad.
Ahi esta el...

P:y es como de ustedes...

T: Claro, nunca nadie la ha... el otro dia nos estabamos acordando de eso, en la sede, asi que queriamos
ir en el verano a buscar donde estaba el camino para buscar el agua, para irlo a filmar...



C. ANALISIS DE DISCURSO

1. COMUNIDAD TRADICIONAL ANCAPULLI

Tema 1. Comunidad

Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1. La comunidad es la gente, es la gente, pero la gente... pero desde que yo tengo Repeticion Las estrategias discursivas sefialadas, se
conocimiento Ancapulli tiene su limite, tal como tiene su linea, ahi dicen ya hasta esa | Ejemplificacion y concrecién | encuentran, en este turno, puestas al servicio de
casa es nuestra comunidad y hasta esa casa es siempre, y eso se va a respetar de Apelacion a valores como el | establecer con claridad una idea, enfatizando
generacién en generacion. Yo desde que yo tengo conocimiento... mucho antes, respeto por la tradicion, los sus contenidos y dando ejemplos concretos de
mucho antes de que, yo creo, mi papa tenga conocimiento, mucho antes, esas reglas | antecesores y antepasados ello. En este caso la idea de que la existencia
como que se van respetando de generacion en generacion. de la comunidad se sustenta en los distintos

integrantes que ha tenido a lo largo de su
historia y en el respeto de cada uno de ellos por
lo establecido por sus antepasados como
norma.

2. No, nada que ver. No creo que sea asi, porque antes la gente antes tenia mas tierra, | Doble negacion. Ante una pregunta que puede cuestionar el
entonces deberia haber sido la comunidad mas grande, entonces por ejemplo dicen | Ejemplificacion establecimiento de la comunidad por los
de esa casa... hasta esa casa es de la comunidad Ancapulli y asi va a ser para | Pérdida de coherencia antepasados, sugiriendo su delimitacién en
siempre y eso se respeta de generacion en generacion. Concrecién concordancia al Titulo de Merced de Tierra, la

Hipérbole enunciante pierde la coherencia del discurso y
se esfuerza en proporcionar elementos que
apoyan y enfatizan su argumentacion.

3. Bueno, mi comunidad yo encuentro que como comunidad indigena creo que estamos | Repeticion Se enfatiza como un elemento constitutivo de la
bien todavia, digo que estamos bien porque conservamos la lengua, el idioma, que en comunidad la unién e integracion cultural de sus
otras comunidades no lo conservan, estamos conservando el guillatin, que eso se | Enumeracién miembros en términos de la conservacion de las
hace cada cuatro afios, y siempre se esta haciendo, nunca se ha perdido, en cambio costumbres.
en otras partes si se ha perdido, como comunidad somos unidos la gente, por ejemplo
si fallece un vecino ahi, estamos todos, estd toda la comunidad, no unos pocos, Se enfatiza la union por sobre el contraste entre
excepto los evangélicos, pero los evangélicos de una forma igual van, porque van a al | Reiteracién las religiones de sus integrantes
velorio... no van al entierro porque eso... bueno dentro de la religion de ellos no les | Ejemplificacion
permite su religion pero igual algunos igual se acercan, igual participan, en ese | Contraste Mitigacion
sentido, igual. Igual van a dar su pésame a los duefios dolientes. Concesion
Asi que por ese lado la comunidad, encuentro que mi comunidad al menos por ese
lado esta bien. Enfasis

4. Bueno, habiendo respeto, y dando ejemplo igual sigue la comunidad. Cuando no que | Aclaracién Se enfatizan dos contraposiciones relacionadas,
los mueren los cacigue o sea que no existe mas...hay veces que los caciques Hipérbole la idea de la mantencion versus perdida de las
cambiado a veces de religion, si quieren seguir siguen, si no han terminado guillatin, | Contraste tradiciones y la comunidad en relacion con la
no siguen la cultura mapuche, eso va perdiendo la cultura, pero llevando dirigentes Contraste presencia de una determinada religion que

buenos gue sean como corresponden siguen luchando

permite o impide la continuidad de la cultura
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Tema 2. Autoridades

Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1 Es el lonco y el inalonco. Eso va en generacion, por ejemplo mi papa...el papa de mi | Elipsis En virtud de introducir un gran nimero de ideas,
papa fue lonco, ahora él es lonco y ahora él tiene que designar una persona para que | Repeticion asegurar su claridad y correcta interpretacion y
sea lonco, en este caso, por ejemplo el no lo designé sino que lo dio a elegir, lo | Ejemplificacion promover la conclusién en el oyente de la
propuso asi, el lo propuso...dijo: a mi me gustaria que mi sobrino recibiera esto, pero presencia de un liderazgo democratico, la
ahora qué dicen ustedes, entonces... bueno, la gente lo apoyd al tiro, dijo estaba bien, | Repeticion enunciante omite palabras respecto de ideas
gue estaban acuerdo que fuera él y asi el tomo el cargo... de ahi ya va de generacién expuestas en un turno anterior; ejemplifica,
en generacion... y asi es la funcia ... repite  y enfatiza para inducir dicha

Mitigacion. presuposicion para luego atenuar el énfasis
desplegado.

2 Bueno, uno siempre va heredando y la misma comunidad elige quien puede ser Relativizacion La enunciante matiza la proposicién expresada
responsable, uno ya ven que uno es capo para ser responsable, ahi a uno lo elige las | Enfasis en turnos anteriores respecto al irrestricto apego
comunidades, no se pone...en el guillatin, el cacique lo elige, es la comunidad la que a lo dictaminado por los antepasados sefialando
lo elige, que sea electo, es por votaciones Especificacion la posibilidad de eleccién de sus lideres segin

méritos y la ratificacion democratica de la
posicién de éste por la comunidad.

3. Yo creo que mi papa va a ser cacique, no puede salirse del puesto que tiene ahora, | Elipsis Omisién de la variable temporal en la primera
va a morir cacique, eso lo tenemos mas que claro y va a tener el apoyo de nosotras | Hipérbole frase y énfasis en la inexorabilidad de la

siempre, pero cuando mi papa ya se... Se muera, ya no va a ser cacique

impostura de autoridad que sélo termina con la
muerte de quien la porta.

Tema 3. Organizacion

Turno Elemento de significado local Comentario
NO
1. Con la CONADI como que... habia que cumplir eso, era... es que la CONADI pidi6 la | Repeticion. Se enfatiza un proceso masivo inducido desde
personalidad juridica de las Comunidades, de casi la mayoria de las comunidades, lo externo, que no ha producido los resultados
entonces, de hecho Ancapulli es comunidad, pero... por tener la personalidad juridica esperados minimos. Se plantea el contraste de
nosotros no logramos nada, si ha salido algin proyecto ha sido mas bien por INDAP. | Oposicién Anténima Limitacién | una institucién que induce a la actividad sin
resultados concretos vs. La asistencia prestada
por otra institucion
2. Hay un comité de pequefios agricultores, trabajan por INDAP. Es por el lado | Aclaracion

campesino. Ahi se trabaja por INDAP, hay un programa que se llama PRODESAL y
ahi trabaja el comité, hay un técnico, hay un agrénomo, que trabaja con hombres y
muijeres y el... eso seria en la parte... eso no tiene nada que ver con la comunidad,
igual el comité es dentro de la comunidad, de la comunidad de Ancapulli en este
caso, también es... pertenece al... es paralelo a lo otro. Son las mismas personas
gue pertenecen a la comunidad y al comité

Enumeracion
Rectificacion

Aclaracion
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Tema 4. Actividades y Participacion

Turno Elemento de significado local | Comentario
ND
1. La pura comunidad de aqui no mas, gente de Ancapulli, hacemos un comité para Especificacion Se destaca en este turno, la instrumentalidad
organizar proyectos, cualquier proyectos, se va a organizar comunidad, estamos Repeticion de la organizacion en términos de ser una
organizados y el afio pasado pedimos motobombas para regar, los tenimos en la instancia para la obtencién de recursos
siembra. Pa’ toda la comunidad, después sacamos dos rastras para la comunidad, Enumeracién externos y ayuda .
aunque no trabajemos y aqui seamos puras mujeres, conseguimos hombres que nos
ayuden e igual ocupamos esas herramientas, asi con...Centro de Madres no, Contraste Se enfatizan algunos términos por medio del
habiamos organizado, después no organizamos porque no habiamos juntado, habia Enfasis uso reiterado de éstos: organizacion,
venido una psicéloga y no estabamos nosotras, nos juntamos muy tarde, habia venido | Repeticion organizarse, juntarse, dando a entender,
alas 2, vino en la micro y no nos habiamos juntado a esa hora, después de las dos probablemente la percepcion de excesivas
habiamos juntado, después se fue poh, hizo deo dijeron. Nosotros llegamos y se Repeticion reuniones con poco provecho y el impulso de
habia ido ya, después habiamos juntado otra vez poh, después entre nosotros nos iniciativas que no llegan a ninguna parte.
habiamos puesto de acuerdo de juntarnos tal hora, y habiamos juntado y la psicéloga | Reiteracion
no habia venido, no vino, asi que...
Transferencia de
Responsabilidad
Mitigacién.
2. Asi que nos da abonera, la empostada, semilla, trigo, unos sacos de papas para | Enumeracion Se enfatiza la continua realizacion de
hacer un experimento, y emposté yo, emposté cada cuatro afios y ahora tengo que adelantos y otras actividades para las que
empostar de nuevo, me ha durado harto, habia empostado abajo, pero ahora como | Repeticién instituciones externas aportan recursos, todo
me dieron ovejas asi por PROSAL, asi que igual con eso uno progresa. Igual ese parece indicar que la dinamizacién interna de
balcon lo saqué igual lo saqué por un proyecto, asi que luego me vienen a supervisar, la comunidad se da en virtud del apoyo que
si se hizo. puedan prestar para ello instancias externas,
para lo cual siempre existen las condiciones ya
Siempre en proyecto, en otros proyectos, como reuniones, proyectos de ovejas, como gue el mapuche es trabajador y no se queda o
hay varias instituciones que van asi que siempre estan en contacto. Son proyectos de conforma con lo que tiene ya que aspira a
invernadero, proyectos de oveja, salitre, para sembrar pasto, para recuperar la tierra, crecer econémicamente.
todo eso.
3. Pese a vivir aqui afuera, no, eso no influye en nada. También pertenezco al comité de | Doble negacion. Se enfatiza que la habitabilidad en sectores

pequerios agricultores. Igual pertenezco ahi.

Ejemplificacion
Repeticion.

aledafios al terreno fisico de la comunidad no
excluye de sentirse participe y seguir
integrandola si asi se desea.

La pertenencia a la comunidad va més halla de
la residencia al interior de sus limites fisicos.
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Si, si porque yo en los guillatunes participo, no voy como una invitada, yo soy
integrante... soy integrante y participo como familia, no tampoco como... Participamos
como familia. Asi que no... bueno eso depende de cada uno, si uno quiere participar
sigue participando, y el que no quiere, se va y se va ho mas, si no hay ninguna
obligacion, pero eso va a conciencia, eso va en la persona de uno, el Octavio desde
gue me casé con él en el primer guillatin que se hizo, no participé porque habia
tenido recién mi guaguita, o sea participé pero no directamente, indirectamente igual,
pero ya después no, ya participé directo, como una integrante mas, de la familia

Repeticion y Enfasis
Aclaracion

Enfasis
Concrecién

Reiteracion

Se hace hincapié en la idea de que la
participacion es un asunto de iniciativa
personal que emerge de la posibilidad de elegir
de cada cual.

De esta forma alguien que ha sido de la
comunidad puede seguir siéndolo con sélo
desearlo y actuar concordantemente con ello.

No queda clara, sin embargo la posibilidad de
ingreso de externos.

Tema 6. Relacién con instituciones y funcionarios institucionales

Turno Elemento de significado Comentario
N° local
No, el presidente... si, si funciona, si funciona por ejemplo para los proyectos, el | Repeticion

1. presidente tiene que hacerse cargo de llevar los proyectos que ellos pretenden Se especifica caracter de las relaciones con
hacer a INDAP y entregarlos a los funcionarios, que ellos los atiendan, los instituciones y funcionarios, descriptibles como
funcionarios vienen a decirle y ya, hay este proyecto... pueden postular a este meras relaciones funcionales de las que lo que méas
otro proyecto pero necesitan tal y tal documentos entonces la gente reine sus | Especificacion recuerdan es su burocracia.
documentos, se los entrega al presidente y el presidente va y... va a entregar a
Imperial en este caso, hasta que seamos comuna.

2. Siempre sale un funcionario, llega aqui, le trae vacuna para los animales, | Especificacién La enunciante sefala la presencia de relaciones de
vacunan los animales, remedio para las moscas en los cuernos, de todo le dan a apoyo unilaterales de tipo asistencialista por parte
uno. Enumeracion de funcionarios e instituciones.

3 Si eso me sirve porque cuando uno no tiene semilla trigo, semilla cualquiera | Aclaracion En este turno se termina por especificar el tipo de

semilla, que sea la semilla, después pasan, a veces cobran un poco, en veces

aboneras, y varios metros, quince metros asi aboneras juntar, y ahi le dan plata
también, tiene hecho, lo vienen a filmar y ahi va a buscar plata en interés. Ahi le
dan cheque a uno y uno lo va a cambiar en el banco, asi no lo pasamos tan mal.
En cambio este afio nos van a dar, el que quiere sembrar lupino, le dan siembra,

puede sembrar trigo, ahi se arregla la tierra dicen los funcionarios.

semilla, pide y ahi le dan, ahi le dan, ahi tenemos la posibilidad de encontrar la | Repeticion

otras no cobran. Después asi sale algo mas facil. Ahi nos inscribimos, hacimos | Alternativa

Elipsis
uno tiene que comprar semilla pero le dan...le pagan para el trabajo, eso es para | Aclaracion
arreglar la tierra, eso arregla la tierra, después pueden barbechar esa tierra y uno | Contraste

Repeticion y Enfasis

relacién con los funcionarios y las instituciones,
ahondando en la explicacion de lo enunciado en el
turno anterior.

El tipo de relacion a la que menciona y explica
utilizando varios recursos, es posible describirla
como de asistencia en términos de la entrega
frecuente de insumos y subsidios.
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Tema 6. Relaciones Interétnicas

Turno Elemento de significado local | Comentario
NO

1. Ahora la municipalidad no esté respetando mas y nos esta valorizando, antes los Se enfatiza la subvaloracion de lo mapuche y la
mapuches no se tomaban en cuenta, un mapuche cualquiera pasaba encima de necesidad de la educacién para la obtencién del
uno, no, no habia respeto con los mapuches, y ahora no, la misma educacion, respeto, gente educada respeta pero mas aun, a
uno mismo esté aprendiendo, y método en comité ahi uno aprende, asi que por | Sustitucion, gente educada la respetan. Necesidad de la
ahi estamos aprendiendo y estan valorizando més lo mapuche y respetan educacion para ser respetados.

Asociacion Mapuche Educado — Mapuche Respetado
Repeticion

2. No se hacian respetar. Antes cuando habian corderos, llegaban, pescaban y | Aclaraciony Aparece la imagen del chileno como abusivo,
laceaban, cuando falleci6 el finado de mi padre, llegd uno y otro chileno que le | Ejemplificacion atropellador, prepotente, ambicioso.
habian vendido cordero a mi papa, ahi llegé y dijo vengo a buscar plata porque | Concrecién “medio viejo bravo” atenuando la dureza y la
estdbamos en media. Ahi me dijo “tu papa me debe tanto...”, “estd bien que le implacabilidad de sus actos pero dejandola entrever.
deba, pero yo tengo socio, tengo que repartir primero y antes de repartir no le
puedo dar, no poh me dijo, no poh, llegé reclamando aqui. Si usted quiere no le | Repeticion Muestra por otro lado, la necesidad del mapuche de

pago, por que yo, le dije, no tengo ninguna cosa. Agradezca que le estoy
pagando. Asi que tuvo que esperar, y que agradezca que le estoy pagando, si no
le hubiera pagado mi padre se fue, el le debia, yo no le debo, asi que ahi me salié
boche. Ahi me respetd después, “este socio, otra parte, otro me abusa no mas,
hasta antes de repartir, el tiene que repartir primero” Asi el otro socio escogio
primero y después él. Asi me gané respeto, asi lo van respetando a uno. No se
iba a meter cualquiera, “no, usted no, le dije” y asi a ponerme el pantalén, me
miraba, y era medio viejo bravo, se daba, ahi lo paré con eso, pero...después me
respetd. Asi me respetaron. Después fuimos amigos. Yo le decia a mi parte que
con las cosas claras ellos no tienen ni un orden para estar alla, ahi estaban
acostumbrados a hacer lo que querian, aca no.

Especificacion

Mitigacion

hacerse hombre (ponerse los pantalones), ser firme
y hacerse respetar, siendo claro en sus palabras y
respetando los acuerdos y la palabra empefiada
pero sin dejarse pasar a llevar o aceptar
imposiciones y abusos.
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Yo creo que igual era eso como, no tenemos que mezclarnos, o sea si a la disco
van solamente huinca, o sea igual teniamos esa mentalidad, si vamos a la disco
hay huincas, que vamos a ir a lesear alla, si ellos son de otra onda

Asuncion
Explicacion
Enfasis
Transferencia

Aparece el huinca como extrafio o distinto, se
transfiere a si mismo la actitud propia del huinca con
las mueres mapuches: “lesear”

No, se dio no méas. No era que uno dijera “este es huinca, dejémoslo afuera”. Igual
yo creo que, igual dentro de eso, igual era eso, igual en el campo se decia los
huincas son asi, los huincas son...no tenis que confiar en los huincas, igual habia
una desconfianza si, igual habian dando cositas vueltas en la cabeza diciendo no,
no te metai con eso...

Justificacion
Mitigacién
Concesion

Huinca como alguien no confiable, extrafio o distinto
con quien hay una especie de veto comunitario
respecto de mezclarse.

O sea yo siempre dije va a ser de mi raza, si, no queria casarme con huinca, por
un tema de apellido y... de cultura, ustedes tienen otra cultura, o sea, no queria
mezclarme, queria casarme con un mapuche pero tampoco de alla de la
comunidad, tampoco de la comunidad, mapuche de todas maneras, a lo mejor si
me hubiese enamorado de un huinca a lo mejor hubiese cambiado de opinién,
pero conocia huinca pero no para casarme...

Explicacion
Litote
Distincion
Aclaracion
Mitigacién
Litote

Huinca como definitivamente ajeno, con quien no
hay que relacionarse ni  mezclarse. Las
justificaciones soélo estan al servicio de esta idea
pero no radica en ellos su fuerza.

La endogamizacion viene a ser finalmente un tema
de raza, de ajenidad, de distintividad y finalmente de
supervivencia,

A lo mejor si hubiese sido campesino a lo mejor no hubiera importado que fuera
huinca, pero tenia que saber trabajar, trabajo de campo para que cuando fuera
conmigo al sur trabajara y ayudara a mi papa, pero ya el hecho que se levantara a
las 11 del dia, por ejemplo, eso es...

Concesion aparente

Huinca Flojo

Por las drogas, por... no me gusta la cosa rapera...no me gustan no sé...locos,
volados, eso. Por eso, prefiero que sea mas mapuche que huinca, si. Las
costumbres, que hay que cosa mas loca, no sé, de andar, de salir a... a protestar
a las calles, como que eso no me gusta, no me gustaria que el Marquito eeeh,
gue hiciera eso, no sé poh, que fuera al sur y que no fuera capaz de ayudar a mis
papés, en eso caso se queda aqui y no vay al sur...si vay a... nooo poh, a si
llegara a ser eso...no.

Justificacion

Atribucién

Enumeracion

Jévenes chilenos son vistos como con malos habitos
y costumbres: locos, volados, contestatarios, flojos.

Temor de que hijo se “ahuinque” adquiriendo los
malos habitos y costumbres chilenas, exclusion de
éste respecto de la comunidad si es necesario.
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Tema 7. Cultura Comun

Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local

1. Bueno, como mi Dios hace todo, el es poderoso, asi que no le pas6 nada, como es | Apelacion a divinidad En este turno se enfatiza la reciprocidad de la
él, nosotros para cumplir costumbres, nuestras tradiciones que tenemos de la | Justificacion relacion del mapuche con su divinidad, el mapuche
comunidad. Si...casi todas partes hacen su guillatin, ahora van a hacer guillatin en | Enumeracion cumple con sus obligaciones de culto, con respetar
Coipuco, a este lado, en Marzo, en Marzo van a hacer guillatin, asi que al otro lado las tradiciones y acudir a las celebraciones y a
hicieron en Diciembre hicieron guillatin, dur6 casi dos dia, primero el 24, 27, 26 | Enumeracion cambio Dios lo protege.
hicieron en Coipuco, si, después de la Pascua., el 27 termind. Y termind el 27 y Hace hincapié en la dedicacion y estado de
empez6 en Cullinco, al otro dia para alla fuimos otra ves, dos dias anduvimos en ocupacion en que debe estar el mapuche para
eso... cumplir sus obligaciones. Su actividad es

permanente e incesante respecto a ello

2. Antes el guillatin como que estaba perdido, pero ahora como estan recuperando | Contraste En este turno estdn marcados dos contrastes el
mas, lo mismo los chilenos estan tomando en cuenta a los mapuche y hacen antes y el ahora en términos de respetar, seguir y
wetripantu, ahora en todos los colegios hasta el consultorio hacen...wetripantu, asi | Enfasis promover las tradiciones y la fuerte presion que

gue todos...y por ahi esta tomando mas fuerza, antes cuando, nunca. Wetripantu,
no, no se hacia. Aqui mismo antes cuando se hacia, antes poca responsabilidad
habia y la gente no participaba, muy poco, se estaban metiendo los evangélicos,
ellos eran unos...no valia la oracién, que era una traicion, era la iglesia la que valia
y que ellos escucharan la iglesia, cuando la iglesia catélica también tiene iglesia,
ahi dije “yo soy de una religion, soy catolico y muero catdlico”, ahi fue...nadie
sabotea, porque uno se bautiza catdlico, en que Dios se va a bautizar, mas pecado
comete, ni lo nuestro no es secreto no puede bautizarse dos veces, entonces ahi
hay un error que esta cometiendo, bautizarse dos veces, pero no hay dos Dios,
eso...El guillatin que dicen los evangélicos que es como adorar a los diablos, la
sangre de los diablos, que comen sangre de los diablos, de Satanas en los
guillatunes, que eso dicen, que digan lo que digan a mi no me importa. Si a Dios a
uno le pide cosecha buena, asi Dios me ha ayudado, he tenido cosechas buena,
estoy contento, Dios me ha dado ayuda, todo, a veces pasa, Dios me ha dado todo,
Asi que prefiero trabajar en Dios, en el respeto, asi es la cosa.

Ejemplificacion
Contraste
Contraste
Omisién

Litote
Qontraste
Enfasis
Hipérbole

Ejemplificacion

sobre estas han ejercido la religion evangélica por
sobre la catdlica que mas bien ha buscado
integrarse. Se atenlia y aminora la intensidad de las
frases sin por eso dejar de entreverse en ellas el
peso de los hechos y la opinién que se tiene de
ellos.
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Alld en el campo hay gente que se convirtieron ya grandes a evangélicos y habian
participado en el ngillatun, y ahi ya no participan en guillatin, que ahi no es el mismo
Dios que alaban, que no se qué, no se puede, o eres evangélico o participas en
guillatin, en cambio la religiéon catélica no, si participas en guillatin, participas no mas, si
hay misa vas a misa, pero no hay...no se meten, igual hay curitas que participaban alla,
gue iban a misiones, igual participan, no le tienen, no se hacen problema si hacen
guillatin, e incluso hacen misa en mapuche, asi rezan el padrenuestro en mapuche y
asi.

Explicacion
Contraste
Contraste

Enfasis
Concesion

En este turno, se termina de aclarar
lo esbozado en el anterior, se
enfatiza el contraste entre la actitud
tomada por la religion evangélica y
la actitud tomada por la religién
catélica, intentando atenuar
mediante el uso escogido de
palabras que atentan sin dejar de
entrever los juicios acerca de ambas
actitudes.

Se valora la actitud de la iglesia
catdlica, la que al parecer ha
procurado un acercamiento al
pueblo mapuche desde el respeto
de sus tradiciones e

idioma.

Si, es la religién la que hecha a perder, ahi hay partes que habian y ahi no pueden
obedecer, dicen que no...hey visto un cacique, era bien ..y de repente entr6 a
evangélico, que después viejito no estaba bien, se enfermaba asi, no veia, al final no sé
cuando llega al final castiga aunque esté viejito, murié ciego, no veia na, era cacique,
pero cambiarse, dentrar a evangélico después que hacia seguia sus tradiciones. Esas
son las personas que mi Dios los castiga, porque ya estaba dejando la tradicién, las
actividades mapuches. Ya siguiendo otra religion, ya cambia, es otra.

Hipérbole

Litote
Elipsis

Aclaracioén

En este turno se enfatiza la
necesidad de respetar y cumplir las
tradiciones, dejando en claro que es
un Dios mas mapuche que cristiano
(més cercano a la concepcién de
este como padre bueno) capaz de
castigar a quienes se aparten de las
tradiciones.

Se intenta aminorar la fuerza de las
palabras mediante distintos
recursos, aun cuando la frase final
termina por zanjar la cuestion.

No piensan que Chao Ngenechen es una persona y que Dios es otra, siempre se creyo
gue eran lo mismo, o al menos en la comunidad de nosotros se vive

Justificacion
Aclaracion

El mapuche ha respondido a ello
integrando la religién a su propia
religiosidad en una relacion
sincrética.

194




Todo yo lo entrego a mi comunidad, Ancapulli, esta comunidad de Ancapulli, hasta Elipsis Enfasis en la existencia de un Dios
donde Dios le presento y el sabe hasta donde llega su comunidad, todos, las familias comun para todos y en virtud de ello
gue van creciendo y los hijos que van naciendo todo eso tiene que presentarle a Dios, Explicacion la necesidad de presentar ante el
cualquier momento que uno ora, de ahi nos acordamos todas las personas que uno nuestras buenas intenciones con
quiere que Dios mire y lo proteja y que a el le ruego por toda la comunidad, que de todas toda la humanidad. Ante él no
las almas el es el duefio, entonces que Dios haga su voluntad que en todas partes que somos diferentes.
nos vea nos cuida...su alma poh, su gente. Entonces eso es lo que presente yo, todas la
veces, porque en un Dios estamos, no hay otro Dios que uno no tiene por lo menos Elipsis
Chile no tiene un Dios y otro pais no tiene otro Dios, si hay un solo Dios que adoramos,
sin que las lenguas son distintas, entonces eso yo lo presento, no sélo a mi gente

Aclaracion
Ahora no se da mucho, pero cuando se casé mi mama si, cuando raptaban y todo. Alla Contraste Se sefiala en contraste lo que era
se hace una celebracién, no mas, se junta la familia e invitan a los familiares mas antes de lo que es ahora respecto a
cercanos y se come, se conversa, conversan los papéas de la novia, los papas del novio, | Aclaracion las tradiciones y como estas han ido

conversan asi cara a cara, se sientan los papas del novio, los papés de la novia y los
novios y ahi conversan de cémo les gustaria el futuro para el hijo, asi como una
ceremonia y tanto el papa del novio como el papéa de la novia le dan consejo a su hijo
ahi, estan todos ahi en una conversacién profunda.

en parte modificandose.
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la maméa de mi papa y ahi dijo que no porque si era mapuche tenia que hablar mapuche
y ahi decidieron hablar mapuche y ahi hablaron mapuche, mapuche, mapuche, nada de
castellano.

Puro mapuche, puro mapuche y ya cuando la Chepa entré a Chol — Chol ahi la Chepa
empez6 a hablar castellano y a mi me daba vergiienza hablar en castellano porque ella
podia hablar y nosotros no teniamos idea como hablar. Después entr6 la Isa, también
empez6 a hablar la Isay asi...

Cuando entramos a tercero o cuarto, ya ahi como que hablamos més pero sin dejar de
lado el mapuche. En la casa siempre mapuche, mapuche, mapuche...

Repeticion
Enfasis

Ejemplificacion
Repeticion

Contraste

Repeticion

Se acentla la ensefianza del
mapuche desde la méas temprana
infancia y como lengua materna, el
mapuche no es mapuche sin su
lengua. Contrasta el manejo de este
idioma con el precario manejo del
castellano, idioma que les
avergiienza y cuesta hablar.

Se hace hincapié en el no abandono
del idioma por efecto de la
escolaridad y el contraste en ese
punto del espacio doméstico con el
espacio escolar.

Si, el tiene que hablar, si, tiene que hablar, si de todas maneras, ademas que ahora
estédn ensefiando asi que con mayor razén, en mapuche le estan haciendo que de
repente...en Pefialolén hay un colegio...ahi hay un nifiito de una vecina que tiene... y ella
me estaba hablando de eso. Pero igual le voy a ensefiar como si... la silla, como
saludo...igual le voy a ensefiar, mas él sabra si después sigue hablando o no sigue
hablando.

Enfasis
Repeticion
Elipsis
Elipsis
Elipsis

En este turno se pierde en parte la
coherencia interna dado que esta
frase al parecer cumple mas la
funcién de un didlogo interno que
una aclaracion a quien entrevista.

Es un asunto que recién se esta
presentando a la enunciante por lo
que al parecer hasta ese momento
no tenia claridad respecto a ese
asunto.

10.

Ahora imaginese, estoy lleno con nietos, no estoy solo, bueno es que van mis nietos,
sobre todo estos chicos estan toda la semana, viene los que no estan en Cholchol,
vienen el dia Viernes, los Sabados, el fin de semana, siempre estoy con estos chicos, la
Jocelyn con Luchito. Los de Temuco también, les cuesta un poco mas. La Pauli se cri6
aca, recién el afio pasado se fue para Santiago, el afio pasado. Yo les hablo siempre a
estos chicos, si...poco le hace empefio si, asi. Bueno, si siguiendo uno ensefiando
siguen, de a poco.

Explicacion
Enumeracion
Enfasis

Voz activa

Se sefiala y explican las
oportunidades de transmision de la
cultura y el idioma de parte de
abuelo a nietos.
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Tema N° 8. Valores

Turno Elemento de significado local | Comentario
ND
1. Tres, cuatro o cinco, a cuidarlos de chiquitita nos decian, no tanto a jugar con los animales | Secuencia enumerativa. Se enfatiza la actividad continua en la
como a cuidarlos...los animales, de chiquitita empiezan a ponerte como...responsabilidades gue son mantenidos los nifios mapuche
mas que obligacion. Saliamos a cuidar los animales, después al colegio y sigue la cosa de | Alternativa con el fin de inculcarles desde
cuidar los animales, vas en la mafiana al colegio, después llegas a la casa a almorzar o pequefios el valor del trabajo, se
almuerzas en el colegio, después toda la tarde a los animales de nuevo. Enumeracion enfatiza esa cualidad por sobre la
imagen de mapuche flojo fuertemente
arraigada en la sociedad chilena
2. Si, a ayudar en la casa, a buscar lefia, cualquier cosa. Pero siempre estabamos haciendo algo | Enfasis Se enfatiza la actividad continua en la
y mi mami, de chica, o sea yo creo que ya antes de entrar al colegio me empez6 a ensefiar a | Repeticion. gue son mantenidos los nifios mapuche
hilar, yo aprendi de chica a hilar, me gustaba, me encantaba hilar. Uno no salia a cuidar ovejas | Enfasis con el fin de inculcarles desde
si no llevaba su huso. Tenia que andar con el huso, asi hilando y eso... siempre me gusto6 hilar. | Uso de voz activa pequefios el valor del trabajo, se

enfatiza esa cualidad por sobre la
imagen de mapuche flojo fuertemente
arraigada en la sociedad chilena

Tema N° 9. Recursos

Turno
NO

Elemento de significado local

Comentario

1.

Bueno acé igual se esta dando un poco aungue no tanto, si... igual hay como de treinta casas
yo creo que hay unas...10 casas mas menos que estan en esa situacion, que estan quedando
los papas, pero igual cuando hay guillatin igual llegan a participar los hijos, igual hay nifios que
viven en Temuco con sus familias, ellos se vienen y participan igual aca en la comunidad, o en
Santiago también vienen, entonces no se pierde la cultura por ese lado. Igual nosotros, en
buscar una mejor calidad de vida salimos para afuera, aparte que el terreno ya no queda tanto
como antes, se necesita mas fertilizante y sacando en cuenta lo que te gastas en fertilizante y
la mano de obra... y lo que te deja... no es nada, pero hay que hacerlo...aunque no dé tanto...
igual hay que hacerlo porque hay que alimentarse.

Comparacion
Enfasis

Aclaracioén

Justificacion

Repeticion

En este turno aparece el tema de la
migracion forzosa por falta de recursos
y el progresivo empobrecimiento de la
tierra. Esto no obstaculiza la
continuacion de las tradiciones porque
los emigrados regresan cada cierto
tiempo a cumplir con sus tradiciones y
renovar los lazos con su comunidad.
Se contrasta esta Ultima situacion, la
orientacion hacia la vida comunitaria y
la mantencion de las costumbres
versus la necesidad de abandonar la
tierra paterna en blsqueda de mejores
oportunidades.
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Tema N° 10. Tierra
Turno Elemento de significado local | Comentario
NO

1. Aqui cada casa tiene su titulo, hace como 15 afios atras, paso la comisién a medir la
tierra...la gente empez6 a decir...ahi paso6 igual, la gente se pele6 mucho por esa | Elipsis El turno completo refleja lo problematico que
cosa. Antes vivian més tranquilos ocupando el espacio...uno sabia, siempre supo | Litote resulté el proceso de division y asignacion
cuanto terreno tenia una persona, porque igual si teniamos que hacer un cerco mi | Contraste individual de tierra, esto trajo como consecuencia
papéa hacia el cerco, pero el sabia donde podia hacer el cerco y donde no podia la pérdida del sentido de comunidad basado en la
hacer el cerco, toda la gente gque vivia en la comunidad también sabian eso, pero posesion comun de la tierra, la aparicion de
resulta que mi papé tenia hermanos, habia otra gente de la comunidad que también conflictos de intereses por tierra entre hermanos,
tenian hermanos y a veces era el mayor el que mandaba y era el mayor decia no sé los despojos internos a los emigrados y una serie
poh, yo te voy a dar un terreno, asi que por ese lado hubo cualquier problema con | Conflicto de problemas.
los hermanos y ahi cuando pasaron...pasé la medicion de la tierra ahi ya... este es
tuyo y este es tuyo pero ahi...Antes era un terreno en comunidad. Los problemas La comunidad sin embargo logré reconstituirse,
comenzaron por el hecho de dividir la tierra y dividir... o sea los hermanos siempre | Elipsis fundamentalmente en funcién de los lazos de
van a querer partes iguales, por eso. Y ahi habia gente que tocaba menos, por | Litote parentesco habidos entre ellos y la territorialidad
ejemplo los de aca de Santiago los dejaban sin terreno no mas, no esté viviendo ac4, | Elipsis se redujo a un referente de origen y el sentido de
ya el que no vive aca no va a tocar tierra y algunos se fueron, algunos fueron de aqui | Explicacién comunidad a los lazos de sangre.
de Santiago. Varios llegaron a reclamar sus tierras si no...Si no se quedaban sin | Ejemplificacion
parte no mas, asi por parte del tio Alejo también fue y ahi hubo una pelea ahi. Igual Lo conflictivo de este tema resulta patente en el
mi tio Alejo vive acé en Santiago. Igual mi tio, el hermano de mi papa queria este reiterado uso de estrategias para atenuar,
terreno, mi papa queria esa misma parte, por el gusto de ..."yo quiero este terreno” | Justificacion morigerar o justificar las actitudes de los
“no poh, yo también lo quiero”, asi. No fue tanto por dividir la tierra, fue mas por | Aclaracion integrantes de la comunidad en torno a la
problemas familiares, por el espacio méas que por el lugar igual, ademés que por que reparticion de tierras.
alla llegado una persona a civilizarlos y decir a este le toca esto y asi y asi...No fue
tanto por eso...Igual la gente siguié viviendo como antes, algunos se pelearon y
después se arreglaron, ademas eran hermanos méas que los problemas que
hubo...Igual fue por eso.

Concrecién
Aclaracion

2. Me hubiese gustado que fuera como antes, porque igual la gente cambi6 harto. La Contraste Similar al turno anterior, en este turno también se
gente empezé a tomar territorio...antes la gente no tenia, por ejemplo no decia: "todo enfatiza una relacion de contrastes entre el antes
este es mi territorio", elegia la parte donde quedarse, por ejemplo se formaba un y después del paso de la mensura y lo que ella
matrimonio y ellos elegian un terreno y se ganaban en el terreno, nadie les decia trajo consigo: la incorporacion de aspoectos
nada que: "no, no te podis quedar, que es mio", no, no existia eso. Igual por una foraneos, la progresiva pérdida del sentido
parte pudo ser bueno, por otra parte no, por el hecho que hubo mucho conflicto entre comunitario, la inculturacion por la educacion, la
los familiares, porque muchos familiares se pelearon, incluso familiares de la edad Contraste irrupcion de caracteristicas no propias de los

de mi papa se fueron peleados y antes no, antes se vivia tranquilo, cada uno sabia el

mapuches como la ambicién y la conflictividad, la
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terreno que usaba, no era tan ambiciosa la gente, vivian de lo que sembraban, de lo
que cosechaban, solamente de ahi, habia harta tierra, criaban animales, no andaban
con los nifios al colegio, después se casaban, como eso era la vida de mapuche. No
salian al pueblo, solamente salian al pueblo para ir a buscar el azlcar, hierba, pero
nada mas que eso, no se veia el arroz, no se veia el fideo, el tallarin, no
comia...como tenia papa, verdura, asi que eso. Y cuando llegaron a repartir la tierra,
ademas de que hubo conflicto, la gente empez6 a salir, a lo mejor si no hubiese
pasado también nos hubiésemos quedado en el campo, tampoco hubiésemos
surgido, no habriamos tenido casa. Por eso tiene sus ventajas y sus desventajas,
pero el hecho es que no me gusto por los conflictos que hubieron, porque muchos de
los hermanos se murieron peleados. Y antes no pasaba eso, no existian tantos
familiares que se habian tomado eso, no se peleaban entre ellos, no habia
ambiciones, habian hermanos que tocaron mas y otros menos y ahi empezaban las
peleas, y se fueron muchos de esto. Pero por otro lado estuvo bueno porque la gente
empezo6 a salir de la comunidad y la gente...habia mucha pobreza, mucha pobreza
habia.

Contraste

Justificacion

Alternativas

Contraste

falta de unién y de respeto entre hermanos.

Tema N° 11. Reivindicaciones
Turno Elemento de significado local | Comentario
NO

1. Por ahi han venido pero en esa parte no me meto. Aqui como vivimos nosotros, se | Alternativa Al igual que el tema de la tierra, el tema de las
han venido a meter que por aqui, que por alla, claro, nos han venido a decir que | Aliteracion reivindicaciones les complica ya que irrumpe en la
“vamos a hacer esto, o esto otro” “No, déjame tranquilo no méas, no me metan en eso | Uso de vos activa tranquilidad de sus campos y los enemista con los
porque no quiero pasar mal rato” porque ellos abusan después, y no hacen el trabajo | Concrecion vecinos huincas y autoridades.
bien. La otra vez cuando fui para alla, me involucré, andaban con honda ahi | Causalidad Creen en la via pacifica y negociada de conseguir
escondidos, se arrancan ahi ellos y ahi se llevaron gente, todo el dia sin comer. Ahi las cosas, ya tienen experiencia en ello y el apoyo
cuando hacen porque no lo hacen bien. Aqui vinieron a hacer preguntas, lo hicieron | Enfasis de algunas instituciones.
pacificamente y les resulté. Todavia no han decidido, ellos ganaron, le pasaron plata,
todavia no saben donde van a comprar. Ellos ganaron, trabajaron como | Contraste
corresponde, no fueron agresivos, todo lo contrario y ahi estan, no saben para
cuando pero tienen listo ahi, estan bien. Trabajando bien, pacificamente y como | Aclaracion

corresponde, CONADI toma en cuenta y después ayuda. Como corresponde y como
eran fundo lo que querian sacar ahi...antes eran puro espinos y quebrada, asi que
mejor no compramos. Asi que CONADI los ayudo, estan listos. Aunque les queda
lejos, de toda manera tienen para trabajar.
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2. Igual les preocupa, por ejemplo en la comunidad de all4 hubo una comunidad més o | Ejemplificacion Al igual que el tema de la tierra, el tema de las
menos cercana de nosotros que también anduvieron asi, pero les duré poco, reivindicaciones les complica ya que irrumpe en la
anduvieron tirando piedras, haciendo desorden, tirando piedras, igual...los mas tranquilidad de sus campos y los enemista con los
jovenes, pero mis papas y mi comunidad nosotros no, lo ve mal. Porque si quiere vecinos huincas y autoridades.
recuperar tierras, no sé, o sea, hablando y ademas que a quien le van a quitar tierras Creen en la via pacifica y negociada de conseguir
si son de la comunidad de ahi. Puede que haya casos donde si hay tierras que las cosas, ya tienen experiencia en ello y el apoyo
reclamar, en otras partes, pero aqui anduvieron quemando siembras de gente de ahi de algunas instituciones.
mismo, imaginate con lo que a la gente le cuesta sembrar y que le anden quemando
siembras los de ahi mismo, mi papa no esta de acuerdo con eso, porque ademas a
quien le van a quitar tierras si son los de la misma comunidad, entre familiares, andar
haciendo desorden, habian otros que se iban para otros fundos, que habian antes y
la gente ha vivido toda la vida ahi, no son mapuches pero que toda la vida han
estado ahi, que segun ellos les pertenecian a los antepasados que le corresponde a
ellos, pero no tampoco corresponde, ahi tampoco estoy de acuerdo, no estoy de
acuerdo con eso, que cada uno tiene sus tierras, que se respeten, no voy a ir a
pelear tierras que no son mias,

Tema N° 12. Estudios

Turno Elemento de significado local | Comentario

NO

1. Yo los iba a buscar el Viernes y el Domingo en la tarde los iba a dejar en carreta, a | Enumeracion En este turno resalta el valor asignado a la
Chol Chol, todo el domingo en carreta, para estar el lunes siguiente. Cuando el educacién concebida ademas como sacrificada y
Viernes en veces los dejaba la micro, ahi partia a buscarlos de a caballo, lo | Contraste costosa en términos personales y familiares.
encontraba por ahi viniendo de a pié, en inviernos llegaban mojados todos aqui, asi
supieron conservar su estudio y salir adelante, ninguno conozco repitid tampoco, | Enfasis
aprovecharon

2. Esta bien, y eso igual, no sé poh, el hecho encuentro de haber tenido un poco de | Contraste Al igual que en otros turnos se establece una
educacion yo creo que eso influy6é también harto y asi conservamos nuestro idioma, | causalidad relacion directa entre nivel educacional vy
no por... no sé...también en parte la formacién que nos dio... los papas, porque hay conservacion de la cultura. A mayor nivel
familias que siguen la educacién pero la lengua cuando se les olvida, y eso no educacional, mayor conservacion y respeto por la
tampoco, en cambio nosotros no poh, a nosotros nos piden que hablemos, vamos a cultura. También influye en esto Ultimo la
hablar en mapuche, vamos a hablar en mapuche. Repeticion formacion recibida al interior de la familia.
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2. COMUNIDAD CHOROY TRAIGUEN (proveniente de un Titulo de Comisario)

Tema 1. Constitucién de comunidad Juridica

Turno Elemento de significado | Comentario
N° local

1. Si, es que lo...lo que pasa...el sentido porque...porque en San Juan de la Costa, | Aclaracion Se enfatiza que la constitucion de Choroy Taiguén
mayormente todo lo que es San Juan de la Costa si tiene personalidad juridica, como comunidad indigena juridica fue para
tuvieron que constituirse bajo la ley del estado, por la siguiente razén, era la Unica defender la tierra ancestral
manera que nosotros podamos tener la...podamos tener los titulos de dominio de | Justificacion
los terrenos donde vivimos, la concesidn del titulo de dominio.

2. En el sentido de que ellos estan mas sintiendo por el lado legal, por lo menos yo | Contraste Desventajas de la  constitucion juridica,
soy de que.. ya no hay libertad para muchas cosas, ya se han formado segmentacion interna en asociaciones, cambios en
asociaciones del mar, sindicatos y cosas, ya en este momento esta dividido eso, yo la percepcion de la tierra y la religiosidad asociada a
creo que para que vuelva la gente a querer verdaderamente el mar, para que no lo ella.
vea como un negocio o como un terreno que hay que pelearlo de vez en cuando, | Complicacion
es dificil, también a la tierra, quererla, respetarla, hacerle su ceremonia como se
merece, también, eso es dificil pero no imposible, podria llegar a cambiar.

3. Mi comunidad es una comunidad bastante grande, una de las comunidades mas | Aclaracion Se describe comunidad Choroy  Traiguen
grandes dentro de San Juan de la Costa, viven casi mas de 100 familias, méas de enfatizando sus recursos naturales y humanos
100 socios inscritos en la comunidad, es una comunidad de privilegio muy grande
porque tiene mar y tierra que no todas tiene, hay hombres y mujeres muy
trabajadores, tiene un don muy especial mayormente, la mayoria de los maestros | Contraste
son maestros innatos, hay muchos constructores, la mujer es muy trabajadora pero
em, yo creo que es una comunidad de harto sacrificio, muy aislada y todo...

Enfasis

4. Volver a ser comunidad, porque en este momento nosotros somos una | Contraste Comunidad que no es comunidad. Se afiora la vida
organizacion constituida, que se lleva el nombre de comunidad indigena constituida comunitaria de antes, caracterizada por mas union y
de Choroy Traiguén pero que no podria ser una comunidad. Es bien complicado el | Aclaracion respeto al interior de ella, entre ellos mismos y por
tema de hacer una comunidad. La nueva comunidad es trabajar més, en el fondo su cultura.
es ayudarse mas entre si, en el fondo mas el respecto, al haber méas respeto entre | Apelacion a la unién y al
los jovenes y los adultos que no debe ser igual, el tratar de rescatar mas | respeto entre ellos mismos y
fuertemente la cultura. en relacion a la cultura

5. Se formaban con cierta cantidad de familia y resulta que de repente pongdmoles | Aclaracion Establecimiento de limites de comunidad segun
gue las...por rios, estan divididos...que por espacio, alld nosotros | Ejemplificacion accidentes y separaciones naturales
tratamos...tenemos la division de la comunidad de nosotros que del rio de | Concrecion
Pucatrihue al rio de Caleta Manzano. Ahi se allega la comunidad, al cruzar el rio
hay otra comunidad que se ve de ahi...

6. No es que mi comunidad se desarme, mi comunidad esta activamente trabajando, | Enfasis Perdida del antiguo sentido comunitario
lo que pasa es que el sentido comunitario ya no es el mismo... Contraste

O sea... el sentido de comunidad ya no es el mismo yo creo gque en ninguna
comunidad yo creo, porque las comunidades de por si estan mas individualistas
porque uno igual tiene que seguir trabajando por motivo de que los proyectos como
le digo son en comunidad.
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Tema 2. Org

anizacion

Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local

1. Y los hombres en este momento soélo trabajan en el mar, en el campo, todo eso. | Puntualizacién Se sobreentiende a partir de los contenidos y de
Ahora formaron una asociaciéon de pescadores, ahora es un sindicato si poh, pero | Contraste otros formulados en otros turnos que son las
también esta dirigido por mujeres Enfasis mujeres quienes trabajan por la comunidad

2. El presidente, el secretario y el vicepresidente son hom.., pefiis, todos los otros | Elision por autocorreccion Se enfatiza dicotomia entre la presencia de los
dirigentes, todos estan haciendo en, y los proyectos del turismo estan todos tirados | Contraste hombres en la directiva y el trabajo de base
casi mayormente por mujeres, cuando vemos el listado, son puras mujeres Ejemplificacion mayoritario de las mujeres

Enumeracién
3. No, no, no, lo importante es ir cambiando. Lo dificil es mujeres y hombres, si sale | Enfasis por triple negacion Surgen dos polaridades relacionadas, cambio — no

una presidenta mujer, los hombres tiran a no participar siempre. O sea como que...

Ejemplificacion

cambio y mujeres en la dirigencia — hombres

no les gusta tener el segundo cargo, siempre ha sido asi, uno se ve siempre en | Contraste machistas
todas parte, a nadie le gusta ser el secretario de la fulana tanto.
Tema 3. Autoridades
Turno Elemento de significado | Comentario
N° local
1. Yo creo que a los loncos les falta mucho... no sé, acercarse a la gente un poco mas | Ejemplificacion Critica a los Loncos
o ellos se quedaron encerrados en alguna parte, en algunos temas que tampoco | Aclaracion
han podido salir hacia afuera... Litote
2. Por ejemplo, yo creo que...no tiene tema el lonco Alcafuz encuentro yo que...yo | Concesion aparente Critica a los Loncos
tengo mucho respeto por el porque sigue respetando lo que es... pero...yo creo que | Aclaracion

hay cosas que el podria ya ensefiar o difundir, no quedarse encerrado en su sola
casa de él. Todavia quedan muchas cosas que el no comparte con los demas,
sabiendo mucha de su sabiduria, eso es lo que pasa. Y encuentro el lonco...el que
si ha estado repartiendo sabiduria ha trabajado muy bien es el lonco Camiao,
Arturo Camiao, el es un lonco que desde antiguamente ha estado trabajando y el
ha sido muy abierto, el ha tratado de mostrar bien lo que el sabe, o0 sea que uno lo
sepa, que uno entienda, eso. El lonco Yefi tiene bastante desconocimiento de lo
gue es la cultura nuestra, el no tiene conocimiento, el fue elegido si...pero en la
parte de ahi tenia que haber sido complementado eso y eso no tuvo un
complemento, no sé...haber escogido uno con conocimiento, porque el lonco que
se fue, se fue por un tema de...por una enfermedad, pero el hombre tiene una
tremenda sabiduria, que ha sido absolutamente dificil que el lonco Yefi la pueda
reemplazar, o por lo menos llegar a la altura, ese ha sido el tema, debi6 haber sido
alguien con mas conocimiento sin desmerecer al lonco Yefi, no lo estoy
desmereciendo, estoy diciendo como yo, Teresa Maripan no mas lo veo...

Enfasis por repeticion

Contraposicion

Contraste

Puntualizacion, contraste y
explicacion

Limitacién

Atenuacion
Responsabilizacion
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Tema 4. Actividades y Participacion

Turno
NO

Elemento de
local

significado

Comentario

No, alla, alla se construye la ruca, en este momento tenemos que...ya, Yya
empezaron a salir los proyectos y nosotros tendriamos que inaugurarlo el diciembre
del préximo afio, donde van a haber todas las comunidades autoctonas y toda la
comida tradicional chilena. Es una cocineria incluso con dormitorio, y nosotros que
vamos a mostrar ahi, vamos a mostrar artesania en madera, baile, danza, musica,
con ese sentido esta la banda formada igual, este proximo domingo sale el nombre
de la banda y ahi se van a mostrar lugares histéricos de la comunidad, van a haber
muestras de cocina, como se cocinan las comidas, los catutos, los milcaos, las
tortillas de rescoldo, los diferentes procesos de los mariscos, como se cocinaban
antes, los pescados, en hollo, tierra, arena, se envolvian en hoja de pangui, se
bafiaba antes, todo eso nosotros lo presentamos..

Explicacion

Aclaracion
Elipsis

Concrecién

Enumeracion

Descripcion y enumeraciéon de actividades, todas
ellas relacionadas con la conservacion de la cultura.

Porque ese ha sido el trabajo de los que estamos trabajando, hace cinco afios que
estamos trabajando un grupo de mujeres y se llama taller laboral lafquenche y ese
ha ido rescatando todo. Es un privilegio de nosotros yo haber tenido a mi madre
gue hace no mucho que se fue al wenumapu, hace dos meses que mi madre se fue
al wenumapu, ella era una mujer con una gran sabiduria, aprendi mucho de ella,
dejamos muchas cosas escritas y grabadas, y ahi quedaron las historias. Asi que
ahi es que...Y tenemos una reliquia en nuestro taller que es la sefiora Melinda
Maquehue que ella...ella todo el conocimiento que ha mantenido hace tiempo
nosotros lo vamos aprendiendo de ella y de mi madre y el privilegio que tuvimos
algunos de haber sido criados por los abuelos, entonces quedaron toda esa
sabiduria que estaba calladita, entonces esas cosas ahora ya estan saliendo y con
€s0 nosotros estamos trabajando.

Justificacion

Enfasis

Aclaracion

Hipérbole, Metonimia

Enfasis

Atenuacion

Se enfatiza en este turno el trabajo continua de las
mujeres 'y su papel como depositarias y
transmisoras de sabiduria a las nuevas
generaciones. En estos términos se valora la
presencia de gente de edad avanzada, depositarios
de saber y la crianza en manos de estos de las
nuevas generaciones.

Claro poh, nosotros estamos haciendo una grabacién, los estamos grabando
porque nos sacamos un proyecto donde sacamos un equipo audiovisual y los
estamos dejando grabados en video, estamos trabajando con ellos en terreno,
estamos haciendo como todo en video, estamos haciendo un material especial para
la comunidad. Ese material vamos a tener después para cuando tengamos cullin
para dejarles una biblioteca audiovisual, contamos la historia de la comunidad vista
por ellos, desde sus vivencias, salen ellos caminando por el terreno donde estan,
eso estamos haciendo nosotros, en eso estamos, para €s0 Nos sacamos un
proyecto que se llama gestion cultural, en eso estamos trabajando, ya tenemos
harto material, tenemos grabados ya videos donde salen las risas, los chistes, las
cosas que los doblen sentido, como vivian ellos, como se enamoraban, en los
pozos, como eran sus citas y ahora como a la bajada del sol, cuando el horizonte
esta en el palo tanto, todo eso es historia de ellos, historias, sus picardias de ellos y
cosas que... en eso esta el trabajo que estamos haciendo, y eso va a quedar para
los jovenes, los pichikeche que estan recién...y asi como otras comunidades vieron
gue estamos haciendo, también han tenido intencién de hacer lo de ellos.

Enfasis
Enumeracion
Descripcion

Concrecién
Ejemplificacion y
enumeracion

En este turno se enumeran y describen las
actividades realizadas en torno a la conservacion y
posibilidad de difusiéon de la cultura ain en manos
de las generaciones méas antiguas, a las que se
valora como depositarias del saber comunitario y
cultural

Lo mismo igual, en su comunidad cada uno, donde se constituyé: Lo mismo va a
pasar con Alfredo si su chica se constituyé en ala comunidad de los Hualles, ella se

Repeticion y énfasis

Se describen en este turno la forma de participacion
en comunidad segun lugar de constitucién y no de
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gueda en los Hualles: Ella sigue participando en los Hualles si ella constituye ahi. | Aclaracion residencia. Se enfatiza contraste de esta situacion
Sigue participando igual. A pesar de que se ha estado tratando de cambiar para de transterritorializacion versus la participacion por
gue quede mas ordenado. Hay varios casos en la generacion de nosotros, los | Repeticién patrilocalidad de antafio.
antiguos no, iban a buscar a las fiafias a donde sea y se la llevaban a su zona.
Contraste
5. Lo que pasa es que el mapuche no tiene que autolimitarse, el mapuche donde halla | Explicacion La participacion del mapuche es por propia iniciativa
una reunién de mapuches tiene que estar, sea donde sea si uno es importante para | Enfasis y segun cuanto se sienta a si mismo perteneciente a

uno tiene que asistir

Tienen que llegar, llegan no més. Es que asi es el pueblo y asi tiene que ser, si uno
quiere despertar lo antiguo tiene que ser asi, 0 sea no hay invitacion, se llega no
mas.

Doble Aliteracion

Iteracion y justificacion

su pueblo. No requiere invitacion para ello, no debe
esperar ser invitado o convocado.

Tema 5. Tierra

Turno Elemento de significado | Comentario
N° local

El terreno es comunitario. Aclaracion
El terreno lo administra directamente la comunidad, la comunidad es duefia del | Aclaracion Se vislumbra en este turno lo probleméatico que ha
territorio y para poder trabajar en proyecto y todo lo deméas nosotros tenemos que resultado para las comunidades la constitucion de
trab......ahi podemos formar asociaciones...mas de asociaciones no p... las | Elipsis juntas de vecinos, lo que en términos organizativos
comunidades indigenas si se han formado juntas de vecinos que no deberian | Elipsis les significa duplicacion de esfuerzos, lucha por el
formarse, porque eso nos trae problemas, pero...si estamos trabajando en... poder y descoordinacion y dificultades para
directamente la comunidad es duefia del terreno...duefia de todo, ella es la que establecer un consenso al interior de la comunidad.
postula a los proyectos, ella es la que hace todo lo que tiene que hacer relacionado | Ambigledad
con proyectos y con problemas legales Perdida de coherencia

8. Al momento de entregarse los terrenos se hacen globalizaciones, se dividen por | Aclaracion Corresponde a una explicacion de como esta

globos en las comunidades, se dividen por globos familiares, supongamos...alla
nosotros los Maripan tenemos nuestro propio sector, de ahi los Aucapanes, los
Marileo y asi sucesivamente...todo se va dividiendo por donde vivio siempre la
familia, y ahora los territorios se dividen por tierras...y asi quedan ocupados por
como se ocupaban ancestralmente.

Ejemplificacion

Argumentacion

distribuida la tierra Comunitaria, se dan ejemplos
concretos de ellos y se enfatiza que la distribucion
se realiza en base a lo que siempre ha sido. “lo que
siempre ha sido, seguira siendo asi”

9. Hubo constitucion, ya se dividieron los glob... los globos, los grupos familiares, ya
se entrego el titulo de dominio, ya la gente se sinti6 duefia y sefiora de su...de su...
espacio, ya no hubo necesidad de trabajar en conjunto...asi que...ese es el
problema... Antes si se luchaba en conjunto por una causa que era defender las
tierras, habia mas respeto igual con la gente, los adultos que ahora no escucha,
eran muy respetados los fiicha antes, los viejitos, hoy dia no es asi, o sea en el
fondo hoy dia como todo, es, ya, que se yo... hoy dia se respeta mucho los que es

Aclaracion

Justificacion
Contraste

Entre el antes y el ahora de la constitucion juridica y
el establecimiento de globalizaciones han cambiado
varios aspectos, se dejo de ser unido y pelear por
las tierras, se dejé de respetar a los antiguos, se
cambio el liderazgo del cacicado por la CONADI.
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la CONADI, ya como que quedé a un lado lo que es el cacicado

10. No sé porque de repente, no sé...por amistad por equivocacion alguien queda | Interrogacion Hay poca claridad respecto de la percepcion de lo
cuidando la tierra de otro y luego se hace duefio, fue algo asi lo que pasé en mi | Intento de explicacion que ha sido la constitucion juridica, por un lado
comunidad, asi que es en este momento es medio complicado el tema de visualizan que la comunidad sirve para reivindicar y
comunidades,  bueno...definitivamente  teniendo  comunidades  indigenas | Conflicto asegurar la tierras pero por otro los ha puesto ante
constituidas ahora es solamente para tener como dijera... para tener eh...como | Ambiguedad una nueva situacion cercana a la posesion
dijera...la palabra.... para tener...no, no, no para tener en caso legal el conjunto no individual de la tierra con la consiguiente ambicion
mas, por cualquier cosa posible de despertar en torno a ella

11. Porque en el fondo...nos perjudica en cierta parte...porque si pasa algo con un | Conclusién En este turno se plantea las desventajas de la
socio...estamos todos involucrados, esa es la cosa... constitucion como comunidad juridica y al
Nosotros practicamente no vivimos como comunidad. O sea vivimos en una | Aclaracion establecimiento de globalizaciones como, en parte,
globalizacion llamada comunidad, pero ya el sentido comunitario no existe muchas | Conclusiéon responsables de la division interna y del
veces ya en la comunidad, porque estamos todos individualistas, porque todo el | Especificacion individualismo imperante al interior de la comunidad
trabajo en grupo...a la hora de los proyectos nos juntamos... Justificacion

Atenuacion

12. En este momento ese es un tema que nos hemos preguntado muchos, pero en | Cuestionamiento Se plantea el tema de la escasez de tierra y el
este momento la tierra no va a dar, porque ya el espacio globalizado de nosotros | Repeticion problema que esto puede significar a futuro si
como familia, ya esta ocupado, bueno, es cierto si que nosotros no duramos mucho | Concesién Aparente aumentan demasiado los integrantes de la
tiempo, somos perecibles, nos morimos y queda desocupado...pero ya el que comunidad. De todas maneras se vislumbra la
viene detras quiere su espacio, viene el nieto quiere su espacio, ese es un tema | Especificacion posibilidad de que cada vez valla siendo mas
gue es hien complicado, ninguna comunidad lo ha visto y yo... bueno conversando escasa y no de abasto para congregar alli a todos
con mi gente nosotros la otra vez estuvimos tocando el tema, como nadie se habia sus integrantes.
puesto a pensar en eso, que va a pasar en treinta afios. Interrogacion

13. Pero claro, es que alla la mayoria construye una casa en un terreno, la otra casa en | Aclaracion En este turno se describe las caracteristicas de
otro terreno, cualquier cosa que sea el motivo que no marchen bien las cosas se | Aliteracién habitabilidad de las comunidades, especificandose
van para el otro lado. Justificacion que la tendencia de la Ultima generacién es la
Asi hay varias familias, alla. Casi todos tienen dos casas. Ejemplificacion bihabitabilidad, lo que aumenta la cantidad de tierra
Para los dos lados. Y a veces se quedan en un sélo lugar. Especificacion por familia recién constituida y proporciona la
Con mis hermanas asi ha sido la mayoria casi. Como se trabaja en ambos lados. | Relativizacion posibilidad de diversificacion en la actividad
Se trabaja en ambos lado, cierto depende a lo mejor all4 se puede trabajar en una econ6mica familiar
cosay en la otra en una época en gue no se puede se trabaja en la otra.

14. Choroy, uno tiene que nacer y donde nacié tiene que morir, a no ser que Dios me | Aliteracién, repeticion En este turno queda clara la necesidad de la vuelta

de otro destino y muera no en su casa. En otro lado. Pero uno tiene que volver a
donde era, el mapuche siempre vuelve, aunque sea a morir...pero vuelve,

Personificacion e Hipérbaton
Repeticion

al lugar de origen.

Tema 6. Cultura Comun

Turno
NCI

Elemento de
local

significado

Comentario
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No, los evangélicos no aceptan la religion nuestra, las costumbres nuestras, lo que
es el guillatun, para ellos eso es profano, para ellos lo...es bien complicado el tema
en si...eee...eee...ellos son un problema dentro de la comunidad por religion,
porque se han dividido muchas cosas, se han dejado muchas cosas atras, hay
muchos flichas que tienen mucha sabiduria en estos momentos y son evangélicos.

Aclaracion y especificacion
Enfasis, elipsis, atenuacion
Paradoja

Aqui surge el conflicto al interior de las
comunidades ocasionados por el culto de diversas
religiones, y que particularmente en el caso
evangélico, impiden, desacreditan y anulan la
expresiébn de ser mapuche, obstaculizandoles
ademas la integracién con los restantes integrantes
de la comunidad que si participan en las ceremonias
y contindan las tradiciones.

Se perdieron, eso ha sido lo Gnico malo, lo perjudicial dentro de las comunidades.
El catolico, el por si, antiguamente igual era..yo me acuerdo los...decir... mi
abuelo...también era bastante cerrado, él tampoco permitia muchas cosas pero con
los afios, tantas luchas ellos se han ganado que ellos nos acepten algunas cosas y
gue nos dejen libres seguir existiendo, pero ya no ha sido...lo que es la otra religion
ahi si... esta complicado...

Relativizacion
Atenuacion

Contraste

Oposicién

Lo mismo en relacién con el turno anterior, aqui sin
embargo se relativiza y atenGa el impacto de la
religion  catdlica, probablemente porque la
enunciante tiene una formacién familiar desde dicha
religién lo que obstaculiza su critica. Se percibe lo
conflictivo del tema en la pérdida de coherencia al
interior del turno.

¢Que es lo que es ancestral? En estos momentos esta bien complicado lo que es
ese tema, porque asi como se constituyeron las comunidades, en estos momentos
la CONADI le quita el poder a lo ancestral.

Especificacion

La definicibn de lo ancestral aparece como
conflictivo en la denunciante, en particular bajo la
situacion actual, donde percibe a la CONADI como
la principal responsable, paradojalmente, de la
pérdida de lo ancestral

Yo creo que trabajando con los nifios que estdn ahora para que se pueda
recuperar, porque los jévenes nosotros estamos viendo ya con otra vision
comercial, la gente de mi edad se dio vuelta para otro lado. Se esta despertando
fuertemente, estamos formando con una banda, estamos trabajando con nifiitos
chicos de jardin, de Pucatrihue, los nifios de mi comunidad, nosotros como mujeres
estamos trabajando activamente, en este momento en eso. En la parte cultural. Es
lo Unico que los nifios traten se aprender un sentido de comunidad desde ahora,
porque ya nosotros estamos formados de forma diferente, a pesar de que habimos
varios que luchamos por mantenernos. Y el gran suefio de nuestro, del grupo, de la
gente que estamos trabajando es llegar a obtener un sitio sagrado dentro de la
comunidad y formar un guillatdn.

Aclaracion
Contraste
Concrecién
Enumeracion
Especificacion

El trabajo por la conservacién y difusion de la
cultura debe orientarse a los nifios.

Esta tarea es asumida por las mujeres de la
comunidad, una labor que ya viene desarrollando
desde mucho antes de la perdida paulatina de
elementos culturales y la constitucion juridica de la
comunidad.

La generacion joven en cambio, ya fue afectada por
lo material y la vision comercial.

Porque antes, antiguamente, a por lo menos antes yo me acuerdo cuando yo era
chica, mis viejos nunca sembraban sin hacer un efku antes, eso no se hace ahora.
Nunca se... uno salia de viaje y se hacian efkus, salian a reuniones nunca salian
sin hacer un efku, eso no se hace ahora, el sentido de comunidad cuando...bueno
nosotros a pesar de todo en eso, la unién, al momento de enfermedad si en eso
estamos todos unidos, en algunas cosas no hemos perdido mucho nosotros como
yo he visto en otras comunidades, nosotros algunas cosas estan, pero lo que si
nosotros estd muy alejada nuestra cultura en el sentido de que mucha de nuestra
gente es evangélica. La religién ha ido echando a perder...entonces ahi se falt6 el
respeto entre las personas, ahi los evangélicos toman a todos por tu... por igual...y
no debe, porque en el fondo yo creo que si yo soy mayor, si...uno tiene que tener
respeto...uno nunca debe faltarle el respeto a una persona adulta ni reirse si habla
en su idioma, yo creo gue eso pasa.

Enfasis en contraste,
repeticion, contraste

Elipsis, vacilacion

Elipsis, autocorreccion
Apelacion a la unién
Comparacion

Puntualizaciéon

Aclaracién

A lo largo de todo el turno se enfatiza el contraste
entre lo que era antes, la gente de antes, la
situacion de antes y lo que ocurre ahora en términos
de respeto por las tradiciones y por los mayores,
celebracion de ceremonias, permitir irrupciéon y
alteracién de las costumbres pos parte de religiones
externas.
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Tema N° 7 Valores

Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local
1. Exacto, eso es lo que hemos conversado, pero siempre hay un pedacito yo creo, | Afirmacién Se enfatiza la presencia de valores mencionados

donde acomodarse. Mayormente los hijos llegan a la casa del papé, de la mama y
asi siempre. Siempre hay un espacio, al mapuche nunca le ha faltado un espacio
para un hermano. Ni comida... En la casa del mapuche puede faltar todas las
comodidades menos la comida, siempre hay comida para quien llega.

Concesion y aclaracion
Enfasis por oposicion de
términos.

anteriormente como de caracter comunitario pero
también como propios y esenciales del ser
mapuche: la generosidad, la acogida al hermano,
etc.

Tema N° 8. Relaciones intra étnicas

Turno Elemento de significado | Comentario
N° local
1. Si, se encuentran no mas, se encuentran en los encuentros que hacemos, | Aliteracion En este turno se caracterizan las relaciones
reuniones, se conocen y luego se enamoran, alla también hay chicas que se han | Aclaracion intergénero y prematrimoniales, queda clara,
casado con un norte, tengo una prima que su marido es de Vifia del Mar, Ravinet | Ejemplificacion también, la tendencia a la endogamizacion
Espinoza, no junta ni pega, y hay otra chica de la comunidad que su marido es ¢de | Metonimia favorecida por un mayor contacto entre
adonde es?. De cerca de Santiago, de los Vilos. Es que han habido muchos | Autointerrogaciéon comunidades.
encuentros Ultimamente, lo que no habia antes cuando nosotros éramos lolas, no | Justificacion
habian encuentros con otras comunidades, ahora han habido grandes encuentros | Contraste
en diferentes partes, no sé poh, Temuco; San Pablo...
Enumeracién
2. Ojear poh, eso ha pasado con mis primos. A veces yo les digo: si ustedes tiene una | Apelacion a referente | Este turno es una ampliacion del anterior. Alude al
historia de vida, mirense no mas, algo que contarles a sus hijos, porque de un lugar | externo caracter extracomunitario del mapuche de la
a otro, porque del mar hacia aca, del mar... es harto lejos, entonces es como actualidad versus la permanencia en la comunidad y
distinto, entonces yo les digo que tienen mucho que contarles. Se rien los chicos. | Enfasis la consiguiente endogamia forzada que esta
Alld mismo igual los chicos se han casado igual harto, en la época mia todos se situacion producia.
casaron alla con los de ahi mismo, porque no habia mas lejos, de donde a uno no
le daban permiso ni para ir a la tranca, si el papa, le pegaba por lo que era y lo que | Enfasis
no era. Por si acaso. En el fondo, no se podia mas alla se casaban ahi mismo. Ya | Ejemplificacion
después los papas entre amigos dejaban que los chicos se casen porque la
amistad continte, la amistad continuaba cuando se casaban. En el fondo igual todo
guedaba entre familias.
Conclusién
Tema N° 9 Relacién con otras comunidades
Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local
1. Bien, tenemos muy buena...o sea...siempre estamos participando en conjunto ahi. | Autocorreccion y aclaraciéon | Se enfatiza el caracter transterritorial de la

Yo por limite territorial a nosotros nos corresponde costa norte, pero por distancia y
por acceso y camino tenemos que quedarnos en la costa sur, y esos son los limites

participacion entre comunidades.
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territoriales.

2. Quedamos muy lejos nosotros, por eso tuvimos que acercarnos a la costa sur, | Aclaracion Se sefiala y describe, en este turno, las relaciones
guedamos muy lejos. En este momento estamos trabajando con el lonco Yefi, pero | Justificacion con las otras comunidades, las que se dan en
eso0 no significa que nosotros no tengamos activa participacion en diferentes lados, | Aclaracion términos de organizacion conjunta y participacion en
participamos en el guillatin de Punotro, de Lafquenmapu, etc. la celebracién de guillatunes y otros encuentros, los

que sobrepasan el caracter comunitario especifico

Guillatin no se hace... Nunca se ha hecho, no porque se concentraba todo en para pasar a tener un cardcter comunitario de
Punotro, que esta cerca de mi comunidad alla hay un lugar, siempre se ha hecho | Aclaracion segundo orden sin limitacion para la participacion
en mi comunidad alli. De ahi viajaban alla. El guillatin de por si son mas
comunidad, uno pone el lugar, el espacio y llegan las comunidades de todos los
lados, ahi no hay limites para las comunidades, llegan los que tienen que llegar.
Para todos los que creen y quieren participar.

Tema N° 10. Relacion con instituciones

Turno Elemento de significado | Comentario

Ne local

1. No, no es obligacion, se puede trabajar libremente por los dos lados, lo que es | Negacion Se sefiala la dificultad para trabajar a dos bandos
problema es que en estos momentos como hay tantas cosas se le da mas | Aclaracion (Cacicado y CONADI) y la necesidad de elegir entre
importancia a lo que es la CONADI, Presuposicion uno y otro por falta de tiempo, por oferta de

recursos, etc.
Tema N° 11. Relaciones interétnicas
Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local

1. En todas las comunidades, que paso...lo que pasa que en el tiempo...eso partié por | Aclaracién El  mapuche aparece como discriminado,
las escuelas, es de verdad que uno era discriminado porque uno iba a la escuela a presionado, subvalorado en su idioma, se explica a
aprender castellano, si a uno le decian “no, ti no puedes hablar eso porque tu con | Justificacion continuacion como fue que la educacion terminara
eso no vas a llegar a ninguna parte, tienes que aprender a hablar bien el por acelerar este proceso trayendo consigo una
castellano”, jclaro! Aprendimos a hablar mayormente bien el castellano pero progresiva aculturacién y subvaloraciéon por lo
perdimos lo que verdaderamente era nuestro, y por la gente que salia a trabajar, ya | Aclaracion propio.
supongamos una nana que iba a trabajar, venia a trabajar donde un aleman no
podia hablar el chezungun tenia que aprender a hablar el castellano y bien clarito, | Ejemplificacion
entonces de ahi mismo igual se le fue ensefiando a la gente que “ustedes tiene que
hacer eso” “que verglienza, tu ya eres diferente, tu tienes que cambiar, tu tienes
otro roce soci... con otra gente”, la gente se fue avergonzando y cambiando, ya
empezaron a llegar los alemanes, empezaron a llegar los espafioles, entonces la | Imposicién
gente para no ser mirado en menos dejé su cultura, o sea dejé todo , y eso fue en
todas partes. Ejemplificacién

2. Hablé antes... la Ultima vez que el abuelo convers6 con alguien hablé con él y el | Metafora Este parrafo es de gran interés dado que grafica la
dijo que iba a pasar el maremoto, le dio a conocer todo lo que va a pasar. Nunca situacion actual del pueblo mapuche en contienda
mas nadie lo vio, nadie mas que pueda acercarse con el abuelo Huentellao a | Explicacion permanente con el huinca por los espacios
hablar, no se ha aparecido a pesar que ha dado sefiales que no han sido muy | Narracién ancestrales.
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buenas para el pueblo, en el guillatin de Punotro, estaban muy preocupados los
quimches por lo que el taita dice, porque habian sefiales que no eran muy buenas,
le dio sefiales de pena, que va a tener el pueblo, pero no sé donde ni como. Le dio
sefiales no mas y ellos estaban preocupados, pero segun dicen, segin decia mi
bisabuelo, mi bisabuelo murié de 114 afios, el murié hablando, viendo, caminando y

En esta creencia se puede apreciar destruccion del
hombre por la fuerza natural como metéfora de la
destrucciéon por la contienda entre mapuches y

todo. El lo que el decia es que si la piedra no escuchan los que estamos a la orilla huincas.
del mar no se constituia, no quedaba firme, no se hacia lo que el abuelo pedia, es
posible que halla un maremoto mas grande que el que hubo, y si la pelea entre el
estado, y los huincas y el mapuche no termina entonces va a quitar lo que siempre
ha sido de él, y el mar no estad ahi donde es esta, estd méas afuera. El mar sube
cinco centimetros anuales, en Pucatrihue cuando yo era chica, yo siempre... mi
abuelo siempre decia el mar va a subir cinco centimetros todos los afios, cuando tu
tengas cuarenta afios el mar va a llegar casi al camino, y el mar ahora en
Pucatrihue ya no queda playa, porque antes cuando yo era chica, en Pucatrihue,
tremendas playas, lo que es la zona de carpas eso llegaba... era un tremendo
espacio, ahora la zona de carpas esta al otro lado del camino.
Tema N° 12. Situacién de la mujer y de la migrante
Turno Elemento de significado | Comentario
N° local

1. Es bien complicado el tema de eso ah, de por si el tema mapuche ha sido machista de | Enfasis en la| Se empieza a vislumbrar la importancia de la
siempre...sin dejar de considerar que en este momento los mayores avances, los | contraposicion. dirigencia femenina en las propias mujeres, las
mayores trabajos que se han hecho, las comunidades mas adelantadas estan dirigidas diferencias respecto de los hombres, reconociendo
por mujeres. los logros de las primeras.

2. Nosotros como mapuches, nosotros acarreamos las maderas en bote para el otro lado, | Enfasis en la paradoja se enfatiza la realizacion del trabajo supuestamente
limpiamos los palos, todos lo hicimos, todo lo cortamos de arriba, los pocos arboles asignado socialmente a los hombres, en manos de
gue nos dejaron bajar, todo lo cortamos nosotros, la arena, todo todo. Los maestros mujeres, reconociendo en ello el esfuerzo que eso
los contrat6 la municipalidad y nosotros acarreamos material. implica y la ruptura en los limites establecidos

culturalmente para la capacidad de las mujeres.

3. Si, ha salido de idea para otras comunidades. Han ido a copiar la idea alla. Es idea y | Enfasis Complementa el parrafo anterior en la medida que
trabajo de mujeres. Asi fue la cosa, la presentamos a un proyecto especial, Presidente | Aclaracion aclara los medios por los cuales se obtuvieron los
de la Republica para mujeres cuando vino el Presidente Frei alla a Pucatrihue, logros, la utilidad que ello ha prestado y el caracter
nosotros trabajabamos en una casa vieja que esta detrds. Nosotros no teniamos nada | Contraposicién comunitario de su utilizacion.
mas que un comedor...Y ahora tenemos que remozarla, a mantenerla hacerle todo el | Metonimia
trabajo que esta pidiendo, y la comunidad se retne ahi, si eso es lo mas divertido, Contrasta ademas con el trabajo y nivel de aporte
ellos no pusieron un palo y ahora se reinen ahi, hacen todos los trabajos ahi todo se | Enfasis masculino a los avances comunitarios dejando
ha hecho ahi, y nunca ni una puerta fueron a ver como quedoé. Para ellos es mucho | Contraste entrever una menor capacidad o posibilidad en ellos
mas dificil construir un salén de reuniones. de lograr algo parecido.

Tema N° 13. Educacién
Turno Elemento de significado | Comentario
N° local
1. En general, si usted ve, hay personas que tienen muchos estudios, son grandes | Distincion entre opuestos | En este turno se aprecia lo paradojal que resulta la

abogados pero no tienen ni siquiera... yo creo, yo entiendo la educacién como algo
diferente a lo que es el estudio, es la formacién de uno desde que nace, porque a mi,

educacién para un mapuche, por un lado representa
la posibilidad de éxito y avance en lo material, pero
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desde que naci, yo sé que tengo que tener respeto hacia los viejitos, hacia lo que son
las personas mayores, respeto hacia la naturaleza, respeto hacia lo...cuando voy al
colegio yo voy a formarme educacionalmente para tomar conocimiento, de aprender a
leer, aprender a sumar, a todo lo que es lo que tiene que ensefiarme en una escuela y
después para a la larga tener un titulo profesional con el cual yo voy a ganar un dinero
lo voy a trabajar, pero la educacién no, la educacién nace desde el momento en que

Apelacion al respeto

Aclaracion

Contraposicion

por otra parte es la amenaza de la pérdida paulatina
de su valores y respeto por las tradiciones, aspectos
que son formados en su hogares, al interior de la
familia.

uno nace, nace, uno nace con educacion. Enfasis
2. Si y la...lo que es el tema mapuche es oral, es muy dificil de que a nosotros como | Especificacion En este turno se hace hincapié en la dificultad para
mapuches podamos tener una universidad mapuche. Se estan formando ahora, ahora | Limitacion traspasar la cultura mapuche en la medida que esta

se esta formando, pero siempre el tema mapuche ha sido oral, es bien complicado, por
eso es que la gente se enreda al escribir, porque en el tema en Temuco es bien
complicado el tema de escribir mapuche todo lo que sea...uno al final no entiende nada
uno, porque siempre ha sido oral y se han puesto tantas palabras, tantas letras que
suenan tan fuerte que uno no entiende, ese es el tema

Complicacién

Complicacién

siempre ha sido oral, esto representa una
complicacion para una situacion de por si altamente
compleja como es la difusion de una cultura oral en
medio de la diversidad existente en sus
manifestaciones.

3. Sra Elena Lemuy. Dirigente Comunidad Tradicional

Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local

Dos organizaciones de una misma comunidad no pueden pelear, estan en el mismo territorio. | Aclaracion
La comunidad es una sola, somos los mismos en todo. Blancos, rucios, huincas mestizos, | Justificacion
participan todos. Enfasis
En una comunidad no manda el dirigente, manda una comunidad entera Contraposicion

Temal. Autoridades

Turno Elemento de significado | Comentario

Ne local

1. Cada dos afios...todos los afios se renueva la personalidad juridica, se renueva la directivay | Aclaracion En este turno se hace hincapié en la labor
he sido elegida por todas esas veces...ya voy a completar en Agosto, cumplo los cuatro afios del dirigente y en la relacién de este con
y ahi ya me...los cumpliré y me retiraré. Estoy medio cansada, porque de repente es muy Elipsis “la sociedad” (en realidad se trata del
agotador, nosotros que somos dirigentes, nosotros que somos dirigentes no tenimos ningun, propio grupo).
ninguna ayuda, ni siquiera ni pasaje. Es dificil ser dirigente fuera de la critica de la misma El trabajo de dirigente no es reconocido
sociedad, nunca esta conforme de la comunidad o nunca conforma...conformamos a todos, Repeticién y Enfasis por todos y pese al esfuerzo y sacrificio
bueno de repente digo yo que es dificil y que le vamos a hacer, pero uno para conseguir algo | Generalizacion que hay puesto en ella igual esta sujeto a
tiene que andar, tiene que sacrificarse. Litote criticas.

Contraste

2. Bueno nosotros estamos, la comunidad indigena esté trabajando bajo el Cacicado de Cuinco, | Autocorreccién En este turno se muestra la percepcion
ellos nos apoyan y nosotros recurrimos a ellos cuando tenimos algin problema o algo, el de relaciones de cooperacion reciprocas
cacicado nos respalda, nos ayuda, si, eso yo no puedo desconocer que el cacicado siempre a | Enfasis con el cacicado, que viene a ser la

estado del lado de nosotros y nosotros también estamos del lado de ellos porque nosotros

autoridad de segundo orden de las
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estamos trabajando bajo el alero del Cacicado, eso yo no puedo desconocerlo porque
estamos trabajando con ellos.

comunidades.

El Cacicado de Cuinco siempre fue Cacicado porque habian otros loncos, que se murieron y
ellos eran quines por cualquier problema nos acercabamos a ellos. Si, pero eso era de
muchos afios, yo de chica mi mami se acordaba del cacique Reinaldo Huisca, y muri6. Y
muchos afios atras y...rige el Cacicado.

Enfasis

Apelacion a lo inexorable

La existencia del cacicado se explica en
estos términos: siempre ha sido asi,
desde muchos afios.

Tema 2. Actividades y Participacion

logrado tantas cosas, eee, empezamos trabajando haciendo esta sede, esta era una sede vieja
gue habia primero, que habia...incluso...después esta sede la trajeron con buey, llegé aqui...con
siete yuntas de bueyes la trajeron. Que esta alla atras es la casa del cuidador, después con un
proyecto FOSIS se hizo esta sede, que fue un monto de dos millones ochocientos, se hizo esta
sede, con todo lo que... después con un proyecto FONDEVE se compraron lo muebles, después
ahora Ultimo para completar con el programa Origenes sacamos un proyecto de comunidad
indigena esto...em, se me escapa en estos momentos, un proyecto de....fortalecimiento de
comunidad indigena. Eso lo sacamos, ampliamos la cocina, la despensa, compramos televisor,
compramos cocina a gas, hicimos bafio porque esta sede no tenia bafio, hicimos un corredor e
hicimos...y asi poh, hemos comprado tantas cosas y resolvimos...todo con el proyecto de la

comunidad indigena sac6 esos proyectos.

Enumeracion

Turno Elemento de significado | Comentario
N° local

1. Si, nosotros como comunidad hemos hecho hartas cosas, seguimos haciendo cosas, tal como | Aclaracion La dirigenta deja en claro que la
en este momento se me ve trabajando en esto, son estos todos proyectos de la comunidad, y | Enumeracion comunidad organizada no ha dejado de
nos sirve para juntarnos, estar conversando aca, relajarnos también y esto nos sirve, si Dios | Repeticion hacer cosas, para ello han contado con el
quiere si seguimos trabajando esto nos serviria para después, si podriamos entregar, esa es la apoyo de varias instituciones quienes han
idea. proporcionado financiamiento y recursos
Y también seguir perfeccionandonos aqui porque para vender afuera hay que tener buena | Paralelismo invertido para sus proyectos.
calidad, si y si no tenemos buena calidad no podemos vender, tenemos que tener buen trabajo,
bien hecho.

2. Pienso seguir, yo sigo. Si después no soy dirigente pero voy a seguir apoyando a los dirigentes | Repeticion Este turno se conecta con el anterior,
gue hayan, asi que yo siempre voy a estar al lado de los dirigentes que hayan, apoyandolos y proporcionando mayor informaciéon acerca
ayudandolos, dandoles ese aliento, esa fuerza que de repente se necesita tanto. Nooo, nosotros de los proyectos ejecutados, los que
tenemos que seguir adelante con nuestra comunidad, como aqui...como yo le decia aqui hemos | Enfasis enumera y describe sefialando, ademas su

fuente de financiamiento.
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Tema 3. Tradiciones

Turno Elemento de significado | Comentario
Ne local

1. Aca eso de las tradiciones ya estabamos medios perdidos ya, ya se estaba perdiendo todas las | Litote Las tradiciones, en esta comunidad ya se
tradiciones, las vivencias, las cosas, ya estabamos viviendo en una forma huinca no mas. Aclaracion estaban perdiendo.

2. Claro porque ya los quimche ya unos cuantos se han muerto, ya no estan los quimches que | Causalidad En este turno se explica, en parte, la razén
tenian que estar, los que han ido en el mas alla, lo que sabian mas de la pérdida de las tradiciones: los
Muchos no quedan aca, mi mama todavia la tengo viva y ella lo que me ha conversado yo lo... quimche o personas sabias se han ido
eso lo sigo atesorando. Ella cocinaba, ella me ensefié y yo sigo haciendo mote en mi casa, | Concrecion muriendo, reduciéndose el nimero de los
muday, la cazuela con aji dorado, las cazuelas de ave que se preparan con el mismo trigo ahi, | Ejemplificacon que pueden ensefar.
con el miltrin se preparan las cazuelas de ave, que en vez de ponerles arroz que ahora se le | Enumeracion En particular la enunciante cuenta con su
pone arroz, se le pone el mismo mudiltrin, el mote, el trigo molido y queda la cazuela igual que madre, la que le ha ensefiado todo lo que
fuera con arroz, mas rica, mas sabrosa. ella sabe respecto de comidas.

3. Ellos siempre estaban conversando, que las cosas son asi...aqui teniamos un quimche que era | Aclaracién En este turno se apela a las caracteristicas
el finado hermano Pedro Pailalef que era muy buen socio, siempre conversaba de las vivencias, | Concrecion de una persona especifica como
siempre estaba pendiente de todas las vivencias mapuches y no olvidar las cosas, condiciones que debieran tener los
entonces..eso ya se estaba perdiendo aqui en la comunidad, pero ahora de nuevo, huevamente antiguos respecto a los nuevos para pasar
nos estamos renovando mas que un poco pero ahora nos estamos renovando mas que un poco | Contraste a sefialar como debiera ser la actitud de las
y estamos levantandonos otra vez como algo que teniamos perdido, yo me siento contenta por nuevas generaciones respecto a las
eso porque yo me siento al mapuche por dentro no es por los proyectos, porque estamos | Metafora tradiciones y vivencias mapuches.
esperando esto porque estamos esto otro, porque me gustaria que seamos...saber mas de las | Negacion de
cosas, tener mas fuerza para hacer cosas, o sea...reales mapuches, realmente como es la | Justificacion
vivencia mapuche Autocorreccion

Elipsis
Enfasis

4. Aqui no hacemos guillatin en la comunidad, pero eee tengo miras de, tengo ganas de hacerlo, | Contraposicion Se reconoce la no realizacion de
tengo todas ganas de hacerlo, le voy a pedirle a mi chao ngenechen que nos ayude para que | Repeticién ceremonia y se apela a la divinidad para su
tiempo mas alla tengamos guillatin, pah que tengamos una fuerza del altisimo y del Taita | Enfasis realizacion
Wentellao Apelacion a la divinidad

5. Dice mi mama que antes se hacia ac4, si pero muchos afios, muchos afios, si. Se perdié porque | Contraste Se enfatizan dos contraste, el antes y el
como ya fueron muriendo los ancianos entonces por ahi se fue perdiendo la tradicion y la | Justificacion ahora y la actitud de los antiguos versus la
juventud ya, ya no sabe por eso que esta perdido. Contraste de los jovenes para la realizacién de

guillatin

Tema 4. Relacién con otras comunidades:

Turno Elemento de significado | Comentario
N° local
1. Bueno, en este momento tenimos contacto cuando nos reunimos. La directiva siempre estamos | Aclaracién Se sobreentiende a partir de la frase que

reunidos, haciendo reuniones con el consejo sur, ahi nos reunimos con las trece comunidades,
ahi nos conocemos con los dirigentes de las trece comunidades nos conocemos. Cuando nos

Ejemplificacion
Enfasis

las relaciones con otras comunidades se
reducen a las reuniones y a proposito del
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juntamos con la Juridisccién Cuinco, nos juntamos todas las comunidades, con el lonco y todas
las comunidades. Estamos permanentemente trabajando con la Juridicciéon Cuinco.

Repeticion

trabajo con el Cacicado de Cuinco

Relaciéon con instituciones

Turno Elemento de significado | Comentario
N° local
Origenes? Si, nos ha servido, ha servido bastante, varias cosas hemos sacado y unas | Repeticién La relacion de la comunidad con el

personas...bueno, distintos proyectos, aqui en estos momentos son mas de treinta beneficiados
y uno han sacado trabajando por papas, catorce socios con papas, cinco con vacunos, diez con

Ejemplificacion
Enumeracion

programa origenes ha ten ido frutos en
términos de la llegada de recursos a la

ovejas y otro proyecto etnoturismo. Elipsis comunidad

Aln cuando la consultora tiene un deber sagrado ahora sélo quieren agarrar billete. Para que | Hipérbaton La comunidad percibe a la consultora
paga el estado la consultora, que hace la consultora, tiene que estar en terreno, tiene que | Contraste como una entidad interesada en generar
asesorar, ignora para cuanto es capaz el campesino, nunca se fija si va a ganar algo en el | Especificacion recursos para Si misma y muy poco
proyecto o va a salir peor. Alternativa interesada en el desarrollo de con quienes

trabajan

Ahi parte el embrollo con las consultoras, la palabra de un campesino no vale nada, a ellos les | Enfasis Se alude a las consultoras manejadas por
interesa el billete, amenos que sea de nosotros mismos, pero a veces nosotros mismos nos | Contraste mapuche, lo que no siempre garantiza un

traicionamos, el mapuche es veleidoso.

Justificacion

trabajo desinteresado o solidario con sus
hermanos de raza.

Me cansé de buscar como plantar yo solo, tiene que ser con consultora. En una de esas se cae | Enfasis Se plantea la dicotomia entre la ganancia
la planta y quedo yo con el crédito Contraste segura de la consultora y la precariedad
del campesino.
Tema 5. Relaciones interétnicas
Turno Elemento de | Comentario
NP significado local
Parece que de repente se avergiienzan, no sé, parece que a mi, lo veo eso de avergonzarse de su | Justificacion Se enfatiza el contraste entre la actitud de
identidad, si, me parece, no sé cual otra sera...otro motivo, porque a mi no me avergiienza, yo | Repeticion los otros, avergonzados de su raza y de
tengo todas las ganas de seguir adelante, de hacer lo que puedo. De repente no puedo mucho | Elipsis sus tradiciones versus la actitud y
salir, porque por mi hogar, mi mama anciana que tiene 88 afios, tengo que cuidarla, entonces se | Concrecién conducta personal, que pese a las

me hace dificil, pero... esas ganas, las ganas no me faltan.

Ejemplificacion
Contraposicién

dificultades aln asi se llevan a cabo

distintas acciones.

Sin ser dirigente, sin ser...asi no méas. Eso siempre esta reinando en nosotros, aqui la comunidad
es...es unida unida. Los mapuches aqui...bueno hay gente que no no es mapuche pero también
estd dentro de la comunidad indigena que son conviviente de afios, entonces pertenecen a la
comunidad indigena, entonces ellos se sienten indigenas, no tendran el apellido pero ellos se
sienten, porque...ellos cooperan en todo, participan en todo, si, participan en todo y a veces son
los mejores participantes que nosotros mismos, le ponen empefio y le ponen algo de adentro
parece, si, no es asi no mas, por las puras, como carifio si.

Aclaracion
Repeticion
Atenuacion
Contraste
Enfasis
Repeticion

Se enfatiza en este turno y en relacion al
turno anterior la actitud de los no mapuche
(expresion atenuada de huinca)
comprometidos con su comunidad versus
los propios mapuches, vergonzosos y
menos participativos.
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Si, entonces uno dice “los mapuches podemos hacer algo”. Si podemos, digo yo, unidos podemos
hacer muchas cosas. Querernos unos a los otros, valorarnos también, porque de repente como
mapuches noo nos valoramos. Nosotros mismos no nos valoramos. No porque la gente no nos

Enfasis
Apelaciéon a la unién
como justificacion

Se enfatiza la idea de la union y la
autovaloracion como necesaria para salir
adelante y para que salgan las cosas.

valora, nosotros mismos no nos valoramos. Y eso es muy malo, hay que levantar nuestra | Contraste Aparece la imagen de un mapuche con

autoestima, “si yo puedo” “puedo hacer esto, puedo hacer esto otro” y si puedo lo hago, y si, salen | Valoracién poca autoestima que no se valora o muy

las cosas. Por eso yo soy agradecida por eso, y si podemos hacer cosas. Aliteracion poco a si mismo y que no se quiere con
sus pares

Nos costé también, la gente no queria ser mapuche, le daba verglienza ser mapuche. Le daba | Repeticion En este turno se muestra una imagen de

verglienza: "hay como voy a estar en una comunidad indigena yo”, entonces era como dificil, a la
gente le daba vergiienza, jcomo! Y para qué tantas organizaciones...Y para qué, qué cosa, qué es
eso, entonces... si si podemos vivir igual, si nosotros siempre hemos vivido asi, y hemos vivido
bien, siempre nos hemos ayudado unos a otros, pero como comunidad indigena, yo les decia, asi
va a ser mejor, porque vamos a tener una comunidad indigena, vamos a poder participar en

Apelacién al statu quo

Personalizacion
Argumentacion

mapuche vergonzoso y con poca
inclinaciéon a movilizarse y trabajar por
modificar la situacién de su comunidad y de
si mismo. Como resultado de distintas
acciones de difusién y convocatoria para la

proyectos y asi porque vamos estar formados legalmente y asi no poh, entonces asi pudimos | Contraste organizaciéon se logro incluir un cierto
convencer a tanta gente y otra gente que quedo afuera, que no se quiso incluir y definitivamente namero en el proceso mientras que otros
guedd afuera. igual permanecieron fuera.
Nunca ha sido bueno, siempre ha sido discriminado. Y hasta la fecha, todavia, todavia es | Paralelismo Aparece la imagen del mapuche
discriminado, no es que eso se halla terminado, todavia es discriminado. Que el mapuche es | Enfasis discriminado por, flojo, feo, de baja estatura
discriminado uno porque no tiene educacion, otro porque es flojo, porque es feo, porque es | Repeticion y|y no blanco por parte del huinca,
chiquitito, no sé poh, a los huincas no les falta. Ignorantes igual. Si eso de tener la cara blanca no | aclaracién discriminador, apocador, ignorante.
mas. Le sacan eso.

Tema 6. Idioma

Turno Elemento de | Comentario

N° significado local

1. Si, no pero yo sé algo, no de corrido hablar pero se varias palabras. Ademas que yo se lo que | Contraste Esta es la situacion mas comun en el
estan hablando pero a mi lo que me cuesta es hablar, hablarla, entiendo, yo estoy entendiendo lo | Aclaracién sector huilliche, se entiende algo de la
que el lonco esta hablando en mapuche, pero yo...armar la conversacion no puedo, no puedo, eso lengua, algunas palabras, pero no se tiene
es lo que me falta un dominio basico de ella que permita la

expresion hablada.
Tema 7. Situacion de la mujer y de la migrant5e
Turno Elemento de | Comentario
No significado local

1. Ojala que nos rehabilitiramos mas, nos ayudaran mas porque sobre todo a la mujer que siempre Paralelismo En este turno se enfatiza el contraste entre
somos mas, no vamos a decir las mujeres “vamos a salir a trabajar lejos”, nos cuesta mas o la situacion de la mujer y del hombre,
podimos dejar nuestro hogar, no es como al hombre que pezca sus pilchas y se va a una forestal y | Contraste dejando en claro que la primera situacion

ya trae plata para su hogar, pero nosotros las mujeres tenemos que estar ahi, junto a nuestros

es mucho mas precaria y limitada.
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hijos, educar nuestros hijos, no se puede dejar la casa sola. Y mientras que estamos podemos Aclaracion
condenarnos trabajando en la casa pero no tenemos un peso, entonces, yo... Hipérbole
Tema 8. Educacién
Turno Elemento de | Comentario
Ne significado local

1. Lo que mas me preocupa es la educacion de nuestros hijos, los que tenemos hijos educandolos, | Enfasis Se enfatiza en este turnoo la dificultad para
eso es lo que mas me preocupa, en este momento pese a la beca que se les da a los nifios, pero | Repeticion educar a los hijos en términos de falta de
es muy poca, una plata muy poca. Por lo menos si le dan en estos momentos le dan 18.000 pesos, | Ejemplificacion recursos propios 'y apoyo externo
18.000 pesos vale un par de zapatos y como le compro pantalones, y como le compro Utiles, | Especificacion insuficiente
entonces es harto poco lo que se le da...

2. Nooo, yo aunque tenga que hacer un esfuerzo yo pienso que mi hijo tiene que salir adelante, de | Enfasis Se plantea la  educacién como
seguir educandose porque esa es la Unica herramienta que le podemos dar a nuestros hijos, hoy | Metafora practicamente la Unica salida posible para
dia es la educacion, ya no hay madera, ya no hay cosas como trabajar aqui en el campo, entonces | Repeticion la falta de recursos y oportunidades que
tiene que educarse. Y el tiene ese afan de educarse. El me dice “mami, yo tengo que educarme | Enfasis afecta a las comunidades y en particular a
porque yo tengo que defender a mi pueblo” Concrecién las nuevas generaciones, que si tienen

disposicion y la voluntad de educarse y
salir adelante.
5. Comunidades Urbanas (Simbdlicas)

Tema N°1. Comunidad

Turno Elemento de significado
Ne local Comentario

1. Antiguamente era la vueltimano, que se llamaba, un vecino sembraba y ya todos los vecinos Contraste Se usa el contraste para mostrar la diferencia
iban a ayudarle, era bonito, habia mas comunidad, Presuposicion entre antes y ahora. La situacion actual se da

por sobreentendida.

2. Mas union, hasta para las hilan...para hilar de repente algunas fiafiitas salian, invitaban a las Elipsis Tanto en este como en el turno anterior se
otras, tenia trabajo apurado una fiafia en el hilado y como tenia tanto chico no tenia tiempo y Aclaracion muestra una afioranza por los tiempos del
le decian ya poh, y pasaba y se pasaban cuento y vamos a las seis, vamos a llegar sentido de comunidad de antes, el que es visto
espérenos donde la fiafita tanto, tal dia, y llegaban ellas all4 con sus panes, sus tortillas de como un periodo caracterizado por unién,
rescoldo y se iban y en un dia dicen que le dejaban un canasto de hilado. Después otro dia Enumeracioén solidaridad y generosidad entre vecinos.
otro tenia por ahi para hacer su huerta se iban todos ahi...entonces...pensar y que diga uno Existe incluso un mecanismo establecido para
¢ puedo recuperar eso?...cuando seria eso si nosotros no tenemos tierra, dificilmente yo creo Implicacién ese intercambio de favores: la vueltimano, como
los que estamos aca. Elipsis un mecanismo instituido al interior de la

comunidad.

3. Le contaba a la Noelia, con un poco de pena de repente porque no tenemos un estero no Contraste Aforanza de la tierra y los recursos perdidos.
tenemos nada como antes se hacia, porque aqui me acuerdo mi taita me llevaba porque
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cruzaba un estero ahi y llegaba derecho asi para abajo asi como en “ele”, derecho y ahi
cruzaba y bajaba, y nosotros ahi ibamos a bafiarnos, alli nos llevaba mi taita en la mafiana...

Presuposicion

Se da a entender que hoy de eso no queda
nada.

Si, yo diria que si, porque en realidad la comunidad es como compartir en comun, si, si. Y
vivimos en el mismo sector, ademas si esto Rahue era antes mapuche, entonces no tendria
por qué no serlo, claro, que estemos mas, quizas, ¢como diria?... por parte del sistema... la
musica, los chicos estan escuchando mas musica no mapuche, pero eso de a poco se va...
avanzando.

Doble Afirmacién

Contraste, alternativa

Se reconocen elementos comunitarios en las
organizaciones, y se busca resignificar el
territorio 'y reencantar a las generaciones
venideras en pro de recuperar ese espacio de
unién y de compartir en comun perdido

No poh, ya no, ya no tenemos la tierra, porque como igual uno vive como comunidad porque
igual mantiene sus herramientas todavia, aqui toda la gente hace muday, toda la gente
prepara las comidas antiguas, los motes, se cocina harta verdura, de repente la carne te
ayudan a criar algin animalito, o los que tienen campo le venden a uno un animalito para
comerlo asi, pero de la otra ya no mas, ya no queda comunidad. Yo creo que uno mas se
organiz6 como comunidad para ver si nos podia tocar tierra a nosotros

Contraste
Ejemplificacion
Enumeracion

Justificacion.

Vuelve a aparecer el contraste entre el antes y
el ahora y los intentos de proseguir,
manteniendo las costumbres, en la actualidad.
Surge la organizacibn como una instancia
instrumental para recuperar lo perdido, mas que
por adaptarse a las nuevas circunstancias.

No, es complicado el tema, porque son ancestrales, los terrenos ocupados por las
comunidades son ancestrales los terrenos, es complicado el tema, pueden ser comunidades
sin tierra pero en este momento no se estan legalizando asi, pueden llamarse comunidad si,
sin personalidad juridica. Porque aqui en Osorno hay una comunidad trabajando si uno lo

Justificacion

Complicacién

Se reconoce la existencia de un tipo de
organizacién de caracter comunitario donde el
sentido de comunidad es resignificado
amplidndose a una especie de macrocomunidad

mira, todas las asociaciones y todos, todo el mundo es una comunidad pero sin personalidad Aclaracion que trasciende las organizaciones e incluso la
juridica, ellos son una comunidad mapuche que estan trabajando, si.(necesidad del terreno) distincion rural - urbano

Para estar constituido si, pero para sentirse como comunidad no, ellos no necesitan un Distincion Descripcion del estado actual de las
territorio...ellos son una comunidad, estan trabajando, pero...es que ellos no se dan cuenta lo Aclaracion organizaciones urbanas en asociacion y en
que estan haciendo, ellos creen que estan eee, pero si uno lo mira, ellos estan trabajando Repeticion contraste con las comunidades indigena

juntos, creen en las mismas cosas pero no se dan cuenta, ellos estan trabajando, ellos dicen
la unién de organizaciones, que son las bandas, que son las asociaciones y todo, pero ellos
tienen una comunidad sin darse cuenta, ellos son una comunidad. Sin que se den cuenta
funcionan como comunidad, por lo menos ahora van a hacer ese wetripantu que se llama,
que fue antes de ayer, ellos una comunidad de mapuche puede hacer solo ese wetripantu,
pero ellos no, ellos hablan de una... se formaron las organizaciones urbanas pero ellos
trabajan mejor que una comunidad constituida del campo, eso. Ahi no necesitan el territorio,
ellos estan trabajando como comunidad sin...pero ellos no se han dado cuenta, no se han
dado cuenta, no y hacen sus cosas, si uno tiene un problema se ayudan entre todos ellos,
buscan ayuda en otra comunidad de afuera, porque vinieron harta gente de afuera, vino mi
comunidad, vinieron de Purrehuin, vinieron varias comunidades de afuera. Yo los quedo
mirando y digo como no se dan cuenta que ellos son una comunidad sin el territorio pero ellos
son una comunidad. Porque cuando ellos estan trabajando se olvidan que ellos son de la
Wichalmapu, de la Kutrusweo, o son de la Trocomo, de la Lawen, ellos se olvidan, ellos son
ellos, entonces ahi hay comunidad, asi se trabajaba antiguamente cuando era comunidad, no
le importaba que yo sea de Pucatrihue o él sea de Choroy Traiguen o el sea de Bahia Mansa,
no importaba de donde sea, nosotros trabajamos ese era el sentido, no, no teniamos limites,
ahora si.

Especificacion
Ejemplificacion
Enumeracioén

Aclaracion
Contraste
Sentido Comunitario
Ejemplificacion

Concrecion

Contraste
Inversion

actuales y eso llevado a un plano de
contrastacion con lo que ocurria en un tiempo
pasado.
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Tema N°2. Organizacion

1.

A ver, en este momento somos cuarenta, somos cuatro de acé de Osorno, son doce
caciques que hay en Valdivia y son 23 a 24 caciques que hay en Chiloé.
Ultimamente...o sea primero eran cuatro, pero cuando se da el decreto de la ley
19253, en Chiloé aumenta el cacicado, de cuatro son ahora 23, tengo en conocimiento
pero habia otro elegido, no sé si lo habran reelegido. Entonces ellos aumentaron.

Enumeracion

Contraste

Contraste

En este turno se alcanza a apreciar que hay
diferencias notables entre un antes y un
después marcados por la promulgacion de la
ley indigena, ley que desencaden6 muchos
cambios al interior del pueblo mapuche y su
organizacion.

Con el desbarajuste que hay ahora no se ve muy bien, y eso... politicamente, porque
desgraciadamente, queramos 0 no queramos, usted no me va a decir que es mentira,
los politicos nos han hecho pedazos, nos han dividido, y nosotros debiéramos ser uno
solo, una sola voz, su tuviéramos una sola voz nosotros tendriamos derecho a alcalde,
a senador, a diputados. Pero hemos logrado algunas metas, unas metas que eso es
mas mufiequeo politico, de tener un asesor de gobierno que es mapuche. El asesor
del presidente de la Republica, personal de él es Domingo Namuncura

Enfasis
Hipérbole

Hipérbole
Apelacion a valor
fundamental.
Alternativa

Ejemplo

Se logra apreciar en este turno la fuerte
influencia de los partidos politicos en la
desunién y en la disolucién del movimiento
mapuche.

Se apela a la conciencia de un receptor
imaginario, para dejar las rencillas de lado y
obtener mayor representatividad e injerencia
politica. Se utiliza la posicion de una persona
para ejemplificar hasta donde es posible llegar
para influir.

Por un asunto de la ley. Y, lo otro fue para que no se formen Comunidades Indigenas
en Chiloé, con Presidente, se forman Comunidades Indigenas pero con Cacicado, no
con presidente, no con esa forma que dice el presidente de la Republica, dijo: “Las
comunidades indigenas se van a organizar” entonces obligatoriamente debe haber un
presidente, un secretario, toda una jerarquia. Aca se eché a perder, en San Juan de la
Costa porque no nos opusimos fuertemente, porque...bueno conversamos por un
tiempo y después yo como cacique dije, bueno, si nosotros no damos libertad a la
gente van a perder la opcion de los fondos del Estado Chileno para los Indigenas,
entonces...Por un lado voy a ponerme mal y por el otro voy a quedar mal con los
Caciques, entonces bueno...Entonces, obligado, quedarme calladito y en silencio dije
bueno si he cometido error lo cometo yo y voy a asumir el cargo...

Antinomia,

Hipérbole
Antinomia

Conflicto

Aqui se muestran las fuertes contradicciones a
las que se ve enfrentado el pueblo mapuche y
sus autoridades, la libertad por un lado de
seguir organizados ancestralmente versus
acogerse a la legislacion para optar a fondos,
dejar libre al pueblo para que escoja su destino
como mejor le parezca, versus velar por la
mantencion de las tradiciones.

La oposicion de intereses entre las autoridades
y los dirigidos. La reponsabilidad de unos
respecto a los otros.

Del 4 de Mayo como fue... yo voy a estar asumido en este 4 de Mayo que viene
entonces hay harto trabajo, mucho trabajo, rescatar la cultura, por ejemplo, las tierras
hay que reorganizar tierra, también las comunidades...hay muchas comunidades que
no estan organizadas, el Cacicado estd haciendo empefio de...para reorganizar,
porque nos falta reorganizar, por eso... ese es el trabajo que yo tengo, y también en
parte culturales por ejemplo, rescatar lo anterior, por ejemplo las escrituras comisarias
tienen que subir y por supuesto esas estan muy debajo de las plantas de los huincas,
y eso a los huincas queremos sacarle esa escritura que los hace favorecer para ellos.

Enumeracion

Contraste

Metéfora,
uso equivoco del término.

Aqui se muestran la presiones en términos de
actividad del Cacicado. La asuncion de la
necesidad de constituirse juridicamente para
velar desde ahi por sus derechos, sus
tradiciones y sus recursos territoriales.
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Metéfora.

Es que tenemos que todas las organizaciones que estan hacia el sector sur, trabajar y
hacer una peticién al gobierno, para que suba las escrituras comisarias arriba, porque
se estan aduefiando los pefiis huincas, y eso no me gusta, quieren desaparecer las
cordilleras, las tradiciones de la casa del abuelito Huentellao, la ruca principal del
abuelito Huentellao, nosotros queremos que esas partes también estén presentes,
pero ellos los huincas quieren tomar eso. Pero gracias a Dios se estd dando cuenta
mucho la gente para quedar...que quede valido eso, respetar esa tradicién grande que
hay ahi, ahi esta el Chao Dios que también esta en el mar, sobre todo la fiuke mapu

Aclaracion
Metéafora
Hipérbole

Contradiccién
Enumeracion

Aparece la contraposicion nosotros/ellos, como
nosotros los que queremos Vvivir tranquilos,
seguir nuestras tradiciones 'y continuar
nuestras actividades en torno a nuestros seres
sagrados y que nos vemos forzados a la
actividad por ellos, los huincas y su capacidad
de depredacion y desmedida ambicion.

para ser en las tierras, eso le podia contar fafiita. Metéfora

Invocacion.
Todavia falta, todavia falta. Hay que organizarlas, darles sus deberes, como es que | Enfasis Invocacién a la actividad y al pensamiento
tiene que trabajar, si. Hay que estar en terreno, conversar con ellos, organizar, eso es. | Repeticion activo en torno al cumplimiento de deberes,

Esa es la manera que estamos en ese pensamiento.

Enumeracion

gue es la organizacion y la defensa de sus
tradiciones.

Bueno, aca estan organizados por comunidades, por comunidades con personalidad | Distincion La constitucién de las comunidades juridicas
juridica que viene siendo el estado en eso. Esos no es del Lonco, son del Estado. “es” el estado.

Metonimia
Por un lado se puede decir que ha sido positivo, que las comunidades se han podido | Contraste En este turno se plantea y ejemplifica como ha

organizar, o sea las familias se han podido organizar en torno a una entidad que los
represente de acuerdo a la ley, pero por otra parte también se va descubriendo que
aqui en esta comunidad juridica no esta representada la comunidad histérica, la
comunidad ancestral que tenia diria yo, otra figura mas bien basada en el tronco
familiar y que en alguna medida es mas representativa en la Novena Region, aca
también tenemos...estamos hablando de la comunidad ancestral histérica que
proviene de un tronco familiar, acad tenemos en San Juan de la Costa, casos de
comunidad histérica, pero que esta fueron cercenadas por la comunidad juridica. Era
cuestion de que quince personas se juntaran y dijeran nosotros vamos a formar una
comunidad por lo tanto todos los deméas quedaban fuera de esa comunidad juridica.

En el fundo de Huitrapulli por ejemplo, tenemos diria yo, que era la antigua comunidad
Naipan hoy dia tiene 5 comunidades juridicas Acé el lonco podia queda perfectamente
afuera, acé esta la figura del fiscal...aca el lonco podia quedar perfectamente afuera,
ya entonces ese es uno de los grandes problemas que se ha generado a través de la
ley indigena a través de la creacién de comunidades indigenas juridicas.

Conflicto de tendencias.

Correccién

Hipérbole

Ejemplificacion

afectado la constituciéon de comunidades
juridicas al interior de las comunidades
ancestrales.
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Tema N° 3. Autoridades

Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1. Eso es con respecto a eso, entonces como te decia yo, la parte de los dirigentes...hay | Ejemplificacion En este turno se especifica como ha afectado a
como fiscales que son los tradicionales y los de ahora que son presidente, secretario los dirigentes tradicionales, sus funciones y su
y otros que se formalizaron bajo la ley indigena 19253, que es la que agarr6 toda la posicion al interior de las comunidades la
parte de los proyectos, el financiamiento, entonces las comunidades se dejaron un Enfasis intervencion de la CONADI y de sus
poco... como esto es nuevo esto del afio 93, como que arrasaron en términos de la instrumentos de fomento. Como a alterado la
dirigencia en las comunidades por la influencia que tienen los dirigentes, entonces, los | Elipsis organizacion tradicional al punto que la
otros viejitos seguian existiendo en las comunidades pero como bien rebajado lo que | Presuposicion recuperacion de las autoridades tradicionales ha
era su poder de influencia dentro de la comunidad, pero eso se ha ido revirtiendo en sido muy dificultosa.
los Ultimos afios, en e Ultimo tiempo porque la CONADI no tiene muchos fondos a Contraste
nivel de servicio publico, la CONADI es uno de los servicios publicos del Estado
Chileno que tiene menos financiamiento

Enfasis

2. La comunidad lo elige a uno, a un hombre. Hay una discusion también esto de qué Alternativa El tema de la mujer en la dirigencia es un tema
una mujer de alguna comunidad debiera asumir también estos mismos cargos. Pero | Contraposicion que surge en las Ultimas décadas y en particular
no quieren Justificacion externa. ahora, donde si bien no pueden ocupar puestos

tradicionales si pueden optar a la dirigencia de
una comunidad juridica.

3. Aqui en la Unién, hay una mujer una mujer lonco y dicen que es asi (hace gesto de Enfasis Incorporacion de una mujer a la dirigencia
firmeza). Yo creo que es lo que dice la Noelia, son machistas, son orgullosos ellos y tradicional.
por ser hombres, que ancestralmente el hombre fue siempre el que llevo el...pero que | Asignacion de estereotipo.
también ancestralmente tomemos en cuenta que realmente el hombre, su palabra, Justificacion Gestion organizativa del hombre versus gestion
tenia cualquier valor y a la vez era responsable de lo que hacia, se preocupaba de su | Contraste organizativa femenina.
comunidad, y en este minuto nosotros estamos viendo que lo ancestral se esta...Diria Pérdida de valores y relajo de la defensa de sus
yo0... no como perdiendo, pero muy poco apoyo a su pueblo. mmm, porque nosotros tradiciones en el hombre .
tenemos nuestra autoridad ancestral que es el apollmen y el lonco y nosotros
tenemos muy poco apoyo de ellos. Porque nosotros cuando por ejemplo le pedimos Presuposicién Percepcion de la falta de apoyo de sus lideres
ayuda a ellos y ellos no llegan, pedimos una reunién, no llegan...entonces yo creo que
ahi ellos estan mal, porque nosotros nos apoyamos donde ellos porque igual que si el | Concrecion.
presidente de la republica no le escucha a su pueblo, entonces que esta haciendo,
total que nos va a ir mal y creo que eso también es una dificultad, de no tener un Ejemplificacion
avance mas amplio en lo que estamos trabajando, yo creo que en estos 10 afios de
ley indigena aun no se cumple

Invocacién a la ley.

4. No, yo creo que el sistema, el desarrollo, la politica los va absorbiendo, lo esta Aclaracion El sentido de este turno es similar al anterior. Se
manejando, primero mira nuestro lonco, le tenemos mucho respeto, queremos harto a enfatiza la desconformidad con la autoridad
ese viejito porque sabe mucho, pero lo que sabe no lo esta entregando para su tradicional y la falta de cercania de este
pueblo, lo esta entregando afuera. Mira, por ejemplo el lonco, lo llaman a Santiago a respecto de su gente en contraposicion a la
una reunién, nosotros no tenemos idea a que lo llamaron, lo llaman a Temuco, lo Concrecién cercania que parece tener con las autoridades.

llaman a Puerto Montt, por aqui por alla, ¢el lonco?, ah el lonco anda en una jornada
de no sé que cosa, ah el lonco anda en una reunion, acé a tal parte, el hombre va... y
vuelve y no sabemos donde va ni que va a hacer. No informa nada. Entonces

Se manifiesta inconformidad respecto a la falta
de participacién en las decisiones tomadas
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nosotros lo que necesitamos es que si el lonco si va a ir a una jornada a Temuco, con
anticipacion hay que saber que el va, entonces si el va el llama, habla con su pueblo,
y dice, por dltimo va a la radio y dice “yo, el Lonco Alcafuz, esta comunicando al
pueblo que va a tal y tal jornada y volviendo de alla informara por medio de la radio,
por lo menos unas dos o tres, cuatro palabras y diga esto al menos de esto se trato el
siquiera tema que fue a recibir alld pero el no dice nunca nada, entonces pasan afios
gue nosotros no sabemos que es lo que hace el lonco, que hace, ni donde va, uno lo
ve en el diario, de repente, o sale en las noticias “se tuvo la presencia del lonco mayor
de la Futawillimapu”...

Litote
Ejemplificacion

respecto al propio pueblo. La autoridad, al
parecer decide, inconsultivamente, que es lo
mejor y las decisiones mas adecuadas.

Tema N° 4. Actividades y Participacion

Turno Elemento de significado local Comentario
NO
1. Bueno, cuando hacemos nuestras actividades ahi tratamos de hacer... por ejemplo si | Enfasis Las actividades de estos grupos giran,
hacemos pefias, ahi tratamos de hacer una pefia mapuche, con musica, las danzas Elipsis fundamentalmente, en torno al rescate de las
nuestra, comida, todo lo que tenga que ver con nosotros... y cualquier actividad que Ejemplificacion tradiciones y la cultura.
hacemos siempre incorporamos eso. Enumeracién Existe en este turno una clara conciencia de la
Elipsis diferencia respecto de los otros y de la
especificidad de ellos como cultura.
2. En eso estamos como... como trabajando... por ejemplo la idea este afio es empezar | Enfasis Este turno tiene el mismo sentido del anterior.
gue todas las mujeres este afio aprendan telar, eso seria la... lo ideal. Que los Elipsis
hombres por ejemplo cuando salgan no sé, por Ultimo cuando salgan sepan... no sé, Ejemplificacion
por ejemplo... jugar al palin, e hilar... bueno algunas fiafias... no todas... Enumeracién
Elision
3. Noo, a los nguillatunes no se invita, uno va porque lo siente, es una necesidad, se | Negacion El mapuche participa porque es mapuche y
supone que... la religién de un mapuche, Elipsis como tal se siente llamado a participar, no
Mientras en mas nguillatunes participe...mas fortaleza, si. Y aqui nos queda bastante | Sobreentendidp necesita invitaciéon, no necesita que sus pares lo
lejos, tenemos que ir en una locomocién, pero igual vamos, hacemos grupo. Enfasis incluyan.
Contraposicion
4. Y mas, mas nifios, los nifios, pienso yo, sobre todo y través de eso se trata igual, del | Enfasis La difusion de la cultura debe centrase en los
rescate o de la difusion de los chicos aca, de la musica y la danza, porque es la forma | Repeticion nifos y ser incorporada como cotidiana a ellos.

de demostrar en el canto el saber, el diario vivir y los nifiitos, los mas chiquititos igual
poh.

Enumeracion
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Tema N° 5. Cultura comun

Turno Elemento de significado local Comentario
NO
1 Que no se respetaba ya a los méas ancianos, no se valorizaba la cultura, la tradicion, Contraste Se distingue entre dos momentos: uno reciente
no se...ahora se esté viendo que incluso dentro de las oportunidades que se estan Argumentacién en que la cultura y los ancianos que la portaban
dando trabajar con la cultura les generaria mas recursos que no...que sin su dejaron de ser respetados, y un momento
cultura...entonces estan viendo que la cosa va por ahi, que hay que trabajar el tema actual, en que trabajar con la cultura puede ser
de su idioma, tratar de rescatarlo, que vayan los nifios a estudiarlo en la escuela. Enfasis rentable, en el caso de la generacion adulta
actual y una necesidad en la generacién en
etapa escolar
2 Igual que en los rehues se reza el Avemaria y se canta, por ejemplo himnos catolicos, | Contraste El contenido de este turno habla por si solo,
por ejemplo, hay harto de eso...Igual en la misica aca esta asumido lo que es el expone y ejemplifica cuales son los principales
banjo, guitarra, acordedn. Aca es super comin y corriente, todas las bandas rogativas problemas de los programas de interculturalidad
estan con el banjo, guitarra y el acordedn, algunas tienen acordeén y otras no, pero Aclaracion disefiados centralmente y que no incorporan la
guitarras y banjos...Esto de la trutruca es lo mas tradicional, pero son como se dijera, diversidad del pueblo mapuche.
algo local porque el banjo ya como que se quedd, el banjo lo trajeron de EEUU, Aclaracion Revela también, los problemas intraculturales

entonces de ahi vino por alla por la época del 20 parece y llegé a la zona huilliche y
se quedd, como bien asumido...Igual no sé si te han dicho que aca hay diferencias en
lo que es el idioma, chezugun, hay palabras que son iguales s6lo puede cambiar la
pronunciacion pero hay otras palabras que no son para nada iguales, por ejemplo
gracias es chal tu maiy acé era.......... tampoco el mari mari era de acé, kimche
tampoco. Eso ha ido generando conflictos porque de alguna forma se esta
imponiendo el mapuche de la Novena Regién , en la educacion intercultural bilingiie
en las escuelas llegan los profesores de la universidad a ensefiar a la escuela por
ejemplo a las comunidades y de repente los cabritos hablan con sus abuelos y al
abuelito le dicen que no, que no es asi. Entonces por eso hay ahi conflicto y ese es
uno de los temas que vas a encontrar. ¢ Que mas? Como te digo hay bastante
diversidad, dentro de un pueblo hay bastante diversidad y esa es la realidad

Ejemplificacion

Justificacion

generados por la difusién de una cultura que es
compartida pero con rango importantes de
diferencia interna.

Tema N° 6. Idioma

Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1. Yo creo que como en todas las regiones, las personas de sesenta, ochenta, cien Aclaracion En este turno queda clara la presencia del
afios, saben el idioma. Y la gente joven de cuarenta o cincuenta hacia abajo no lo idioma en quienes guardan la tradicion, los
saben unos porque no lo quisieron aprender eeeh y otros porque en el colegio no se Justificacion ancianos.
les ensefid, y en ninguna parte. Yo creo entonces que debido a eso se desparecio,
pero yo debo decir que el idioma esta vivo todavia, no esta perdido, porque no se Enfasis Recalca la necesidad de implementar el uso
conversa mucho en la micro, en la calle, donde uno anda no habla el idioma, por eso. | Metafora diario de el, ya que justamente por falta de uso

Enumeracién ha ido desapareciendo.
2. Pero si habla con una persona puede hablar perfectamente porque sabe ese idioma Contraste En este turno aparece nuevamente la irradiacion

pero es que resulta se esta perdiendo el de aca porque resulta el de aca, acé el
chezungun no se debiera perder porque acé es otra region y eso es lo que estan
haciendo algunos de nuestros hermanos, porque se van a estudiar el mapudungun y

del mapudungun como lengua comuin a todos
los mapuches. Se resalta la necesidad de
valorar lo propio, no dejarlo morir y difundirlo,
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no hacen valorizar su propio idioma, que es el nuestro y que esta aca y lo de alla lo
traen para aca pero ya al final hacen como una confusién y hay mucha gente que por
ejemplo digamos, siempre también dicen... bueno... nunca esta de mas aprender
mapudungun pero primeramente tiene que ser el nuestro, no, no, no lo de afuera
primero y lo propio, lo nuestro después poh, o sea todo al revés, primero lo nuestro,
gue es nuestra lengua, que es nuestro idioma que es el chezungun y de ahi después
le quedaria mucho mas facil aprenderse el de afuera. Es que hay personas que
tampoco como que no lo hacen valorizar, eh bueno

Apelacion a lo propio

Concesion

Justificacion

ademéas de privilegiar lo local por sobre lo
externo.

Tema N° 7. Relaciones con instituciones

Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1. Comidas ancestrales, pa,pa pa pa y resulta que llegé el dia que tenian que | Adjuncion Instituciones que cuentan con recursos, no
entregarnos la plata y no habia nada pero se sabia que habia publicidad y todo eso, y cumplen, las organizaciones urbanas, sin
ahora que vamos a hacer, y nosotros ahi teniamos en un bolsito la plata de la | Interrogacion apoyo, sin recursos, se las arreglan para
artesania y ya...se hace no mas, porque si habia salido la publicidad en la radio y | Contraste cumplir.
hasta en el diario habia salido que habia un céctel de fuchalmapu. Justificacion

2. Siempre vienen cosas como mas destinada a rural, y la otra vez de eso hablamos con | Aclaracién Aln cuando se contrasta la realidad de las
el director de la CONADI que vino a una reunién con nosotros, con los urbanos y lo comunidades rurales versus las agrupaciones
planteamos... y el dijo que si pero...pero en el fondo... Elipsis urbanas, en términos de apoyo, la enunciante

Limitacion reconoce Yy justifica la falta de desarrollo de

Pero también tenemos que prepararnos para eso, hacer talleres, preparar a la gente estas organizaciones en la falta de preparacién
en eso, y también nos falta elaborar un buen proyecto esa parte nos, aqui estamos en | Iteracion de sus miembros y dirigentes para manejar
falencia, para hacer la propuesta, a lo mejor no tenemos... porque siempre te piden | Enumeracion adecuadamente instrumentos de gestion y
una buena propuesta... una buena fundamentacion... eso nos falta. Y eso es la parte elaborar propuestas aceptables.
gue mas nos falta mas y esa es la falencia de la mayoria de las organizaciones, tanto | Justificacién
de campo como de la ciudad...

3. Eso si, porque para nosotros los urbanos aca se coloca muy dificil, nosotros hemos Afirmacion En este turno se ratifican y ejemplifican los

intentado hacer muchas cosas pero no podemaos porque primero, quisimos levantar
nosotros comida, pero que no, los permisos, el servicio medioambiental nos ataca
mucho a nosotros, imaginate que para levantar el asunto de comida nos pedian tres
bafios, bafios de hombres, de mujeres, mas encima del personal. Mas encima
tenemos que pagar arriendo nosotros, porque no tenemos local, porque tenemos
nuestras casas, pero quien va a venir aqui, pero habria que tener una publicidad muy
grande, uno piensa de repente, nosotros n0S _miramos unas con otras, que hacemos,

Justificacion

Enumeracion

Enfasis

contenidos del turno anterior enfatizando la falta
de apoyo de las instituciones externas y las
innumerables limitaciones con que se encuentra
una agrupacién urbana al momento de generar
alguna actividad productiva. Se enfatiza,
también, la constante desesperanzay
desaliento que pende sobre sus iniciativas.
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y seguimos hilando lana, ya llegara el momento en que podamos hacer algo...

Limitacién
Metonimia

Tema N° 8. Relaciones interétnicas

Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1. Siii, de principio si, aca nos fue dificil porque aqui, por ejemplo, yo... bueno, yo vivo al | Enfasis Aparece la polarizacion ellos/nosotros.
otro lado, a la vuelta, igual, cuando aqui salen todos, porque nos salimos... nuestras Nosotros, los mapuche, los discriminados,
ropas, usamos nuestros atuendo, y de principio los vecinos: Oye, alla van los Enumeracion. avergonzados de nosotros mismos. Ellos, los
mapuches, pero en el fondo aca la mayoria... pero en el fondo yo creo que la gente Justificacion huincas y ahuincados, discriminadores,
como gue se ha acostumbrado y nuestros propios pefiis, porque los de aca arriba la Litote burlescos, etc.
mayoria somos indigenas, y se averguenzan, o sea da pena, a mi me da pena. Nos Atenuacion
ha pasado que dicen alla van los ch... alla van los mapuchitos, si nos ha pasado. Yo
creo que ahora la gente como que se ha concientizado un poco mas y a nosotros ya
no nos importa, o sea la gente de aqui ya lo asumio y yo siempre les digo... yo les Elipsis
digo quien se rie de nosotros, porque el es igual es un mapuche, en el fondo se rie del
mismo, porque aqui lo conversamos con los chicos, aqui tiene que tener el newen
bien fuerte, el infun que corre por sus venas, pero... ahi estamos... Apelacion a conciencia étnica

2. Claro... los bailes sobre todo porque por ejemplo lo que menos a veces conocen es el | Ejemplificacion

baile, porque de repente a veces hay bandas de repente que ya tocan por ahi en
algun escenario por ejemplo y de repente si hay alguien y puede hacer el baile, su
propio baile, o sea nuestro propio baile que llegue y que lo haga sin verglienza,
porque hay algunos que no se atreven, porque no saben o a veces porque también
tienen un poquito de verglienza.

Enfasis

Tema N° 9. Territorialidad

Turno
NO

Elemento de significado local

Comentario

1.

Entonces Futawillimapu es... Las grandes tierras del sur, de Valdivia hasta Chiloé, hay
como tres territorios que tienen su...esos eran territorios endégenos con autoridades
tradicionales que en algin momento se volvieron a reorganizar por la tradicién que
habia en ese lugar, eeeh, en Valdivia existe un Consejo de Lonkos, el
Pikunfutawillimapu, hay un consejo de lonkos...hay un Consejo de Lonkos en el Lago
Ranco, donde también hay como cuatro Lonkos, aqui en Osorno hay un Consejo de
Lonkos donde hay cuatro lonkos, en San Pablo Antonio Alcafuz, San Juan de la Costa
Arturo Camiao, la juridiccion Cuinco que es Manuel Yefi y Riachuelo que es la parte
de Rio Negro ahi esta Antilef, entonces cada uno tiene su territorio, por ejemplo aqui
esta la Juridiccidon Cuinco que es la mitad de San Juan de la Costa, la otra mitad la

Aclaracion

Apelacion a la tradicion

Enumeracion

Aqui la nocién de territorio pasa a reformularse
y resignificarse, de ser un territorio propio,
hegemonico para los mapuches pasa a ser un
territorio compartido con los huincas, con
quienes se comparten las autoridades ademas
de contar con autoridades propias. Estas
autoridades estan por sobre los temas de
propiedad de la tierra y se reparten los dirigidos
segun divisiones territoriales que paracen
coincidir (al menos las divisiones mayores) con
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tiene el Lonko Arturo Camiao, esta es la carretera que da la division con parte de Rio
Negro, ahi parte de Osorno, que también...

las divisiones provinciales.

2. Entonces para los mapuches el territorio de Osorno es el mismo de San Juan de la Aclaracion En este turno se enfatiza la presencia de
Costa, estan el mismo territorio, aqui estan emparentados familias de aqui que son grandes familias en cuya relacion y progresivo
los mismos que viven por aqui, estan todos como entrelazados sanguineamente, hay | Justificacion emparentamiento, constituyen una gran familia
apellidos que de repente en algunos sectores estad como la “mata” como se dice, por dispersa con origenes sanguineos comunes.
ejemplo aqui esta la mata de los Yefi, aca son Ancapan, hay matas de apellidos, También se enuncia el mestizaje al interior del
Huinillio, Nilian estan por aqui, todos como te dijera se empezaron a casar entre ellos pueblo mapuche.

y estén todos esparramados, es increible pero casi son un par de apellidos los que
estan aqui y eso se ha ido como también , como ha habido hartos casamientos
interculturales entonces igual se mezclan. Enfasis

3. Mira, si yo tengo tierra 0 yo no voy a comprarme este medio kilo de porotos y otro mes | Llamado a la atencién En este turno se da a entender cual es la razén
otro medio kilo de porotos, no poh, porque si yo tengo tierra, yo me compro este kilo Ejemplificacion para la pobreza y falta de crecimiento
de porotos y con eso tengo para el afio, porque yo cosecho mi semilla y aparte mis econdmico del mapuche: la ausencia de tierra.
cereales y los guardo y para qué voy a comprar otros si ya aparté con ellos y ya La falta de tierra le impide acrecentar sus
guarde, tengo para lo justo y para mi azicar que eso no lo voy a poder plantar. Y esas recursos, al no poder sembrar, criar animales ni
cosas. Y si no tengo tierra de donde voy a pedir ayuda para mi, o criar unas gallinitas incluso solicitar ayuda.
para no ir al siper a comprar un pollo, porque si yo sé que tengo una gallina, obvio Justificacion.
gue voy a tener mis huevos, la voy a echar, voy a tener unos diez pollitos y de ahi me Para la enunciante la conclusién es evidente,
saldran unas cinco gallinitas, las echaré, me saldran unos diez pollitos mas y asi sin tierra no hay crecimiento auténomo, sin
sucesivamente. Entonces si tU haces un analisis y ordenas tu pensamiento, tienes esa tierra y sobredependiendo de bienes de
sensibilidad veras que la gente mapuche perdimos todo, aqui no podemos criar un consumo producidos por otros el mapuche no
chancho, al vecino le molesta el olor, en el verano llegan las moscas y también eso...y | Apelacién a la racionalidad va a poder salir jamas de la pobreza.
también yo también lo entiendo, porque yo también estoy bien ahuincada y también
las chicas...

Justificacion
Tema N° 10. Situacion de la Mujer y de la Migrante
Turno Elemento de significado local Comentario
NO

1. Los otros loncos no quieren. Dicen “como una mujer va a estar...va a ser un Atribucion de causa externa
cacicado”. Elipsis

2. Bueno, yo estuve en Valdivia un dia, hablé con el cacique mayor que es don Aclaracion

Leonardo Cuante y con el fui a andar de visita. Entonces le dije a Don Leonardo
Cuante, sabe me vinieron plantear una sefiora, ellas quieren tener un cacique mujer
en Chiloé y yo en Osorno estaba confirmando que es posible, pero tenemos que
llegar a un acuerdo todos, Y ahi me dijo él que el como cacique mayor “no”, me dijo,
“no, yo no estoy de acuerdo o tendriamos que pensarlo mucho, no sé, pero en este
momento le digo a Ud - me dijo- que no”.

Atribucién externa de causa

Enfasis
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4. Entonces esas son las reglas, pero si una mujer hoy dia asume de ser fiscal en un Alternativa
sector y esta en el cacicado, ella es fiscal. Y de repente va a subir a capitanejo por
ejemplo o a vicecacique, puede ser. Subiendo a vicecacique ya tiene... ya no la
pueden parar ya, tendria que subir. Tendrian que pararla antes
5. La mujer puede ser lof, a cargo de una organizacion, que es como decir dirigenta. Aclaracion
Entonces que pasa con esto, que ellos no querian que hubiera dirigentas mujeres Interrogacion
6. Pero resulta que antiguamente era asi pero la mujer también guerreaba, también | Justificacién
peleaba, pero ahora estamos avanzando, no podemos quedarnos en el pasado, pero | Contraste
quienes llevan la batuta en Santiago, habemos méas mujeres dirigentas que hombres. | Ejemplificacion
Metonimia
7. Ahora hay hartas dirigentes mujeres, hartas, y eso que en alguna medida la cultura es | Concesion
medio patriarcal. Pero a ver, aca quizas la representacion politica sea del hombre, | Justificacién
pero todo el trabajo es administrado por la mujer, y eso histéricamente. Entonces aca
entramos en un tema, en el caso donde hay seis o siete mujeres en una casa...pero | Encubrimiento
ahi mandaban las mujeres, no mandaban los hombres, en todo el entorno eran las
mujeres las que mandaban, por eso... eso de la mujer mayor, “la mayora” esa es la
gue manda. Pero todo el tema politico de la representacion politica y de la guerra eran | Justificacion
los hombres. Todo el tema productivo en si era de la mujer.
Aclaracion
Tema N° 11. Reivindicaciones
Turno N° Elemento de significado local Comentario
1. Es que tenemos que todas las organizaciones que estan hacia el sector sur, trabajar y Repeticion Los temas de las reivindicaciones giran en
hacer una peticion al gobierno, para que suba las escrituras comisarias arriba, porque se | Contradiccion torno a la recuperacion de tierras y a la
estan aduefiando los pefiis huincas, y eso no me gusta, quieren desaparecer las Atenuacion valorizacion de los espacios, costumbres y
cordilleras, las tradiciones de la casa del abuelito Huentellao, la ruca principal del abuelito tradiciones mapuches.
Huentellao, nosotros queremos que esas partes también estén presentes, pero ellos los Apelacion a la defensa de las
huincas quieren tomar eso. Pero gracias a Dios se esta dando cuenta mucho la gente tradiciones Se enfatiza la percepcion del otro, del huinca
para quedar...que quede valido eso, respetar esa tradicion grande que hay ahi, ahi esta | Contraste como ambicioso e irrespetuoso aun cuando
el Chao Dios que también esta en el mar, sobre todo la fiuke mapu para ser en las tierras, se atenla en la designacioén pefii huinca
eso le podia contar fiafiita. (hermano huinca)
Y en el trato a la entrevistadora (huinca)
como “fiafiita”, lo que habla de un espacio en
que ambas culturas se pueden encontrar,
reconocer o al menos entenderse o
respetarse.
2. Pero yo creo que el pueblo mapuche a través de la unién, de la fuerza que haiga vamos a | Apelacion a la defensa de Se enfatiza, en este turno, el tema de la

defender nuestros derechos, por eso estamos clamando siempre, y siempre tratar de unir
al pueblo mapuche para que tengamos derechos como todo ciudadano del pais. Porque

derechos
Apelacion a la unidad

unidad para la defensa de los derechos.
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yO reconozco que tiempo atrds cuando estuvo muy mal, muy marginado de la otra gente.
Entonces eso, luchamos y nos defendimos. Asi que ahora yo le pido a los pefiis que nos

unamos Yy que seamos un solo criterio un solo pensamiento, que nos respetemos en

primer lugar, entre mapuches tener confianza y comunicarnos siempre para que estemos

alerta en cualquier problema que haiga, porque el mapuche ha sufrido mucho.

Apelacion a la unidad

Apelacion al respeto

Tema N° 12. Estudios
Turno Elemento de significado local Comentario
NO
1. iClaro! Eso es lo que pasa porque hay mucha ideologia espafiola y eso es lo que Aclaracion Otra vez emerge el tema dicotomico

pasa ahi, porque yo también estuve ahi. Hay mucha ideologia espafiola que le cambia
la mente la juventud ahi, entonces eeee, resulta que en la universidad alli hay
muchas cosas que ensefian, otras cosas, pero nunca conversan la resefia histérica
mapuche, porque ahi se estudia otra cosa, otros idiomas, otras culturas, otra historia,
pero la historia nuestra no la conversa, no la estudia. Esa era mi idea y nuestra, al
venir este gobierno, durante estos dos afios, yo no se como vamos a hacerlo, pero es
un interés mio levantar una escuela nuestra que sea, que se estudie el idioma, que se
estudie la historia, la jerarquia, la cultura que el mapuche tiene. Esa es nuestra idea,
ahi vamos a ver mas adelante.

Enumeracion

nosotros/ellos pero ahora en el espacio de la
cultura, cultura dominante versus cultura
mapuche y la creencia que la primera afecta las
posibilidades de valoracién de la segunda al ser
esta Ultima menos difundida o privilegiada para
su difusion.

La meta seria seguir estudiando, como le decia, la jerarquia, la cultura, la comida, la
medicina, el idioma, que no se vaya perdiendo, pero entrando en las escuelas, de
alguna manera tenemos que meterlos en las escuelas, en las universidades también,
pero habria que estar bien organizados para hablar con el Ministro de Educacion de
estas cosas, yo tengo ganas de ir a hablar con el Ministro de Educacién, pero
tenemos que estar bien de acuerdo aca primero, porque lo que falta aqui también es
movimiento mapuche, no hay movimiento

Enumeracion

Apelacion al consenso y a la
organizacion

Se espera mejorar las posibilidades de influir en
la tona de decisiones respecto a la educacién
con objeto de incorporar y difundir contenidos
de la cultura mapuche al interior de las
escuelas, liceos y universidades.
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