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Neopentecostalismos en Chile: transformacién y resignificacién del
pentecostalismo criollo.

Luis Bahamondes Gonzalez™

Nelson Marin Alarcon'™

Protifica ha sido ta produccién referente a pentecostalismo en Chile durante el ttltimo
tiempo, motivada fundamentalmente por el aumento de fieles, que encasillados dentro del
mundo evangélice, se atzan como la segunda opcidn religiosa de los chilenos detras del
catolicismo historice. Sin embarga, poco se ha escrito respecto a las variaciones que ha
sufrido el pentecostalismo tradicional -que surgiera en Vatparaiso a la luz del avivamiento
de 1909- y los procesos de resignificacion en el marco de una scciedad postmoderna
{Mansillz, 2008). En este escenaric, y considerando las transformaciones de la sociedad
chilena en las dltimas décadas, cabe preguntarse por el surgimiento y estructura del
neopentecostalismo en nuestro pais, determinando: ;Qué procesos han catalizado ta
transformacion del pentecostalismo criollo hacia la vertiente neopentecostal?

E! pentecostalisme tradicional e criello

E! pentecostalismo clasico chileno se define en buena medida por reconocer como origen
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histérico la ruptura del Rev. Willis Hoover con el metodismo norteamericanc. Segln
relata el propio Hoover (2008), los acontecimienios acaecidos en Valparaiso el afio 1909,
en los cuales se derramd el Espirity Santo ens una serie de concentraciones y reuniones,
provocd tal conmocion pablica que los desacuerdos con la jersmuia de la lglesia Metodista
Episcopal se hicieron inevitables y definitivos. Si bien reconoce que ia separacién no fue
por desacuerds con los principios ¢ doctrinas del metodisme episcopal, el cual conserva
por encentrarlo Gtil y conveniente, el rasgo caracieristice fue la manifestacion de los dones
del Espiritu Santo tal como ko hiciera en ia fiesta de Pentecostés, La uncion espiritual,
como una gracia derramada, se convierte entonces en el elemento de estas iglesias que
crecen de manera espontanea entre los barrios populares del pais. Tal como menciona el
propio Hoover,

“La Iglesia Metcdista Pentecostal es hija de La Providencia de Dios. Ningln hombre ¢ grupo de
hombres la ided, ni hizo tramites para afiadir una mas a las multiples sactas existentes. En el
curse de las predicaciones y actividades que resultaron en la salvacidn de muchas atmas y en el
despertamiento de varias lglesias y pueblos, se produjo en el seno de la iglesia de su origen una
contradiccion y oposicion tales gue resultaron en esa separacién inevitable” [Hoover, 2008: 83).

Manuela Cantén define al pentecostalismo como “un sistema de creencias v pricticas
pertenecienies a la gran familia cristiana protestante, derivado del metodismo, y
convertido en la actualidad en la denominacién evangélica mas extendida, dinamica y
de mayor diversidad interna” {Cartdn, 2802: 109). Esta condicidn expansiva ha generado
gue existan diferencias doctrinales a considerar al momento de situar al movimiento en
una época y un espacio deferminados. Para José Watanabe {2009}, dichas diferencias se
generan en la relacién que se establece entre la tradicidn misionera de la gue derivany los
elementos culiurales propios det lugar gue los acoge: Sin embargo, afirma que es posible
determinar una serie de caracteristicas que serian aplicables a todas las vertientes mas
cldsicas. En primer lugar, existiria una cosmaovision espiritualizada de la realidad, en (a
cual se encuentran presente dos dimensiones opuestas pero en constante interaccion
(arriba/abajo; cielo/infierno). En dicha dualidad adguiere sentido la teologia de {a Guerra
Espiritual, mediante la cual se significa y divide et mundo con el fin de transformar las
distintas realidades. En la lucha contra el demonioc esta la explicacion y solucidn frente
2 la adversidad que va desde los padecimientos econdmicos hasta ios problemas de
salud. Esto hace gue er general el pentecostalismo presente una hermenéutica un tanto
ingenua y fines altamente proselitistas que difunden el liderazgo y efusion del Espiritu
Santo. En segundo lugar, en lo ritual presenta un culto expresivo, emotive y variade, en
el gque priman las manifestaciones espontaneas de los carismas. Tal como en la fiesta
de Pentecostés, en la cual el Espiritu Santo se derramd como lenguas de fuego sobre
las cabezas, el pentecostalismo posee como caracteristica central las manifestaciones
de dones o carismas en la forma de sanaciones, visiones, llantos, risas y el hablar en
lenguas. Los cuiios peniecostales estan cargados de una emocionalidad y efervescencia
que contrasta con la sobriedad y regularidad del culto catolico romano. Para Byron
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Mazariegos (2009, el don de lenguas sigue siendo pertinente para el pentecostalismo
como elemento fundante de la actividad transformadora del Espiritu en todo ambito
de ta experiencia humana. 5in embargo, aun cuando la manifestacion de este carisma
sea caracteristicas de las iglesias pentecostales, Mazariegos detecta que ha venido en
descenso, por causas variadas que van desde el impacio de la postmodernidad secularista
hasta los efectos de un adoctrinamiento puramente tesrico o una adminisiracion excesiva
que ha generado miedo y suspicacia como reaccién.

De acuerdo con Victor SepGlveda [2009), el movimiento pentecestal chileno nacido a
inicios del siglo XX es un hecho religioso de gran importancia, pues fue el primero en
romper la rigidez de los movimientos evangélicos clasicos. Es Unico en su fundacidn y
caracteristicas, también es grande y abarcador en tanto logra aglutinar a cerca del 80%
del movimiento evangélico, cada vez mas pentecostalizado, y posee una focalizacion casi
exclusiva en las masas marginates de la sociedad, situacidn que reconoce podria estar
cambiando. Como tema recurrente se encuentra “su valiosa conciencia de comunidad, la
seguridad de confiar en un Dios gue obra milagres ahora, el fuerte impacto de los dones
espirituales en la iglesia, las oraciones espontaneas y sin un modelo preestablecido, junto
con la experiencia de vidas guiadas por et Espiritu divine” [Sepllveda, 2009: 13). Sepllveda
recanoce gue el pentecostalismo promueve una forma de ser cristiana bien "a la chilena”,
con un fuerte sentido de interculturacion y un sometimiento férreo al liderazgo de sus
carismaticos lideres. Al igual que Rodrigo Vidal (2012), considera un punto caracteristico
y problematico la tendencia at divisionismo gue acarrearia, segin el autor, el desencanto
y la falia de credibilidad.

Aun cuando el divisionismo permanente dentro del pentecostalismo sea un problema
reconocido por sus propios adherentes, también es necesario aseverar gue ha sido
histéricamente la base de su expansionismo. El divisionismo pentecostal se ha traducido
mas en una proliferacion de denominacién que en una expansién de iglesias con diferencias
sustantivas en su culto y creencias. Rodrigo Vidal (2012} llama a esta situacion “principio
de fractslidad”, vale decir,

“la capacidad de mantener constante los mismos principies basicos genuinos y también su
aspecto externc visible, independientemente de la envergadura de la congregacion, de su
antigiiedad fundacionat, de su pertenencia denominacionat, del memente en que se observe v
de la escala de que se trate {congregacidn de una catedral, templo central, local o avanzadal,
es la gran cualidad de las iglesias pentecostales, no importando de qué divisidn o ruptura

provenga” [Vidal, Z012: 821

Para el autor ya citado, el origen de este principio fractal es posible encontrarle en el
permanente sentido de busqueda de los principios comunitarios que regian la iglesia
cristiana primitiva, fermada en la vida de Jesds y materializada en el Pentecostés cristiano.
En este sentido, es factible afirmar que el pentecostalismo posee un crecimiento mediante
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un doble origen: en primer lugar, mediante la conversidn que ahade contingente a las
iglesias existenies; en segundo tugar, a través de la escision de grupos de individuos que,
liderados por un pastor o hermano con influencia, se separan con el fin de generar una
nueva congregacion.

Para Vidal las razones de este divisionismo pentecostal no solo es frecuente, sino también,
genera un gran impacto social y religioso en la madida que la cantidad de individuos gue
aglutina representa a la mayoria del mundo evangélico existente en nuestro pais [80%
segln sus propias estimaciones). Dentro de dichas congregaciones tan numerosas
{as posibilidades de surgimiento de desencuentros son bastante més altas que en
comunidades considerablemente mas pegquefas. A lo anterior hay que sumar que en la
base del evangelismo pentecostal se encuentra un tipo de relacion con Dios mucho més
intensa, por medio del Espiritu Santo, en la cual el creyente puede reclamar con validez
zlguna interpretacion especifica del mensaje biblico que afecte el gobierno interno de
la congregacion. Todo esto esté en concordancia con el ya mencionado ideal de iglesia
primitiva gque exige una permanente renovacion de la vida personal y comunitaria de gran
dinamisme. Seguir el ejemple de tas comunidades de inicio de la era cristiana implica
una permanente reaccion frente a la ruiinizacion e institucionalizacién de las practicas
religiosas.

En la préctica, el divisionismo pentecostal no ha significado un debilitamiento del
mavimiento, sino por el contrario, su fortalecimiente. Para Hans Tennekes (1985}, la
compleja red de relaciones y de organizaciones implica que las recurrentes cismas no
hayan generado impactos negatives. Es més, la distribucion espacial de los templos y
locales sigue un patron de divisidn celular donde existen dependencias gue funcionan con
mas o menos independencia de la matriz central. En los locales de barrio el trato es mas
intimo y familiar, hecho gue implica una intensificacién det vinculo con la iglesia. Si el
volumen de congregacion en los locales y la autonomia de los mismos adguieren grados
suficientes, es posible que se transformen en el centro de su propia expansién. Sobre
esto, Vidal [2012) sinietiza la diversidad pentecostal de la siguiente manera: diversidad
dencminacional [iglesia, corporacién o denominacion); diversidad geografica [dispersion
espaciall; diversidad de tipos y jerarguias de templo [catedral, templo central, local o
clase, avanzada); diversidad de recursos [pobres, ricas); diversidad organizacional o
administrativa (obispo, pastor, etc.). Dentro del escenario nacicnal las denominaciones
criollas més tradicionales estarian dadas por la Iglesia Metodista Pentecostal, la Iglesia
Evangélica Pentecostal y la Iglesia Pentecostal de Chile (Mansilta, 2007b).

Aun cuando et pentecostatismo no posee un discurso socialmente excluyente, su mensaje
ha tenido histéricamente mayor acegida dentro de los sectores populares de la sociedad
chilena. De acuerdo con Christian Lalive (2009), el pentecostalismo funciono como
“refugio de masas” entre quienes sufrian el desarraigo y la miseria caracteristica de un
proceso de transicion entre el campo y la ciudad, a mediados del siglo XX. Si bien en la
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actualidad no seria posible explicar el expansionismo pentecostal mediante la referencia a
ese contexto de transformaciones econdmicas, potiticas y culturales, si es posible afirmar
gue el vinculo con los sectores mas bajos de la sociedad alin permanece. De acuerdo
con Miguel Angel Mansilta [2007c), la vinculacién con la pobreza desde los mismos
inicios del movimiento pentecostal ha implicade la consagracion de prejuicios altamente
negativos que reproducen la aversidn que una parte de la poblacién siente hacia ellos.
Esta “canutofobia”™ descansa en una condicion histérica de clasismo y racismo, pues no
se reproduce en relacién a los protestantismos misioneros o histéricos. El pentecostal
no solo es pobre, sino también se le califica como machista, ignorante y fanatico,
atribuyéndosele locura por su insistencia en la predicacion y su espiritu proselitista, En
sus inicios el pentecostal era el “"pobre despreciable”, que tomaba forma de “chinas”,
“huachos” y “rotos™ gue viven en la cruda miseria, pero sigue inmovilizado politica vy
socialmente (Mansilla, 2007al. Esta caracteristica popular ha influido fuertemente en el
sentido identitario del pentecostalismo tradicional (Ussa, 1991). Por una parte, significé
un rapido distanciarniento de los protestantismos misioneros con presencia importante
desde el sigle XIX y cuya recepcién estuvo preferentemente en los sectores oligarguices de
ia sociedad. En sequndo lugar, el sufrimiento propio de los sectores marginales implice la
construccion de una especie de “existencialismo pentecostal” marcado por La reflexividad
del bien y el mal, la bisqueda del sentido de la vida, la certidumbre y la aprobacién divina
[Mansilla, 2007b). Para Tennekes, la vinculacion poputar del pentecostalismo no es sdlo
caracteristica, sino también evidente dado el escenario de adversidad acentuado gue se
vive en dichios sectores. En sus propias palabras,

“El mensaje pentecostat es comprendido y aceptade por tos humildes y es 10gico que asisea. Es
un estrato social que sufre mayores riesgos de enfermedades y que tiene accesc mas limitado
a atencion médica; donde el alcoholismo representa una tragedia que aniquila literalmente a
miles de individuos y familias, y donde abundan los problemas heogarefios, tos pentecostales
proclaman que ta fe en Dios derrota los males fisicos y que la fuerza del Espiritu Santo puede
hacer que les hombres abandonen los vicios, asuman sus responsabilidades hogarefias e
inicien una vida nueva” {Tennekes, 1985: 18).

Unacaracteristicaimportante dentro delpentecostalisro esiaparticipacion delas mujeres,
cuya contribucion es fundamental en el desarrollo de esta religién. De acuerdo con Zicri
Orellana (28104, la participacién femenina puede explicarse por razones bastante diversas
gue operan en variados niveles. Por una parte, para congregarse como agradecimiento por
haberlas marginado de la matdad del mundo de la cual fueron victimas o participanies,
pero gue actualmente solo abordan come testigos criticos. Mientras gue por el otra lado,
se congregan con ¢l fin de satisfacer necesidades de orden tanto espiritual como material,
ambos niveles sumamente interrelacionados. La principal preocupacion para la mujer
pentecostal es el tema de la salvacidn, en la cual 1a segunda venida de Cristo se articula en
un orden de salvacion celestial como parte de un pensamiento apocaliptico. No obstante,
la salvacion también se da en un terreno de lo material que se expresa en la Lliberacion
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del pecado en un mundo que acarrea conflictos propios de sociedades estigmatizadas,
explotadas, depresivas y ssturadas. De igual manera, la autara reconoce que a esta
satisfaccion de necesidades espirituales/materiales se les sumaria un componente det
tipo social. En sus términos afirma que “para las mujeres, {a instancia prioritaria de
apoyo cotidiano es el grupo de Dorcas que se constituye en un espacio en el cual las
mujeres adultas comparten su espiritualidad y sus vivencias. Esto Gltimo lo hacen a través
de testimonios sobre las dificultades y acierfos en los roles de duenas de casa, madres,
£sposas e hijas” (Oreliana, 2018: 53).

Respecto a las relaciones de género, y apoyada en los planteamientos de Sonia Montecing,
afirma que el grupe de Dorcas se asimila con un reino de mujeres en el cual tejen sus
propias solidaridades y complicidades. Configuran un espacio en et gue se sienten
aceptadas, integradas y queridas, tlegando a ser en ocasiones el referents de casi todo
lo gue conocen empiricamente. En general, y como buena parte de la forma en que se
ha construido la feminidad, se demuestran menos asiduas a enfrentar desafios, por lo
gue poseen una tendencia automatica a privilegiar el ambiente familiar y conservar las
tradiciones de la iglesia. Los cambios radicales gue buscan se abocan a resobver conflictos
cotidiznos, para io cual requieren de una fuerza superior gue actle de guia y reafirme
sus ideas. De acuerdo con Orellana, esta actitud promoveria una feminidad tipicamente
insegura y dependiente. La participacion dentro de la comunidad es importante y activa,
en las mujeres caen las responsabilidades de mantencién de los aspectos dormésticos
{pasar la ofrenda, porteria, aseo, etc.) y litlrgicos [carismas, prédicas, etc.), No obstante,
su parficipacién politica es reducida y tiende a reproducir la divisién del trabajo sexual
propia de una sociedad patriarcal. Tal como afirma Orellana,

"En definitiva, se puede decir que son tas mujeres las gue dan vida a la iglesia al realizar todas
las actividades necesarias para que ésta exista, no obstante, en aquellos aspectos retacionados
a la participacion politica ~referida a la tema de decisiones- vemos que la inclusion de las
mujeres es bastante rmarginal, dejande este espacio preferentemente para los varones y el
pastor” [Oreflana, 2010: 91

El poder gque detentan se entiende sélo como una cesién de poderes divines relatives
a la sanacion y al poder de reprender al mal. Son poderes sobrensturales que no se
condicen necesariamente con la distribucién de roles y posiciones dentro de la estructura
social. En este sentide, el poder femenino sélo se aplica durante la ritualidad y no entra
necesariamente en conflicto con el gjercicio de un poder de orden mas administrativo
propio del pastor o de los varones.

De acuerdo con Castillo [2009], la participacién de las mujeres dentro de las iglesias
pentecostales esta determinada en buena medida por la imagen gue ellas mismas poseen
de siy las trabas dogméticas e institucionales hacia una participacion de mayor alcance.
En este sentido, se da una situacidn aparentemente contradictoria. Si bien las mujeres
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pentecostales chilenas reconocen la importancia economica y numeérica de su presencia
dentro de las congregaciones, su participacion se traduce solo en una relacion intimista
con Dips en un espiritu de confianza plena y una emotividad exacerbada durante los
cultos. La mujer pentecostal canta, abraza, liora, ora, habla en lenguas, etc. con mayor
libertad dentro de estas iglesias. Sin embargo, en términos del protagenismo en el culto y
Ls administracion, se hatla profundamente marginada. Para Castillo, esta situacion estaria
dada por el inherente machismo que prima en los sectores pepulares, asi como también
por una interpretacion literal, descontextualizada y de fuerte lenguaje androcénirico del
texto biblico. Tat coma menciona la propia autora, “el pentecostalismo se caracterizé por
ser experiencia religiosa que privilegia el aspecto comunitarioy cotidianc de las personas,
de la liturgia, sin embargo, en lo gue se refiere a la participacion de las mujeres en el
culto, et horizonte se restringic. A partir de conceptos como sagrado y profano, la mujer
empieza a sufrir las consecuencias de este tipo de argumentos”™ [Castillo, 2009: 18%).

Sintetizando, en la linea de Christian Lalive, Miguel Angel Mansilla (2011} afirma que una
de las principales caracteristicas que fendria la version mas clasica del pentecostalismo
chileno estaria en la posesion de un discurse propio de una sociedad en fransicion entre lo
tradicional y lo moderno. Para este autor, el gentecostal tradicional “residia en civdades
pero vivia como campesine”, en la medida que se encontraba inserto en la tension de
provenir de un ambito rural, pero desarrollar su vida cotidiana en le urbano. En dicha
condicién radicarian ciertas particularidades como la organizacién de tipo familiae, con
hombres v mujeres gue reproducen tos roles propios de una sociedad patriarcal, un
énfasis en la sumision y el sometimienio, un excesivo comunitarismo sostenido en un
determinismo providencialista (el conocido "Dios proveera”}, la sacralizacién de la pobreza
y una teologia centrada en el miedo al demonio y el Padre castigador. Para Mansilla, los
cambios en {a seciedad han hecho que diche modelo pentecostal haya entrado en crisis y
ohligue a una readaptacién a sus fieles.

En torno al concepto neopentecostal

La dificultad terminologica del concepto deriva de la propia raiz pentecostal, pues al ser
una refigién pluricelutar de rdpido crecimiento y mutacion resulta complejo encasillarta
con una caracterizacion Onica. No obstante, algunos estudios marcan sus inicios en
las décadas del 30 y 40, tomando como base agrupaciones norteamericanas de tipo
carisméticas que fusionaron elementos del protestantismo histérico con el Bautismo
del Espiritu Santo {Jaimes, 2007). Segin Schafer (1999), en sus inicios, el movimients
neopentecostal norteamericane estuveo compuesto por fieles de estratos socioecondmicos
medios y aitos que tenian entre sus objetivos influir a través de su poder econdmico en
las decisiones de la sociedad civit. D& esta forma, en el plano doctrinal se comienza a
entrelazar el poder del Espirity Santo derramado en sus lideres con el fortalecimiento de
una teologia de la prosperidad material.
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Dentre de los innumerables esfuerzos por dar cuenia de ias transformaciones det
pentecostalismo, es gue se comenz6 a elaborar una tipologia que diera cuenta det
procaso histérico que la religion evangélica fue sufriendo {Siqueira, 2005; Wynarczyk,
1999). Es asi carno surge el planteamients de etapas, olas u ondas. En una primera etapa
encontrariamos aquellas iglesias derivadas del protestantismo, a la que le sucederia el
pentecostalismo local, para finalizar con la variante neopentescostal.

Para la década del 70, la expansién del movimiento neopentecestal se desarrollaba, de
acuerde a Jaimes {2007, bajo la logica del "Iglecrecimienic”, modelo estratégico originado
en Norteamérica que fomenta el desarrollc de células religiosas que fusionan estrategias
proselitistas con ideas de tipo empresarial.

Aimagen del modele norteamericano, sefialado con anterioridad, comenzaron a proliferar
en Latinoamérica las iglesias neopentecostales (Avendaiio, 2013], tomando como referente
su monumentalidad, acciones dramatirgicas, batallas espirituales frente a demonios,
sanaciones extraordinarias, interés por el poder econdmico, etc. No obstante, la influencia
norteamericana ha comenzado a desaparecer para dar paso a reactualizaciones y
practicas locales, otorgandole identidad, arraigo vy pertenencia al movimiento (Guaygua
y Castillo, 2008). En este sentido, estarfamos frente a la “latinoamericanizacion” del
pentecostalismo de raiz nortearnericana {Frigerio, 1994), donde su éxito radica en la
capacidad de adaptacién de la religion en un nuevo contexto sociocuttural.

El crecimiento del neopentecostalimo en Latincamérica, para Schiafer (1999 . va
acompanado de la instauracion del sistema neoliberal en la region y su insercion en un
mundo globalizado, donde el bienestar parece estar ligado a la prosperidad economica. Sin
embargo, Schafer manifiesta su escepticismo respecto al avance del neopentecostalisme
en las clases hajas, o lo que él llama la "gente realmente pobre”, pues no se encontraria
en ellas el ideal de distincidn y prosperidad. Afirmacicn cuestionable desde nuestro punto
de vista, puesio gue los mismos argumentos que nos hablan de una sociedad globalizada
y de consumo, podrian servir de base para sustentar el imaginaric aspiracional basado
en la adguisicidn de bienes y bienestar econdmico gue nos ofrecen las diversas iglesias
neopentecostales presentes en Latincamérica. De esta manera, comienzan a fusionarse
reactualizaciones del pentecostalismo tradicional, reajustdndolo a un nuevo escenario
econdmico y cutfural, integrandose a la modernidad neoliberal [Amestoy, 2009; Fediakova
2002).

Fediakova [20082) caracteriza el fendmeno neopentecostal de maners dual, pues si
bien reacciona frente a los riesgos y problematicas que la medernidad le impone a los
individuos, destaca tamhién la capacidad de estas agrupaciones para “racionalizar el
mensaje religioso” utilizando logicas de mercado, propiamente modernas, gue responden
a la satisfaccion de necesidades, a través de diversos productos, adaptandose a sus
petenciales clientes. La autora sostiene gue, a diferencia del pentecostalismo tradicicnal
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gue volcaba sus esfuerzos en los grupes carenciados de la sociedad, el neapentecostalisme
se orienta a los sectores medios urbanos profesionales, cuyas preocupaciones ng pasan
fundamentalmente por aspectos materiales, pues han encontrado un éxito relative en el
contexto de la modernidad.

Para el caso sudamericano, los estudios acerca de neopentecostalisme han tomado como
referente la produccién académica brasilefia, que ha modelado dicha conceptualizacidn
a partir de dos casos de estudio particular: La Iglesia Universal del Reino de Dios, mas
conocida por su slagan "Pare de Sufrir’, y la Iglesia Pentecostal Dios es Amor. Los casos
va citados han logrado fusionar elementos rituales y doctrinales propics del mundo
evangélico norteamericano con elementos locales de raiz indigena, lo cual les otorga una
particularidad Unica en la caracterizacion neopentecostal y que los diferencia de agquellas
agrupaciones surgidas en Chile.

En el caso argentino (Frigerio, 1994}, el neopentecostalismo presentaria diferencias al
modelo creado en Brasil, pues se ha desarrollade camo un fendmeno endageno. Siendo
las filiales extranjeras una minoria marginal gue ha sido menospreciada por el universe
pentecestal local, tipificAndolas de sectas.

La caracterizacion propuesta por Frigeric (1994 se basa en los postulados de Oro [que
aluden al caso brasilefio), no chstante, propone la siguiente sintesis para Argentina:

a. Enfasis en la sanidad.

b. Enfasis en la liberacion.

c. Enfasis en la prosperidad [teologia de la prosperidad].
d. Una mayor orientacion hacia el mundo.

Por otra parte, Oviedo (2009] sitda en la década de los 80 nuevas tendencias en el mundo
evangélico chileno, las gue se caracterizan por un fuerte sentido de comunidad en un
contexto de modernizacidn, un mayorniveldeinstrucciéneducativaylavaloracion cualitativa
del crecimientc de sus iglesias, centrando la importancia en el rol de los individuos v
otorgéndole un sentido de familiaridad at culto. En et plano ritual, "destradicionalizan la
liturgia evangélica, actualizan las expresiones de alabanza y proporcionan un ambiente
informal que tos distingue de los protestantismos histéricos (luteranos, presbiterianos,
calvinistas, anglicanos]” (Oviedo, 2009: B3).

Siguienda la tipologia propuesta por Orellana (2011] el neopentecostalismo corresponderia
a un nuevo tipo de pentecostalismo, cuyo nlcleo caracteristico estaria dado por la
centralidad de la curadivina y la blisqueda de la prosperidad, exgandiéndose rapidamente
los Gltimos 30 afios, utilizando para elto los medios de comunicacion masivos.
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Con mayor profundidad, Mansilla {2004) situa este nuevo escenario de transformacion
del mundo evangélico, a partir de los afios 90, cuando et discursc del pentecostalismo
tradicional centrado en una teodicea dei sufrimiento daria paso a lo que el autor denomina
“teodicea de la felicidad” (neopentecostalismol, donde se espera influir ya na en el futuro,
sino en el presente. En este contexto,

"Ese neopentecostalisme modeld el ritual, centralizd el poder eclesiastico, hizo de los pastores
auteridades indiscutibles, se eliminaron ias formas de gobierno con estile representativo o
congregacional, colocandose todo en las manos de un liderazgo carismatico... Mizo del culic
una slegria, catarsis emocicnal, lugar de la mdsica y la danza, tiempo destinado & recargar
ta conciencia con optimismo, esperanza y utopias, dejando fuera del templo las miserias del
munde” [Guaygua y Castillo, 2008: 791.

Para et investigador argentino Hilario Wynarczyk [199%), solamente las iglesias
neopentecostales tendrian caracteristicas autéctonas, pues, a diferencia de las iglesias
pentecostates tradicionales, aquéllas habrian logrado incorporar la idiosincrasia de
la comunidad, fusionando aspectos magicos, medidmicos, ademas de rituales del
catolicismo historico.

Religiosidad resignificada en la sociedad chilena

En la postmodernidad los individues buscan acomodarse constantermnente a los avatares
gue la scciedad les presenta. Un presente y futuro donde el riesgo, la incertidumbre y el
miedo cobran protagonismo, realza el rot de las religiones gue ofrecen respuestas a todo
tipo de demandas ({aborales, amorosas, espirituales, medicinales, etc.), acomodando la
practica religiosa a la “luz de los nuevos tiempos™. “Se le ha devuelto la dignidad a las
emociones; legitimidad a las simpatias y lealtades ‘inexplicables’, incluso irracionales
que no pueden ‘describirse’” en términos de su utilidad y propésita” (Bauman, 2004: 41-42).

Para el caso del neopentecostalismo, la tradicion no es lo que hay que resguardar de
manera estatica, sino mas bien situarla y resignificarla en un nueva contextc mediado
par diversos estimulos. De esta forma, a diferencia del pentecostalismo tradicional, el
necpentecostalismo guiebra la distancia comunidad/mundo para situarse en convivencia
con éste. De tal modo que:

“Con los milagros de prosperidad el neopentecestalismo no plantea una oposicion al mundo, no
quiere irse del mundo. Viene con alborozo a disfrutar de sus bienes, guiers ocupar un sitic en el
esquema de bignestar; en vez de plantear una modificacion sustancial det sistema de relaciones
sociales del mundo, busca un reflejc de la estructura vigente a @ que el fiel pentecostal no

accede perc los impios si..." {Wynarczyk, 199%:78).
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Es le que Mansilla {20074) ha definido como una nueva etapa del pentecostalismo,
caracterizada por la flextbilidad en su aparato organizacional y nuevas expresiones
cllticas acordes a una teodicea de la felicidad que se desarrolla en un nuevo escenario:
la globalizacion.

La resignificacion del pentecostalismo criollo va en concordancia con {as transformaciones
gue |a sociedad chilena ha sufrido durante las Gltimas décadas. El consumo exacerbado, el
individualismo, el auge de las nuevas tecnologias de la informacion y las comunicaciones, el
acceso amayorinstruccion educativa, etc., van plasmando un nuevo tipo de pentecostatismo
que debe enfrentarse a situaciones que parecian lejanas pero que hoy aguejan a sus
propios fieles [Pimentel, 2012]. La sociedad contemporanea demanda lo inmediato, lo
instantdneo y respuestas certeras frente a las carencias del dia a dia, escenario en el
cual el neopentecostalismo parece ofrecer respuestas a destaje (Fediakova, 2002). En
esta linea argumental, Jaimes sostiene gue el éxito de estas agrupaciones radica en la
“flexibilidad y apertura doctrinal combinadas con un conservadurismo gue presenta una
explicacién plausible a los temores de los sectores sociales medics. Es decir, estos grupos
proporcionan una solucidn trascendente a los problemas de insequridad de la vida urbana,
ya sea en el empleo, la salud, las relsciones familiares u otras” [Jaimes, 2007: 310).

Concordamos con el planteamiento de Mansilla {2007}, quien sostiene que el
necpentacostalismo chileno se diferencia de las iglesias de Argentina y Brasil, pues el
fenémeno en nuestro pals se encuentra lejos de la monumentalidad (mega-iglesias)
caracteristica en las naciones ya mencionadas. No obstante, estamos frenie a nuevas
expresiones cllticas mediadas por el espectaculo, gue corresponderian a

"..un fenomenc religiose cue flexibiliza, massmediatizs y desterritorializa la fe religioss;
legitima la distribucién desigual del carisma centrado en el desarrolio de una jerzrquia
virtuosa, encarnada en la nueva elite religiosa, tante de [radio, ciber y tele] predicadores, como
de cantantes-artistas, apostolados y profetas” (Mansilla, 2007, p. 89L

En este sentido, concebimos el neopentecostalismo chileno como células religiosas
derivadas del pentecostalismo criollo que resignifican su corpus doctrinal acomodandose
a las demandas de la sociedad actual, modificando su estructura en tanto rol de géneros,
refacion con las nuevas tecnologias de la informacion y las comunicaciones, incorporacion
al mundo politico, emprendimiento econdmico y mayor acceso a educacion superior,
Importancia capital poseen los carismas: glosolalia, practicas de sanacién y expulsidn de
demonios, siendo la figura del "enemigoe” (el diablo], el agente del mal y eje articulador de
su discurso cofidiano.

Su fin es la felicidad, mediada por el é&xito. Lejanos son los tiempos en gque el
pentecostalismo sélo era atribuido a sectores marginales, rurales o de la periferia urbana
en la década de los 40 y que fue teorizado como “refugic de masas” {Lalive, 2009]. Hoy
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estamos frente a Una nueva generacion, la de la década de los 90 principalmente, hija del
proceso de restauracién de la democracia, de la profundizacion del sistema neoliberal,
de la ampliacion de libertades civiles, de la era de la informacién y los mass media, que
ya no sdlo se refugia en su comunidad sino que sate al mundo a instalar un discurso,
se mimetiza con este y asume un protagenismae en tematicas politicas, econdmicas,
religiosas, educativas, etc. "Es una nueva generacion de evangélicos que piantea mayores
exigencias de racionalidad a sus organizaciones religiosas” (Oviedo 2006, p. 29).

El pentecostalismao chileno no escapa a un fenomeno global que enfrentan ias religiones
en la era actual. No son poces los individuos que en la era postmoderna, la de libertad
plena (aunque sdlo sea un eslogan] y de la incertidumbre, polarizan su opcion religiosa.
Mientras unos buscan certeza recurriendo a religiones y practicas religiosas histéricas,
ancestrales, que vuelven a las raices de lo sagrado potenciando agrupaciones gue posean
estas caracteristicas (Ej:iglesias protestantes historicas), otresindividuos rechazan aquella
opcion y buscan o crean sus propias alternativas religiosas gue respondan a los desafios de
una nueva era en el marco de una oferta eclesial creciente {Ej: Iglesias neopentecostales}.
Es en este (ltimo escenario, donde la reactuatizacion dat pentecostalismo tradicional,
el de los abuelos y de los padres, es sometido a prueba por nuevas generaciones que le
exigen no sélg interpretar {a realidad bajo el alero del texto biblico, sino también contrastar
aquel discurse con elementos racionales y emocionales. Corresponden en algunos casoes,
de acuerdo a Fediakova {2004), a individuos jovenes, con nivel educacionsl alto y de una
marcada clase media, que le octorgan gran importancia a la emotividad, cordialidad y al
establecimiento de un espacic de encuentro comunitario que va mas alld de la lectura
bitlica. Las experiencias cotidianas se socializan, las problemadticas buscan solucidn de
manera comunitaria, donde el desahogo y le contencién encuentran acogida en este tipo
da iglesias. Es asi como,

"Cultivandc ios lazos de hermandad, calidez humana vy solidaridad en las relaciones
interpersonales y familiares, las iglesias neopentecostales otorgan a sus miembros un sentido
de pertenencia, la seguridad de poder vencer la soledad y superar la hostilidad del mundo, pese
a su aparente bienestar econgmico” (Fediakova, 2004, p. 272.

Estas experiencias y sentide comunitario son acompafiados de cultos extaticos, que ponen
especial énfasis en la sanacion de la feligresia, donde {a reiteracidn de testimonios en
cada reunién validan el poder divino presente en la iglesia.

En el aspecto visual, llama la atencién la modificacién de usos y costumbres (Sigueira,
2008}, liberalizando la forma de vestir, los estilos de musica de los cultos, el acceso a
plataformas de comunicacion masiva, etc. Todos ellos resultan ser medics para dar a
conocer el mensaje hiblico vy su propia iglesia. Los cuestionamientos ya no estan en la
forma, pues lo que se privilegia es el fondo: llevar la palabra divina a todos los lugares y
acoger a la mayor cantidad posible de personas.
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A nuestre juicio, uno de las elementos fundamentales en el procese de configuracion
del neopentecostalismo, lo constituye et rol de la mujer al interior de las iglesias.
Mientras gue en el pentecostalismo tradicional éstas se encuentran recluidas en tareas
de orden domeéstico, como el asec y ornato de los templos, el cuidado de los nifies y
ninas, y actividades de financiamiento complementarias al diezmo, es decir, se replica el
imaginario machista de la mujer centrada en las labores del hogar y el hombre proveedor
gue toma ias decisiones gue guian la familia, en el neopentecostalismo, se comprende
de mejor forma el rol de la mujer en la sociedad (Frigerio, 1994), abriendo las puertas al
espacio laboral y educativo. De acuerdo a Mansilta (2007),

“El neopentecostalismo hace una apologia de la insercion publica de ta mujer, reconstruyando
una “trascendentalizacidn del liderazgo femenine”. Es decir, una forma epifanica y triunfante de
darle la palabra a {a mujer, recuperando su cuerpo del estigma, de la impureza, del terroraio

céncave; considerade coms un cuerpo vivo, metamorfoseado por un tiempe ciclice y gengsico”
(Mansilla, 2007: 90].

En el dmbito pastoral todavia constituyen casos aislados en nuestro pais tas iglesias
neopentecostales dirigidas por mujeres.

Reflexiones finales

La propuesta del neopentecostalismo radica en la democratizacidn y participacion de los
individuos que componen la agrupacion, ofreciendo una relectura a la luz de ios tiempos
actuales, Este trabajo colectivo, no sélo se ve reflejado en el establecimiento de un espacic
de oracion, sino que se ve en su capacidad para generar respuestas a las demandas
inmediatas de la comunidad. A modo de ejemplo, rehsbilitaciény reinsercidn a la sociedad
de agquellos individuos atrapados por la drogadiccion y et alcoholismo. La guia del pastor,
el apoyo de la comunidad, junto al poder de la palabra biblica comienzan a otorgarle un
nuevo sentido a la vida de individuos desencantados con la sociedad. Nuevos caminos se
abren al paso de sujetos reformados, quienes bajo el amparo de una nueva ética modifican
sus conductas apartandose de los vicios.

Esta situacion no sdlo seria explicable a partir de la satisfaccion de determinadas
necesidades de los sujetos [sentide de comunidad, hermandad, proteccion, blsgueda de
respuestas trascendentes, ete ], pues, si lovinculamos a las lagicas de consumo, diriamos
gue, paradojicamente, el éxito del neopentecostalismo estd medide por la imposibilidad
de la satisfaccidn total. Nos encontramos frente a la manifestacion del deseo come
mecanismo articulador de la demanda de bienes religiosos.

Vallverdd [2001) sostiene gue en la sociedad actualia religion, lejos de desaparecer, tiende
a la disgregacion, a la fragmentacion y a la movilidad. L.a oferta de bienes simbdlicos
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se expande ante la demanda de individuos sedientos de nuevas respuestas en el campo
religioso.

"En esta ‘nebulosa moderna’, las nuevas religicsidades se configurarian como diferentes
modatos de conducta espiritual, que responderian, a su vez, 3 las mas diversas motivaciones
individuales de seleceidon vy consumo de creencias. Nos encontrariamos, de este modo, con
clientes muy diversos en cuanto a gustos y preferancias; y en el ‘'mend de to sagrads’ habria
‘platos’ muy variados entre los que escoger o ‘condimentos’ de todo tipo para combinar
eclécticamente o sincréticamente” (Vallverdy, 2001, s/n}.

La diferencia planteada en esta nueva etapa de la sociedad -si consideramos a la
postmodernidad como tal-, estd dada no sélo por el cambio o transformacién de las
instituciones religiosas histéricas, o por la proliferacidn de nuevas opciones religiosas, si
no que por la libertad de los individuos para crear, elegir, complementar y resignificar su
relacidn con “lo religioso”. Es en este escenario donde el neopentecostalismo ha lograde
interpretar las transformaciones de la sociedad v plantear nuevas miradas actualizadas a
la comunidad. La respuesta no es Unica, pues cada iglesia con plena autonomia interpreta
libremente el mensaje retigioso y lo hace dialogar con las situaciones cotidianas de los
individuos.
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