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RESUMEN

La presente investigacion tiene como propdsito generar un acercamiento critico al
concepto de Comunidad, objeto de la Psicologia Comunitaria, buscando no plantear uno
nuevo ni defender o refutar uno ya existente, sino alcanzar, gracias al retorno a los
origenes epistemologicos de la disciplina, la aclaracion y comprension profunda del que
se ha venido desarrollando en su interior. Se parte de la consideracion de dicha nocién
como sumamente compleja y problematica, asi como carente de abordaje, anélisis y

sintesis por parte de esta y otras disciplinas.

En un primer capitulo se exponen las més clasicas y divergentes discusiones con
respecto al concepto, las cuales han dado origen a diversas practicas y han influido en
las maneras de entender la comunidad en el presente. Esta panoramica conceptual va
precedida de un apartado dedicado a la exposicion de la teorizacién del concepto al
interior de la Psicologia Comunitaria, con el fin de dar cuenta de la necesidad presente
de enriquecerla a nivel epistemoldgico, empezando por el abordaje y la aclaracion de su

objeto de estudio y praxis.

En un segundo capitulo se desarrolla interpretativamente el pensamiento de Orlando
Fals Borda con respecto al tema de la comunidad, enmarcandolo en el desarrollo
historico que sobre el concepto se ha desplegado. La relevancia dada a dicho autor, es
porque comprendemos su postulado como uno de los fundamentos méas importantes de
la Psicologia Comunitaria (principalmente latinoamericana) a nivel teérico - practico y
consideramos necesario volver a sus origenes con el fin de alimentar la comprensién
que con respecto a ella se construye en el presente. El trabajo interpretativo de otros
autores que aportaron fundamentos epistemoldgicos a la disciplina fortaleceria
profundamente la aclaracion del desarrollo del concepto, sin embargo excede la

extension y alcance del presente escrito.

Para alcanzar el objetivo propuesto se lleva a cabo, a partir de un enfoque de
investigacion cualitativo de tipo interpretativo, un analisis categorial, que gracias a la
extraccion de tematicas significativas de los textos del autor, nos permita inferir el
sentido y coherencia de la problematica de la comunidad en el transcurso de su obra y

plantear una propuesta reconstructiva con respecto a su pensamiento sobre dicha nocion.
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I. INTRODUCCION

Diferentes corrientes han impulsado desde hace algunas décadas una nueva pregunta
por la comunidad, fomentando con respecto a esta nocion un debate que crece en
intensidad y que permite el resurgimiento de la problematica en el contexto académico
humanistico de la filosofia y cientifico de las ciencias sociales, pero también en el
campo de la politica, la metafisica, la religion y el sentido comun (Delanty, 2006).

La pregunta por la comunidad emerge condicionada por todo el desarrollo histérico que
el concepto se trae, el cual ha permitido en su devenir la coexistencia de perspectivas
heterogéneas, que a pesar de ser muchas veces contradictoras, han preservado un lugar
de encuentro destinado a la persistencia en un interés por comprender la experiencia de
lo comun en la realidad humana; interés que no ha sido lo suficientemente reflexionado
y problematizado, dando las bases para diferentes afirmaciones y naturalizaciones
ontoldgicas referidas a la configuracién de la sociedad y la cultura.

Este resurgimiento transdisciplinario del discurso comunitario produce innumerables
controversias porque se ha convertido en instrumento de diversos intereses politicos que
reaniman a la sociedad ya sea a andar el camino de la transformacion o ya sea a
reafirmar el status quo, procurando estrategias superficiales para el bienestar colectivo.
Se han generado diferencias epistemoldgicas y conceptuales que han llevado a que las
distintas perspectivas tedricas se involucren en la tarea de producir miradas y
construcciones de lo que es la comunidad, segiin piensen acerca de su origen, su
constitucion y su destino. Se ha pensado la comunidad desde algo sustancialmente real e
indudable, hasta como una construccion ficticia e ilusoria que permite poner en duda
todo sentido de pertenencia y cualquier fundamento de lo propio como condicion de lo
comun, llegando a considerar este concepto como un producto de las artimafas del
lenguaje, que es necesario deconstruir para poder afirmar que no hay experiencia
comudn, por lo cual se hace indispensable nombrarla y producirla simbodlica e
imaginariamente. Estas posiciones deconstructivas desafian todas las teorias
tradicionales sobre la identidad y la pertenencia, y sobre la comunidad vista como

proyecto u obra colectiva.



Gracias a este contexto de reactivacion conceptual marcado por la pluralidad de
perspectivas, se hace necesario llevar a cabo una reflexion critica con relacion a su
historicidad, pudiendo analizar los discursos tradicionales y clasicos para identificar su
influencia en la conformacion actual de la problematica y contrastarlos a la luz de las

necesidades y preguntas presentes.

Por lo tanto, se propone para la tesis a desarrollar, recorrer en un primer capitulo de
manera muy general, el panorama del desarrollo histérico del concepto de
comunidad, para poder determinar en qué medida propicia nuevas formas de
pensamiento sobre la socialidad y con qué vigencia se posiciona como una
respuesta a las tan constantes dudas que produce la contemporaneidad. Esto para
poder en un segundo capitulo, enmarcar el posicionamiento de Orlando Fals Borda con
respecto a la comunidad en un debate mas amplio e insistente que puede abarcar mas de

dos siglos.

El interés de desarrollar este analisis critico con respecto al tema de la comunidad, nace
ante todo por la confusién que existe y la poca claridad desarrollada con relacién a su
significacion. La nocion ha pasado a ser objeto ya de estudio, ya de intervencion de
diferentes disciplinas, de las cuales la Psicologia Comunitaria ocupa el lugar primordial
en este caso, siendo la que impulsa el desarrollo de esta tesis. El interés parte por la
necesidad de comprender a fondo criticamente el concepto objeto de esta disciplina, la
cual consideramos débil en cuanto a su desarrollo tedrico en general, y a la
problematizacion de su objeto de estudio en particular. Muchos son los estudios de
investigacion que se realizan en su area, orientados al trabajo de campo y a la
investigacion aplicada, pero pocos se lanzan a ampliar su debate y construccion
epistemoldgica. Por lo tanto, ademas de los dos capitulos que compondran el desarrollo
de la tesis, mencionados anteriormente, se expone como antecedentes, una panoramica
conceptual del recorrido que se ha hecho de la nocién de comunidad al interior de la
disciplina, desarrollada primordialmente en América Latina, con el propdsito de dar
cuenta de la necesidad presente de abordar profunda y criticamente su objeto de estudio
con el fin de poder esclarecer también sus practicas, métodos y finalidades.



El proposito no es plantear un nuevo concepto de comunidad sino esclarecer uno, de un
autor que aunque no fue psicologo, fue comunitario en su quehacer tedrico y practico.
Orlando Fals Borda impulsé un importante movimiento latinoamericano que tiene que
ver con la praxis socioldgica militante y con la redefinicion de una forma de
investigacion (Jiménez, 2004) que ha permitido desarrollar conocimiento teniendo en
cuenta el saber académico pero también el popular, con el fin de lograr la
transformacion sociopolitica del medio y la distribucion del poder y el saber entre las
élites dominantes y gobernantes y el pueblo. EI movimiento y método ha estado
enfocado, més que en el trabajo con individuos, en el trabajo con las comunidades de las
que éstos hacen parten, y mas especificamente con las comunidades rurales. Sus
planteamientos han sido muy influyentes ante todo en el pensamiento latinoamericano,
propiciando fundamentos teoricos y practicos para diversas corrientes, una de ellas la
Psicologia Comunitaria, que no solo se vio influida por la Investigacion Accion

Participativa, sino por toda una manera de ver al hombre y a la sociedad.

Entonces, aunque la intencion sea revisar la tematica Unicamente en un autor,
consideramos que es uno de gran relevancia para la disciplina, llegando a posicionarse
en su nacimiento como uno de sus fundamentadores e influencias principales (Montero,
2004). Esta basqueda tedrica nos permitira realizar una reconstruccion en retrospectiva
del concepto para poder avanzar en la comprension del sentido y el papel que tiene la
comunidad como objeto de la Psicologia Comunitaria, tratando de volver a sus inicios y
bases tedrico practicas. Un recorrido por los escritos del autor nos daré la posibilidad de
rastrear su concepcion explicita e implicita sobre la nocion de comunidad, permitiendo
en primer lugar, identificar qué aspectos de esta concepcién fueron retomados por la
Psicologia Comunitaria (primordialmente latinoamericana) hasta dar origen a su objeto
de estudio y praxis y en segundo lugar, comprender como la comunidad se fue
constituyendo en importante &mbito de investigacion y accion, asi como medio para la

transformacion social.

Es sabido que desde los primeros escritos del autor hasta hoy ha transcurrido gran
cantidad de tiempo, pero se afirma en primer lugar, que conservo sus tesis primordiales

hasta la ultima reedicion de sus escritos en el afio 2008 y en segundo lugar, que sus



planteamientos, aunque emergieron en un contexto ya casi olvidado, en el que se
hablaba por doquier de lucha de clases, transformacion y empoderamiento, son todavia
citados hoy y asumidos tanto en las praxis socio-comunitarias como en los
posicionamientos epistemologicos. Su vision del hombre, como un ser social con “una
tendencia natural a lo gregario” (Fals, 1985, p.87), hace parte de antiguas discusiones
que a partir de la modernidad se encargaron de dialectizar al individuo y a la sociedad,
Ilegandolos a dividir bruscamente en ocasiones, acentuando uno u otro polo. Hoy en dia
el debate se ha transformado y han surgido diferentes posturas que intentan des-
dialectizar el par individuo sociedad, para afirmar que ambos son construcciones
linguisticas modernas y que ni el individuo ni la sociedad existen a priori sino que se

construyen mutuamente a partir de las practicas y el lenguaje.

Fals Borda tenia una vision con respecto a la comunidad, entre nostalgica, pero dando
un paso méas avanzado hacia consideraciones contemporaneas que ven lo comdn como
una construccion, una necesidad y un contingencia historica que se da o se busca para
alcanzar metas colectivas, destinadas ante todo al bienestar grupal; politico, psicolégico,
social y econdmico. Es posible afirmar que para este autor lo psicolégico no estaba
separado de lo econémico y ante todo de lo geogréafico. El ser humano para Fals esta
condicionado por el territorio, llegando este elemento a configurar, se puede decir, tanto

su personalidad, como su realidad social y econémica.

Develar critica e interpretativamente qué es lo comin para Orlando Fals Borda en la
experiencia humana y cual es su mirada acerca de la problematica de la comunidad,
buscando aclarar y comprender el objeto de la Psicologia Comunitaria hoy, es la

intencién de esta tesis.

Para responder a esta pregunta se desarrolla un analisis a partir de un enfoque de
investigacion cualitativo de tipo interpretativo, con el fin de extraer, gracias a la revision
bibliografica y la lectura critica de los textos del autor, categorias tematicas
significativas que permitan inferir el sentido y coherencia de la problematica de la
comunidad en el transcurso de su obra y posibiliten el planteamiento de una propuesta

reconstructiva con respecto a su pensamiento sobre dicha nocion (Ruiz, 2012).



La identificacion de las tematicas significativas acordes con los objetivos del trabajo, se
realiza gracias a la extraccion intencionada de datos textuales que a partir de un anélisis
categorial permitan convertir los datos brutos o textos originales en datos Utiles

coherentes con la intencion del analisis (Vasquez, 1996).

1. Pregunta de Investigacion

¢Cual es el concepto de comunidad de Orlando Fals Borda y como se inserta su postura
en una discusion historica con respecto a dicha nocién, permitiendo problematizar este

ideario en la Psicologia Comunitaria hoy?

2. Objetivos

Objetivo general

Interpretar el pensamiento de Orlando Fals Borda con respecto al tema de la comunidad.

Obijetivos Especificos
- Inferir el concepto de comunidad presente en la obra de Orlando Fals Borda, a
partir de sus elementos constitutivos.
- Contextualizar histéricamente el concepto de comunidad con el fin de

establecer una mirada amplia y compleja de su desarrollo teérico.

- Enmarcar el pensamiento de Orlando Fals Borda con respecto a la comunidad en
el contexto del debate historico e interdisciplinario relacionado con el concepto.

- Dar cuenta del desarrollo tedrico que el concepto de comunidad ha tenido al
interior de la Psicologia Comunitaria (principalmente latinoamericana) y de la

necesidad de su abordaje.



Conocer cémo la obra de Orlando Fals Borda proporciona un fundamento
epistemoldgico para la definicion que la Psicologia Comunitaria hace de la
comunidad como su objeto de estudio y praxis

Comprender el objeto de la Psicologia Comunitaria en el presente a partir del

retorno a sus origenes tedrico-practicos.



I1. ANTECEDENTES

De Orlando Fals Borda se ha retomado al interior de la Psicologia Comunitaria
desarrollada ante todo en América Latina, tanto su propuesta ontologica Yy
epistemoldgica de la comunidad como sujeto/objeto de saber y praxis, como ciertas
maneras de acercarse a ella, a partir de sus métodos. La Investigacion Accion
Participativa, uno de los métodos privilegiados de la disciplina (Montenegro, 2004;
Montero, 2004; Wiesenfeld, 2014), tiene a Fals Borda como uno de sus principales

exponentes y redefinidores (Jiménez, 2004).

Fals emprendi6 a partir de finales de la década del 50, su quehacer socioldgico en el
ambito comunitario. Trabajo con la accion comunal en pro del desarrollo comunitario.
Sus fundamentos tedricos y metodoldgicos formulados desde aquel entonces son clave
para comprender la teoria y método de la Psicologia Comunitaria desarrollada en
América Latina, ya que varios afios mas tarde, hicieron parte de los supuestos que la
definieron en sus inicios (Montero, 2004). Por esta razon, en un momento marcado por
la confusion con respecto a la comunidad como objeto de la Psicologia Comunitaria 'y la
urgencia por su definicion, es importante volver a sus fundamentos o influencias, con el
fin de comprender su uso en el origen de la disciplina, el por qué de su eleccion (cosa
que no esta aun lo suficientemente esclarecida teéricamente) y de la importancia que se
le asigna ya desde hace algln tiempo. Importancia que no cesa, Sino que viene a ser
cada vez mayor, dando pie para el establecimiento de programas, enfoques y estudios
comunitarios. El término llega a utilizarse casi para cualquier tipo de unién y para

variados y contradictorios propdsitos.

Es importante sefialar que a pesar de que la disciplina desarrollada en diferentes
regiones del mundo tiene a la comunidad como objeto de estudio y ambito de préactica,
interesa ante todo hacer referencia, no de manera exclusiva pero si primordialmente, a la
Psicologia Comunitaria Latinoamericana, ya que el objetivo apunta a enriquecer el
arsenal tedrico desarrollado en esta region y la mayoria de autores citados teorizan e
intervienen en y desde ella. Ademas, reconociendo la diferencia que existe entre

Psicologia Comunitaria y Psicologia Social Comunitaria, remarcada por Jiménez



(2004), se hace referencia a ella como Psicologia Comunitaria (en adelante PC), usando
la denominacion mas genérica (Montero, 2004), ya que en primer lugar, la mayoria de
autores trabajados la denominan de esta manera y en segundo lugar, el interés es
desarrollar una vision general de ella, ya que tanto la Psicologia Comunitaria en general,
como la Psicologia Social comunitaria (en adelante PSC) en especifico, tienen por
objeto la comunidad.

En este apartado, se emprende entonces, un recorrido para conocer el abordaje que
posterior a Fals Borda se ha hecho con respecto al concepto de comunidad, como objeto
de estudio de la PC, con el fin de dar cuenta de la necesidad vigente que existe por
problematizar el concepto y por saber si es posible encontrar comunidad en todos los
ambitos donde la PC acciona. Revisando la literatura disciplinar se encuentra por un
lado, el reconocimiento de la falta de desarrollo tedrico del objeto de estudio y por otro

lado, discusiones breves en torno a él con pocas propuestas e intentos de definirlo.

En coherencia con esta afirmacion, Wiesenfeld (2014) en un articulo en el que presenta
una discusién en torno a los resultados obtenidos a partir una revision critica de parte de
la produccién psicosocial comunitaria latinoamericana, con el fin de confrontar el
discurso de la PSC (segun su denominacion) en cuanto a sus aspiraciones con las
contribuciones que se desprenden de la praxis, aporta como uno de los puntos de
discusion, una reflexion acerca del empleo diverso y ambiguo del término comunidad o

comunitario en diferentes esferas de la disciplina.

Las investigaciones documentales, tuvieron entre varios criterios de anélisis, las
concepciones sobre comunidad. Se encuentra que “a pesar de la ambigiiedad y
complejidad en las multiples acepciones y usos del término en la PSC ... lo comun es la
referencia a un sujeto social, a un colectivo cuyas carencias socioculturales y
economicas tienen un correlato espacial” (Wiesenfeld, 2014, p.10) hacia el cual se
expresa el propdsito por parte de los profesionales de contribuir con la reflexion critica

y de facilitar procesos que favorezcan su transformacion (Wiesenfeld, 2014).

Las referencias a lo comunitario por lo general aluden a los ambitos de actuacion



profesional, como comunidades geograficas, instituciones gubernamentales, educativas
y de salud, movimientos populares, organizaciones comunitarias juveniles, culturales y
religiosas de base y grupos ambientalistas, entre otros. Los actores comunitarios han
sido conformados por nifios/as deambulantes o en escenarios escolares, pacientes
mentales, mujeres maltratadas, victimas del VIH-SIDA, adolescentes, personas con
adicciones y lideres comunitarios, entre otros (Wiesenfeld, 2014).

Se identifican multiples usos del término comunidad y diversos sentidos sobre lo
comunitario, con los que se alude a diferentes poblaciones hacia las que va dirigido el
trabajo psicosocial comunitario o con las cuales se lleva a cabo la investigaciéon y que se
consideran comunidades, como escuelas, grupos de trabajo, grupos culturales,
organizaciones de salud, etc. En cuanto a sus integrantes, los trabajos analizados
incluyen tanto individuos como colectivos que pueden ser grupos, organizaciones,
comunidades geogréficas o funcionales. Los &mbitos de investigacion y accion con
dichos participantes, incluyen entornos educativos, laborales, culturales, de salud y
residenciales (Wiesenfeld, 2014).

Wiesenfeld (2014) considera con respecto a estos hallazgos que si bien en los trabajos
ante todo se utiliza el término para hablar de comunidad en situacion de desventaja,
“este acuerdo no deja de lado algunas inconsistencias que se expresan en la accion
comunitaria y obligan a redirigir la mirada hacia las concepciones (ontologia) y
aproximaciones (epistemologia) a la comunidad” (p. 11). Por un lado, llama la atencién
el reporte de experiencias profesionales a escala individual, que segun la autora no se
trata de subestimar, pero si de recordar que el interés basico de la PSC es atender
problemas que afectan a colectivos. Y por otro lado, se suele denominar comunidad
solamente a las personas que participan del trabajo comunitario, invizibilizando
miembros que no lo hacen, pero que aun asi siguen haciendo parte de ese colectivo
Ilamado comunidad, caracterizado no por ser un todo homogéneo, sino también por su

diversidad, pluralidad, intermitencias y fluctuaciones.

Esta reflexion sobre la produccion teorica de la PSC comprueba como lo expresa Alipio
Sanchez (1991):



gue la gran mayoria de textos o publicaciones sobre la PC no incluyen ni siquiera
aproximaciones generales o definiciones del concepto de comunidad, pasando
generalmente a describir programas o investigaciones tildados de ‘comunitarios’ como
si ese concepto y sus connotaciones estructurales y funcionales fuesen ya conocidos y
univocos. (p. 11)

Es como si se quisiera hacer “una psicologia comunitaria sin comunidad” (Sanchez,
2007, p. 93), lo que “parece un contrasentido, pues, como se ha repetido una y otra vez,
la comunidad es el sujeto y destino de ese campo, que se distingue precisamente de
otras areas psicoldgicas por su cualidad de ‘comunitaria’” (Sanchez, 2007, p. 93).
Pareciera que se quisiera evitar el riesgo y el desafio de abordar el tema de lo
comunitario. Y es que precisamente la complejidad y flexibilidad del término genera ya
sea SuU evasion, 0 ya sea su uso indiscriminado e irreparado sin considerar y
problematizar su carga ideoldgica. Segun el autor (Sanchez, 2007) este concepto ha sido
frecuentemente buscado en el arsenal instrumental de la sociologia, ya que no ha tenido
un desarrollo psicolégico sustancial, el cual deberia ser justamente la tarea primordial y
fundamental de este mismo “campo psicoldgico apellidado ‘comunitario’” (Sanchez,
2007, p. 93), por su decision de asumir la comunidad como medio y fin de su practica.
Si bien se habla del sentido o sentimiento de comunidad como elemento psicolégico no
basta tampoco para comprender que es la comunidad, ni de qué y sobre qué se trata este

sentimiento.

No existe hasta el momento “un concepto unitario, consensualmente aceptado Yy
minimamente univoco de comunidad” (Sanchez, 1991, p. 41), lo cual da pie para que
se use indiscriminadamente para casi cualquier asociacion de personas en las que sea
observable la grupalidad y con las cuales se pueda hacer cualquier tipo de trabajo
Ilamado comunitario. Definir la comunidad, segun el autor (Sanchez, 1991) no es un
simple ejercicio tedrico, sino que la manera en la que se use y se piense sobre ella, va a
fundamentar la intervencion, a partir de determinados métodos y estrategias de accion

comunitaria.

Definir el concepto primordial de la PC, que es segun Sanchez (1991) su sujeto, tema,

localizacion, agente corresponsable y destinatario de su teoria y praxis, posibilitara
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entender sus objetivos y su forma de actuar en la sociedad. Se necesitan intentos
rigurosos por describir y caracterizar estructural y funcionalmente la comunidad para
lograr establecer un cierto consenso semantico que ilumine la praxis interventiva y

permita esclarecer y construir una teoria del cambio social. Esto

implicaria que es preciso restringir el uso abusivo de dichas denominaciones en base
al consenso experto previamente establecido si se desea que los términos ‘comunidad’ y
‘comunitario’ mantengan un significado minimamente preciso e identificable y no se

pierdan en la jungla de la confusion y polivalencia seméantica (Sanchez, 1991, p. 41).

Se requiere entonces un conocimiento tedrico ademas de préactico que permita
comprender el significado y la utilidad de la comunidad y lo comunitario en PC,
debiendo rechazar segun el autor “tanto los intentos impropios del campo de construir
una PC sin comunidad —centrada en la autonomia individual— como los externos de
desarrollar una sociedad deshumanizada, sin vinculos personales o territoriales”
(Sanchez, 2007, p. 99- 100). Sin embargo, aunque la comunidad no puede consistir en
un simple contrato entre individuos aislados, tampoco puede constituirse en totalidad
organica a la que las personas sacrifican su libertad. El individuo no se disuelve en la
comunidad sino que interconecta su identidad personal con la colectiva, adquiriendo
libertad no en el aislamiento, sino en la interrelacidn, interés por los asuntos publicos y
la participacion en las instituciones sociales. Es necesario entonces una comunidad no
deshumanizada que posibilite el desarrollo de la comunalidad y la individualidad, a la

vez que una comunidad no desterritorializada (Sanchez, 2007).

El territorio compartido, en este sentido en términos de vecindad, va a permitir segun el
autor, el despliegue y mantenimiento de la comunidad a partir del desarrollo de los
demas aspectos indispensables para ella, como la satisfaccion y distribucion de los
servicios materiales, el establecimiento de relaciones sociales organizadas en torno a
ellos, las redes de comunicacion y sistemas sociales, la instalacion de instituciones
econdémicas y culturales como soporte material, simbolico y comunicativo, la
estabilidad temporal y el sentido psicolégico de comunidad en la interrelacion y
creacion de lazos, componente primordial para distinguir lo comunitario de lo

puramente socio- institucional (Sanchez, 2007).
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Sin embargo, el territorio compartido, aunque permite el despliegue comunitario, no
debe ser visto con ojos romanticos, esperando que permita el surgimiento de una
comunidad “virgiliana y homogénea ... como si el concepto idealizado de ‘la
comunidad’, fuera la solucion cuasimagica de todos los problemas planteados”
(Sanchez, 1991, p. 32). Los conflictos econdmicos, culturales, ideoldgicos y de poder
que surgen en una localidad no pueden ser ignorados por la literatura comunitaria, asi
como tampoco los problemas a resolver que precisamente son los que la mayoria de las
veces permiten la institucién de la comunidad y el trabajo comunitario, como la miseria,
carencia de servicios, impotencia social, sentido de opresion, etc. La organizacion y
accion social de la comunidad muchas veces se da como movilizacion referida a la
busqueda de solucién y satisfaccion de dichas carencias. Por lo tanto las personas
podrian sentirse unidas por el sufrimiento, haciendo existir y funcionar a la comunidad

hasta su desaparicion (Sanchez, 1991).

Por ello, deberia evitarse una idea esencialista, irreal y romantica de la comunidad que
pudiera hacer fracasar en la practica planes de intervencion concebidos en funcién de un
fantasma social inexistente, o construido por el interventor a la medida de sus deseos

0 necesidades profesionales. (Sanchez, 1991, p. 38-39)

La nocion de territorio destacada por Sanchez (1991, 2007) para el despliegue de la
comunidad, es uno de los temas que en el presente genera dificultades y discusiones a la
hora de establecer un consenso en la definicion del concepto de comunidad. Este
aspecto es considerado por muchos autores como imprescindible al momento de definir
la comunidad, mientras que muchos otros, no descartan su importancia pero si

abandonan su necesariedad como condicion indispensable para su establecimiento.

Maritza Montero en un articulo escrito en 1984 define el objetivo de la PC como:
El estudio de los factores psicosociales que permiten desarrollar, fomentar y mantener
el control y poder que los individuos pueden ejercer sobre su ambiente individual y social,
para solucionar problemas que los agquejan y lograr cambios en esos ambientes y en la

estructura social. (p. 390)

Esto es, una psicologia que tiene como “su objetivo tltimo ... lograr no sélo un cambio
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psicoldgico en las personas, sino ademas, al afectar su habitat y con él las relaciones
individuo-grupo y grupo-sociedad” (p. 390). Estos pasajes manifiestan que la autora,
ademas de considerar en este escrito que ” la personalidad es una funcion del espacio
vital” (Montero, 1984, p. 394), ya que “ la experiencia de vida inmediata es la influencia
mas importante para una persona” (Montero, 1984, p. 394), sobreentiende el ambiente
inmediato del ser humano o su hébitat como la comunidad, mostrando con esto que en
un principio la definicion de la comunidad como ambito de la PC implica el aspecto
territorial y geografico y por ende el espacio de estudio y trabajo de la disciplina. El
cambio buscado no es Unicamente al interior de los individuos y grupos, sino sobre el
poder que estos pueden desarrollar para cambiar su ambiente inmediato. Por esta razén
es una PC que no puede existir sin el elemento territorial, porque este es indispensable

para la formacion de la personalidad, como para construir una teoria del cambio social.

En el mismo articulo, la autora, aduce a elementos psicolégicos de la comunidad,
hablando de su identidad, unidad y sentido de pertenencia, los cuales dependen de la
cohesidn interna en contraposicion al sentido externo de pertenencia. “La comunidad es
ademas, un grupo social preexistente al investigador, que posee su propia vida, una
cierta organizacion cuyos grados varian segun el caso, intereses y necesidades: siendo
estas Ultimas objeto de explicacién mediante el trabajo de intervencién psicoldgica”
(Montero, 1984, p. 398).

En un escrito posterior, a pesar de que modifica un poco sus palabras, expresa la misma
idea: “La comunidad es, ademas, un grupo social histérico, que refleja una cultura
preexistente al investigador; que posee una cierta organizacion, cuyos grados varian
segun el caso, con intereses y necesidades compartidos; que tiene su propia vida”
(Montero, 2004, p. 100). Y esta idea lo que quiere expresar es que el agente externo no
define la comunidad, sino que esta se configura espontaneamente gracias al hecho de
compartir unos intereses y necesidades compartidos que permiten la organizacion en

torno a ellos.

Sin embargo, la comunidad vista asi no siempre preexiste al agente externo. Y este es

otro de los desafios que se encuentra en la literatura a la hora de plantear una definicién
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del concepto, ya que por lo general la accion comunitaria tiene implicita una idea de que
es 0 que deberia ser la comunidad y justamente esta idea seria su directriz, la razén de
ser del trabajo comunitario, que se lleva a cabo precisamente para fortalecer los lazos
comunitarios con el fin de que el despliegue de la comunidad posibilite la asuncion de
su propio poder y satisfaccion de sus propias necesidades. Entonces muchas veces el
proposito del agente externo es que ciertos grupos locales que no expresan un sentido
claro de comunidad, puedan desarrollarlo para potenciar sus lazos fisicos y psicoldgicos
(Sanchez, 1991) con el fin de facilitar la busqueda del bienestar comdn a partir de la
accion colectiva (Montenegro, 2014). Por lo tanto méas que afirmar que una comunidad
preexiste al investigador o interventor, lo que muchas veces no sucede asi, sino que
retomando lo expresado por Alipio Sanchez (1991), se corre el riesgo de concebir “ un
fantasma social preexistente, o construido por el interventor a la medida de sus deseos o
necesidades profesionales” (p. 38-39), “intentando imponer una idea de comunidad
inexistente” (Montenegro, 2014, p. 37), se deberia plantear la pregunta por la ética de la
intervencion: ¢Es necesario buscar la existencia de una comunidad donde se pretende
ante todo la organizacion grupal y accion colectiva para fines sociales y economicos?
¢El hecho de que preexista una comunidad o se configure con apoyo externo o no se dé
mientras dure el proceso de intervencion, genera efectos o cambios en el alcance de
ciertos fines? ¢La comunidad podria esfumarse, pero las tareas y proyectos podrian
permanecer? ¢El objetivo de la PC es simplemente fortalecer la comunidad,
previniendo su fragmentacion para incrementar su sentido de comunidad y sentimiento
de pertenencia? o ¢la comunidad es un medio y fin para la accién y el cambio social,
entendido éste segin Berroeta (2014) en el sentido del mejoramiento y transformacion

de las condiciones de vida?

La literatura no plantea posturas claras frente a estas preguntas, cuya respuesta depende
de la posibilidad de esclarecer que es la comunidad, logrando establecer un minimo
consenso en su definicion y en su relacion con respecto a la dimensién territorial. Un
territorio compartido no asegura que preexista una comunidad con una cultura
compartida. Por el contrario, la tarea del psicélogo comunitario seria reforzar un sentido

de pertenencia alli donde lo comun es el territorio. Como lo expresa Foladori (2007):

En suma, no se entiende qué es lo comin de lo comunitario ni qué tiene que ver el
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territorio como demarcacion de la psicologia posible. Si lo comunitario no aparece puesto
alli por los habitantes del territorio, entonces es responsabilidad del psicologo. Por ello,
creo que lo comln es aquello que el psicologo ‘aporta’, es su intencién de generar algo
que se levante como un proyecto compartido por un grupo, es la realizaciéon de su propio
deseo. (p.402)

Montero (2004), en una definicion posterior que plantea con respecto al concepto de
comunidad desliga el elemento territorial como determinante para la comunidad,
asumiendola Gnicamente por sus aspectos psicoldgicos:
Una comunidad es un grupo en constante transformacion y evolucion (su tamafo
puede variar), que en su interrelacion genera un sentido de pertenencia e identidad social,
tomando sus integrantes conciencia de si como grupo, y fortaleciéndose como unidad y

potencialidad social. (p. 100)

En esta nueva definicion de la comunidad viene a replantear su postura con respecto a
los postulados anteriores y ante todo con respecto a su definicién antigua de la

comunidad:

Un grupo social dindmico, histérico y culturalmente constituido y desarrollado,
preexistente a la presencia de los investigadores o de los interventores sociales, que
comparte intereses, objetivos, necesidades y problemas, en un espacio y un tiempo
determinados y que genera colectivamente wuna identidad, asi como formas
organizativas, desarrollando y empleando recursos para lograr sus fines. (Montero, 1998,
p.212)

La nueva definicidn de la comunidad contiene varias modificaciones con respecto a esta
ultima y a los postulados anteriores. Por un lado no alude a la organizacion para
alcanzar determinados fines ni cambios con respecto al entorno inmediato y por el otro,
abandona la necesariedad del elemento geogréafico y por ende el habitat como campo de
trabajo de la PC. Sin embargo este cambio del concepto no trae consigo una
modificacion teorica de los propdsitos y técnicas de la disciplina. Propone para definir
la comunidad elementos que no la diferencian de un grupo, ya que la interrelacion, el
sentido de pertenecia, identidad y conciencia social también podrian estar presentes en

otro tipo de configuraciones grupales. En este sentido Montero (2004) cita a Krause,
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considerando que su propuesta es apropiada, pero adquiriria mayor precision si el
elemento cultura comun, que junto con la pertenecia y la interrelaciéon integran los
elementos minimos y necesarios para definir una comunidad en términos tedricos y no
ideales, se puntualizara “en aspectos subculturales muy especificos” (p. 99) aludiendo
mas bien a “una historia coman en la cual se construyen significados” (p. 99), ya que
este término referido al aporte de significados compartidos podria ser demasiado

amplio.

Sin embargo, no porque se limite la cultura comun a una historia compartida queda
zanjado el tema o clarificado el concepto de comunidad, ante todo una comunidad que
es “ambito y sujeto del quehacer psicosocial comunitario” (Berroeta, 2014, p. 23), ya
que el fortalecimiento de la historia compartida tampoco llega a ser el fin de la PC, sino
mas bien un medio para fortalecer la comunidad y sus propo6sitos. Una historia cultural
como un territorio compartido, la interrelacion y el sentimiento de pertenencia no
aseguran una comunidad. A proposito de esta propuesta de definicion del concepto de
Mariane Krause, Foladori (2007) considera que antes que en una  psicologia
comunitaria, permiten pensar en una psicologia de grupos, ya que estos tres elementos:
el sentimiento de pertenencia que redunda en una identidad grupal, la interrelacion o
comunicacion e interdependencia entre los miembros y la cultura comdn como red de
significados compartidos, han sido reconstruidos por la teoria de los grupos como

constitutivos y caracterizadores de estos.

Krause (2001) por su parte, diferencia entre comunidad ideal, como el ““deber ser’ de
las comunidades con el concepto mismo, en su sentido teérico” (p. 51), que incluiria
estos tres elementos enfocados en la dimension subjetiva por encima de la espacial,
exterior y temporal, como minimos y necesarios para distinguir una comunidad de otro
tipo de conglomerados humanos. Considera que no se puede definir la comunidad en
funcién de su estado ideal, porque la psicologia comunitaria por lo general trabajaria
con comunidades “problematicas, ... no-comunidades o no ideales” (p. 51) en el sentido
de que no cumplen con dicha condicion, osea con el desarrollo de dichos aspectos que
comunmente se plantean como definitorios de la nocion de comunidad. Por lo general

tiende a afirmarse que una comunidad saludable presenta una estructura interna
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consensuada con multiples conexiones vinculares y un apropiado ambiente fisico para
su funcionamiento y satisfaccion de necesidades basicas, que tal vez permita la posesion
de bienes comunes, el trabajo comdn y la existencia frecuente de interacciones de
calidad y actividades conjuntas. Una comunidad caracterizada por el apoyo mutuo, la
solidaridad, cooperacién, interdependencia, reciprocidad entre sus integrantes, que les
brinde seguridad emocional y goce, sentido de fraternidad y pertenencia, valor personal
e integracion. Una comunidad que mantenga una historia comun y produzca amistad,
lealtad, amor, gratitud, confianza, ademas logros efectivos como empoderamiento,
competencia social y participacion social. La efectividad se traduciria en la union de
intereses y el sostenimiento de acciones colectivas para alcanzar metas comunes y

satisfacer necesidades personales y colectivas.

Todos estos elementos que Krause (2001), citando diferentes autores, agrupa como
ejemplos de las definiciones comunes de una comunidad ideal, son para ella
prescindibles para concebir las comunidades existentes, objetos del trabajo comunitario,
pero no asi para guiar éticamente este Ultimo. La definicion ideal de comunidad, de
todas maneras no debe perder
su valor esencial, cual es el de ser nuestro norte en las intervenciones comunitarias
y nuestro elemento de contraste para la investigacion en comunidades ... [ya que] nos
resulta imprescindible a la hora de decidir ‘hacia donde’ vamos a dirigir nuestro trabajo,
0 cuando pretendemos evaluar una comunidad determinada en relacién con su distancia

respecto de una condicion ideal. (p. 52)

El concepto tedrico que se requiere segun la autora, contrapuesto al ideal es uno que
“ojala en términos sencillos y sin la carga valdrica incluida en los conceptos ‘ideales’,
contenga los elementos minimos necesarios para que podamos distinguir lo que es
comunidad de lo que no lo es; para que podamos decir que, en justicia, tal intervencién
es una intervencion comunitaria” (Krause, 2001, p. 52). Este concepto “si bien podra
prescindir de la nocion de territorio, debera incluir algunos elementos que permitan
distinguir una comunidad de otro tipo de asociaciones humanas” (Krause, 2001, p. 49),
priorizando entre los elementos que apunten a la dimensidn subjetiva e intersubjetiva,
que “podemos considerarla: un elemento mas, un elemento esencial de la definicion ...

que ha sido tratada en la literatura pertinente bajo el concepto ‘sentido de comunidad’ o
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‘sentimiento de comunidad’ (Sarason, 1974; Sanchez Vidal, 1996; Wiesenfeld, 1994;
Garcia Gonzalez, 1993)” (Krause, 2001, p. 53).

Montero (2004) igualmente habla de la necesidad, retomando las palabras de Heller
(citada por Montero, 2004) “de enfocar la comunidad como ‘sentimiento’ y no la
comunidad como ‘escena o lugar’” (p. 95). La comunidad asi, se podria definir
primordialmente segin Montero (2004) a partir del sentido de comunidad, siendo estos
dos conceptos parte de un mismo fendmeno. No podria entonces considerarse que hay
comunidad donde no se ha manifestado el sentido de comunidad y la identidad social

por parte sus miembros.

Sin embargo, para saber que es el sentido de comunidad, es necesario saber que se
entiende por comunidad. Ademas si el sentido de comunidad asegura la existencia de la
comunidad, no asegura siempre una comunidad que pueda ser sujeto y objeto de la
Psicologia Comunitaria, porque puede darse el caso de que hayan grupos que se definan
como comunidades gracias a la fuerte cohesion por el sentimiento y sentido de
comunidad, pero que simplemente no quieran trascender a establecer un cambio, una
tarea de transformacion, un proyecto con el fin de generar empoderamiento, 0 no
quieran participar de un proceso de accion comunitaria, quehacer de la PC. Es diferente
una comunidad vista como fin en si mismo, cual Gltimo propésito sea su fortalecimiento
afectivo, que una comunidad que desee organizarse como medio para la accién
colectiva, para la obtencidén de fines y cambios sociales. Por lo cual vale la pena
preguntarse de nuevo ¢Es el sentido de la PC el fortalecimiento de la comunidad
afectivamente o el propdsito de esta seria el fortalecimiento y la organizacion de la

comunidad para la accién social?

A este respecto, es importante rescatar las palabras de Montero (2004), que a pesar de
que no las tiene en cuenta para su definicion del concepto de comunidad, son necesarias

para diferenciar la comunidad de la PC de otro tipo de comunidades:

Al trabajo comunitario no le interesa el sitio donde esta la comunidad en tanto tal, sino
los procesos psicosociales de opresion, de transformacion y de liberacion que se dan

en las personas que por convivir en un cierto contexto, con caracteristicas y condiciones
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especificas, han desarrollado formas de adaptacion o de resistencia y desean hacer
cambios. (p. 95)

Un aspecto fundamental es la conciencia, no sélo aquella inherente al sentido de
comunidad, sino igualmente la referida a las circunstancias de vida compartidas. Este
es un aspecto particularmente importante por cuanto quizas el aspecto mas identificador
de la comunidad es ese reconocerse como participantes en un proceso histéricamente
vivido, que afecta a todos, a pesar de las multiples diferencias que puede haber entre las

personas que constituyen la comunidad y, ademas, justamente por esa diversidad. (p. 100)

La gente hace la comunidad, que a su vez pone su huella sobre esa gente; idea que
también expresa Sanchez (2000: 50) al decir: "la comunidad [...] se construye mientras

se construye la solucion de un problema”. (p. 101)

Es diferente hablar de una comunidad con sentido de comunidad a secas a hablar de una
comunidad en la que su elemento en comun sin importar la diversidad es la consciencia
de una necesidad, de que falta algo y de la accion colectiva que debe ser puesta en
marcha para remediar ese faltante. La psicologia comunitaria ha asociado la comunidad
con grupos en desventaja 0 con sectores desfavorecidos y victimas de la segregacion
espacial, “en su mayor parte, [con] los espacios residenciales que  contindan
funcionando como comunidades [que] son, en su mayoria, aquellos donde habitan los
sectores menos favorecidos de la poblacion” (Gonzalez, 2014, p. 20), y hasta el
momento no ha planteado una definicion de comunidad para grupos dominantes, sino
Unicamente discusiones con respecto a la relaciones de la comunidad con los agentes
externos y con diferentes actores sociales. Pero de hecho el trabajo que incluye practicas
con otro tipo de grupos sociales o0 en otros &mbitos por lo general es realizado para el
beneficio de la comunidad (en desventaja) y por generar interrelacion entre diversos
sistemas. ¢Podria hablarse de la existencia de comunidad en los grupos dominantes,

clases altas o sectores mas favorecidos?

Montenegro en el 2004 plantea un concepto de comunidad a la vez que ligado a la
nocion del sentido de comunidad, a la accion comunitaria. La idea de comunidad para
ella es inseparable de las relaciones afectivas entre sus miembros, pero también de la

capacidad de tomar “acciones conjuntas para transformar situaciones que son vistas por
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ellos mismos como problematicas en el contexto de su propia comunidad ... las
acciones de transformacion social que ellos planifiquen, ejecuten y evaltien con el
objetivo de mejorar sus condiciones de vida” (p. 18). En esta medida, el concepto de

comunidad y bienestar social estan fuertemente relacionados.

El sentido de comunidad produce sentimientos que unen y mantienen unidos a los
miembros de una comunidad, pero ante todo tiene la funcion de actuar “como elemento
cohesionador y potenciador de la accidén en comin” (Montenegro, 2004, p. 21), referida
a las reflexiones y acciones colectivas para mejorar la calidad de vida. “La fuerza que da
el sentimiento de comunidad es indispensable para proponer acciones de transformacion
social en las comunidades, que es uno de los objetivos basicos de la Psicologia
comunitaria como ambito de intervencidn y social” (Montenegro, 2004, p. 23). En esta
medida, “la Psicologia comunitaria entiende la comunidad como un espacio social
donde se pueden desarrollar acciones colectivas organizadas hacia la transformacion
social y, por tanto, constituye un espacio empirico de investigacion y accion”
(Montenegro, 2004, p. 20).

Esta definicion de Montenegro se diferencia de la de Montero y Krause, ya que es
distinto plantear una comunidad que se refuerza a partir del sentido de comunidad para
desarrollar acciones colectivas. Este énfasis que la autora pone en la accion dirige la
comunidad hacia la transformacién local, el bienestar social y la busqueda del
mejoramiento de las condiciones de vida. Es una definicion que concibe a la comunidad
reunida con direccion a una accion para alcanzar ciertos fines, que difiere de una
concepcidn de la comunidad pensada simplemente en torno a la interrelacion, identidad,

conciencia comun, cultura comun, etc.

Sin embargo Montenegro (2014) en un escrito posterior reconoce la complejidad y la
dificultad para definir y situar la comunidad, ya que los elementos bésicos que
anteriormente la configuraban como su dimensién geogréafica y temporal, junto con su
sustrato historico y su potencial de movilizacion y accion se encuentran frente a una
transformacion. De igual manera considera que el componente subjetivo (sentido de

comunidad) propuesto por algunas autoras (Krause, 2001; Wiesenfeld, 1997; Montero
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2004) como central frente al geografico, debe también ser reconsiderado. Y esto porque
la sociedad contemporanea enmarcada en los procesos de globalizacion y las logicas
neoliberales ha estado caracterizada por cambios socioecondmicos y por efectos de la
fragmentacion social y la segregacion residencial que ponen en cuestion la idea de una
comunidad delimitada geograficamente y cohesionada psicolégicamente gracias a una
historia, una cultura y unos intereses compartidos. Los espacios son transformados en
no lugares o lugares de transito que pierden toda relacion con su historia social y
significacion temporal. La disolucion de la comunidad y del lazo social desvincula la
identidad y pertenencia con la localidad, asi como la construccion de intereses comunes
e iniciativas que fundamenten una accion transformadora bajo marcos colectivos de
socializacion. Aunque “el campo de la PSC se ha apoyado en la nocién de comunidad
para el desarrollo de su praxis transformadora ... persisten en la actualidad dificultades
para implantar estrategias de intervencion social socialmente transformadoras”

(Montenegro, p. 40).

La desterritorializacion de la comunidad da paso a grupos culturales complejos y
diversos, definidos mas a partir de su identidad que de su espacio comin de
convivencia, generando asi nuevos desafios para la accion comunitaria que bajo esta
I6gica trasciende los limites geograficos. Se empieza a relacionar mas el término

comunidad con grupos excluidos que oprimidos o explotados:

No es casual: si hay oprimidos, hay opresores, si hay dominados, hay dominadores y si
hay explotados, hay explotadores (Rodriguez, 2012). En cambio, a los excluidos
parecen oponerse los incluidos ... ocultdndose, de ese modo, la relacion dialéctica
entre ambos términos y las relaciones de poder que producen la exclusion (Sawaia,
2004)”. (Montenegro, 2004, p. 34)

Organismos gubernamentales y no gubernamentales expresan la necesidad de la
inclusion social de ciertos sectores de la poblacion, asignando dicha tarea a los
interventores sociales, entre ellos a los psicélogos comunitarios. Se usa asi la accion
comunitaria y todo lo comunitario para desarrollar proyectos aparentemente
participativos bajo el supuesto de mejorar de la calidad de vida. La PSC frente a todos

estos fendmenos tiene como proposito el fortalecimiento y la construccion de lo comdn
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a partir del rescate del sentido de comunidad, que puede funcionar como sustento para
generar proyectos comunitarios a partir del establecimiento de intereses comunes e
iniciativas de accion colectiva. Ademas ya “que la comunidad es el objeto de la PSC,
una primera solucion consistiria en contribuir a la reconstruccion del sentido geografico
de comunidad, a partir de promover précticas que consoliden los vinculos vecinales”
(Montenegro, 2004, p. 38).

Segun Montenegro (2014), la reconsideracion de la categoria de vecino para definir y
fortalecer la comunidad, es de caracter inclusivo ya que permite la recuperacion del
sentido de comunidad sin la necesidad de ligarlo a caracteristicas personales y
esenciales. Puede fortalecer las relaciones de convivencia y fijar puntos en comdn de
personas que habitan temporalmente un lugar, evitando la exclusién por las diferencias.
Esta estrategia, aunque “no deja de tener un aroma nostédlgico, en tanto que debe
emplearse a contracorriente de los desarrollos economicos y sociales ... [y] sigue
aludiendo a la posibilidad de la creacion de lo comdn a partir del trabajo comunitario en
espacios geograficos delimitados” (Montenegro, 2014, p. 37), busca transformar la
logica de barrios estigmatizados, considerados como vulnerables y problematicos, “no
desde una visién nostalgica de la comunidad cohesionada y auténtica, sino a partir las
experiencias concretas de convivencia y movilizacion social presentes en el territorio”
(Montenegro, 2014, p. 39). “Aunque no se alude a una gran narrativa sobre la
transformacion social, propia de la PSC, si se observan elementos que combaten
discursos y practicas hegemonicas presentes en estos momentos en el contexto”
(Montenegro, 2014, p.38), que permiten atender a los procesos de discriminacion y
estigmatizacion de ciertos colectivos y analizar précticas y discursos que mantiene las
relaciones de poder implicitas en estos procesos. Es necesario un analisis critico que
permita sensibilizarse frente a las politicas sociales y descubrir relaciones de poder y
efectos perversos de algunos procesos de intervencion que definen ciertas comunidades
como problematicas e indeseables, generando la segmentarizacion de la poblacion a

partir del trabajo comunitario sectorializado.

La propuesta entonces de la autora, es pensar la comunidad a partir de la conexion de

diferencias en lugar de pensarla constituida por el principio homogeneizante de
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identidad. Dar importancia para su definicion, a la interrelacion mas que a los nodos,
pudiendo situar el evento como el aspecto primordial de la accién comunitaria. Una
accion comun que reuna elementos en principio contrapuestos Yy conflictivos,
permitiendo pensar la comunidad sin lo comun, sin su elemento organizador comun y
“pensar la intervencion como articulacion de diferencias, potenciando aquellas
actividades transversales que permitan articular grupos sin subsumirlos a una entidad

supragrupal” (Montenegro, 2014, p. 39):

La metafora del rizoma podria ser una fuente de inspiracion para la PSC, en tanto
refiere a una red de relaciones entre elementos hibridos que se centra en la tension
semejanza- diferencia entre los diferentes nodos de la red. En este sentido, se buscaria
promover procesos de accién colectiva basados en la articulacién de diferencias en
torno a eventos concretos que puedan articular nodos y formas de relacion, asumiendo la
diversidad y dispersion y en los que se puedan incorporar diferentes redes que
componen el espacio de trabajo comunitario. Todo esto sobre la base de los principios
inspiradores de la Psicologia Social Comunitaria referidos a la necesidad de generar
cambios para lograr mayores niveles de igualdad y justicia social en los contextos

comunitarios en los que desarrollamos nuestra labor. (Montenegro, 2014, p. 40)

Montenegro plantea una alternativa al concepto de comunidad mucho mas propositiva
frente a los cambios socio-econdmicos que supuestamente deben analizarse criticamente
y resistirse de ser necesario. Aungue pone en cuestionamiento la visién idealizada de la
comunidad y una vision nostélgica del territorio relacionada con una definicion de
comunidad auténtica y cohesionada, reconoce que el espacio geografico sigue siendo el
campo de trabajo y escenario de actuacion de la accion comunitaria por su potencial
movilizador para la accion colectiva. Identifica la comunidad mas con la accién comdn,
condicion de la transformacion, referida ya sea a grandes narrativas o simplemente a

acciones locales.

Fortalecer el espacio local junto con el sentido de comunidad para potenciar la accion
colectiva es una propuesta acorde con las aspiraciones de la psicologia comunitaria, que
vincula los propdsitos de transformacion con la localidad. Es muy diferente una

comunidad que se genere a partir de un espacio comun para buscar el cambio social en
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el sentido de mejorar sus condiciones de vida y nivel de bienestar y asi producir
transformacion social, entendida como el alcance de una comprension del poder, el
bienestar y las relaciones de injusticia que producen las condiciones desiguales
(Berroeta, 2014), que una comunidad solamente interesada en el fortalecimiento de
vinculos. Y en este sentido la comunidad de la Psicologia Comunitaria puede

diferenciarse de otro tipo de comunidades.

Segun Martinez (2007):
La comunidad, méas que transformarse, busca perpetuarse a si misma. El concepto de

comunidad es mas bien un concepto conservador y si la comunidad entra en conflicto o
en lucha, por decirlo asi, es justamente para preservarse a si misma en su estructura y
funcionamiento, en su proyecto vital. Entonces, el concepto de comunidad no

necesariamente es un concepto revolucionario...otro mito que hay que cuestionar. (p. 479)

La comunidad vista asi, no siempre busca el cambio, si no su fortalecimiento emocional
y en este sentido cabe preguntarse si la comunidad de esta manera podria ser definida
como ambito de la PC, siendo que esta tiene como propdsito sino la transformacion de
la sociedad, si la de las comunidades para trascender su desventaja econdmica. Si la
PC asocia su practica con la busqueda de mejores condiciones de vida, siempre
trabajara por algun ideal, por algo que falta y que debe conseguirse. Por lo tanto la
interrogante es si la PC puede desligarse de una concepcion ideal o si mas bien como
diria Montenegro, es necesario trabajar con una comunidad sin su elemento comin, que
mas que requerir de él, necesita poder convivir a partir de las diferencias. Sin embargo,
aqui también caben otras preguntas: ¢Es posible desplegar la acciéon comunitaria para
lograr fines comunes cuando no hay sentimiento de comunidad? ¢;Sera posible alcanzar
las mismas metas con y sin sentimiento de comunidad? ¢Podrian la necesidad de
cambios y el sentimiento de carencia que posibilitan la puesta en marcha de un

proyecto colectivo remplazar el sentido de comunidad?

La intencidn no es dar respuesta a estas preguntas, pero si considerar junto con Sanchez
(1991) la necesidad de lograr un minimo consenso en el objeto de estudio de la
disciplina con el fin de que los propdsitos también puedan emparentarse, posibilitando

la construccién de un proyecto ético- politico para la PC. Tal vez lo mas adecuado no
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sea como lo hace Krause (2001), presentar una propuesta alternativa del concepto de
comunidad “mas apropiada para el nuevo milenio” (p. 50), menos anacrdnica y mas
capacitada para poder aludir tedricamente a nuevas formas de comunidad no extintas
(Krause, 2001), sino presentar un concepto que precisamente tenga una propuesta
frente a los cambios de la sociedad y sus relaciones de poder, y que explicite si pretende
funcionar como soporte y apoyo de estos cambios o si su finalidad es resistirse a ellos,
planteando posibles soluciones. Un concepto de comunidad que no necesariamente
tenga que estar sujeto “a los avatares de las coyunturas sociales y politicas de cada

momento historico particular” (Foladori, 2007, p. 406).

Como lo considera Foladori (2007), el objeto de una disciplina autoriza sus préacticas,

sus métodos y técnicas, asi como su proyecto ético y politico:
Pero no interesa puntualizar el problema en lo meramente técnico si no es para poder
dar cuenta de que la ausencia de una técnica muestra la falta de un objeto especifico de
trabajo. Vale decir, la psicologia comunitaria carece de una teoria que funde su accionar,
de una metodologia coherente con ella y de un encuadre de trabajo que le posibilite el
recorte de un espacio propio en funcién del punto de vista particular que ha asumido. (p.
404)

Es necesario por lo tanto priorizar el abordaje del concepto de comunidad, para poder
establecer con claridad que de lo comln de la experiencia humana interesa a la
disciplina y para qué y por qué fortalecerlo. Segin Saavedra (2007), la aproximacién o
el “modo como los interventores/profesionales establecen contacto con los grupos
humanos con quienes trabajan...queda reflejada en su nocion de comunidad” (p. 170).
Retomando a Freitas (1994), expresa que:
cuando procedemos a analizar una determinada préctica profesional, es posible
identificar ciertos hilos conductores que van a definir la naturaleza de tales acciones, uno
de los cuales se refiere a los presupuestos implicitos en las concepciones que tenemos
sobre el objeto de investigacion y el otro a los instrumentos que son utilizados para tales
fines. (p. 161)

Una definicion clara de que es la comunidad, como se constituyo en &mbito y sujeto del

quehacer psicosocial comunitario y cual seria su papel frente a la sociedad, permitiria
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comprender las relaciones que se esperan al interior de ella y entre ella y otras
comunidades, la sociedad y el Estado. También permitiria teorizar sobre una propuesta
del cambio social, sobre un proyecto politico y una postura frente a las ldogicas

institucionales, politicas y de mercado y frente al financiamiento publico y privado.

Por ultimo, se requiere de un concepto de comunidad con una relacién definida frente al
territorio. Se reconoce la importancia de la territorializacion para favorecer la
emergencia de la comunidad (Rozas, 1993) y se observa segin Saavedra (2007) el
reconocimiento de la influencia que puede tener sobre una comunidad el hecho de
compartir un determinado territorio geografico, ya sea para la construccién del sentido
de comunidad, o bien, para la planificacion de intervenciones concretas” (p. 171). Sin
embargo no hay una posicion consensuada; para algunos autores, este elemento es
prescindible, para otros no lo es, mientras que otros como Montero (2004) modificaron
su definicién de comunidad desligandola del territorio sin modificar los métodos. Esto
genera confusiones, ya que es diferente hablar como se hacia anteriormente de una
psicologia que visualice al individuo en relacion con su contexto ecoldgico (Unger,
1995) y que pretende que el ser humano adquiera poder sobre su hébitat, a una que
hable de la necesidad Unicamente de reforzar el caracter subjetivo de la comunidad. En
este sentido Montenegro rescata la importancia del sentimiento de comunidad, pero
orientado a la accién y al cambio ya sea local o estructural. No es lo mismo hablar de
una propuesta de cambio territorializado a partir del establecimiento de acciones locales
que de una que no lo es y que ademas no clarifica por ejemplo ninguna manera de hacer
frente a los fendmenos de la segregacion urbana, la gentrificacion y la politica local y

regional, entre otros procesos.

Conocer el desarrollo que posterior a Orlando Fals Borda, entre otros autores que
escapan al alcance del presente trabajo, quienes a pesar de no formular un concepto
sistematico de la comunidad, aportaron las bases y fundamentos epistemologicos y
metodologicos a la Psicologia Comunitaria para teorizar sobre dicha nocion, nos
enriquece profundamente en la tarea de esclarecerla, comprenderla y poder
progresivamente llegar a establecerla, sabiendo qué es y qué no es, asi como cual seria

su campo de acciodn y su proposito.
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Ademas, esta busqueda bibliografica no solo nos permite poner en discusion diferentes
intentos de definicion del concepto de comunidad al interior de la Psicologia
Comunitaria, sino que da cuenta de la falta de articulos y estudios teéricos y empiricos
que aborden la tematica. No se encuentran estudios tedricos dedicados a problematizar
epistemoldégicamente la nocion y su desarrollo historico, y los articulos cientificos y
trabajos de tesis revisados, no ponen en discusion el concepto, sino que exponen uno o
varios a partir de la teoria de algin autor, siendo los mas citados, los expuestos en este
apartado. Se encuentra también la tendencia a definir la comunidad a partir de la nocién
construida por los propios actores de las intervenciones, esto es, intentos de establecerla
segn la autodefinicion de la misma comunidad, lo cual es indispensable pero no

suficiente.

Una autodefinicion de la comunidad no se puede abandonar a la hora de los trabajos
interventivos, pero una definicion de la misma disciplina es indispensable para poder
encontrar, como se argumentd anteriormente, l6gicas y directrices de pensamiento y

accion que permitan establecer proyectos y propdsitos claros.
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I11. METODOLOGIA

1. Disefio

Para responder a la pregunta que orienta la tesis, se desarroll6 un analisis profundo a
partir de un enfoque de investigacion cualitativo de tipo interpretativo, pudiendo
extraer, gracias a la revision bibliogréfica y la lectura critica de los textos del autor,
categorias tematicas significativas que permitieron inferir el sentido y coherencia de la
problematica de la comunidad en el transcurso de su obra y posibilitaron el
planteamiento de una propuesta reconstructiva con respecto a su pensamiento, vision y
perspectiva sobre dicha nocion (Ruiz, 2012). Captar los significados atribuidos por el
autor a la nociéon de comunidad, pudiendo “contemplar estos elementos como piezas
de un conjunto sistematico” (Ruiz, 2012, p. 17), permite interpretar y reconstruir el
sentido completo y total de este concepto en su teoria, que no puede ser desligado o

desvinculado de la totalidad de su pensamiento, ni de su contexto sociocultural.

La comunidad para Fals fue tanto una vivencia, como un ambito de estudio y
accion. Experimento, investigd, intervino y teorizé la comunidad, convirtiéndola en uno
de los conceptos mas sobresalientes de su obra. Esta praxis dentro de las
comunidades la plasmé en sus escritos, facilitando la descripcion e interpretacion
de los sentidos y significados que les atribuia. Las vivencias y pensamientos hechos
texto, transportan implicitamente el contexto del autor y sus significados directos e

indirectos con respecto a sus conceptos y postulados. En palabras de Canales (2006):

Es también la razon del caracter ‘textual’ de los objetos cualitativos. Los textos
tienen estructura, y los textos despliegan cédigos. Es siempre la misma blsqueda: de las
claves de interpretacion que estan siendo activadas por las significaciones —acciones,
palabras, documentos, textos— y que permiten su comprension. La apertura del
instrumento —a la escucha— es el modo de cubrir la propia complejidad y forma del
objeto. No siendo este uno simple y dado —como un hecho a constatar externamente—,
sino uno complejo y subjetivo — como una accion, o un dicho, a comprender
interpretando, o lo que es lo mismo a traducir—, de lo que se trata es de poder “asimilar”

aquella forma en su codigo. Esto es, reconstruir la perspectiva observadora del propio
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investigado. (p. 21)

2. Muestra

La busqueda estuvo orientada hacia el analisis sistematico de los textos escritos del
autor que presentan mayor riqueza de contenidos significativos o datos estratégicos en
cuanto a su relacion con la tematica implicita y explicita de la comunidad. Aquellos
textos funcionaron como el soporte literario principal, ya que contienen en forma
precodificada la perspectiva del autor en cuanto a dicha tematica que se quiere
comprender (Ruiz, 2012).

3. Técnicas de recoleccion de datos

Se utiliz6 para la recolecciéon de datos, la técnica de lectura de textos, que para Ruiz
(2012), conforma junto con la entrevista y la observacién, las técnicas de recogida de
datos en los estudios cualitativos. Por textos se entiende segun el autor (2012)” todos los
documentos que contienen significado” (p. 74), “cuyo denominador comun es Su
capacidad para albergar un contenido que, leido e interpretado adecuadamente nos abre
las puertas al conocimiento de aspectos y fendmenos de la vida social de otro modo

inaccesibles” (p. 192).

A partir de la eleccion de los textos mas significativos del autor, en cuanto soportes
literarios de la temaética investigada, se procedio a la identificacion de categorias
tematicas significativas acordes con los objetivos del trabajo. Esto a partir de la
extraccion intencionada de datos textuales que gracias a un andlisis categorial
permitieron convertir los datos brutos o textos originales en datos Utiles coherentes con

la intencién del analisis. (Vasquez, 1996).

4. Analisis

La técnica utilizada para el andlisis de los datos, fue el Analisis de Contenido de tipo
cualitativo, técnica para leer e interpretar el contenido de toda clase de documentos,
primordialmente escritos. Se basa en la lectura sistematica como instrumento de

recoleccion de datos de informacion. La lectura para ser completa debe buscar la
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captacion del contenido manifiesto y latente de un texto. Esto es, tanto lo que expresa el
autor de manera directa como lo que expresa de manera indirecta, ya sea consciente o
inconscientemente. El texto oculto, implicito o latente puede ser inferido junto con
informacidn referida a caracteristicas personales del autor, asi como a su contexto social

y al contexto del texto (Ruiz, 2012).

Los textos aportan variados datos relacionados con su sentido simbolico, que puede ser
extraido a partir de un riguroso andlisis de contenido. Este sentido puede no coincidir
para el lector y el autor o para diferentes lectores, y puede aportar intenciones
significativas de las que el autor no es consciente y con las que tal vez no esté de

acuerdo 0 no tuvo pretension de expresar (Ruiz, 2012).

A partir del andlisis de contenido categorial temético, uno de los tipos del andlisis de
contenido destacado por Vazquez (1996), se procedié a descomponer los textos
utilizados en unidades, que se agruparon en categorias a partir de semejanzas
semanticas, determinadas por criterios preestablecidos segin los objetivos de la
investigacion. La realizacion de dicha categorizacion fue posterior a las etapas de
preandlisis y codificacion. En la etapa de preandlisis, ademas de elegir el corpus
documental (textos del autor considerados de mayor significancia), se examinaron y
organizaron los datos que se querian analizar, definiendo operativa y
sistematizadamente las dimensiones o conceptos que estructuraron la secuencia de
analisis, segun la intencion del estudio. En la etapa de codificacion se transformé el
material original en resultados de andlisis, seguin la organizacion de la fragmentacion de
los textos en segmentos con significacion, a partir de las cuales se realizd la
categorizacion con el fin de obtener una visidén condensada de los datos trabajados y
proceder a la construccion final del texto segun las categorias determinadas (Vazquez,
1996).
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IV. PRIMER CAPITULO

LA COMUNIDAD: UN DEVENIR HISTORICO

Empezamos este recurrido historico de la panoramica conceptual de la nocion de
comunidad, planteando en el primer apartado una consideracion de la comunidad como
mito, que fue prominente en los primeros y clasicos debates con respecto a la
comunidad, los cuales la concebian como una realidad desafortunadamente ya perdida
gracias a los devenires de la modernidad y que era necesario recuperar. Este intento de
recuperacion llevo a plantear por diferentes posturas académicas y politicas, la
comunidad como una promesa, casi utopica y por lo general imaginaria, que permitiria
resistirse a la modernidad para poder transformar la sociedad y construir un mundo
mejor con el suefio de un hombre nuevo mas autébnomo, pero a la vez mas altruista,
solidario y con la capacidad de crear vinculos sociales mas fuertes; llegando a darle
mucha importancia al espacio territorial y a veces a la produccion colectiva de la tierra
con el fin de avanzar en la basqueda del bienestar coman. Esta postura de la comunidad
como promesa es desarrollada en el segundo apartado, reservando el tercero para
plasmar una perspectiva que tiende a considerar a la comunidad como una construccion

mas discursiva e imaginaria que real y promisoria.

Se considera importante presentar una vision, aunque breve, general de la nocién de
comunidad, que asi llegue a alejarse en algunos de sus énfasis de de la postura de
Orlando Fals Borda, hara posible alcanzar una mirada mas completa y compleja con
respecto a la problematica, permitiendo contrastar, enmarcar y evaluar criticamente la

postura del autor.

. La comunidad: Un mito

La relacion entre mito y comunidad ha sido ampliamente teorizada y discutida. Aunque
nacié con la modernidad es vigente y esta presente en nuestros dias, tanto a nivel
académico como a nivel cultural. El anhelo de una comunidad que fue destruida por la

modernidad es constante y colma un gran espacio del imaginario colectivo, llegandose a
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convertir su recuperacion en uno de los objetivos primordiales de la contemporaneidad.

Aunque el término fue empleado por primera vez de manera critica por diversos autores
del movimiento romantico, pensandolo como “un tipo de asociacion en la que los
sujetos mantienen de alguna manera lazos positivos con los demas”( Honneth 1999,
p.13) por oposicién a la sociedad en la que los sujetos simplemente se respetan
mutuamente como portadores individuales de derechos, se considera a nivel
epistemoldgico al sociélogo moderno Ferdinand Tonnies, como el primero en teorizar
el concepto contraponiéndolo decisivamente al de sociedad, como tipos distintos de
integracion social, con el fin de poder analizar la modernizacion a la luz del proceso de
disolucién de la solidaridad institucionalizada. Tonnies suponia que estas dos maneras

de socializacion debian encontrar el equilibrio en la sociedad moderna (Honneth 1999).

La obra de Tonnies emergi6 en un contexto caracterizado por diversos intentos tedricos
de comprender la estructura relacional de la sociedad industrial y el cambio de una
sociedad tradicional a una sociedad moderna. La polémica era fuerte en cuanto a los
efectos destructivos que podia producir la economia capitalista en las formas
comunitarias y cooperativas entre los sujetos; gracias a la competencia, la basqueda del
interées personal y a la racionalizacién de los acuerdos se podia generar una
mecanizacion o atomizacion de la vida social. Tonnies adentrandose en el debate realiza
un diagnostico de la época y afirma que la sociedad capitalista podia originar una
disolucion de las relaciones sociales de caracter comunitario que para él, segin Honneth
(1999), determinan la socializacion de los sujetos por la procedencia comun, la
proximidad local o las convicciones axioldgicas compartidas, mientras que por el
contrario, las relaciones que define a partir del concepto de sociedad, se caracterizan por
generar formas de socializacion en las cuales “los sujetos concuerdan en
consideraciones racionales ajustadas a fines, con el objeto de obtener la reciproca

maximizacion del provecho individual” (Honneth, p. 10).
Afirma Delanty (2006), que la obra de Tonnies, a diferencia de lo que muchas veces se

pensd no es “un elogio a la sociedad feudal tradicional. ... Tonnies no era siempre

nostalgico con la desaparicion de la comunidad, la cual creia que no podria resistir la
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modernidad capitalista sin una voluntad politica. (p.5) Sus planteamientos fueron
tergiversados hasta propiciar ante todo en Europa el surgimiento de diversas
aberraciones politicas y contribuir a la creacion del mito de la “comunidad del pueblo”
(Honneth, 1999, p.5). Tonnies, segun Honneth (1999), mas que afirmar la inevitabilidad
de una tendencia evolutiva 0 méas que posicionarse como un romantico social nostalgico
anhelante de arcaicas formas de la vida comunitaria como muchas veces fue
interpretado, “iba encaminado a la tarea de explorar las posibilidades sociales de
crear comunidades tales que, como las corporaciones o los sindicatos, se adecuasen

a las condiciones de la era industrial” (p. 10).

A pesar de esto y de advertencias con respecto a los peligros que podia traer una
tergiversacion de la comunidad, el planteamiento de Tonnies, en especial por el tema de
la pérdida, influyé en una cantidad de autores, ante todo socidlogos, que empezaron a
discutir el tema de la comunidad ya fuera como critica a Tonnies o ya fuera como apoyo
a su teoria, concluyendo de la misma manera, que la comunidad estaba perdida o
destruida por la modernidad. Honneth (1999) afirma que Durkheim aunque laz6 una
dura critica al texto de Tonnies, no termind afirmando ni proponiendo algo muy

diferente.

De la misma manera Delanty (2006) afirma, como no solo Tonnies sino otros autores

como Martin Weber y Robert Nisbet también teorizaron acerca de la comunidad como

pérdida:
Ya se ha sefialado que el tema de la pérdida domina el discurso moderno de
comunidad. Tal como sugieren las obras de diversos soci6logos, como Ferdinand
Tonnies, Weber y Robert Nisbet, fue el declive de las instituciones de la Edad
Media lo que llevd al sentimiento de pérdida de comunidad. La dispersion de los
gremios y sociedades, la comercializacion de la agricultura que surgié con la
aparicion del capitalismo y el declive de la autonomia de las ciudades que siguieron
al nacimiento del Estado centralizado moderno llevaron a un desencanto con la
comunidad. Mientras que no fue hasta la aparicion de la sociologia moderna que el
tema de la pérdida de comunidad se teorizd por completo. El pensamiento moderno
a partir de la llustracion estaba preocupado, en cierto sentido, por la desaparicion de

un mundo supuestamente organico ... tendieron a ver en el presente las ruinas del
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pasado. (p. 32-33)

Es asi que la sociedad empezd a sentirse como un entorno inseguro y lejano, que
producia desconfianza y permitia Unicamente vinculos racionales, mercantiles y
competentes, mientras que la comunidad se consideraba un entorno cercano, seguro,
natural y espontaneo, en el que los seres humanos podian expresarse libremente y
establecer vinculos afectivos. La vida relacional empez6 a dialectizarse y a creerse que
el ser humano estaba sumergido en un mundo social dual, dando origen a un
momento cognitivo saturado de oposiciones. Por un lado la comunidad se asociaba
con el entorno natural, originario, auténtico, tradicional, emocional y afectivo,
mientras que la sociedad se relacionaba con lo artificial, inauténtico, extrafio, racional

y competente.

La comunidad poco a poco se fue convirtiendo en un mito, algo que se habia perdido y
que en épocas anteriores habia existido en su plenitud haciendo al hombre mas feliz y
proporcionandole mas seguridad y confianza. La mirada frente a una comunidad
paradisiaca que existio en el pasado era totalmente nostalgica y creyente en algo que
debia ser y que se debia recuperar. Sin embargo, este pensamiento no fue lo
suficientemente critico y reflexivo para darse cuenta de que la comunidad pensada como
separada de la sociedad, era una construccién surgida con la modernidad y una ficcion
imaginada con respecto de algo que tal vez nunca habia sido tal cual se suponia. Antes
de la llegada del Romanticismo, la comunidad no habia sido pensada, disociada de la
sociedad. La comunidad o koinonia para Aristételes, abarcaba todas las formas de
socializacion, desde las sentimentales hasta las politicas. EI hombre como un ser
politico y social por naturaleza, se integraba en la polis participando de diferentes tipos
de agrupaciones, desde las configuradas a partir de un contrato hasta las determinadas

por la cercania de la vida en comdn vecinal o étnica (Honneth, 1999).

Afirma Delanty (2006) en congruencia con Honneth (1999), que la comunidad
anteriormente era mayormente politica y hasta contractual y que en la Grecia clasica la
koinonia no se separaba de la sociedad:

De hecho en muchas ocasiones, la comunidad era mayormente politica e incluso
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contractual. Para Aristoteles, no habia una diferencia esencial entre lo social y lo
comunal, ya que el concepto de sociedad estaba asociado a la amistad. La polis de la
Grecia clésica contenia relaciones politicas, sociales y econémicas. De hecho, Aristoteles
consideraba la ciudad — la polis- como una comunidad (koinonia), que para el encerraba
un caracter muy urbano en contraste con las relaciones tribales y rurales de Arcadia. ...
Por esta razon, la distincidn nostalgica y romantica hecha en el siglo diecinueve de una
época dorada de la comunidad anterior a la llegada de la sociedad es altamente

cuestionable, como una descripcion de la comunidad antes de la modernidad (p. 25).

El nucleo central de esta concepcidn aristotélica de koinonia perduré durante la época
del pensamiento clasico y el medioevo cristiano, acomodandose o amplidndose la
doctrina en torno a una significacion teoldgica:
La koinonia sigue siendo el sinénimo aplicable a las expresiones latinas societas o
communitas, en cuanto sintesis de todas las formas de una agrupacion social donde
los hombres se relnan para la persecucion conjunta de sus intereses o en aras de un

vinculo emocional. (Honneth 1999, p. 7)

La comunidad de la polis griega fue admirada e idealizada por muchos tedricos durante
la llustracién y la Modernidad, ya que se consideraba como una instancia ciudadana que
integraba lo social con lo politico. Esta forma de vivir y de concebir la nocion aport6
los fundamentos basicos para las consiguientes posturas con respecto al concepto. Sin
embargo la ampliacion que se dio del mismo durante la Edad Media, posibilito el
surgimiento de un conflicto, ya que la koinonia griega se asimilaba mas a lo local, lo
inmediato y a la conformacion ciudadana, mientras la communitas cristiana estaba mas
obsesionada con un orden universal del cosmos en que se pudiera unificar a los
hermanos en un propdsito de salvacion posterrenal que los protegiera de todos los
posibles males apocalipticos:
El propio imperio romano quiso convertirse en una comunidad humana universal basada
en la ciudadania. De todas formas, el concepto de comunidad universal, que
trascenderia el territorio del orden politico, no se desarrollo plenamente hasta la llegada
del pensamiento cristiano, especialmente con San Agustin. Donde los griegos dieron
prioridad a la polis como el dominio de la comunidad, el pensamiento cristiano hizo
hincapié en la comunidad universal como una comunion con lo sagrado. San Agustin,

en su obra La ciudad de Dios (413-25), que establecié los fundamentos de la teoria
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politica medieval, explico como ‘el hombre de ciudad’ era incompleto y que, por lo
tanto, contrastaba con la comunidad universal de la ‘ciudad celestial’ de Dios que habia
sido concebida como una comunidad humana perfecta, pero que nunca podria llevarse
a cabo en la historia humana. (Delanty 2003, p. 31). ... Lo que de aqui se
desprende es una nocion de comunidad como participacion en un orden universal.
Este concepto de comunidad ha influido considerablemente en los tiempos modernos,
porque ha postulado una critica importante del orden humano de la sociedad en nombre de
un orden superior. Por tanto, la comunidad entra en tensién con la sociedad, que la rechaza
en nombre de un orden superior. Este tipo de comunidad universal se ha reflejado en

diversas religiones mundiales, no Unicamente en el cristianismo. (Delanty, p. 32)

Varias religiones como el cristianismo, judaismo e islamismo han deseado y creido en
una comunidad trascendente, a veces universal e incluyente o a veces a pequefia escala
y excluyente. Pero ya sea una conformacion de toda la especie humana o de pequefios
grupos de personas elegidas por Dios, la comunidad en este caso se trata de que los
hombres permanezcan unidos, tanto para protegerse de la tentacion del dinero y de las
relaciones mercantilizadas, utilitaristas y alienantes del capitalismo, como del pecado, la
perdicion y el abandono eterno. Sin embargo, el protestantismo por encima de la iglesia
catélica, mas empefiada en el fortalecimiento de la las instituciones sociales, a la vez
que fue determinante a la hora de impulsar la congregacion de grupos y colectividades
en un solo cuerpo — el de Cristo- ,también fue determinante a la hora de conformar una
ontologia individualista. “Tal y como se sugiere en la obra de Max Weber, una vez
vistos en el mundo externo de lo social los signos de degeneracion y falta de sentido, los
valores cultivados por el protestantismo debieron reservar sentido y espiritualidad para
el mundo interno” (Delanty, 2006, p.49). A la vez que se cultivaba el individualismo,
se cultivaba la congregacion a pequefia escala de los elegidos y también la comunidad

universal de todos los hijos de Dios.

La vision religiosa nostalgica, aunque fue muy diferente de la romantica y la ilustrada,
también se formo a partir del tema de la pérdida, no ya de una comunidad que existid
como forma politica y social de la polis o0 como forma de gobierno y vida de los
indigenas, sino de una comunidad sagrada y perfecta destruida por la caida del hombre

en la tentacion. Su recuperacion seria dada en forma de paraiso después de la muerte. La
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solucidn terrenal, de espera a esta comunidad imposible de alcanzar en vida, seria la
Iglesia, como momento y espacio para buscar refugio y comunion con Dios y los

hermanos, olvidando el sufrimiento pasajero del mundo.

Ambas visiones, la comunidad griega y la comunidad cristiana, dejaron su legado,
haciendo presente hasta el dia de hoy una ambivalencia en el concepto, de la cual surgen

dos consideraciones conflictivas:

De aqui establecemos que en la coyuntura critica del pensamiento griego y cristiano,
emergen dos sentidos de comunidad contradictorios: comunidad como algo local, y por
ello particular; y, por otro lado, la comunidad como universal en Ultima instancia. Este
conflicto nunca se ha resuelto y ha perdurado hasta hoy en dia en que nos encontramos
dos tipos de comunidad en conflicto: la bisqueda cosmopolita de pertenencia a un nivel
global y la busqueda indigena de los origenes (Delanty, 2006, p. 32).

Estas dos maneras contrapuestas de ver la comunidad, una de manera nostélgica con
respecto a un modo perdido de asociacion terrenal y politica que hacia posible la vida
colectiva derivada en la busqueda del bien comin y otra, a la manera anhelante de un
mas alld perfecto que pudiera alejar a los hombres del mal y que los uniera en una
salvacion total posterrenal, se fueron entrelazando y complementando para derivar en un
ideal paradisiaco que era necesario conseguir, pero esta vez ya no después de la muerte,
sino en la vida asociativa de los hombres, con el fin de que estos pudieran tanto a nivel
local como universal, alcanzar la promesa de una vida social justa, digna e igualitaria

para todos.

La comunidad fue asi reforzando o recuperando su dimension politica hasta llegar a
asociarse mas con las ideologias politicas de izquierda, que vieron la necesidad de que
la comunidad sobreviviera y no fuera arrasada por el individualismo, convirtiéndola en
un instrumento de resistencia frente a la modernidad y a la globalizacion en curso. Asi
pasO de considerarse una sustancia o esencia natural del ser humano a una forma de
utopia, accion colectiva y una promesa, ya no de salvacion espiritual, sino de justicia
social y politica, que permitiria recuperar el sentido de pertenencia, los lazos solidarios

entre iguales y la confianza de habitar un mundo compartido y seguro:
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El eterno atractivo de la idea de comunidad. El mundo moderno no solo ha estado
presente en la era de la libertad, del individualismo y la razon, sino que también ha
estado marcado por una inclinacién por el acogedor mundo de la comunidad, la
pertenencia y la solidaridad en el que el individuo pude sentirse como en casa en un
mundo que, de otro modo, careceria de techo y seria cada vez méas inseguro. Durante
mucho tiempo, la comunidad ha estado en tension con la sociedad y, en los ultimos
tiempos, la decepcion respecto a las promesas del Estado moderno ha provocado
llamamientos al resurgimiento de una comunidad como base para la politica. (Delanty,
2006, p.229)

2. La comunidad como promesa

La comunidad, con la excepcion de las concepciones religiosas y metafisicas, nunca ha
sido una idea despolitizada, porque ademas de hablar de los origenes y los tipos de
asociacion de las personas para llevar una vida en comun y alcanzar intereses
colectivos, se ha considerado durante la modernidad como una manera asociativa
opuesta y diferente de la sociedad, incluyendo dentro de esta categoria al Estado. Esto
fue mas fuerte aun durante la época ilustrada cuando el Estado era absolutista y la
comunidad un suefio de formar vinculos sociales puros sin necesidad de Estado.
(Delanty, 2006)

La vision de algunos teoricos de la llustracion de una sociedad sin Estado aliment6 el
ideal de comunidad en el pensamiento occidental moderno de algunas de las ideologias
politicas universalistas mas influenciables de los siglos diecinueve y veinte que, 0
apoyaban los intereses colectivos por encima de los individuales o consideraban que el
Estado debia ser abolido y la comunidad debia convertirse en su alternativa y en espacio
subversivo al status quo. Afirma Delanty (2006) que
en el origen de todos estos disefios programaticos se encuentran las concepciones de
la comunidad como un ideal en gran parte normativo. Lo peculiar de todo esto es la
imaginacion utopica. Como ya se ha sefialado anteriormente, la comunidad es una
idea utdpica, ya que es tanto un ideal a lograr como una realidad que ya existe

concretamente. Expresa el deseo utopico de una alternativa al status quo. (p.36)
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Sin embargo, mientras que la comunidad como un espacio alternativo y subversivo y
como ideal utdpico a alcanzarse, mas que a recuperarse del pasado, ha sido una idea
perteneciente a los discursos del socialismo, comunismo y anarquismo, otros discursos
como el nacionalismo y conservadurismo han pensado en la comunidad como unidad
orgénica del Estado y la sociedad y como intento de recuperarla de la tradicion para
conciliarla con la modernidad, utilizandola como fundamento para el fortalecimiento de

la ciudadania, la sociedad civil, la nacionalidad y la comunidad universal.

La idea de comunidad se convirtié en promesa de un mundo mejor, ya por intentar su
integracién a la modernidad o ya por posicionarla como resistente a esta. Sin embargo
esta vision ambivalente de la comunidad, también hered6 para tiempos posteriores
posturas contradictorias y diferentes discursos de comunidad, repolitizando una vez mas
el concepto, pero esta vez buscando las formas politicas y la creacion de tradicién en el
presente moderno, en lugar de escarbar el pasado. Por un lado se vio la comunidad
como ideal transformativo y por otro lado, se enfatizd la importancia de la
gubernamentalizacion de la comunidad por propuestas politicas como el comunitarismo,
multiculturalismo y politicas de desarrollo comunitario y local, salud comunitaria y
regeneracion comunal, que se interesaron en el desarrollo local promocionado desde el
Estado, con el fin en muchas ocasiones de amortiguar el cambio hacia la
reestructuracion neoliberal y neocapitalista, utilizando la movilidad y las practicas
comunitarias autogestivas para legitimar tecnologias de poder y control social. También
se delegd poder en la comunidad, pero se tratd mas de una politica superficial que
convirtiéndose hasta en practica de discursos electorales, hacia un Ilamamiento a la
recuperacion de las comunidades, fueran estas locales o culturales, pero con mas
intencion de generar ciudadanos obedientes, pacificos y adaptados a las nuevas politicas
de sociedad desarrollada, urbanizada y moderna, que de generar soluciones mayores
para los problemas y demandas sociales. (Delanty, 2006)

El comunitarismo y el multiculturalismo también encontraron en la comunidad un
instrumento gubernamental para la participacién ciudadana, el fortalecimiento de la
democracia y la necesidad de lograr la convivencia de los diferentes grupos o culturas

que conforman la sociedad. EI comunitarismo en oposicion al liberalismo individualista,
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al interés personal, la autonomia de la vida privada, los derechos personales y la
igualdad universal, se interesd6 en la comunidad como fundamento para el
fortalecimiento de la ciudadania, la sociedad civil, la participacion ciudadana, el
compromiso  civico, la solidaridad publica, el principio de la diferencia, del
particularismo cultural y el bien coman. EI multiculturalismo y la antropologia cultural
vincularon la comunidad con grupos culturalmente definidos que compartian valores u
origenes Yy rescataron la necesidad que tenian de defender su sentido de pertenencia e
identidad colectiva en un mundo globalizado, fuertemente impactado por la ola de

migraciones. (Delanty, 2006)

Estas tres posturas no han presentado definiciones claras de que es o0 que consideran por
comunidad, pero han asociado la nocion ya sea con la ciudadania, con una busqueda
axioldgica compartida o con una pertenencia local vinculada con el vecindario, comuna
0 pueblo pequefio. Lo que han tenido en comun es el hecho de convertir a la comunidad
en un objeto de gobierno, consumidora de servicios o en un discurso gubernamental. Sin
embargo, no todas las posturas que como el desarrollo local, recuperaron la importancia
del espacio por encima de lo cultural, lo consideraron Gnicamente como objeto de
legitimacion estatal. Por el contrario vieron en la comunidad local un potencial de

transformacion social y movilizacién colectiva.

El potencial del espacio para generar transformaciones y poder fue en gran parte objeto
de los estudios de la filosofia comunitaria y la sociologia urbana y rural. Asociaron el
concepto de comunidad con los grupos en desventaja social y se preocuparon no solo
con el distanciamiento social, el retiro a las vidas privadas, la pérdida de pertenencia y
confianza de las ciudades y las comunidades rurales y urbanas con la modernidad, sino
también de la segregacion social, de las constantes migraciones del campo a la ciudad y
de la formacion de guetos y comunidades cerradas en la periferia de las ciudades. Estas
disciplinas llevaron a cabo proyectos de ecologia humana, recuperando la importancia
que habia perdido el espacio y la pertenencia local, desplazados por el giro cultural y el
interés primordial en las identidades colectivas y la pertenecia simbdlica y axioldgica
(Delanty, 2006). En estos enfoques

la comunidad era vista como algo que pertenecia a grupos relativamente pequefios,
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como vecindarios, basados en la interdependencia mutua y en las formas de vida
comunes ... se consideraban la base de un sentido de pertenencia basado en experiencias
compartidas, una lengua comun, en las relaciones familiares y sobretodo en el hecho

de habitar una vida- mundo espacial comdn. (Delanty, 2006, p.78)

El espacio poco a poco se fue recuperando y valorando como poderoso instrumento no
solo de control social, sino también de resistencia frente al capitalismo y la
modernizacion. Sennett (citado en Delanty 2006), “defiende que el lugar es el que tiene
el poder y que eso puede someter al nuevo capitalismo” (p. 91):
Una de las consecuencias no intencionadas del capitalismo moderno es que ha
consolidado el valor del lugar, lo que ha resultado en un anhelo de comunidad ... la
incertidumbre de la flexibilidad; la ausencia de confianza y compromiso profundamente
arraigados; superficialidad del trabajo de equipo; y sobre todo, el fantasma del fracaso a la

hora de hacer algo por uno mismo en el mundo. (p. 91)

De igual manera Castells (citado en Delanty 2006), considera que debido a la
globalizacion, el espacio compartido se vuelve un tema cada vez con mas fuerza, que es
cultivado por las comunidades locales para crear regimenes de bienestar alternativo y
movimientos locales como respuesta defensiva a las fuerzas destructivas externas. Un
mundo cada vez mas globalizado, deviene a la vez en un mundo cada vez maés
localizado. La comunidad asi se vuelve poderosa herramienta de resistencia e
integracion grupal, pero también de division social, ya que al defenderse de una
sociedad que ataca y disuelve, la comunidad se va encapsulando en su mundo espacio

comun de retiro.

En este contexto, el reforzamiento de lo local y de la comunidad lleva a la pregunta por
la intervencidn externa y estatal. La comunidad no siempre ha contado con los recursos
y elementos para construir un proyecto local, teniendo que recurrir en la mayoria de las
veces a los servicios del Estado o de organizaciones privadas, dando pie para el ingreso
de agentes sociales que vienen a dar su aporte en cuanto a la configuracion y la
definicion de la comunidad. Los interventores externos pueden tener diferentes
propositos, desde el interés de fortalecer el Estado y modernizar cada rincon territorial

de la nacion o valorar el espacio para generar autonomia, conciencia critica y defensa

41



territorial.

Aunque, la comunidad para emerger y prevalecer no siempre tiene que recurrir a apoyos
externos. También desde hace algunas décadas se ha venido dando valor a las préacticas
autébnomas y autogestionadas por parte de las comunidades, las cuales tal vez asuman
un concepto de comunidad diferente al que puede ser propuesto por una mirada externa.
Estos proyectos autogestionarios han sido posibles, pero no sin ignorar las dificultades y
desafios que vienen con ellos, como el hecho de tener que trabajar en ocasiones desde la
precariedad de recursos. Pero ya sea que se forje con apoyo econémico externo o no,
una comunidad autogestionada por lo general tiene intereses movilizadores y de protesta

frente a la sociedad y el Estado.

El tema de la diferencia entre la emergencia de una comunidad autogestionada y una
intervenida, ha sido motivo de discusion en el contexto latinoamericano,
aproximadamente desde la década del sesenta. Algunas propuestas surgidas en el
subcontinente relacionadas con el anarquismo y con el marxismo empezaron a hablar
del potencial de la comunidad para alcanzar las promesas de emancipacion,
concienciacion, subversion y movilizacion colectiva. Diferentes revoluciones, estados
populistas y propuestas tedricas como la teologia de la liberacion, la teoria de la
dependencia, la educacion popular, la sociologia militante, el poscolonialismo, entre
otras, impulsaron la consideracién de la desventaja social como caracteristica intrinseca
de esos grupos a los que se les podia llamar comunidad. Las comunidades se asociaron
con los oprimidos, explotados, y silenciados de los paises periféricos y dependientes de
las economias centrales, ampliando con mas fuerza la discusién con respecto a las
ventajas y desventajas de la intervencion social, la autonomia popular y la entrada de
agentes externos que definan, intervengan o estimulen las comunidades. Sin embargo,
es un debate que hasta el momento no ha sido lo suficientemente esclarecido,

convirtiendo la discusidn con respecto a la intervencién social en un asunto ético.
Estas posturas pusieron el énfasis de la definicion de la comunidad en su potencial para

la transformacion social, siendo esta el objetivo primordial del trabajo con grupos

populares. Y méas que defender una concepcion de la comunidad autogestionada o una
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comunidad gestionada desde la intervencion estatal, hablaron de la necesidad de integrar
si era posible el Estado, la ciencia oficial y el conocimiento popular de las comunidades,
0 si no era posible debido a que la sociedad era desigual e injusta, de la necesidad de
generar mas division de clases entre estas y las clases gobernantes, dominantes y
explotadoras. Se considerd fundamental para la transformacion, el empoderamiento
local, pero no especificamente para generar resistencia frente a la globalizacién, sino
para aprovecharse de ella, trasladando el poder local a un contexto de movilizacion mas

amplio; regional, nacional y mundial.

Estos enfoques le dieron importancia a la tradicion y la recuperacién del pasado, pero
utilizadndolo como instrumento de fortalecimiento comunitario para la accién colectiva.
Integraron una mirada tradicional de la comunidad con una postradicional, interesada en
la emergencia de los movimientos mundiales y su caracter dindmico y comunicativo. La
cohesion de los movimientos sociales se diferencia de la cohesion comunal, por
requerir una decision mas autonoma de los individuos que participan y no exigir una
homogeneidad cultural. Los movimientos sociales exigen una nueva definicion

contemporanea de comunidad, que oscila entre lo nostalgico y lo posmoderno:

La comunidad no puede definirse exclusivamente como tradicién. Se ha afirmado que
la tradicion en el sentido del poder del pasado, de patrones fijos de conducta y
procedente de una sociedad en gran parte preindustrial, no define la comunidad, por la
sencilla razon de que la comunidad también existe en la modernidad. Esto lleva a la
afirmacion de que la comunidad puede adoptar una forma postradicional ... ya que muy a
menudo es un recurso para asociaciones civicas y también para tipos de movilizaciones
colectivas méas radicales. Esta tesis acaba con la visién convencional de la comunidad
como una afirmacién al status quo o como un modo de obtener la integracion social.
Dicho de otro modo la comunidad puede adoptar un papel transformativo. ... En este
sentido, la comunidad no es simplemente una cuestion de valores tradicionales, sino de
formas de organizacion social y pertenencia. ... En resumidas cuentas, podemos decir
que la comunidad ha sido una base importante para muchas de las relaciones sociales
modernas. (Delanty, 2006, p.68-69)

“La globalizacién, el neoliberalismo y las tecnologias de la informacion y la

comunicacion, no han llevado a una mayor inclusién. El caso es que se ha producido
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todo lo contrario: un aumento de la exclusién social, la inseguridad y la explotacién”
(Delanty, 2006, p. 235). La fragmentacion de vinculos y demés problematicas que han
surgido con la expansion de la economia neoliberal y la mercantilizacion de la sociedad,
ha mantenido vivo el deseo de la comunidad como un ideal, como una forma presente
de retornar a maneras sociales menos fracturadas e imaginadas. La ansiedad, la
inseguridad, la incertidumbre, la flexibilizacion y la fragmentacion social recrean
constantemente la necesidad de la experiencia comunitaria y de la proximidad local. Sin
embargo, en ocasiones lo que posibilitan es la consolidacién de una comunidad
imaginada. Altas dosis de imaginacion se necesitan en el mundo contemporaneo para
crear psicoldgicamente una sociedad global integrada y aferrada a un pasado

supuestamente compartido y mejor.

Con el miedo a la desintegracion social absoluta, el llamamiento a la comunidad resurge
con fuerza convirtiéndose en discurso de diferentes posturas y propuestas politicas. La
comunidad ha pasado de ser tradicién a ser comuna y de esta a convertirse en una
realidad imaginada que requiere de decision, voluntad racional, accion deliberada,
compromiso y constancia con el fin de poder aportar alternativas utdpicas y soluciones
prometedoras a una desesperanza ya aprendida, ya realizada. La comunidad asi se ha

convertido mas en un ideal a realizarse que a recuperarse.

“Con la promesa de un mundo mejor, la comunidad ha sido subversiva a la
modernidad, porque ha ido en busca de la recuperacién de lo social y lo politico que se
habia dejado en manos del Estado” (Delanty, 2006, p. 28).

. La comunidad y el altimo intento

Frente a las promesas no cumplidas de la modernidad con respecto a la integracion
social, el logro del bienestar colectivo y el desarrollo humano, la comunidad ha pasado a
ser instrumento de engafio convirtiéndose en un discurso gubernamental que asegura
tiempos mejores. Sin embargo la desconfianza generalizada de la sociedad con relacion

a las clases gobernantes, a pesar de las posturas revolucionarias que planteaban la
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posibilidad de conciliar al pueblo y al Estado, ha motivado un intento mas de apropiarse
de la comunidad, pero alejandola de cualquier intencion civica. Este intento, tal vez el
ultimo, de generar integracion comunitaria, no esta tan empefiado en fomentar division
social y de clases, llevando a las comunidades al aislamiento local, territorial y cultural,
sino por el contrario estd interesado en aprovecharse de la apertura de las barreras
regionales y nacionales con el fin de generar un cosmopolitismo alternativo, de lucha y
protesta. Aunque a la vez que crecen estas posturas alternativas y subversivas de la
comunidad, surgen otras que se interesan por deconstruir el concepto a tal punto de
autonomizarlo de cualquier promesa politica y social y develar que el sentido que a él
se asocia mas que esencial ha sido creado. La comunidad desde este punto de vista no
completa a las personas, como si constituyera un sujeto colectivo, sino que es creado

por ellas, con una necesidad social.

El hecho de empezar a ver la comunidad como recurso social para la accion y
movilizacién colectiva local y global implica considerar un nuevo tipo de comunidad,
no ya su recuperacion a la manera tradicional, sino una que se adecue a las demandas de
la modernidad y la posmodernidad, una comunidad en palabras de Gerard Delanty
(2006): postradicional. Un concepto que se enfoque en lo global por encima de lo
local, supone un tipo de comunidad moderno basado en la solidaridad universal, antes

gue en los valores tradicionales.

La comunidad postradicional asume la idea de la universalidad, ya sea para imponer la
hegemonia mundial y el sistema neocapitalista a partir de discursos comunitarios que
aducen a la comunidad global, utilizados para la manipulacion o ya sea para generar
movilizaciones sociales, relacionadas con la lucha y las protestas colectivas, el
activismo, defensa de los derechos sociales y culturales y de la transformacion social,
esta vez mas mundializada y globalizada. Esta es un tipo de comunidad discursiva y
comunicativa, que considera la comunidad al igual que al individuo como unidades
construidas linguisticamente, que no tienen que ser vistas en oposicién. Valora las
identidades colectivas, pero no como algo real, esencial y culturalmente dado, sino
como un recurso para la accién, construido a partir del lenguaje y las préacticas. Valora

también la localidad, pero mas como posible base y estructura para la movilizacién y
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organizacion. Los sentidos de pertenencia han pasado a ser muchos y variados Y el
individualismo ya no es enemigo inmanente de la integracion social. Sino por el
contrario, el individuo, gracias a su libertad y autonomia puede afirmarse, realizarse y
gratificarse personalmente en la participacion colectiva y en la busqueda de un interés,
compromiso o causa comun:
Aborda la comunidad expresada como protesta, en la blsqueda de una sociedad alternativa
0 de la creacion de una identidad colectiva en los movimientos sociales. Lo que se sugiere
con esta idea de comunidad como disension es un modelo mas comunicativo. Las
comunidades de disension, o las ‘comunidades de resistencia’, son esencialmente
comunicativas en su organizacién y composicion y, en este aspecto contrastan con el
énfasis en lo simbdlico, lo civico y lo normativo de los otros principales modelos. En este
sentido de comunidad, lo que es distintivo no es meramente una visién de una sociedad
alternativa ... sino la creacién de un proyecto comunicativo que se forma en la dinamica
de la accion social. ... En esta vision, la comunidad surge de la movilizacién de la gente
en torno a un objetivo colectivo. ... Se sostiene que las nuevas interpretaciones del
individualismo, como en la obra de Ulrich Beck y otros, sugieren que la dicotomia entre
comunidad e individuo debe dejarse de lado. (Delanty, 2006, p. 144)

Esto sugiere la vision de una comunidad mas construccionista, constituida en las
préacticas mas que reproducida por valores culturales, en la cual se rescata la importancia
del lenguaje para crear mundos de significado y comprension. En este contexto, en el
cual se ha perdido la certeza de la identidad y seguridad que proporcionaba el lugar o la
membrecia, se destaca el papel del individuo, y su capacidad reflexiva para decidir
entre una gran variedad de identidades y mundos de significado; a que pertenecer,
cuando pertenecer y como pertenecer, es solo una decision individual. Con la exclusién
por todas partes, la narrativa de la inclusion también esta presente en diversos contextos
y le compete al individuo generar una reflexion critica con respecto a estos espacios de
consenso Yy acuerdos grupales y colectivos. La capacidad de organizacion pasa a ser un
tema importante, porque dependiendo de su calidad, las comunidades que ya no
obedecen a la fe 0 la certeza van a permanecer. Y si se supone que el individuo es un
ser reflexivo, va a permanecer en una comunidad unicamente por su decision o por la
creencia de lo que la comunidad pueda lograr en el futuro. Esta nueva comunidad se
organiza ante todo para alcanzar metas y no por la simple razén de compartir origenes

comunes. Este individuo cuestiona los imaginarios colectivos que siempre lo han guiado
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en su accién y debe realizar una mirada mayormente critica e investigativa de la

sociedad para que pueda decidirse por la comunidad con mejores propdsitos.

Pero esta comunidad es una organizada como base para la conciencia y el compromiso
social y politico. No se trata de grupos contemporaneos que basan su unién en una
retirada del mundo social y politico, como algunos encuentros sectarios, misticos,
religiosos o grupos que se configuran alrededor de la moda y los estilos. La comunidad
por ser un concepto que se utiliza para cualquier tipo de comunion y pocas veces es
definido, hace necesaria su clarificacion y utilizacion. El tipo de comunidad
contemporanea a la que nos referimos, es una comunidad comunicativa, diferente de la
tradicional, que asume el riesgo de complejizar mas el concepto, porque aduce a una
comunidad ya no tan arraigada en valores, espacios y proyectos locales, sino a metas
mas universales que requieren de la imaginacion y cédigos linguisticos para que las
personas permanezcan unidas a pesar de la distancia. Este comunidad aunque pretende
no ser hermética y ser motivo de integracion alternativa gracias a las luchas y protestas
universales, puede convertirse también en espacio para la violencia y la division entre
grupos hegeménicos y dominantes que se afirman cada vez maés, utilizando el poder de
la fuerza publica y grupos que se sienten excluidos y violentados, sino fisica,
psicolégicamente. Por eso la comunidad por méas abierta y dinamica que sea,
paraddjicamente siempre va a ser un concepto a la vez que de la union, de la desunién o

la division.

Diferentes posturas posmodernistas han identificado la complejidad histérica del
concepto y de su dualidad, tratando de realizar una deconstruccion que critica y duda de
cualquier fundamento comdn. Para estas posturas, el lenguaje igualmente es importante
como creador de realidades y puede servir ya sea para asumir la realidad como una
construccion cambiante y dinamica o para asumir la realidad que el mismo crea de una
manera total y absoluta, convirtiéndose en instrumento de discursos manipuladores que
han llevado a que la comunidad sirva para establecer imaginarios colectivos dafiinos y

destructores de la conciencia social y la justicia.

La comunidad como proceso de comunicacion trasciende los imaginarios colectivos y
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los ideales institucionales, locales y simbdlicos para reconocer la dimension dindmica,
cambiante y compleja de la realidad. Esta es constantemente destruida y reconstruida a
partir de practicas y discursos. Ya no es una comunidad utopica e ideal que promete un
mundo mejor en el cielo o en la tierra, recuperado del pasado o buscado en el futuro,
sino una comunidad que es reconstruida dia a dia por los individuos y la sociedad y que
a la vez los modifica y reconstruye. La comunidad entonces es un concepto, una
retorica, no una realidad, que en un intento mas de modificar la dolorosa e
insatisfactoria realidad actual, es buscada en el lenguaje y su potencial y no ya en lo

real.

. Comentario

La comunidad es un tema y término complejo que se ha utilizado casi para cualquier
cosa. Su definicion casi que llega a ser imposible desde el punto de vista socioldgico,
psicolégico y politico. Como tantas posturas hayan que la miren y la nombren, tantas
definiciones de este objeto existen, complicando ain mas la division de las disciplinas,
que mas que necesidad cientifica, se ha convertido en gremial; casi lucha de fuerzas
académicas para ver quien llega primero. La comunidad ha llegado a ser, mas que una
necesidad que emerge de las personas, una necesidad gubernamental, religiosa o
académica de crear una realidad tal vez donde no existe. Se habla de enfoques
comunitarios por doquier, utilizando la comunidad como instrumento de control o de
metas particulares, cuando a veces las personas que supuestamente integran eso a lo que
se llama comunidad, no tengan ni una idea de lo que las une, ni les interese saberlo, o tal
vez lo simplifiquen en exceso, considerando que la union la hace el territorio, la

identidad o los proyectos compartidos y no hay mas.

Ademaés de involucrarse en discusiones relacionados con los elementos o la existencia
de la comunidad, es también util y necesario preguntarse por la necesidad y el afan de
encontrar y hablar de comunidad. Es claro que esta necesidad en parte ha surgido
I6gicamente debido a la configuracion insegura y a veces hostil de la sociedad, pero si
no se esclarece su deseo en cada caso particular, puede llegar facilmente a convertirse

en peligroso instrumento de manipulacion y control, como actualmente lo utilizan
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ciertos gobiernos, sobre todo en sus discursos.

Con el fin de utilizar este concepto de manera mas responsable, se hace necesario
abordarlo, indagarlo, rastrearlo e investigarlo para poder generar con respecto a él
reflexiones complejas, criticas y problematizadoras de las seménticas que lo implican y
ante todo de los discursos disciplinarios y politicos que lo toman por objeto de estudio y
praxis. Se encuentran pocas posiciones teoricas y estudios relacionados con el analisis
de lo que se llama comunidad y las disciplinas que lo utilizan por lo general no incurren

en una definicion clara y compleja, sino en definiciones simplistas.

La Psicologia Comunitaria ha generado definiciones y discusiones con respecto al
concepto de comunidad, pero no ha contribuido de gran manera a un esclarecimiento y
analisis profundo que explique porque la comunidad como fendmeno o discurso se

constituye en el objeto de su proceder y la razén de su existencia.

En el capitulo siguiente, se analiza criticamente y sintetiza el concepto o tema de
comunidad en un autor que influy6 profundamente en la disciplina, tanto por su mirada
de la sociedad como por la creacion de su método de intervencion e investigacion, o
mas bien de estudio y praxis. Orlando Fals Borda se interesé por las estructuras dafiinas
de la sociedad y la integracion social; por el quebrantamiento que podian sufrir las
comunidades y por las tendencias psicoldgicas que hacian a las personas, ante todo a los

campesinos, permanecer ancladas en situaciones desfavorables.
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V. SEGUNDO CAPITULO
ORLANDO FALS BORDA'Y LA COMUNIDAD

A partir de una revision critica de la obra de Orlando Fals Borda se desarrolla un
andlisis interpretativo de su posicién tedrica con respecto al tema de la comunidad con
el fin de problematizar el concepto mirandolo desde las diferentes perspectivas directas
e indirectas asumidas por el autor. El breve recorrido historico realizado en el apartado
anterior nos permite contextualizar la problemética en diferentes momentos y énfasis,
para conocer como se inserta y se acomoda 0 desacomoda la propuesta del autor en un
debate ya antiguo, pero que en la actualidad tiene vigencia y sigue dando motivos de

discusion.

Gracias a esta contextualizacion histérica del concepto pudimos descubrir que entre las
diferentes maneras de ver la comunidad en el pensamiento occidental, es comun
encontrar las que la definen en torno a un territorio compartido, a unos valores y
origenes compartidos o a una construccion linguistica que es necesario crear, ya sea por
la falta de experiencia comun o ya sea por la necesidad de dar origen a un proyecto o
accion colectiva. La comunidad entonces, puede ser un ente concreto con sustento
espacial local, puede ser un imaginario por el hecho de fundamentarse en un mito,
ficciobn o historia compartida que establece barreras espacio temporales de
diferenciacion, o puede ser simbodlica en la medida que permite la construccion de

cddigos de comunicacion e informacién que desembocan en un proyecto conjunto.

En este capitulo se pretende desarrollar la ontologia de Orlando Fals Borda con respecto
a lo comln de la experiencia humana. Para el autor el ser humano es un ser con
“tendencia natural a lo gregario” (Fals, 1985, p.87), que se actualiza y realiza en la
comunién. Un ser con sentido cooperativo y altruista que ha sido desafortunadamente
afectado y dafiado por la sociedad capitalista, la industrializacién y urbanizacion, que lo
han convertido en individualista, egocéntrico y egoista. Es inevitable y necesario
que las personas y los grupos se inserten en la ola del progreso social, econémico y

tecnoldgico, pero conservando los elementos tradicionales que les permiten tener una
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vida en comun con sus iguales, como un tiempo-espacio compartido, unos imaginarios

compartidos y un proyecto colectivo.

Estos elementos que aseguran la experiencia comun y que orientan a los seres humanos
a construir una comunidad o a reforzar una ya existente, permitiéndoles permanecer
unidos gracias a un cuerpo u organizacion que los trasciende, son los que se desarrollan
en los diferentes apartados que componen el capitulo, aventurandonos a afirmar en el
primer apartado que la comunidad para Fals no existe sin un territorio compartido, en el
segundo apartado relacionando la cohesién comunal con una memoria histérica y unos
imaginarios colectivos y en el tercer apartado desarrollando el tema de la organizacion

como elemento indispensable para la confirmacion y la conformacion de la comunidad.

Si bien el autor plante6 una breve y simple definicion socioldgica y técnica del concepto
de comunidad, viéndola como uno de los grupos locales instituidos por el ser humano
gracias a su adaptacion espacial, encontramos que esta definicion no alcanza a abarcar
la complejidad de su mirada directa o indirecta con respecto al tema de lo comdn y lo
grupal, esencial para él, de una ontologia humana. Caracteriza al ser humano como
natural y necesariamente gregario, sin llegar a argumentar esta consideracion, sino por
el contrario, asumiéndola como verdadera en sus trabajos tanto tericos como practicos
con las comunidades. Por esta razon se lleva a cabo una bdsqueda interpretativa de los
elementos que para él instituyen lo comunitario y que deben ser conservados y
reforzados a la hora de trabajar con las comunidades. Estos elementos los encontramos
constantemente en sus textos, pudiendo recibir algunas modificaciones superficiales a lo

largo de su obra, pero conservando su nucleo central.

Trabajo durante toda su vida con el proposito de fortalecer grupos y comunidades,
poniendo su interés ante todo en el trabajo con comunidades rurales, a las cuales
consideraba oprimidas, silenciadas, alienadas y explotadas, asumiendo indirectamente
una vision de la comunidad como desventajada y carente, tanto econdémica, como
psicolégica, politica y socialmente. Nunca propuso un concepto de comunidad
relacionado con las élites dominantes ni un trabajo en beneficios de la burguesia. La

comunidad vista asi, relacionada Unicamente con las clases dominadas necesita del
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apoyo de un agente externo para lograr desalienarse y desarrollar una conciencia social,
que le permita ejercer poder y contrapoder subversivo y revolucionario, contribuyendo a
la transformacion social y al cambio de una sociedad desigual a una justa y equitativa.
Sus influencias anarquistas (Catafio, 2008) y marxistas lo llevaron a identificarse con la
defensa del poder politico popular y con una ideologia de clases, haciendo parte de un
pensamiento que fue notorio en Latinoamérica a partir de las influencias de “las teorias
de la dependencia (Cardoso, Furtado) y de la explotacion (Gonzélez Casanova); la
contra teoria de la subversion (Camilo Torres) y la teologia de la liberacion (Gutiérrez);
las técnicas dialogicas(Freire) y la reinterpretacion de las tesis del compromiso y
neutralidad de los cientificos, tomadas de Marx y Gramsci, entre otros”(Fals, 1985, p.
14).

Este pensamiento reclamd la presencia de cientificos, politicos e intelectuales
comprometidos con la realidad latinoamericana y con la critica tanto al conocimiento y
la economia colonial asi como a las posiciones cientificas neutrales. Sugirié la
necesidad de profesionales identificados no solo con el conocimiento académico y
europeizado, sino también con el conocimiento popular (Fals, 1994), que fueran activos
y capaces de “establecer un intimo contacto con el mundo de nuestro pueblo, mundo
pobre y triste, pero también una mina en potencia de satisfacciones y premios sin
cuento” (Fals, 2006, p. 15).

El “bajo nivel de vida” de los “sin tierra”, de “clases inferiores a quienes les falta
luces, y son pobres y desnutridas fisica y espiritualmente” (Fals, 2006, p.156),
produce malestar y desorganizacion y es lo que permite la existencia del trabajo
comunitario. Su existencia se justifica precisamente por el hecho de que promueve la
busqueda de la organizacién a partir del fortalecimiento comunitario con el fin de lograr
el bienestar colectivo. Sin embargo, “una comunidad satisfecha nunca se desarrolla”
(Fals, 1961, p.63), debido en parte a los defectos estructurales del sistema econémico,
pero podriamos aventurarnos a decir, que también debido al sentimiento psicolégico de
falta y carencia. Es esta falta la que hace posible la insercion a la comunidad de un
agente externo, que promocione lo grupal como solucion e instrumento para llegar a

conseguir eso que el individuo no puede solo y que en este caso es el bienestar, logrado
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gracias a la defensa del poder grupal, el territorio y la vida tradicional.

. Comunidad y Territorio

Fals (2006) sin llegar a desconsiderar la importancia de “los interesantes fendmenos
que ocurren en medios urbanos” (p.241), puso su mirada en el analisis de la sociedad y
las comunidades rurales, con el proposito de alcanzar la comprension de su
configuracion y trabajar para que los campesinos se insertaran en la ola del
progreso social, econémico y tecnoldgico, pudiendo acceder de esta manera a una vida
con niveles de bienestar por encima de los niveles de subsistencia. En su tesis
doctoral ElI hombre y la tierra en Boyacd, aclara como su “analisis de la ecuacion
hombre tierra se limita a la sociedad rural” (Fals, 2006, p.241), poniendo atencion
casi exclusiva en las ocupaciones agropecuarias por encima de “aquellas relaciones
socialmente institucionalizadas que resultan de la explotacion de minas, chircales y
otras industrias, la pesca y la caza” (Fals, 2006, p.241). Sin embargo aunque su mirada
con relacion a la problematica gire en torno a la ruralidad y al campesinado,
consideramos que muchos de los preceptos por él postulados, pueden servir para
formular una ontologia del ser humano en general y de su manera de configurar la

comunidad y otras instituciones sociales en particular.

Para revisar el tema de la comunidad en Fals Borda, es importante partir de su analisis
de la relacion del ser humano vy la tierra, determinante en la personalidad y en la
formacion de la vida social. La vida en comdn para el autor, no puede existir sin un
territorio compartido que posibilite su desenvolvimiento y desarrollo cotidiano en torno
a las instituciones sociales centrales; econémicas, politicas y culturales:

Ciertamente, los origenes de la sociedad hay que buscarlos en las relaciones entre el

hombre y la tierra, pues con ellas se confunden. Nuestras instituciones econdmicas,

religiosas y politicas han emergido de esta ecuacion socio-ecolégica. (Fals, 2006, p. 22)

A pesar de los tremendos avances efectuados en las formas de transporte durante las
Gltimas décadas, el hombre, como criatura anclada en el espacio, todavia necesita de areas

limitadas para que los sistemas sociales funciones. Sin este ambiente fisico-social
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determinado no llega a formarse la personalidad, puesto que la mayoria de las relaciones
humanas, especialmente las familiares, estan localizadas: ocurren en ciclos definidos
donde solo alli alcanzan su verdadero significado. Las actividades religiosas, econémicas,
politicas, recreativas, educacionales y muchas otras, tienen como centro instituciones

nucleadas que son de facil identificacion espacial. (Fals 2006, p. 197)

Las formas de poblamiento definidas como “las relaciones espaciales que existen entre
las casas habitadas en el campo y entre estas y las tierras de cultivo ... constituyen una
de las pautas culturales mas arraigadas de un pueblo”(Fals, 2006, p. 57), que junto con
las formas de explotacion y tenencia de la tierra, establecen maneras y frecuencias
determinadas de convivir, organizar la sociedad e interactuar en torno a las instituciones
sociales, contribuyendo junto con éstas a la conformacion especifica del sistema
ecoldgico en el cual se arraigan y configuran los diferentes grupos locales. Sin embargo
a la vez que pueden servir para fortalecer la comunidad, también lo pueden hacer para
su disolucidn y dispersion, dando origen a formas de individualismo egoista, como por
ejemplo el que se da gracias al tipo de poblamiento en granjas dispersas por oposicion a
la aldea nucleada, “alabado como la forma de poblanza més favorable para la vida
social y para el desarrollo de la civilizacion.”(Fals, 2006, p. 57). Las granjas dispersas

consolidan personalidades individualistas y grupos dispersos:

Pero si se observa luego el funcionamiento de este tipo de poblamiento habria que
admitirse que promueve la falta de sociabilidad, el retraimiento, la reserva y la timidez.
Es una de las causas de que el campesino piense mas en si mismo que en la comunidad,
es decir, lo torna en un egocéntrico, lo confirma en su individualismo béasico. Sin
embargo, no es esta razon para pensar que el campesino boyacense no pueda participar en
actos comunales. Ya se explico que existen costumbres tales como el convite que dicen de
una tendencia a la cooperacién. ElI sentido cooperativo apenas esta atrofiado; siendo
resultado de un proceso educativo, puede perfectamente fortalecerse por medio de

campafias y lideres habiles. (Fals, 2006, p. 222)

El egocentrismo que se da debido a una divisién errénea de la tierra es la contraparte o
la consecuencia negativa de un natural sentido cooperativo atrofiado que puede
fortalecerse a partir de la educacion, ya que su perdida implicaria la basqueda del

interés personal por encima del colectivo. Esta afirmacion deja dudas con respecto al
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origen natural del sentido cooperativo, ya que en debidas circunstancias debe crearse
mas que esperar su surgimiento espontaneo, lo cual da pie para pensar que el sentido de
comunidad junto con el cooperativo no nace siempre naturalmente, sino que en muchas
ocasiones es debido estimularlo, establecerlo y fortalecerlo a partir de préacticas
educativas y para diferentes propoésitos. Se ha afirmado constantemente que la
industrializacion, la urbanizacién, la insercion de la propiedad privada en el campo y
las colonizaciones han deteriorado los lazos comunitarios rurales heredados de las
maneras antiguas de convivencia. Sin embargo, se ha descubierto que la propiedad
privada como forma de tenencia y las granjas dispersas como forma de poblamiento,
han sido y son actualmente posibles y preferidas por diferentes sociedades y grupos
indigenas, como en el caso de algunos grupos chibchas. Estos solian  vivir
dispersamente antes de la colonizacion y a diferencia de lo que generalmente se ha
creido, los esparfioles con el posible proposito de controlar y homogeneizar la poblacion
y con el supuesto de conservar pautas antiguas de vida comunal, pudieron haber
implantado la necesidad de una vida comunitaria a partir de la asignacion de resguardos
como tierras de tenencia y explotacion colectiva para los grupos indigenas, asi como a
partir de la construccion de iglesias y mercados centrales que cohesionaran a las
personas gracias las creencias religiosas y las practicas espaciales compartidas:

Para muchos observadores este patron de asentamiento en granjas dispersas es una de
las causas del notable individualismo del campesino boyacense. Quizas lo opuesto sea
también cierto, es decir, que el individualismo del campesino se exprese en granjas
aisladas, pues en esto la causa y el efecto compaginan como en un circulo. Lo curioso
del caso es que los indios Chibchas, que aparentemente poseian un espiritu comunal en
muchos aspectos, también vivian segun esa forma de poblamiento. Actualmente, desde el
punto de vista historico, podria decirse que el tipo de granjas dispersas, heredado de
los mayores y confirmado en afios de lucha contra la forma de colonizacion del
blanco europeo, es una expresion del individualismo de los habitantes. EL sistema de
tenencia de la tierra, el tamafio de la propiedad, la fragmentacién de la mismay el sistema

agricola han coadyuvado a que se dispersen. (Fals, 2006, p. 221)

En contraste con los titulos de espafioles, los de indigenas se concedian por
colectividades y no por individuos. Se ha asegurado que en este sentido las autoridades de
la colonia estaban preservando el sistema autdctono de organizacion social, es decir, que

los titulos simplemente reconocian la existencia de comunidades indigenas y la fijaban
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dentro de determinados limites. Sin embargo, la propiedad comunal que se quiere
adscribir a las Chibchas no es elemento social indispensable entre los pueblos
primitivos. Por ejemplo, estudios que se han hecho de los indios Algonquinos en Canada,
de los Tolowa de California, los Veddas de Ceilan y los Siriono de Bolivia, han revelado
que la propiedad privada es posible en sociedades ‘no civilizadas’. (Rodriguez citado en
Fals, 2006, p. 92)

Sabidas son las influencias que estas formas de poblamiento pueden ejercer sobre la
conducta y la personalidad del hombre del campo. Algunos pensadores como Estrabon,
han aducido que la civilizacién fue en realidad producto de la vida en aldeas, y que el
poblamiento en dispersion es digno solamente de salvajes. Mas con la revolucion de
los transportes el retraimiento y la desconfianza de los campesinos aislados se esta

modificando, abriendo su ambito mental y su horizonte cultural. (Fals, 1963, p. 85)

Pero sin la necesidad de entrar en una discusion mas profunda con respecto al origen del
individualismo o del sentido comunitario, es facil develar en el pensamiento del autor,
una constante preocupacién por remediar los problemas de la divisién, la tenencia y la
explotacion de la tierra con el fin de evitar el individualismo y estimular a las
poblaciones a conservar y fortalecer la vida en comin y el espiritu comunal. Las
granjas dispersas han contribuido a que el campesino piense mas en su ganancia privada
y bienestar individual que en el mejor uso econdmico de la tierra para el bienestar
colectivo (Fals, 1961b). La tenencia individual de la tierra junto con la cantidad de tierra
gue se posea se ha convertido en el barémetro para medir la prosperidad econémica
individual y “va asociada con la estructura del poder personal y politico en una sociedad
cuyas bases sean eminentemente agrarias” (Fals, 2006, p.154):

Ya que en sociedades de tipo occidental como la nuestra, la posesion de la tierra es como
un reflejo de egocentrismo (y asi pudo observarse en el estudio de la fragmentacién), el
tamafio de la propiedad que gobierna en un pueblo sobresale como un efectivo barémetro
del poder colectivo. La tierra en estos casos no es una bendicién comdn a la cual, como
lo sostenian Séneca y San Ambrosio, pudieran tener libre derecho los seres humanos;
se le ha discriminado, poniéndola en una categoria aparte del aire y de la luz, otros
elementos naturales. EI mismo hombre ha interferido por medio de sistemas sociales para
qgue la tierra no sea patrimonio de ventajas generales sino particulares, haciendo

predominar el interés personal sobre la necesidad colectiva. Puede decirse que este
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egoismo, este afdn muchas veces inusitados de acumular tierras para el peculio propio,
constituye una parte importante del problema de la tierra, y merece meditacion y
remedio. Puesto que donde quiera que exista una gran concentracion de tierras en pocas
manos, aparecerd una clase esclavizada con un bajo nivel de vida. Una sociedad de este
tipo por lo general se vuelve conservadora y sus arterias de movilidad vertical se
endurecen, al propio tiempo que la polaridad social se perpetta por muchos siglos. (Fals,
2006, p. 154)

La tenencia individual de la tierra no solo se convierte para las personas agrarias en
busqueda de poder y en la meta individual de la vida, sino que gracias a su manera de
dividirla, puede generar ya no Unicamente la disolucion de la comunidad, sino motivos
de divisién social absoluta y clasista, produciendo de esta manera luchas violentas,
guerras, patologias sociales, explotacion y diferencia de clases. EI mismo elemento
entonces que puede ser motivo de personas y comunidades saludables, puede serlo
también de enfermedad social. La acumulacion de tierras como en el caso del latifundio
ha permitido que unos puedan disfrutar de la propiedad y explotacion de la tierra junto
con el bienestar que esto produce y que otros hayan quedado sin tierra, siendo
explotados y maltratados, generado una conciencia de clases que ha llevado a conflictos
sangrientos y guerras. La tierra, “factor determinante para el bienestar humano” (Fals,
2006, p. 22), goce y usufructo, puede convertirse asi en causa de sufrimiento, opresion,
muertes violentas y desintegracion social. “No obstante casi todas las sociedades
humanas han caido en cuenta de que la dicotomia ‘propietario-no propietario’ tiene
evidentes potencialidades socio-patoldgicas; las muchas revueltas agrarias mencionadas

han sido el resultado de la reaccion de los explotados” (Fals, 2006, p. 155).

La manera de division de la tierra, las formas de poblamiento junto con el modo
de explotacion de la tierra, son aspectos que deben evaluarse y resolverse
favorablemente para permitir el “desarrollo normal de la vida campesina” (Fals,
2006, p. 83). Y este desarrollo “puede medirse en término de sus funciones, es
decir, examinando si él responde a las cambiantes necesidades de la comunidad, si
facilita la adopcion de practicas eficientes de manejo de las tierras y un mas
econdémico sistema de transportes, o si favorece la vida social constructiva y los

contactos interpersonales” (Fals, 2006, p.58) Las practicas de manejo o explotacion
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de tierras constituyen otro elemento en el que se debe buscar la potenciacion o
disolucién de la vida social constructiva, del bienestar colectivoy de la comunidad:

Asi como el tamafio de la propiedad es indicacion palpable del bienestar de la poblacion
rural, la forma como se gana la vida por medio de la utilizacioén del suelo es un potente
factor de los que determinan el nivel de vida. La tremenda distancia cultural que existe
entre un pais donde la agricultura esta mecanizada y otro donde aun prevalecen métodos
neoliticos se debe, en buen grado a las diferencias que existen entre uno y otro por el
uso que el hombre hace de si mismo y de los recursos, asi como por los talentos que
guedan libres de la penosa tarea cotidiana. Cuando el hombre es esclavo del suelo que
trabaja, no puede pensar en otra cosa sino en su dura lucha dura; la energia que habria
podido dedicar a otros quehaceres constructivos, tales como la ciencia y el arte, queda

exhausta por el trabajo manual, y los poderes de iniciativa decaen. (Fals, 2006, p.177)

No significa esto descontar la fuerza de las tradiciones que aferran al boyacense a su
pasado; ellas contintan en draméatica competencia con las nuevas formas, aunque parece
que en esta avalancha llevan todas las de perder. Precisamente, ya que el cambio es
inevitable, habria que estudiar las formas de canalizarlo por vias constructivas, salvando
en lo posible aquellas cualidades que adornan a la sociedad campesina: el sentimiento de
hospitalidad y simpatia, la constancia y la valentia en el esfuerzo, la objetividad en los
aspectos préacticos de la vida, el sentido de la seguridad y el honor que se encuentran en
las comunidades rurales, la solidaridad familiar, la honestidad, la fe en el Todopoderoso.
Tratar de detener este proceso de cambio sea por la violencia, por la accién politica o
por otros medios, seria no s6lo contraproducente, sino causas de traumas colectivos, de

resistencia y de tensiones insoportables. (Fals, 2006, p. 218)

Pareciera que el progreso tecnoldgico, mas que un cambio “inevitable” que es necesario
canalizar “por vias constructivas” es un cambio indispensable y positivo para el hombre
del campo, porque le va a permitir acceder a niveles mayores de vida, y bienestar, con
lo cual tendra mas tiempo disponible de su cotidianidad para dedicarle a otras
actividades como los encuentros interpersonales y todas las actividades culturales que
de ellos se desprenden. No se trata de acabar con la tradicion, porque constituye un sin
numero de técnicas que, “aunque atrasadas en apariencias, hubieran sido las unicas en
brindar resultados positivos en determinadas localidades” (Fals, 2006, p. 178) vy

pudieron haber sido las mas adecuadas para que las personas se adaptaran a ciertas
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situaciones ecologicas. “Antes de introducir cambios y promover el ‘progreso’, el curso
por seguir es inquirir primero acerca del acervo de conocimientos locales” (Fals, 2006,
p.178), seleccionando “tan solo aquellas practicas antiguas liberadas de la introyeccion
alienante de los sistemas explotadores” (Fals, 1985, p. 102), que sirvan como
herramientas para inducir el progreso, conservando elementos psicologicos y culturales
favorables a la vida social. La tradicién le ha permitido al hombre construir sus
habilidades y herramientas, sus patrones culturales, sin embargo lo han llevado al
“conservatismo ... en su tendencia de guardar muchos afios elementos culturales casi
sin alterarlos” (Fals, 2006, p.227), oponiéndose a modificar sus formas de vida, sin
importar lo perjudiciales que sean. Por tal razén el nivel de vida de esas comunidades
no ha subido, a pesar de toda la ciencia, paciencia y cuidado casi paternal que de sus

cultivos observan los agricultores”. (Fals, 2006, p.186)

Sin embargo, el progreso tecnoldgico a la vez que le permite a los campesinos “el goce
de las comodidades del vivir’ (Fals, 2006, p. 188) y les proporciona el tiempo
disponible para dedicarse a otras actividades y practicas culturales que refuerzan la
comunidad, también puede ir dafiando las pautas rurales caracterizadas por la voluntad
natural. El quebranto de las relaciones personales y directas da pie para la
deslocalizacion progresiva de la union vecinal, rompiendo “los moldes culturales
tradicionales de la vereda” (Fals, 2006, p.207), pero a la vez fomentando la integracion
entre comunas Y regiones y el desarrollo de “unidades ecoldgicas méas amplias™ (Fals,
2006, p. 207), gracias a “una mayor facilidad en la comunicacion y en el transporte de
humanos y articulos” (Fals, 2006, p. 207). Este cambio social en la vida rural, gracias a
la evolucién inevitable del progreso es riesgo y reto a la vez, ya que puede dejar la
pérdida de los lazos sociales tradicionales o por el contrario puede ganarse a la
comunidad para promover un sentido de integracién social mas amplio y deslocalizado.
Solo mediante la accion comunal y la intervencion de agentes externos, puede lograrse
el equilibrio entre tradicién y modernidad y entre el reforzamiento comunitario local y
la integracion social intercomunitaria. Los agentes externos junto con la comunidad van
a decidir que elementos y modos de vida conservar y cuales cambiar, dando pie a una
comunidad instituida ya no solo por pautas de relacion natural y espontanea, sino

también por una decision deliberada y vinculos racionales. Una comunidad que tal vez
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deba crearse porgue no existe, o restablecerse porque se ha perdido:

Siendo que esta evolucion es practicamente inevitable, ya que los estimulos tecno-
racionales han golpeado con fuerza la sociedad rural, permanece como buena salida la que
ofrece la accion comunal. Por lo menos, ella permite un reconocimiento consciente de los
problemas dirigiendo los recursos hacia la solucion de ellos. Solo los pueblos que
aprendieron a superarse lograron puesto de avanzada en la marcha inexorable de la
civilizacién. Este es el peligroso riesgo y estimulante reto a la vez, del cambio social
en general, de la accién comunal en particular. (Fals, 1961a, p. 64). ... En otras
palabras por medio del desarrollo comunal se trata de estimular, asistir y ensefiar a las
gentes a adoptar nuevos métodos, ideas o técnicas; de ayudarlas a adaptar sus formas
tradicionales de vida a los cambios que aceptan o que se les han impuesto; y de mantener
el espiritu comunal durante el proceso de transformacién. Es indispensable de todos
modos que lo agentes de cambio tomen en cuenta los habitos, las creencias, la tradicion, la
estructura, la organizaciéon social y otros valores y actitudes de las gentes en cuya
comunidad se va a efectuar el trabajo para evitar resistencias al cambio y consecuente

fracaso de los proyectos. (Fals, 1961a, p.50)

La intervencion externa es vista como la estrategia indispensable para restablecer y
mantener los vinculos comunitarios en medio de fuerzas que tienden a quebrantarlos,
complejizando con esto la posibilidad de plantear una definicion de la comunidad. Fals
se intereso en la problematica de la comunidad desde una mirada politica, historica y
sociologica, definiéndola como un producto natural de la adaptacion espacial del ser
humano al medio, que podia ser usada para modelos del desarrollo, intervenida como
objeto del control y los servicios estatales o utilizada como instancia participativa para
generar cambios sociales internos y externos a la comunidad. Pero cualquiera sea la
forma de mirarla, por ser una mirada externa, implica una definicion que también es
externa. Es diferente una comunidad que surge naturalmente con necesidad o no de
autodefinirse con algun fin social, a una comunidad que es fortalecida externamente con
propoésitos ya hegemonizadores o ya revolucionarios. ElI hecho de definir una
comunidad lleva implicita una intencion politica, ya sea conservadora, progresista o

subversiva del status quo.

Fals Borda, en el transcurso de su obra se interesé tanto en una comunidad intervenida
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desde el Estado para lograr la articulacion y mediacion entre los diferentes niveles
sociales, como en una comunidad tradicional y localizada, pero autogestionada,
empoderada y articulada con movimientos sociales para generar resistencia y defensa
frente a las injustas clases gobernantes y dominantes. Estas maneras de ver la
comunidad hacen pensar tanto en una visién nostélgica y tradicional del autor a la hora
de definirla como algo que no se debe perder, como en una vision méas progresista y
moderna a la hora de definirla como un elemento revolucionario y con movilidad
sociopolitica. Sin embargo nunca llegd a descartar al territorio como el elemento

indispensable para su institucion.

La comunidad constituye uno de los tres grupos ecoldgicos o locales, que junto con la
familia y el vecindario hacen parte de la “adaptacion espacial del hombre ... en los
cuales la base territorial juega un papel fundamental” (Fals, 2006, p. 198) y los cuales
“son fundamentales en la transmision de la cultura o sociabilizacion, en la formacion de
habitos y actitudes, en la creacion de un espiritu patriotico, y finalmente, en la obtencion
de una filosofia de vida, Weltanschauung o concepcién del mundo (Fals, 2006, p.197).
La comunidad seria un conjunto de vecindarios que “interactdan y tienen lazos de
cohesion” (Fals, 2006, p.197), el vecindario un conjunto de “diversas familias
distribuidas en determinado espacio [que] llegan a tener una conciencia de relaciones
intimas entre si” (Fals, 2006, p.197) y la familia “el mas pequefio grupo ecoldgico
humano o sociedad” (Fals, 2006, p.197).

La comunidad como grupo ecolégico mayor, requiere de la cercania espacial, la cual
posibilita la asistencia a una diversidad de servicios que facilitan los encuentros
interpersonales y la formacion de relaciones primarias, como la iglesia y el mercado,
que son dos instituciones que polarizan la vida comunal. “La asistencia a estas
actividades fomenta contactos intimos entre los miembros de diferentes vecindarios, en
tal forma que la comunidad con este tipo de centro de servicios se torna en un grupo
donde se manifiestan relaciones primarias” (Fals, 2006, p.201). Sin embargo la
comunidad no equivale a un municipio, un vecindario o0 a un espacio tiempo comun.

Para que exista comunidad hace falta mas que un territorio compartido:

Debe relievarse el hecho de que los municipios no son equivalentes a comunidades.
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Ciertas veredas pueden tener poco interés en formar comunidad, y sus gentes hasta
resentir el pertenecer a determinados municipios: sus contactos sociales y su lealtad
pueden dirigirse a lugares distintos. ... Asi se hace indispensable analizar la estructura
del grupo ecoldgico, examinando primero loa relacién que existe entre el locus iglesia-
mercado y las gentes de las veredas a él cercanas. Sin embargo, la investigacion debe
complementarse con el estudio de las mismas veredas, coémo se forman, cuéles son sus
componentes principales y los lazos sociales que tratan de perpetuarlas en el tiempo y en
el espacio. (Fals, 2006, p. 199)

La sociedad rural de este gran pais se encuentra en la etapa del vecindario. Implica ello
una dependencia casi total de lo que determinan los lazos locales, las formas de vida
tradicionales y los contactos personales directos y frecuentes. Ocurre el grupo de
vecindad en casi todas partes ... grupos de vecindad tipicos cuyas gentes, segin un
observador local, no tienen mucha conciencia aun de la comunidad a que puedan
pertenecer, reduciendo su lealtad a las relaciones vecinales. En verdad, estos grupos socio-
ecoldgicos se forman por un nimero de familias dispersas en una determinada localidad.

... Asi encuentran la base fisica de su grupo social. (Fals, 1963, p. 82)

Asi mismo la comunidad es una unidad ecolégica mayor, que se compone de varios
vecindarios o veredas y que tiene un locus central, con frecuencia en la cabecera de un
municipio o corregimiento, cuyas actividades se polarizan en la iglesia y el mercado.
Este centro o pueblo puede tener otros servicios, tales como oficinas de gobierno,
tiendas, escuelas, consultorios médicos, bancos, molinos y pequefias industrias y sirve, en
fin de cuentas como punto focal de integracion. Los lazos que unen a las veredas
entre si para formar estas comunidades a veces son débiles, como mas adelante se estudia;
pero por regla general en los grupos ecoldgicos se logra formar un conceso general de que
el bienestar u la fortuna de las personas depende en buena parte del progreso y de la

organizacion de la comunidad entera. (Fals, 2006, p.198).

Empero el Boyacense no es un hombre sin comunidad, pues tiene areas definidas de
asociacion e intercambio ... Puede avanzarse en la opinion de que el vecindario rural
boyacense, llamado comunmente ‘vereda’, es un conglomerado de familias que viven
en fincas adyacentes y cuyos miembros no solamente tienen frecuentes contactos
personales sino que han desarrollado una conciencia de identidad de grupo. (Fals, 2006, p.
198)

Los seres humanos como criaturas ancladas en el espacio necesitan un territorio comun
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para organizarse, conformar grupos y configurar su sistema ecoldgico y précticas
cotidianas. Este sistema socio- ecoldgico esta condicionado por las formas de poblar,
tener y usar la tierra, asi como por las instituciones establecidas y los centros locales de
servicios. Sin embargo los lazos locales y la asistencia grupal a diferentes actividades
facilitada por la cercania no necesariamente implica la institucion de una comunidad.
Aunque no existe comunidad sin territorio compartido, si puede existir un territorio
compartido sin comunidad. Para que exista 0 emerja la comunidad es necesario, mas
que un espacio tiempo comun, “una ‘conciencia de grupo’, una identidad de propdsitos”
(Fals, 1961b). La afirmacion comunitaria en el tiempo y el espacio requiere de un alto
nivel de cohesion comunal, marcado por un interés en perpetuar los lazos sociales en el
tiempo y el espacio, un consenso de lo que es el bienestar colectivo, una identidad de
grupo, un entusiasmo por los objetivos comunes y por la ayuda muta, una conciencia de

comunidad, un yo colectivo, una identidad espacial y un espiritu comunal.

Estas diferentes denominaciones encontradas en diversos apartados para referirse a los
elementos psicologicos que més alla del territorio instituyen, mantienen y perpetian la
comunidad, hablan de la necesidad de un componente imaginario y de otro organizativo
que afirmen a la comunidad en el tiempo. La imaginacion permite traer al presente un
pasado compartido y construir una historia, conciencia, identidad y memoria colectiva y
la organizacién permite decidir deliberadamente la permanente union con el fin de vivir
el presente en torno a un proyecto grupal que asegure un futuro mejor y que recree y
reconstruya dia a dia la comunidad. La comunidad es tanto territorial, como imaginada

y organizada.

Para que exista un proyecto grupal, es indispensable, como lo sefiala el autor, que la
comunidad haya llegado a un consenso de que es lo que pretende conseguir, qué seria
un futuro mejor y cual es el propdsito de trabajar unida. Y esta busqueda de un futuro
mejor no se refiere a otra cosa que a la bdsqueda del bienestar colectivo, que por lo
general “depende en buena parte del progreso y de la organizacion de la comunidad
entera” (Fals, 2006, p.198).

El progreso le permite al campesino trabajar su tierra de manera que no requiera estar

esclavizado a ella, pudiendo acceder a un nivel de vida mejor, gracias a la satisfaccion
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de las necesidades fisicas, pero también culturales y sociales que la comunidad instituya
como tales, para las cuales necesita disponer del tiempo libre necesario. Tiempo para
reunirse, crear, imaginar y festejar, pero ante todo para la institucion de su proyecto
comunitario, de su fin, su tarea; del motivo, que mas alla de un territorio compartido,
una cultura, unos imaginarios y una manera de producir y consumir bienes, mantiene la

comunidad unida al futuro.

El proyecto que la comunidad explicitamente acuerde o que implicitamente surja de sus
encuentros, esta destinado a la busqueda del bienestar colectivo, que no tiene su énfasis
en el crecimiento econémico ni en la satisfaccion y ganancia individual, sino en la
satisfaccion de toda la comunidad y en el desarrollo de su potencialidad como tal. Este
nivel de bienestar supone una manera objetiva de entenderlo, pensada como la
satisfaccion individual de necesidades fisicas y la reparticion justa de la tierra como
propiedad; y una manera subjetiva, entendida como el consenso establecido por la

comunidad con respecto a sus deseos Yy anhelos. (Barrientos, 2005)

El bienestar colectivo no es otra cosa que la felicidad compartida. Felicidad determinada
por el hecho de compartir un territorio y repartirlo equitativamente cuidando de él, tanto
para que posibilite el trabajo y la satisfaccién de necesidades, como para que posibilite
el disfrute, el sentirse bien. Esta felicidad que debe buscar la comunidad, no es una
producida Unicamente por la satisfaccion de placeres o por la obtencion de bienes
materiales, sino que implica ante todo el despliegue de la creatividad y la capacidad
grupal para asumir tareas colectivas de manera cooperativa, favoreciendo el desarrollo
de potencialidades y haciendo de la vida comun, una comprometida, activa en relacién
con la naturaleza, plena de sentido y autbnoma en relacion con los otros, especialmente

con los grupos dominantes y explotadores.

La felicidad hace parte de los imaginarios creados y heredados por la comunidad, los
cuales encaminan la construccion del futuro comun y de las tareas grupales que deben
llevarse a cabo para alcanzarlo. Para la comunidad rural, el imaginario de la felicidad
implica la tenencia de la tierra con las condiciones sociales favorables para el desarrollo

de la vida grupal. El progreso tecnolégico cumple una importante funcion para su
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explotacion, pero las formas tradicionales hacen posible el despliegue de un saber
adquirido a partir de la experiencia y la herencia que no debe abandonarse porque le
bridan al campesino satisfaccion y seguridad gracias al hecho de saber y poder
relacionarse con la naturaleza de una manera que asegura el cuidado de su personay su
comunidad, pero también de ella. El respeto de la comunidad frente a la naturaleza
posibilita el desarrollo de las condiciones ecoldgicas necesarias para la edificacion de

un espacio comun favorable al alcance del bienestar fisico y psicologico.

El territorio es elemento indispensable del bienestar colectivo en la vida rural. Este,
ademas de ser un espacio vivido como real, es una construccion social de la comunidad
que integra imaginarios sociales y significados culturales que hacen parte de la historia
comunitaria y que determinan sus ldgicas, su temporalidad, su hacer y su vida relacional
y afectiva. El territorio es cargado con sentidos e imaginarios propios que orientan la
vida econdmica y productiva de la comunidad, conformando las condiciones socio-
ecologicas indispensables para la configuracion de la vida grupal, su comunién, sentido

cooperativo y ante todo, su organizacion.

La comunidad se organiza gracias a la institucion de un fin, de un propésito comun, una
tarea. Este hacer comunitario que refuerza y completa la unién ya dada por el espacio,
los imaginarios y las instituciones compartidas, es indispensable para la perpetuacion de
la comunidad y para el logro del bienestar colectivo, no solo como realidad presente,
sino como suefio y lucha constante, como razén de ser, como nucleo primario de sentido

0 como significacion imaginaria central. (Castoriadis, 2013)

2. La cohesién de la comunidad y el imaginario colectivo

De aquellos factores que determinan la conducta del hombre pocos son tan
importantes como los condicionados por la ciudad y por el campo. Los agricultores son
distintos de la gente urbana. Las sociedades respectivas hacen que sus miembros se
conformen a una homogeneidad cultural o a una heterogeneidad organica. Las relaciones
primarias, es decir, aquellas formadas por un contacto largo e intimo entre las personas,
predominan en las areas rurales mientras que los grupos secundarios (de contactos
infrecuentes y a menudo impersonales) son de suma importancia en los circulos urbanos;

la estabilidad social se mueve en un ‘continuum’ o gradacion descendente desde las
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comunidades campesinas hasta los centros de las ciudades; las ocupaciones tienden a
seguir la linea agricola en el campo, mientras que existe mucha méas variedad de
ocupaciones en las ciudades; la densidad de la poblacion es baja en el campo y alta
en los medios urbanos. Por estos y algunos otros contrastes se hace necesario
clasificar la poblacion desde el punto de vista del lugar donde reside. (Fals, 2006, p.42)

La vida rural mas que la urbana se caracteriza por localizar sus instituciones de tal

manera que posibiliten la formacion de vinculos sociales gracias a los encuentros

interpersonales recurrentes. Las instituciones a la vez que permiten la emergencia de

relaciones frecuentes y directas proporcionan los elementos necesarios para que los

grupos locales compartan creencias, practicas e ideologias que fortalecen la cohesion

comunal gracias a la homogeneidad tanto religiosa y social como politica y econémica:

Esta homogeneidad racial se refleja en cohesion comunal, que la recibe como un lazo
mas de unién entre los miembros. (Fals, 2006, p. 44). ... Debido a la intensidad de la
mezcla racial y al predominio del mestizaje, no existen subgrupos ni divisiones
encontradas que ofusquen las pautas comunales, como sucede en otros paises. Ni se
encuentran extranjeros...y solo muy pocos evangélicos o protestantes que desvirtiien la
homogeneidad religiosa. El mundo en esta situacion es lo que se ve y lo que se tiene a
mano, y hay que desconfiar de lo que sea distinto a este mundo local conocido, asi como
de lo que llega a él. (Fals, 2006, p.222)

Pero también existen otros lazos. El religioso une a ambos vecindarios en un grupo
ecoldgico mayor...Los lazos de parentesco son muy marcados. ... Esto ha dado base para
la tradicion del mutirao, o ayuda mutua, que practican con frecuencia para la
agricultura y para la construccién de casas. La politica une a los vecindarios, ya que
la gran mayoria de las familias, pertenece a un solo partido. ... Las actividades
recreativas también contribuyen para formar el aspecto acumulativo de este grupo
social. ... Los lugares de trabajo también ayudan a formar conciencia de grupo. (Fals,
1961a, p 83)

Las instituciones comunitarias son entes dindmicos constantemente reconstruidos, que

dotan frecuentemente a la comunidad de proyectos grupales, afirmando la conciencia de

grupo. Sin embargo “las obras materiales deben ser el fruto del proceso de la accién

comunal; pero no el fin ultimo. Este, como ya se ha dicho varias veces, es el desarrollo
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de la conciencia de la unién, de la cooperacion y el espiritu de servicio” (Fals, 1961a, p
55):

Pero el cambio méas importante que se efectud en Saucio a raiz de la construccion de
la escuela fue la recuperacion de la conciencia comunal. Las fuerzas econdmicas y
sociales que se habian desatado sobre la vereda habian roto los limites socio-ecoldgicos
del vecindario produciendo fallas estructurales. Ya habia poca conciencia del grupo como
tal, pues éste se estaba desintegrando. Se habian olvidado las practicas de convite y brazo
prestado que reforzaban la solidaridad local. Los proyectos fomentaron la unién y dieron
una nueva dindmica y conciencia de grupo. Salvaron su espiritu comunal. (Fals, 1961a, p.
62)

“El entusiasmo por las causas comunes” y la suma de un “interés institucional” a uno
personal gracias a la construccion de proyectos grupales, afirman la unién y fomentan la
conciencia de grupo al reforzar las practicas y creencias compartidas, facilitando el
establecimiento de consensos colectivos para alcanzar el bienestar comun. De esta
manera se va perfilando una identidad de grupo gracias a la homogeneidad institucional
y cultural y a la cohesion comunal. Las instituciones son redes simbdlicas que se
cristalizan y legitiman, permitiendo el establecimiento y reproduccion de la comunidad
a partir de la repeticion de formas histéricas que aseguran un pasado compartido y un
destino comun. Ejercen regulacion y control, pero también brindan apoyo grupal,
cohesidon comunitaria y la posibilidad de llegar a consensos colectivos. Sin embargo, no
existen Unicamente para asegurar su funcionalidad material y cultural, sino que son
creadas por las sociedades humanas con el fin de simbolizar lo que en palabras de
Castoriadis (2013) podemos llamar significaciones imaginarias sociales.

Los imaginarios sociales, son la fuente de sentidos que dan valor a las instituciones
sociales y comunitarias. ElI imaginario religioso tiene un papel esencial, al instaurar
ritos, pautas y sanciones; dar sentido particular a cada actividad humana, sentido global
al universo y fortalecer y apoyar la proliferaciéon de las instituciones y los imaginarios
politicos y economicos. Las comunidades instituidas en el sentido de articularse en
torno a instituciones, operan gracias a su funcion econdémica que permite la
sobrevivencia de los grupos y a su funcion representativa que da origen a la cohesién

social y las identidades grupales, pero ante todo existen por el simple hecho de expresar
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los imaginarios compartidos que fundamentan todo principio, creencia y proposito
social. La institucién asi se materializa gracias a la combinacién de un elemento
funcional, uno simbdlico y uno imaginario que se entrecruzan para perpetuar las

colectividades, asi como sus practicas y creencias. (Castoriadis, 2013)

Son las significaciones imaginarias, que no operan bajo las leyes de la ldgica, la
racionalidad o la realidad, las que orientan la funcionalidad de cada institucion y las
conexiones de redes simbdlicas. Son ellas las que ordenan la sociedad Yy funcionan
como estructurante originario, como significado significante central, como sentido
articulado indiscutible o principio organizador del mundo, de las relaciones sociales, la
manera de vivir practica y afectiva y el comportamiento humano; independientemente

de que haya o no conciencia de ellas.(Castoriadis, 2013)

El imaginario social es instituido como un intento de dar, de manera implicita,
respuestas a las preguntas esenciales de las comunidades, sobre su origen, su unidad, su
razén de ser y su destino; y a la vez es instituyente y articulador de identidades
colectivas, asi como de la historia social de estas identidades y de las necesidades,
proyectos, ritmos y tiempos que las conforman. Estas significaciones imaginarias
constituyen su unidad y le permiten tener cohesion interna, la cual a su vez se alimenta
de la recuperacion de una identidad historica también instituida. La memoria colectiva
permite reforzar ain con mas impetu el espiritu comunal. La comunidad a la vez que se
arma de una arsenal de proyectos, causas y creencias compartidas se viste con una
identidad respetable basada en su propia herencia memorial afirmando con esto “un yo
colectivo mediante el reconocimiento de la tradicion y de su propia historia” (Fals,
1985, p, 92).

La memoria colectiva a la vez que afirma a la comunidad en el espacio, la afirma en el
tiempo, dotandola de elementos que pertenecen no Unicamente a la Idgica racional y al
bienestar referido a los consensos, logros y proyectos comunes, sino también a la légica
afectiva. No se trata ya solo de una decision deliberada de unirse para lograr algo, sino
de reforzar el imaginario colectivo de la comunidad; la imaginacion de la existencia de

una vida comun, de una historia compartida que viene desde antes, que ha sido herencia
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de los antepasados, que esta viva porque va en la sangre y que debe permanecer y ser
conservada, ya que la tradicién no puede ser creada sino recordada y recuperada. Los
simbolos histéricos y colectivos cargan emocionalmente a la comunidad, siendo
transmitidos a partir del lenguaje, el arte, los mitos, los ritos, las creencias y los
sentimientos religiosos politicos y econémicos, y reproduciendo practicas antiguas de
encuentro y entretenimiento. “Apelando a los sentimientos se logran entender las
fuerzas primarias de la cultura terrigena y su simbologia. Aparecen como una ldgica
afectiva” (Fals, 1985, p. 104):

Ademas, el lenguaje popular no es vulgar, sino muy literario y lleno de sonoridad.
Viene enriquecido con fabulas, comparaciones y metaforas sin fin. ... Todas las anteriores
técnicas de comunicacién oral intencional, con gestos y simbolos adecuados, se
transmiten en la cultura popular de generacion en generacion, van en la sangre. (Fals,
1985, p.121)

Su rescate de figuras y héroes populares, proyecciones ideolégicas, imputaciones y
personificaciones, corria por fuera de los canales académicos, que ignoraban totalmente
la existencia de Vicente Adamo y de las organizaciones obreras socialistas del decenio de
1920. Era un corrector popular de la historia oficial. Como tal, la completaba e ilustraba de
manera critica colocandola al servicio de la causa de la gente humilde, consiguiendo
ademas que esta se dotara de una identidad respetable y afirmara un yo colectivo mediante
el reconocimiento de la tradicion y de su propia historia. En México, el proposito suponia
reencontrar las raices de las comunidades para que ‘adquirieran un rostro’, segin la
imagen del pensamiento azteca, y para dar a conocer a los jovenes la verdadera historia de
los pueblos ‘y tantas cosas que no les tocd vivir por lo que les parece que el inundo es

asi, y no es cierto’. (Fals, 1985, p. 92)

Todas estas practicas y elementos sentidos que aferran a los grupos al pasado, a la vez
gue generan elementos y momentos de encuentro, creacion, sacralizacién, humor y
diversién afirman el imaginario social de que hay algo que se comparte, que se tiene y
se siente y por lo cual el grupo debe resistir su disolucion. Es como si este algo
trascendiera al grupo, dotandolo de un sentimiento de infinitud y eternidad, de la
creencia en un origen compartido y en un destino comin. Las creencias religiosas en
general y catélicas en este caso cumplen aqui un importante papel porque el grupo se

identifica y afirma en ellas como si fuera un solo cuerpo, que ademas de compartir un
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destino comin en la tierra, lo compartird en el cielo. En vida, este cuerpo debe
permanecer unido con el fin de resistir y soportar el sufrimiento y los males mundanos
y mundiales (Fals, 1969) y persistir siempre en la busqueda del amor y de la paz con el

fin de encontrar en vida la justicia que se sabe después de ella.

Resistiendo en vida las injusticias y buscando maneras de soportarlas, las comunidades
se dirigen a su memoria y a sus creencias religiosas para generar motivos y momentos
afectivos y emocionalmente agradables; de humor, movimiento, creatividad,
espiritualidad y trascendencia. Pero méas alla de ser pretexto para la sublimacién del
sufrimiento, los imaginarios sociales, la historia compartida y las emociones colectivas
se convierten en un fuerte instrumento politico para protestar, resistir y movilizarse
frente a la opresion. Fals, en su trabajo con las comunidades promovié la recuperacion
de la memoria colectiva junto con los afectos compartidos y algunos recursos
emocionales, artisticos y religiosos, para cohesionar al grupo y reafirmar su identidad
personal con el fin de renovar el poder colectivo perdido, cedido o arrebatado gracias a
la desigualdad y a la dominacion. La memoria colectiva afirma a la comunidad
imaginariamente convirtiéndola en un instrumento de poder para desarrollar una
conciencia critica de clases y una protesta organizada contra la opresion:
En Puerto Tejada, al referirse a los origenes histdricos de los palenques de negros
cimarrones del rio Palo, fio Didacio expresé la misma idea: ‘la cultura negra no es
una cultura solamente de evocacion; no se trata de recordar, sino de sentir’. Y sus
sentimientos lo llevaron a resucitar ‘la vieja danza de los macheteros’, practica musical
medio muerta cuyo sentido s6lo podia retomarse en el contexto movilizador del
Movimiento Civico Popular Nortecaucano, con su reto a los gamonales o caciques del
pueblo. Al valorar la cultura propia, el Movimiento experimenté el mayor avance
politico de su corta historia, pues habia concordado con el alma de la gente. (Fals, 1985, p.
104)

Los procesos culturales del magma escondido del pueblo, como sujeto activo, permiten
recoger el conocimiento popular en ese vasto recipiente donde ‘se cocinan’ y refunden
los increibles recursos de resistencia que caracterizan las luchas de los tres paises. Los
sentimientos, la imaginacion, y el sentido del humor lddico constituyen fuentes
inagotables de la resistente personalidad de la gente del comdn. Sin embargo, los tres

elementos tienen una base comdn que no es posible soslayar para fines de movilizacion

70



y creacion del poder popular en nuestros paises: las creencias religiosas. En El Regadio,
la religién y la teologia de la liberacion contribuyeron en gran medida a la Revolucion.
(Fals, 1985, p. 108)

Este “magma escondido” del pueblo o en palabras de Castoriadis (2013) magma de
significaciones imaginarias, no es caos ni desorden, sino por el contrario, modo de
organizacion que atribuye al mundo determinados sentidos y se expresa afectiva y
simbdlicamente a partir de elementos religiosos y artisticos. Este magma habla de la
capacidad de resistencia y protesta de la comunidad, acumulada en la memoria
comunitaria, con el fin de conservar sus imaginarios especificos a partir de la defensa
cultural y politica, pero también econdmica, con sus respectivos métodos y préacticas
materiales tradicionales, que los cambios modernizadores y capitalistas estan tendiendo
a demoler:
El redescubrimiento oportuno de posibilidades innovadoras a través de la memoria
colectiva evidencia de la capacidad creadora en las gentes del comun- prepard un poco
mejor a los indios campesinos de San Agustin Atenango para hacer frente a los dificiles
cambios impuestos por el capitalismo. (Fals, 1985, p. 94)

La tendencia critica y autonomista se fue extendiendo a otras partes olvidadas: la sastreria,
la herreria, los hornos de tejas, que recibieron la inyeccion de la experiencia tradicional
recuperada por la memoria colectiva. ... Los beneficios de ese autoexamen de la realidad
y, del andlisis de la historia reciente se pusieron de manifiesto a todo lo largo y
ancho la comunidad para reconstruir la economia y, ante todo, para defender la dignidad
golpeada y recobrar un poco el poder local que el impacto del capitalismo y las
tendencias nacionales integracionistas le habian hecho perder durante los Gltimos afios.
(Fals, 1985, p.95)

Pues hemos sido inconstantes, aunque este afio ya nos organizamos mejor. Revivimos
una historia del pueblo que nos llend de razones para defendernos y actuar. Yo mismo
conté como fue elorigen de El Cerrito y como usamos antes la ciénaga para fundar un
pueblito préspero, alegre, de gente sana y muy unida, hasta cuando llegaron los tragones
capitalistas. Otros vecinos ensefiaron las formas de defensa de la tierra aprendidas en

la organizacion campesina departamental. (Participante citada en Fals, 1985, p. 33)
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La historia recuperada, fortalece la vision de las clases populares que se posicionan
ahora frente a la mirada hegemonica de las clases dominantes. Y esta recuperacion esta
relacionada con el imaginario de una comunidad explotada y silenciada, que mas que
reproducirse en el tiempo para conservar la union afectiva lo debe hacer para generar
movilizacion y defensa. La comunidad crea sus barreras imaginadas, no solo culturales
sino ideoldgicas. Su lucha es una de clases y division entre opresores y oprimidos:
Los cuadros externos vieron desenvolverse ante sus 0jos ciertos mecanismos no previstos
de participacion popular mediante los cuales el conocimiento para la accidén adquiria una
mayor dinamica. Uno de los mas importantes, observado también en EI Cerrito, San
Agustin Atenango, el Mezquital y El Regadio, fue la recuperacion critica de la historia del
pueblo: La version selectiva de los conflictos de clase del pasado, producida por la gente
de los caserios y veredas a través de la memoria colectiva, los recuerdos individuales, la
tradicion oral y los documentos y objetos recogidos en viejos baules de hogares humildes.
La interpretacion popular de la historia, resulto critica en tanto que destacaba aspectos
cruciales de la lucha de clases, sefialando vacios notorios o silencios culpables en las
versiones de los historiadores oficiales. La historia rescatada por la gente del comun, tan
distinta en su enfoque y sentido de la académica o universitaria, en su preocupacién por
no revivir elementos reaccionarios del pasado fue factor esencial en la busqueda y
construccién del poder popular, como también contrapeso politico en situaciones de
conflicto y crisis. (Fals, 1985, p.88)

La memoria colectiva y critica invitaba a la accién a hacer algo concreto para corregir
las injusticias ya que si, los abuelos habian combatido a los ‘blancos’, con relativo,
éxito, ¢por qué no ahora? La historia adquiria asi nuevos visos de veracidad y potencia.
No sélo podia ser memorada, sino convertida en catapulta de accién para ganar una vida

colectiva mejor. (Fals, 1985, p. 89)

El restablecimiento de la comunidad y su fortalecimiento cultural es posible gracias a la
recuperacion critica de la memoria colectiva (Fals, 1994), pero la comunidad ademés de
imaginada tiene que ser organizada para dar pie a su “reconstruccion revolucionaria”
(Fals, 1985, p. 45). Recordemos que la comunidad ha sido oprimida, silenciada e
integrada por sujetos que han “vivido un destino comdn ... el de la explotacién a que
han sido sometidos por, siglos enteros” (Fals, 1985, p. 36). Con el fin de subvertir este

destino, la comunidad tiene que permanecer unida para contrarrestar a partir de su
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propio poder, el poder de una clase dominante injusta o de un Estado indiferente y
privilegiador solo de algunos. Ya no se trata unicamente del ideal nostélgico y
sentimental de una comunidad local perdida con sus préacticas y creencias, sino de una
necesidad, ante todo politica. Se trata de una comunidad que se organiza y fortalecer
para recuperar y obtener su propio saber y poder:
Por lo mismo, se define el poder popular como la capacidad de los grupos de base
(explotados hoy por sistemas socioecondémicos) de actuar politicamente y de articular y
sistematizar conocimientos (el propio y el externo), de tal manera que puedan asumir un
papel protagénico en el avance de la sociedad y en la defensa de sus propios intereses
de clase y de grupo. (Fals, 1985, p. 126)

El poder de resistencia y revolucion de la comunidad tiene su fuente en los imaginarios
de justicia, solidaridad, fraternidad y de un bienestar colectivo, que ha sido robado, pero
del cual la comunidad se siente merecedora. Estos imaginarios son el producto de luchas
anteriores y deseos antiguos que han ido progresivamente instituyendo una historia
comunitaria en torno a la opresién y la busqueda de la liberacion. Esta historia ahora
reconstruida es también reimaginada, ya que al ser pasado que intenta vivificarse en el
presente, pasa a ser recuerdo, fantasma y mito. Lo que se sabe de la historia compartida
€S una proyeccion y construccion recuperada a partir de los relatos, escritos, practicas,

ritos y elementos artisticos y folcléricos.

La historia colectiva instituida por diversos imaginarios puede ser potente recurso de
sentido y accién en la basqueda de la liberacion de imaginarios que oprimen y alienan.
Sin embargo si esta historia es sacralizada y no es recuperada criticamente puede
convertirse en expresion de la alienacion de la comunidad y manifestacion de su
heteronomia, llevando Unicamente a que los comunidades nieguen el transcurrir del
tiempo, buscando repetirlo y retornar eternamente a lo mismo, reproduciendo antiguos
imaginarios sin el reconocimiento de estos como institucion de la misma comunidad y
llegando a constituirse en blanco de un supuesto fin, norma historica o destino de
inevitable padecimiento o perturbacion, que puede ser vivido en la medida que estos
imaginarios heredados sirvan como remedio para economizar angustias frente a su
fatalidad. La imaginacion de esta manera satisface deseos de atemporalidad, eternidad e

infinito y compensa los miedos de la muerte, del cambio y de la incertidumbre.
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La comunidad para reconstruirse revolucionariamente y generar su transformacion
como perteneciente a una clase desposeida, tiene que reconocerse como su propio ser
histérico social, como instituyente y autoinstituida, con el fin de superar la
autoperpetuacion de lo instituido por inercia, siendo capaz de transformarlo de acuerdo
a las necesidades y exigencias propias. El cuestionamiento de la comunidad acerca de su
propio imaginario instituido le permite utilizar su propia creatividad para reconocerse
protagonista de su historia y su destino. Por tanto la comunidad haciéndose a si misma,
se convierte en un proyecto, algo por hacerse; una creacion histérica que pone en duda
sus propios imaginarios, autocreados o heredados, con el fin de autotransformarse a
partir de la creacion de nuevas instituciones y nuevas maneras de instituirse y

relacionarse.

La comunidad puede instituir sus propias necesidades con el fin de instituir también sus
propias tareas. Las tareas, tanto laborales y econdémicas como sociales se van
configurando con el fin de dar solucién a los problemas que dictan los imaginarios de la
comunidad, siendo estos también los que dan sentido a la actividad efectiva que a su vez
manifiesta la vision o manera de captar el mundo de cada comunidad, asi como de la
manera de vivir su temporalidad. Estos problemas que la comunidad define como tales
son la contrapartida de los deseos planteados, que ademas del pasado, traen el futuro al
presente y dan sentido, a la vez que priorizan las préacticas sociales. Ademas, en la
medida que se satisfagan o no estos deseos y necesidades instituidas, la comunidad

adquiere poder, y se autovalora como libre y auténoma.

Las practicas de lucha y protesta sin son favorables a la liberacion de la comunidad,
tanto de sus propios imaginarios que oprimen como de los imaginarios de la clase
dominante, dan origen al proyecto de autonomia comunitaria, aprovechando la potencia
desalientante de los imaginarios sociales con sus poderes practicos y creativos que

encaminan el futuro y el pasado de la historia de la comunidad a su propio beneficio.

Los imaginarios entonces hablan de la manera en la que la sociedad se refiere e

instituye a si misma, a su pasado, presente y porvenir. Imaginarios porque provienen de
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un lugar de la sociedad que se ha formado histéricamente, pero no corresponden a la
logica de la razon ni de la realidad, sino que son creados consciente o
inconscientemente por los seres humanos y los grupos sociales con el fin de darle
sentido al universo, a su propia existencia y actividad en él; y con el fin de posicionarse
en el mundo como seres con un significado especial, con trascendencia propia y

facilidad de acceso a lo sagrado y a la inmortalidad.

Estos imaginarios se manifiestan y materializan en actividades econdémicas que
permiten satisfacer las necesidades de las comunidades y en préacticas simbdlicas que
permiten instaurar instituciones que regulan la vida social a partir de las creencias
compartidas. Pero ante todo se manifiestan a través de la emocion, los afectos, lo
artistico, lo inefable y dionisiaco que la actividad logica no puede abarcar. Los
imaginarios reservan una gran parte de su ser para expresarse a traves de ritos, mitos,
suefios, juegos, fiestas, practicas religiosas y momentos sagrados de espiritualidad y
trascendencia. Espacios de espontaneidad e imaginacion creadora que reencantan el
mundo de la comunidad y la confabulan para actuar unida por una solo meta, la que la
llevara al destino prometido de libertad, justicia y bienestar. Este deseo, este fin Gltimo,
da la resistencia necesaria para persistir en actividades de protesta y lucha que permitan
al fin y al cabo la institucién de una comunidad organizada en torno a la tarea

revolucionaria y autbnoma.

. La comunidad organizada

Fals Borda en sus escritos siempre puso en discusion la importante relacion entre el
Estado y las comunidades populares. A la vez que considerd la necesidad de una
articulacion, cooperacion e interaccion “de las instituciones del Estado con la
comunidad organizada” (Fals, 1985, p.49), hablé de la posibilidad de “una politica de
desestatizacion paulatina (¢marchitamiento del Estado?) a medida que los organismos
de masas devienen en sujetos activos del proceso de reconstruccion y cambio
social”(Fals, 1985, p.77). El Estado debe encargarse de la transformacion social e

impulsar el progreso regional, proporcionando algunos estimulos “materiales y
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estimulos no materiales [que] no podrian partir de la misma comunidad” (Fals, 1961a,
p. 56). Sin embargo este no debe ser un Estado que funcione como aparato de coercion,
ni que genere dependencia, por el contrario debe ser en la practica “menos exigente,
controlador y prepotente, inspirado en valores raizales positivos y alimentados por
corrientes culturales autoctonas congruentes con un ideal humano y democrético. Un
Estado como éste no seria imitativo de modelos historicos cuyas fallas se aprecian con
facilidad ni tampoco copia de democracias representativas como se han conocido” (Fals,
1985, p. 133). Debe permitir el surgimiento de una democracia directa, autogestionaria
0 “participante y enraizada en la historia regional, en la cultura y sabiduria populares
congruentes con las metas del cambio” (Fals, 1985 p. 76), que en lugar de utilizar el
desarrollo comunitario para incorporar el sistema hegemdnico, incorporé al sistema
politico las necesidades reales de las comunidades, sean estas o no de integracion al

sistema dominante (Fals, 1981).

Un Estado asi no silencia ni reprime la organizacion subversiva y revolucionaria de la
comunidad, cuando tiene que sobreponerse a las injusticias y estructuras explotadoras
para generar la defensa de su patrimonio cultural, econémico y territorial; siendo esta la
fuerza mas grande de la comunidad organizada. Precisamente, el fortalecimiento
comunitario no tiene como interés primordial generar una relacion armoénica Estado-
comunidad, sino la organizacion de la comunidad con fines de movilidad. EI mismo
empefio que debe ser puesto con el fin de que la comunidad local alcance el bienestar
colectivo y el disefio de un sistema ecoldgico y cultural favorecedor, debe serlo con el
fin de que la comunidad se involucre y genere movimientos sociales y populares, de
lucha, resistencia y transformacién; no solo locales, sino también regionales, nacionales
y globales. (Fals, 2008)

La comunidad organizada puede frenar los abusos de las élites gobernantes,
explotadoras, de los empresarios, terratenientes o latifundistas. Pero para esto es
indispensable que este conformada con altos niveles de cohesién local e institucional y
de identificacion cultural, con el fin de que desarrolle las herramientas necesarias para
asumir su propio poder popular, generar contrapoder politico y para resistirse a ser

captada reaccionariamente por las élites “con el fin de frustrar cualquier accion
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revolucionaria posterior” (Fals, 1968, p. 40). Ya no se trata solo de una comunidad
esencialmente territorial y cultural, instituida a partir de la voluntad natural y los
vinculos espontaneos y afectivos, sino de una comunidad organizada a partir de una
decision racional, que para compartir la experiencia de un proyecto comun, esta vez
politico y revolucionario, con el propdsito de evitar la explotacion y el abuso, persista
unida y no pierda la voluntad. “A veces la voluntad de accién se pierde. ... Los
ritmos aparecen cuando las comunidades ceden a la rutina de la explotacion y sumision,
cuando vuelven a la inercia antigua u olvidan sus mecanismos de contrapeso de protesta
y vigilancia” (Fals, 1985, p 65).

La comunidad no puede perder su iniciativa. Debe estar atenta y ser constante con el fin
de superar su situacion de carencia y desventaja. La carencia desde este punto de vista,

es el motor que permite la unién:

Persistir, en este sentido, no significa estar en pie de lucha dia y noche —arengando, en
las plazas publicas bloqueando el trafico o echando bala en el monte o en las calles—
porque ello seria imposible. Las comunidades necesitan detenerse y respirar profundo
de vez en cuando para tomar nuevo impulso. Persistir significa mantener constantemente
la iniciativa para crear hechos que cubran frentes multiples (desde el cultural hasta el
ecoldgico, en diversas clases sociales),unos tras otros o varios al tiempo, segin las
oportunidades y sin bajar la guardia, con el fin de cristalizarlos en organizaciones
permanentes. La lucha es larga, abarca todos los flancos imaginables y es urgente. No

deberia ser dificil persistir, y saber hacerlo, si existe la voluntad. (Fals, 1985, p. 64-65).

Y gané la voluntad del pueblo al impulso femenino, en un incidente que parece detener
el curso de la historia pero que en el fondo, en el contexto actual, sirve para lubricar
viejos mecanismos de contrapeso politico popular mediante la organizacion, para
fortalecer; los valores comunitarios y limitar, los abusos de gobernantes que muchas

veces no estan a la altura de su mision. (Fals, 1985, p. 102)

Asi como ‘saber es poder’, de la misma manera saber organizarse e interactuar por la
justicia ante propios y extrafios es reconocer el viejo dicho de que ‘la union hace la
fuerza’. En estos casos, el desplegar el contrapeso popular hacia afuera es una expresion

de la lucha de clases y puede llegar a ser un verdadero contrapoder. (Fals, 1985, p. 62)

77



El elemento colectivo otra vez aparece aqui como necesario para la generacion de poder
politico. Y es que si lo comun es la carencia y la explotacion, también lo comin debe
ser la union para su superacion y para la recuperacion de la riqueza historica y
econdémica; de los propios métodos de produccion. El tema de la autonomia de la
comunidad vuelve también aqui a hacerse presente, ya que para Fals Borda la comunion
en este caso equivale a la de la comunidad con los agentes externos, que pueden ser
intelectuales organicos, agentes estatales o activistas comprometidos con  las

necesidades comunitarias y la denuncia de las estructuras dominantes y explotadoras:

Era preciso ir mas allda y combinar no s6lo la teoria con la practica sino también la
sabiduria emanada de varias fuentes. La tarea del cambio social no podia acometerse a
cabalidad sin una alianza ideol6gica de compromiso mutuo entre los pobladores locales y

los intelectuales de afuera para llegar a unas metas compartidas. (Fals, 1985, p. 44)

La comunidad no puede dejarse sola. Ella requiere de apoyos externos que le ayuden a
desarrollar contrapoder y que complementen su conocimiento a partir de la
investigacion académica y de una mirada que no sea netamente tradicional. Y asi, la
vision que de la comunidad se tenga y la definicion que de ella se plantee esta también
condicionada por estas miradas externas. Igualmente los tiempos y ritmos de la
organizacion no estan marcados por la autonomia comunitaria absoluta, sino que
dependen de la coordinacion entre componentes internos y externos, quienes funcionan
como agentes estimuladores de la accién colectiva, de la resistencia local y de la

recuperacion historica con el fin de mantener vivos los proyectos y procesos grupales:

Parece que el desarrollo cultural y econémico de la vereda de Saucio no hubiese sido
posible sin la presencia de promotores o asesores que estimularon al grupo y lo guiaron
cuando hubo necesidad. El estimulo hubo de partir desde fuera de la comunidad, mediante
el contacto con miembros de extra-grupos que se interesaron por la comunidad, y que
estuvieron dispuestos a servir como agentes cataliticos de transformacion sociocultural.

Ella hubiese seguido por muchos afios mas, soportando las deficiencias de sus
instituciones, si se hubiese dejado sola, relegada a las débiles fuerzas del cambio
inmanente. El contacto con agentes de cambio especializados en quienes la comunidad
confiaba, sirvié para romper la costra de la inercia y para iniciar un dindmico ciclo de

cambio social. (Fals, 1961a, p.51)
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Sin embargo hay dos maneras de definir una comunidad y de participar en ella, con ella
y para ella. Por un lado esta la tendencia desarrollista que mira la comunidad como
cliente y consumidora de politicas econdmicas capitalistas impartidas por los “centros
de poder”, y por el otro lado esta la tendencia participativa, que se interesa en el
quebrantamiento de los patrones de dependencia y sumision, en la justa distribucion del
poder, en la participacion politica y en que “las comunidades organizadas queden
capacitadas para continuar solas autbnomamente las labores emprendidas”(Fals, 1985,
p. 56). Esta ultima manera de acercarse a la comunidad no se puede confundir tampoco
con la de algunos activistas que “proponen ‘adelantar el proceso de cambio’ desde
arriba donde se aposenta una vanguardia radical que imparte la teoria y los conceptos
revolucionarios que deberian guiar la accion colectiva” (Fals, 1985, p. 42) fomentando
asi el autoritarismo, el sindrome paternalista (Fals, 1969) y el mesianismo de élites y
antiélites (Fals, 1968):
No obstante, hay diferencias significativas de concepcidn y organizacion entre la forma
desarrollista y la participativa. La principal discrepancia entre ambos discursos contiene
justificaciones ontol6gicas. Como se sabe, y en este punto los textos de Foucault sobre
la arqueologia del conocimiento nos secundan, el discurso desarrollista conlleva el
manejar conceptos, tales como pobreza, tecnologia, capital, crecimiento, valores, etc.,
definidos desde el punto de vista de las sociedades ricas e industrializadas, donde
precisamente se origind esta teoria, conceptos estructurados en un conjunto intelectual
coherente con el fin de racionalizar, justificar o defender el predominio mundial de tales
sociedades. (Fals, 1985, p. 127)

El concepto general de participacion auténtica que proponemos aqui, se enraiza en
tradiciones culturales propias del pueblo raso de nuestros paises y en su historia real (no
la elitista), convergentes con sentimientos y actitudes altruistas, cooperativas, comunales y
verdaderamente democraticas. Este concepto se enraiza en valores populares esenciales
gue sobreviven desde la praxis original a pesar del destructivo impacto de conquistas
armadas, violencias e invasiones foraneas de todo tipo, valores resistentes basados en la
minga, la ayuda mutua, el brazo prestado, la hamaqueada de enfermos, el uso
comunal de tierras, ejidos, bosques y aguas, la familia extensa, el matrifocalismo, y tantas
otras practicas sociales antiguas que varian de una region a otra, pero que constituyen las
raices de ‘nuestra participacion’. No necesitamos, pues, de otros referentes filosoficos o

racionales, profundos o lejanos, que provengan de culturas y tradiciones intelectuales o
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académicas diferentes, o de otros continentes. El reconocimiento de nuestra participacion
autentica, constructiva y altruista, corno vivencia real y propia de nuestras gentes y con
ellas. (Fals, 1985, p130)

Se necesitan entonces profesionales comprometidos con el cambio social y con la
busqueda de movilidad social. Profesionales que cuestionen la sociedad existente y
busquen superar sus contradicciones (Fals, 1994). Estos son necesarios para el logro de
los diferentes propositos comunitarios: el reforzamiento local, la mediacién entre la
comunidad y el Estado, la reconstruccion revolucionaria de la comunidad y la
articulacion de esta con movimientos sociales mayores. “El aporte de los agentes
cataliticos externos es fundamental para unir lo local a lo regional y, eventualmente, a lo
nacional y mundial. Se logra asi sintetizar lo particular y lo general, la formacién social
y el modo de produccion” (Fals, 1985, p. 133):
Pero la praxis local no ha resultado suficiente para conocer los problemas sociales en
su verdadera dimension ni para organizar acciones de contrapeso politico realmente
eficaces y de efecto mas duradero sobre las estructuras injustas. Hemos sentido que hay
gue buscar lo macro, lo mas grande. Este es un esfuerzo en el espacio y en el tiempo que
requiere constancia, paciencia, persistencia. Cuando se hacen bien, los trabajos de la
IAP exigen permanente expansién, como la onda circular que se inicia al lanzar un
pedruzco a un estangue. Se necesitan espacios cada vez mayores para seguir apoyandose
en las luchas. De alli nacen otras dos tensiones en la IAP —Ilo micro vs lo macro, lo civico
vs lo politico— que vienen del descubrimiento de la importancia de lo regional. En este
aspecto los cuadros externos pueden hacer un aporte importante. ... Y ocurrié algo mas
complejo todavia. Al descubrirnos los unos a los otros empezamos a articularnos en una
red de relaciones que, al entretenerse, afiadié una dimension adicional a las tareas que se
adelantaban, sin que éstas se desdibujaran ni perdieran su autonomia y liderazgo propios.
Esta dimension no era simplemente civica o sindical, econémica o cultural, religiosa,
ecoldgica, deportiva, sino una dimension mas formal y organizativa de sabor politico. Se

trataba ya de movimientos sociales de base. (Fals, 1985, p. 71-72)

La comunidad trasciende los moldes territoriales y culturales para articularse en
movimientos sociales y populares regionales, nacionales y globales, en una lucha
comun por la transformacion estructural de la sociedad. No abandona las tareas locales,

sino que por el contrario hace uso de ellas, asi como de su cohesion y valores para
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generar un proceso intercomunitario caracterizado por su dinamismo, actividad y
dialogicidad. EI reforzamiento local y la recuperacion de la memoria historica con sus
elementos artisticos, religiosos y afectivos vuelven esta vez a ser instrumento para
la manifestacion colectiva a partir de la expresion de simbolos populares

restablecidos y creados. (Fals, 2008)

La comunidad a la vez que participa de acciones colectivas deslocalizadas, sigue de
manera autobnoma trabajando por el proyecto local, que incluye el fortalecimiento de su
territorio, de su historia, de sus vinculos afectivos e instrumentales, de sus instituciones,
ideologias y creencias y de sus modos econdmicos de subsistencia. La comunidad
genera integracion grupal y social de la misma manera que genera division y conciencia
de clases, convirtiéndose como diria Pichon-Riviere (1985) en agente de cambio social,
gracias a su praxis creadora que la inserta en una relacién dialéctica con la sociedad, en

gue ambas se modifican, se crean y se condicionan.

La comunidad es sujeto o yo colectivo (Fals, 1985) producido en esta praxis y en esta
relacion dialéctica. Es producto de la interaccion entre individuos, grupos y clases, que
se constituye en los actos, en el hacer cotidiano; logrando desarrollar su cohesion y
pertenencia gracias a la institucion de su tarea comun. La tarea colma de sentido a la
comunidad, la constituye como tal, guiandola hacia su objetivo primordial, hacia su
finalidad. La tarea comunitaria es posible solo porque instrumenta el esquema
referencial comun o el imaginario social de la comunidad, convirtiéndola
progresivamente en accion operativa. La comunidad deviene funcional al operativizar
sus motivaciones de cambio y transformacion, tanto para si misma como para afuera de
si. (Pichon-Riviére, 1985)

A nivel intracomunitario su accion se empefia en la busqueda del bienestar colectivo a
partir de la defensa de sus bienes comunes: su territorio, su patrimonio cultural e
historico, sus métodos de produccién y satisfaccion de necesidades y sus momentos de
encuentro y festividad. Y a nivel sociocultural, su praxis tiene sentido en la medida que
demanda su organizacion con el fin de provocar el cambio estructural, tanto social como

econdmico; a nivel local, pero también global.
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La tarea comunitaria surge tanto de manera explicita gracias a la comunicacion y el
consenso de lo que seria el bienestar colectivo, pero también surge de manera implicita
expresada en los simbolos compartidos que manifiestan el imaginario colectivo. Estos
pueden actuar como obstaculos del cambio reteniendo a la comunidad en el tiempo
pasado de una manera pasiva o pueden ser incentivos para el progreso de la comunidad,
haciéndola consciente de su devenir historico, de su situacion en el presente y de su
papel creativo y creador en la construccion tanto de su futuro y proyecto, como de su

pasado e historia.

Para evitar los obstaculos es necesario dilucidarlos y operar sobre ellos logrando una
organizacion de la comunidad en torno a los objetivos de su tarea. La comunidad debe
ser organizada para potencializar su capacidad creadora y su funcionalidad con el fin de
planificar y poner en marcha su proyecto colectivo. Es indispensable la responsabilidad
de la comunidad en su propia autoconduccién, pero también el papel de los agentes
externos comprometidos con el cambio social, con el fin de instrumentar la accién
grupal, conduciéndola al centro de su tarea esencial, es decir, a la busqueda del cambio
esperado, superando la situacion de pérdida gracias a la recuperacion de su bienestar

robado y de su autonomia y libertad.

La tarea esencial de la comunidad media las interacciones de cada uno de sus miembros,
dotandolos del sentido de pertenencia necesario para que emerja el proyecto grupal.
Este operativiza la comunidad, convirtiéndola en una expresion funcional de los
imaginarios sociales que mantienen constantes las motivaciones de transformacion, a la
vez que de permanencia. El proyecto comunitario instrumentaliza dia a dia las acciones
colectivas incentivando con respecto a ellas la creacion de significados que les

adjudican sus propositos de lucha y liberacion.

La comunidad organizada no desfallece, por el contrario su accién se fortalece,
permitiendo colmar la cotidianidad con un sentido creador que dirige los imaginarios
sociales hacia el desarrollo de la autonomia y la creacion de un destino transformado.
La comunidad se organiza dia a dia con el propoésito de hacerse en sus préacticas, de

colmar su presente de sentidos y de cumplirse la promesa de un futuro mejor.
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4. En Suma

La comunidad para Orlando Fals Borda como un sujeto o yo colectivo que trasciende y
completa los individuos, se afirma en el tiempo gracias al hecho de compartir un
pasado, un presente y un futuro. Se afirma en el espacio gracias al territorio compartido.
Sin este no puede surgir la comunidad, porque debido a la relacion del hombre con la
tierra se forman las personalidades y se configuran los sistemas ecologicos con sus
instituciones correspondientes y sus grupos especificos. La comunidad requiere de
espacio real y concreto donde instituir sus actividades econémicas y culturales. El
espacio condiciona los modos de produccion y consumo y las relaciones de la
comunidad con la tierra, a partir del trabajo. Condiciona también las actividades

culturales y la forma de manejar la temporalidad y las relaciones institucionales.

Sin embargo el territorio es condicion esencial para el surgimiento de la comunidad no
unicamente debido a la construccion material de la vida, sino que también es una
construccién social. La relacion que con la tierra se tenga es condicion basica del
bienestar colectivo y producto a la vez que productora de los imaginarios sociales de la
comunidad. Estos son heredados, pero también creados y afirman a la comunidad
ademas que en su espacio, en su tiempo. Los imaginarios se expresan en las fantasias,
en las actividades afectivas, emocionales, artisticas y espirituales, a la vez que en las
creencias, instituciones y en la vida material. Orientan la recreacion de la memoria

historica y del proyecto comunitario que permite la construccion de un futuro coman.

La comunidad para el autor, es esencial al ser humano, expresa su tendencia al
gregarismo. Sin embargo requiere de las condiciones materiales y culturales necesarias
para que se perpetlde en el tiempo y no se convierta en comunidad dividida. Es el
proyecto comunitario, la voluntad y la capacidad para persistir en su tarea, la que la
mantiene unida dia a dia. La comunidad ademas de una tendencia natural, es un
producto de las practicas y los imaginarios, es un hacerse constantemente en torno a su
finalidad, su proyecto, que es alcanzar el bienestar colectivo, gracias a la realizacion de
los imaginarios de justicia y autonomia y a su liberacion psicoldgica, social y
econdmica. La organizacion de la comunidad en torno al proyecto asegura, sino es el

alcance del bienestar colectivo, si su basqueda, que a la vez viene a ser la razon de ser
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de la comunidad, su fuente de sentido. Por lo tanto el proyecto comunitario ademas de
instituir el sentido de la comunién es una necesidad social con miras a la
transformacion. Pero esta necesidad no es de todos, sino de los que comparten en
comun la carencia. La comunidad para el autor esta asociada con la desventaja, el
sufrimiento y la opresion; y precisamente su superacién, es su proyecto. No podria

afirmarse que la comunidad se mantenga cuando alcance su fin, su bienestar.

La comunidad entonces no puede ser sin un territorio, sin unos imaginarios colectivos y
sin un proyecto comdn que se destine a la busqueda del bienestar, a la busqueda de la
felicidad; y el trabajo que realiza la comunidad para conseguirlo se orienta hacia la
organizacion y la lucha colectiva, pero también hacia su relacion con la tierra y su

manera de explotarla y producirla.

El trabajo, desde una mirada marxiana — compartida por Fals Borda-, es la actividad a
partir de la cual la comunidad se relaciona con la tierra y entre si, entendiéndose no solo
en su cualidad instrumental, sino como medio de solidaridad social y de realizacién
individual y colectiva, que posibilita a la comunidad el desarrollo de su autonomia 'y el
sentimiento de libertad, a partir de la constante actividad, del hacer cotidiano. Actividad
generadora de sentido, que ademds de ser necesaria para la supervivencia y la
satisfaccion de necesidades materiales, es central en la institucion de la cultura, los
modos de vida, de organizar el tiempo comunitario y de expresar los imaginarios
sociales. La importancia del trabajo y de la relacién con la tierra en la vida comunitaria
se encuentra en su capacidad para cohesionar a la comunidad con miras a alcanzar su
bienestar colectivo y su goce, gracias a que potencia las capacidades y la creatividad de
la comunidad a partir de la potenciacion del desarrollo individual. (Noguera, 1998)

No se trata de hacer del trabajo una actividad lGdica, pero tampoco un sacrificio que
implique casi la totalidad del tiempo. El trabajo demanda esfuerzo y hasta dolor, pero
permite el despliegue de la capacidad creativa, siempre y cuando el que lo realice pueda
apropiarse tanto de su labor, como del producto de su labor. De esta manera, se realiza
un trabajo necesario, pero a la vez un trabajo en el que pueda buscarse la libertad y el
desarrollo de las practicas culturales que manifiesten las tendencias y capacidades

estéticas, comunicativas y ladicas. El trabajo asi se convierte en una forma de
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satisfaccion ligada a la bdsqueda del bienestar comin y no a la acumulacion para el
consumo individual. (Noguera, 1998)

El trabajo produce y precondiciona tanto material como culturalmente los modos de
vida, que pueden dar luz a la ventura o por el contrario a la miseria. Aungue para el
autor, no es la esencia del individuo o la comunidad, si se constituye en uno de los
centros organizadores de su vida social, es una forma especifica, entre otras, de su

praxis, de su actuar.

La praxis comunitaria, que incluye, ademas del trabajo, el proyecto comunitario,
reconstruye dia a dia el mundo de la comunidad. Son estas préacticas de relacion con la
tierra, de reunion y lucha social las que dirigen a la comunidad a su liberacién, su
realizacion y a la buena vida. El esfuerzo que implica estas practicas, que van mas alla
de las creencias compartidas y la comunicacion, enfrenta al ser humano con su medio y
su mundo, permitiéndole transformarlo y ser simultdneamente transformado. Este hacer
cotidiano, practico y comunicativo a la vez, que demanda esfuerzo y empefio, sitla a la
comunidad como agente activo frente a su historia, siendo a la vez producto y productor
de sus condiciones materiales. El constante hacer, la comunidad en continua actividad
se convierte en agente de cambio histérico. Deviene revolucionaria solamente en las

practicas, ya que ante todo ellas permiten la transformacion social. (Bermudo, 1975)

La comunidad es un hacerse constante, se constituye en sus actos, se vuelve proyecto en
sus practicas. Es imaginario, pero manifestado en la actividad comunitaria. El territorio
permite su configuracion institucional y la voluntad su persistencia en la lucha. Solo a
partir de la lucha como accion colectiva y praxis, manifiesta su opresion y exclusion y
se libera de ella gracias a la modificacion material del medio. La transformacién es

ideologica, imaginaria y material.

Esta concepcidn del bienestar alcanzado en la vida activa es comparable con el concepto
aristotelico de la felicidad, relacionado con la vida buena, racional y virtuosa, como fin
supremo del ser humano, posible de realizar en los marcos de la ciudad, la vida social y

politica. Para Aristoteles (Citado en Valdés, 1991) la vida es dichosa cuando se toma la
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virtud por guia en la conducta y se sabe ejecutar acciones nobles y précticas, mediante
la costumbre de actuar racionalmente en las distintas esferas de la vida. La felicidad
consiste en un modo de actividad racional, que hace de las virtudes habitos. Las virtudes
tienen que practicarse, ponerse en operacion y repetirse en los actos mediante esfuerzo,
deliberacion y voluntad. La felicidad no son Gnicamente los bienes materiales que se
tengan o la satisfaccion de placeres fisicos, aunque estos dos sean indispensables para
alcanzarla, sino que ante todo es el hacer, y el hacer el bien; buscando la buena vida en
la justicia colectiva y no en la satisfaccion personal por la acumulacion de bienes o

satisfaccion fisica.

La lucha social de la comunidad y su hacerse en la praxis, habla de una constante
accion por la busqueda de la felicidad, que no se logra por la satisfaccién egoista, sino
por la buena vida comunitaria, alcanzada gracias al goce de los bienes materiales y
fisicos, pero ante todo al logro de la justicia y al hacer responsable y activo por la
transformacion. La comunidad busca la felicidad en el acto de asumir la responsabilidad
de ser agente de transformacion y creacion tanto dentro de si misma como afuera de si.
La lucha es constante, es ética y es politica con el fin de que se distribuya la
satisfaccion; que todos puedan alcanzarla, a partir de la tenencia de la tierra, su relacion
con ella y de la vida comunitaria que se configura por la institucion de la temporalidad y
las instituciones culturales, como por la organizacion del trabajo y la relacion con el
medio natural. La felicidad se alcanza gracias a las condiciones econdmicas y

corporales favorables, perotambién al hecho de construir un proyecto de vida que

asegure un buen futuro para todos, un futuro que pueda ser vivido activamente en

justicia, solidaridad y libertad.

Tanto Aristételes, como Marx y Fals sugieren una vision teleoldgica de la praxis
comunitaria. Esta implica la blasqueda del bienestar comun o la felicidad compartida,
como su fin dltimo. Pero este fin debe buscarse en la justicia, la solidaridad, el hacer
politico activo y responsable y las relaciones creativas y dialécticas del ser humano con
la naturaleza y el medio, manifestado en el trabajo. Ya sea el trabajo libre, la accion
racional o el proyecto comunitario, se habla del destino social del ser humano, de su

busqueda del interés comun por encima del privado, de su constante hacer comunitario
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y de su papel activo, autbnomo y creador frente a su historia.

Para Fals esta comunidad racional, funcional, practica y orientada a un fin, trabaja y
lucha, pero también goza y festeja, separando para si momentos de éxtasis Yy
efervescencia. A la vez que tiene un fin, ella es un fin en si misma. Se vivencia y se
afirma en la comunidén mégica, mitica, estética y tragica. La tragedia y el sufrimiento
comunitario que lleva a la comunidad a destinar su hacer a un proyecto, también se
expresa a partir de la imaginacion; en los encuentros artisticos y de jubilo,
manifestandose a partir de la danza, la musica y la reunion. Lo imaginario no es
simplemente evasion del dolor o compensacion sublimadora, sino que reencanta el
mundo del ser humano, brindandole estrategias culturales para afrontar su destino

comun, su muerte.

En palabras de Morin (2005) el ser humano, es homo socius, faber, sapiens y loquens,
pero también homo demens. El orden humano implica el desorden y la racionalidad, la
locura, la fantasia y la ilusion. Tanto la sapiencia como la demencia hacen la vida del
ser humano soportable, pero también practica, inteligente y extasiada. La inteligencia y
la desmesura permiten a la comunidad desplegar su creatividad y vivir su afectividad al
maximo, conservando y sacralizando momentos eflorescentes a partir de los cuales
pueda vivir su comunidén como magica, suprema, trascendente y llena de emocionalidad

y entusiasmo.

Estos momentos, necesarios a la comunidad y aparentemente sin ninguna utilidad
practica o instrumental, mas que fortalecer la comunion afectiva, el sentimiento de
pertenencia y reencantar la existencia, fueron rescatados por Fals Borda con su
potencial para cohesionar a la comunidad temporalmente y permitirle imaginariamente
retornar a su pasado, gracias a la manifestacion de la memoria historica. Para el autor, el
caracter imaginativo, ladico, festivo y afectivo de la comunidad es indispensable no
solo para exaltar la cotidianidad de la vida comunitaria, sino que tiene una funcion, que
es dotar a la comunidad de emociones para persistir en la lucha por realizar su destino
comun, vivido en libertad, autonomia y felicidad. Esta comunidad es una proyectada

hacia el futuro, con una finalidad que le permite vivir el presente operativa, emotiva y
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afectivamente, gracias al retorno imaginario a su pasado, como al imaginario de un

destino mejor.
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V. CONCLUSIONES

Este intento de sistematizacion del concepto de Comunidad en Orlando Fals Borda, nos
permite ademas de aclarar la tematica en su obra, poder interpretar cuales de los
elementos constitutivos de eso a lo que él llamaba comunidad, fueron retomados por la
Psicologia Comunitaria de manera consciente o no. Posibilitarad también poder develar
que de ésta posible definicion se mantiene en el presente en la teoria disciplinar y que
aspectos de los postulados por el autor son vigentes y se pueden considerar
imprescindibles a la hora de trabajar con comunidades y cuéles deberian descartarse. La
propuesta de Fals, a pesar de nacer en un contexto ya poco nombrado, marcado por la
insistencia en una ideologia de clases y de dar mucha importancia a la Tradicion,
contiene elementos que permiten posicionarla en un marco contemporaneo de
comprensidn y considerarla progresista en cuanto al campo de accion y movilidad dado

a la comunidad.

Consideramos importante este repaso por la historia y los origenes de la Psicologia
Comunitaria porque nos permite esclarecer su objeto en sus inicios, asi como poder de
manera progresiva ir estableciendo uno en el presente, que llegue a ser claro y que
posibilite también configurar para él un campo de accion claro. La Psicologia
Comunitaria logrando aclarar y sistematizar el concepto de comunidad, podra también
plantear con respecto a él un proyecto, tanto social, como politico y econdmico, asi
como proponer una relacién definida con respecto a la comunidad vy el territorio, a ésta'y
la intervencidon externa, el Estado, la sociedad, el cambio social y frente al equilibrio
que requiere el hecho de trabajar en pro del desarrollo social y econdémico, pero sin

perder todos los elementos que trae a las comunidades su vida tradicional.

La comunidad hecha praxis, se alimenta de sus proyectos, tareas y afectividad, pero
ademas de sus significaciones imaginarias. Y estas no deberian ser olvidadas en los
trabajos comunitarios, ya que haya conciencia o no de ellas, orientan y organizan bajo
una légica no racional, la realidad y la funcionalidad de los acuerdos comunitarios y

colman de sentido su accionar, sus busquedas y su tiempo pasado, presente y futuro.
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Ellas, sino se reconocen pueden perder su potencial creativo y transformador. La
comunidad a partir del reconocimiento de si como instituyente y autoinstituida, se
convierte en protagonista de sus necesidades, deseos, logros y de su hacer y hacerse

historico.

Reflexion Final

En tiempos en los cuales “estamos volviendo a actuar en todos los sentidos la
pasion comunitaria” (Maffesoli, 2004, p. 22), es necesario repensar compleja y
ampliamente la comunidad. EIl ideal comunitario que absorbe en nuestros dias los
anhelos y dinamicas culturales, es concebido por Maffesoli (2004), como un nuevo
tribalismo, que metaforiza las relaciones que anhelan recuperar de un pasado histérico
formas arcaicas de vida para incorporarlas a la contemporaneidad, con la fantasia de
traer al presente tendencias naturales reprimidas por la modernidad. La magia, lo
dionisiaco, lo ciclico, el misticismo, la emocionalidad efervescente e intensa, las
pasiones colectivas, el sentimiento de fraternidad, la festividad y la conexion con los
otros y la naturaleza se revivifican con el fin de poder alcanzar la completud humana
tan atrofiada e impedida por la division que consigo trajo la razon moderna. El ideal
comunitario ha venido a anteponerse con mas fuerza que el ideal moderno del

progreso.

La solidaridad, la cooperacion y el sentimiento de pertenencia se reclaman hoy como
momentos perdidos debido a la potencia del mito desarrollista, lineal e individualista
que posibilitd la formacion de un hombre racional, controlado, independiente, duefio de
si mismo y de la naturaleza. La razon logica, instrumental y utilitarista ha sido
duramente cuestionada y el concepto de individuo saturado. Se ha llegado al punto de
querer abolir al individuo para dar paso a una revivificacion de lo colectivo, lo grupal,
lo comunitario. La buena vida se empieza a asociar mas con la posibilidad de vivir
intensa y sensiblemente la cotidianidad que con la necesidad de establecer proyectos
que orienten el porvenir y que permitan la conquista del progreso y la realizacion

personal y social.
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La comunidad sin proyecto y obra es planteada por Blanchot (2002) y Nancy (2000),
quienes siguiendo los escritos y la experiencia de Bataille, ponen en cuestion lo propio y
la identidad como sustento de lo comin y problematizan profundamente la idea
teleoldgica que asocia a la comunidad con un proyecto comun y la posicion que la
sustancializa, asegurandola como natural al ser humano, por surgir de lo espacial, lo
étnico, lo histdrico, lo racial. Desde esta postura se advierte del peligro de esencializar
la comunidad y del riesgo de verla contenida en una obra. El proyecto no certifica la
perpetuacion de la comunidad, por el contrario a partir de él se puede predecir su
finitud, su disolucion. “A diferencia de una célula social, se prohibe hacer obra y no
tienen como finalidad ningun valor de produccion. ¢Para qué sirve? Para nada, sino para
hacer presente el servicio al préjimo hasta en la muerte, para que el préjimo no se pierda
solitariamente, sino que se halle suplido, al mismo tiempo que le aporta a otro esta
suplencia que le es procurada. La sustitucion mortal es la que remplaza a la comunién”.
(Blanchot, 2002, p. 31)

La intencion de hacer de un grupo una comunidad, esta en el deseo de su eternizacion y
de constituir un ser transindividual que paradodjicamente a la vez que complete las
individualidades, requiera de su negacion. Pero la comunidad no asegura su eternidad,
por el contrario, no presenta garantias a pesar de que se establece a partir de un contrato
y en lugar de prolongarse obvia y espontaneamente tiende a sancionar su propia
disolucién (Blanchot, 2002). La comunidad vista como desobra, como inoperante, mas
que un producto que produce discursos e instituciones, es una experiencia que se hace
de ella, es un evento que ocurre, que se comunica en lugar de hacerse. Es, mas que un
ser comun como realizacion de un proceso 0 un progreso, un estar en comun, estar

juntos como seres singulares separados (Nancy, 2000).

Este planteamiento de la comunidad como un no proyecto, contrapuesta en todos los
sentidos a la postura de Fals, enriquece la discusion y advierte de la necesidad de
problematizar su mirada por el riesgo que corre la comunidad vista asi, de finalizar con
la culminacion de su proyecto o de eternizar el proyecto para mantener la comunidad.
Ademas que si el proyecto es la superacion del malestar producido por la desigualdad y
la opresion, quedan dudas sobre la posibilidad de que surja la comunidad vista como
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proyecto cuando no existe el malestar asociado al sentimiento de carencia,
insuficientica y desventaja. ¢Cuéles serian los proyectos de los grupos no oprimidos y
cual su necesidad de instituir comunidad? Si la felicidad es el fin dltimo de la
comunidad vista operativamente, ¢es necesario que la infelicidad se mantenga como

fuente de proyectos comunitarios?

Estos cuestionamientos antes que negar la comunidad, intentar visualizarla en y
desde sus variadas perspectivas y paradojas. La comunidad a la vez que fenémeno,
es un objeto complejo que para su explicacion requiere de aproximaciones no
simplistas, “pues la buena respuesta solo puede ser compleja y contradictoria”
(Morin, 2005, p. 133). La comunidad en estos tiempos no es dominio exclusivo
del discurso de una disciplina social, sino que se ha convertido en “el testimonio
mas importante y el mas penoso de el mundo moderno, aquel que retne tal vez a
todos los otros testimonios que esta época se encuentra encargada de asumir, en
virtud de quién sabe qué decreto o de qué necesidad” (Nancy, 2000, p. 13); y por lo
tanto requiere ser discutida y puesta en tela de juicio antes de convertirla en objeto de
conocimiento e intervencion, porque o si no se puede volver a caer en los mismos
errores, que la historia ha mostrado como peligros. El ideal de comunidad ha sido en
varias ocasiones fuente de profundas divisiones politicas, ideoldgicas y religiosas en

lugar de ser fuente de realizacion del suefio fraterno.

Y es que precisamente la comunidad siempre va a ser a la vez que motivo de unidad, de
division y diferenciacion. Son los imaginarios que la instituyen los que crean las
distinciones y la ilusion de hacer parte de una historia particular que no pertenece a
todos los seres humanos, sino a los que conforman la comunidad. También crean la
idea de un destino que espera y por el cual tiene que prevalecer la union por encima del
conflicto o dislocacion. Las creencias religiosas en general son a la vez producidas y
productoras de potentes imaginarios que prometen realizarse sino es en vida, después de
ella. Por esto Fals procuré la conservacion sino de todas, de algunas de ellas, ya que las
considerd un potente recurso para la union y esta para la accion transformadora. Las

creencias cristianas en particular fortalecen el ideal fraterno y establecen el amor al
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préjimo como mas que un sentimiento: una ley (Arendt, 2005). La ordenanza de amar al
préjimo como a si mismo es posible porque el otro comparte la misma miseria;
naturaleza pecadora que busca la salvacion a partir de la fe en el sacrificio y por este el
perdon. Pero ¢puede el ser humano amarse a si mismo a la vez que se niega para

pertenecer a algo que lo trasciende?

No se puede abolir las singularidades en pos del ideal colectivo, ni lo que de
conciencia y autonomia personal se ha alcanzado. No se trata de perpetuar la dicotomia
con respecto al individuo y la comunidad, asumiendo esta ultima como cuerpo que
trasciende a los individuos y al individuo como ser aislado y egoista que no implica
la comunidad. La autonomia de todos se alcanza cuestionando la heteronomia de cada

uno y la de cada uno, la de todos.
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