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Resumen

La tesis titulada “El perspectivismo en la obra temprana de Friedrich Nietzsche”
indaga el surgimiento de la nocion de ‘perspectivismo” en el contexto de los
primeros afos del filosofo con el objetivo de reivindicar su valor en la construccion
de una teoria del conocimiento que intervenga los canones metafisico-
antropolégicos de la teoria del conocimiento platénica.

Interrogando en torno a las nociones de “lenguaje”, “verdad” y “causalidad” nuestra
tesis busca reforzar la posicién del concepto estudiado en cuanto eje articulador
de una forma especifica y singular de entender el saber integrando arte, historia y
fisiologia. Con ello, buscamos establecer los criterios fundamentales para enunciar
la posibilidad de pensar una “nueva ciencia’” que interprete y restituya la

imaginacion y el cuerpo como elementos claves en la construccién de los

procesos de conocimiento.
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Epigrafe.

(...) las verdades son ilusiones de las que
se ha olvidado que lo son; metaforas que se han
vuelto gastadas y sin fuerza sensible, monedas
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consideradas como monedas, sino como metal.
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Introduccién.

En nuestras sociedades, y aunque parezca extrafio, la diferencia se torna
desagradable y molesta. Al momento de plantear los desacuerdos Yy
desavenencias con los otros surgen conflictos y problemas. En la vida cotidiana se
juzga la discordia, la disension o el enfrentamiento como moralmente malo. En
una sociedad hipécritamente transparente la discordia intenta ser asimilada bajo la
intencion de anestesiar su efecto movilizante y vital. La homogeneidad y
uniformidad es cada vez mas valorada y la diferencia se toma como un adjetivo
que le hace perder su fuerza en cuanto singularidad. EI miedo a la polémica es
una forma efectiva de rechazo de una cuestion mas profunda: el miedo a la
pluralidad y al devenir.

Con mayor intensidad observamos la vuelta de los totalitarismos, la intensificacion
de las xenofobias, la marginacion de las precariedades, el desprecio por las mas
diversas expresiones de amor y sexualidad, la muerte y la guerra a pueblos
enteros. Si hacemos un resumen de lo que va el siglo XXI observamos que se han
incrementado los procesos de homogeneizacién social expresados en la
normalizacion de poblaciones enteras, la universalizacion de los saberes bajo el
velo de las ciencias llamadas exactas y guerras xenéfobas de todo tipo. Por otro
lado, se exalta la diferencia bajo el manto de un recelo asimilatorio que le debilita y
le abstrae. La materialidad de lo diverso se descorporiza bajo las capas
universalizantes de nuestras sociedades nihilistas.

Bajo este panorama es urgente insistir en la busqueda de los conceptos
necesarios que nos faciliten la descomposicion de las logicas de nihilizaciéon
imperantes en nuestras sociedades y restablecer, con ello, un encuentro
inmanente capaz de intervenir dichas l6gicas. Para ello, insistiremos en la lectura
de un concepto clave dentro de la filosofia de Friedrich Nietzsche, y que a la larga,
interpretamos como una llave de pensamiento capaz de intervenir los procesos de
negacion imperante, resultado de una concepcién del estilo de conocimiento

formulado por la historia de la metafisica occidental. Friedrich Nietzsche, en una



conjuncioén entre sus lecturas de la filosofia de la naturaleza, el arte y la historia,
llama perspectivismo al concepto que desarticula la l6gica metafisica en la
construccion del conocimiento. Este concepto es el que trataremos en nuestra
tesis con la conviccion de que puede darnos las luces suficientes para interrogar el
poder de la metafisica bajo la articulacion de la idea del conocimiento humano.
Hemos iniciado nuestra investigacion teniendo la intuicion de que el
perspectivismo es una de las llaves de acceso al pensamiento de Nietzsche capaz
de problematizar los procesos de produccion de subjetividad en nuestro presente
interrumpiendo las construcciones homogéneas de saberes reactivos de nuestra
actualidad.

El pensamiento de Nietzsche nos aporta las herramientas necesarias para
entender los procesos contemporaneos en las mas diversas esferas. Alli donde la
ética de una subjetividad neoliberal impera, el encuentro con la filosofia
nietzscheana la conjura a través del enfrentamiento, la resistencia y la lucha. Por
ellos nos preguntamos: ¢ qué es lo que el pensamiento de Nietzsche nos dona en
el encuentro entre conocimiento y ética, entre politica y subjetividad?

Otras interrogantes que guiardn nuestro trabajo son, ¢qué significa el
perspectivismo en Nietzsche? ¢ Cudl es su funcion dentro de su filosofia? ¢ Desde
dénde nace dicho concepto?

En primer lugar diremos que el perspectivismo se enfrenta a una lucha contra el
nihilismo que Nietzsche avizora y combate desde el pensamiento radical. Dicho
nihilismo nace desde el platonismo para desplegarse en el cristianismo y
consolidarse en el neoliberalismo global de nuestros dias.

La mirada nihilista se impone como Unica forma de mirar despreciando y negando
la multiplicidad del hecho de mirar. De esta forma, el nihilismo condiciona la
mirada bajo el manto de la universalidad y objetividad que proporciona una esfera
separada de la posibilidad de perspectiva. Asi, la perspectiva nihilista niega la
posibilidad de toda perspectiva creando las condiciones de posibilidad de una

metafisica del sujeto incapaz de salirse de si mismo.



Una cuestion de suma importancia en Nietzsche es la critica que establece a la
ciencia: es ella, la ciencia del momento, la que desarticula la posibilidad de la
pluralidad en el tratamiento de los problemas del conocimiento, en la medida en
que propugna una mirada abstracta incapaz de establecer una relacion multiple
respecto de sus problematicas. De hecho, para Nietzsche la ciencia hegemonica
es una forma especifica de una voluntad de poder nihilista. Indagaremos cuél es el
sentido de la “vieja ciencia” para Nietzsche y como se entiende la posibilidad de la
formulacion de una “nueva ciencia”.

La investigacion realizada sobre el concepto de perspectivismo esta basada en la
recopilacion de lecturas cuyas sefales nos indiquen la emergencia del concepto
en cuestion. Consideramos que el concepto de perspectivismo en la obra de
Nietzsche puede llegar a crear una confusion subjetivista que potencia una lectura
hegemdnica dentro del campo de lo que se entiende por teoria del conocimiento.
El ejemplo méas importante es la lectura realizada por Heidegger al respecto.
Segun Heidegger, el perspectivismo nietzscheano no estaria mas alla de lo
expresado por Leibniz representando uno de los rasgos esenciales de su
metafisica. Para Leibniz, la perceptio y el apettitus son los atributos que impulsan
a “poner-delante”, es decir, “representar la totalidad del ente”. A este representar
Leibniz le llama point de vue, un punto de vista. Segun, Heidegger, Nietzsche
habria tomado esta nocion de “punto de vista” para transformarla y darle sentido
desde la posibilidad del establecimiento de valores. Nietzsche no se quedaria en
la mera funcion “representacional” del perspectivismo sino que seria, segun
Heidegger, una funcién especificamente valorativa.

Para Heidegger esta es la caracteristica esencial de la voluntad de poder que
“‘mira abriéndose y atravesando” desde un punto de vista singular. El caracter
perspectivista de la voluntad de poder tiene por funcion poner delante de si la
valoracion del mundo. Esta posibilidad de abrir el ente dejando acontecer su ser
seria la caracteristica fundamental del perspectivismo nietzscheano, segun
Heidegger. Ahora bien, esta posibilidad de abrir el mundo desde cada punto de

vista supone, para Heidegger, que la voluntad de poder representa la posibilidad



de acrecentamiento y conservacion de si misma. Para Heidegger todos estos
valores erigidos por la voluntad de poder son condicién de posibilidad, a su vez,
del mirar desde un punto de vista y que remite a cada ente individual. En este
sentido, Heidegger afirma que a cada ente individual le corresponde una
“‘perspectiva” propia. Lo interesante de esta interpretacion es que son dos
elementos los esenciales para entender el perspectivismo: el primero refiere a la
cuestién de la mirada y el segundo a la necesaria “propiedad” del perspectivismo,
su individualizacion en el ente y por tanto la necesidad de convertirse en un
sustrato o condicion de la apertura al ser. Para Heidegger a cada ente individual le
corresponde una “perspectiva” en donde “el caracter perspectivista del ente en
Nietzsche no hace mas que expresar lo que desde Leibniz constituye un oculto
rasgo esencial de la metafisica”: la centralidad del sujeto que conoce.

Con el objetivo criticar la interpretacion heideggeriana sobre el perspectivismo es
que indagaremos en las obras El nacimiento de la tragedia y Verdad y mentira en
sentido extramoral, pero ademas en parte de su correspondencia y escritos
postumos de los primeros afios de su reflexion filosofica. Observaremos la
aparicion del concepto en cuestion con la intencién de establecer un hilo conductor
que pueda conectar la nocion con las reflexiones sobre la tragedia griega. En este
sentido veremos cémo, a través de la lectura de sus cartas, biografia, y
publicaciones el concepto de perspectivismo se va armando desde los principios
de su pensamiento filoséfico como critica de la idea de “sujeto” y “verdad” como
sustrato del conocimiento.

Recurriremos a la lectura de algunos comentadores que nos daran luces sobre el
concepto en cuestién, aportando con ello algunas nociones entorno a la vida
intelectual del joven Nietzsche. Bajo esta posicién analizaremos algunas de las
lecturas realizadas sobre al autor con el objetivo de verificar sus posibles

influencias en la emergencia del concepto revisado.

1 Heidegger, M., Nietzsche. Vol. Il. Trad. Juan Luis Vermal. Ed. Destino. Barcelona. 2000.
pag. 90.



En este sentido tomamos las palabras de Foucault cuando afirma en Nietzsche, la
genealogia y la historia: “(...) percibir la singularidad de los sucesos, fuera de toda
finalidad mondtona; encontrarlos alli donde menos se espera y en aquello que
pasa desapercibido por no tener nada de historia...” En este sentido, nuestra tesis
comprendera esta indagacion como la insistencia de aquellas singularidades que
marcan un quiebre o una declinacion en la obra juvenil de F. Nietzsche y por tanto,
la posibilidad de emergencia de un concepto clave para su filosofia.

Ahora bien, tal como nos dice Foucault cuando habla sobre la genealogia, nuestra
tesis no buscard el origen del concepto de perspectivismo, sino mas bien,
rastreard las singularidades emergidas en los momentos en que Nietzsche
comienza una intensidad marcada por la investigacion filoséfica.

En este sentido, nuestra investigacion realizara una lectura en torno a una serie de
intensidades que producen la emergencia del concepto analizado y sus
conexiones con los primeros afios de su actividad filosofica. Realizaremos una
busqueda de los puntos de encuentro que posibilitan, en sus posteriores trabajos,
la sistematizacion del perspectivismo y la posibilidad de su utilizaciéon critica en
oposicion a la teoria del conocimiento de la metafisica.

En el punto en donde los conocimientos pretenden dar una lectura unificadora del
perspectivismo nuestra busqueda intenta complejizarla tomando una posicién
pluralista y heterbnoma. En nuestro caso, consideramos que el término
perspectivismo en la obra de Nietzsche se ha reducido a una lectura hegemaonica
dentro del campo de la teoria del conocimiento restandole fuerza a su relacién con
la estética y los analisis filoldgicos del autor.

Haremos un repaso de los conceptos esenciales de la teoria del conocimiento de
Nietzsche para disolver la posibilidad de confundir su filosofia con un nihilismo
reactivo de corte subjetivista. Volveremos a afirmar que en su filosofia “no hay
'hechos’, sino soélo un '‘complejo infinito de interpretaciones' y perspectivas”. En
este sentido, tres son los niveles del andlisis: el primero radica en la necesidad de

entender al perspectivismo como una condicién de la vida. El segundo como el



resultado de la conjuncién entre conocer e interpretar. Y por ultimo cémo la
posibilidad de un elemento estético del conocimiento.

Nuestra tesis postula que la funcidén del perspectivismo en la obra de Nietzsche es
la de destruir el prejuicio metafisico del dominio del sujeto en la interpretacion del
ser. Lo principal es que se descentra la subjetividad, desestabilizando la nocion
absoluta de sustrato o causa para hacer proliferar la difusion indefinida de “puntos
de vista”.

El perspectivismo de Nietzsche se entiende desde la optica de que el ser humano
es incapaz de conocer mas alla de los limites de su organizacion corporal. El
hombre se encuentra “prisionero” de su perspectiva. La multiplicidad y el
pluralismo se convertiran en elementos esenciales del perspectivismo y que
realizan el encuentro de fuerzas y luchas disimiles. Hablar, entonces, de una sola
perspectiva es contradictorio y absurdo en la medida en que evoca la multiplicidad
de formas de vida. Es un elemento heterogéneo y diferencial que produce la
dinamicidad y el movimiento entre los cuerpos. En la medida en que acontece el

perspectivismo acontece, también, la vida.



Capitulo 1.
La aparicion del perspectivismo: devenir y critica de la tradicional teoria del

conocimiento.

En este capitulo mostraremos el contexto de aparicion del concepto de
perspectivismo con el objetivo de establecer una relacion especifica entre el
caracter tragico de la filosofia nietzscheana y la emergencia de una critica radical
de la teoria del conocimiento metafisico. Ademas indagaremos como a partir de la
tragedia emerge lo que Nietzsche llamo6 una teoria perspectivista de los afectos.
Observaremos, entonces, el ambiente de los primeros usos del concepto de
perspectivismo para establecer la relacion de dicho término con la obra de
juventud del filésofo.

Nuestro objetivo es establecer una relacion de la idea de lo tragico en la
conformacion del concepto de perspectivismo y de cémo se entrelaza dicha
percepcion estética con la posibilidad de una critica radical de los principios

epistemoldgicos metafisicos.

1.1. Acercamiento a la nocidn de tragedia.

Con el objetivo de circunscribir el concepto de “lo tragico” en nuestro trabajo
hemos seguido la interpretacion de la lectura realizada por Juan Pablo Arancibia
en sus trabajos al respecto, tomando en cuenta un articulo de especial interés. El
articulo resume el trabajo de su investigacion en torno a la reflexion sobre el
sentido tragico de la comunidad, dandonos a su vez un acercamiento a la obra de
Albin Lesky. Ahora bien, lo que nos interesa de esta lectura es la caracterizacion

realizada sobre “el sentido de lo tragico™.

2 Arancibia, J.P., Comunidad, Tragedia y Melancolia: Estudio para una concepcion tragica
de lo politico. En Revista Grafia Vol. 10 N°2 — Julio-diciembre 2014. Pé&g. 113
<www.revistas.fuac.edu.co/index.php/grafia/article/viewFile/496/473> [Consulta: 20 de
Agosto, 2016]


http://www.revistas.fuac.edu.co/index.php/grafia/article/viewFile/496/473

En torno a dicha nocion, nuestro andlisis se abre con la exposicion de una de las

paradojas establecida por Arancibia de la definicion del “sentido tragico”:

(...) tragedia y “sentido tragico”. La voluntad quiere, y en cuanto quiere,
se arruina. En su querer(se), la voluntad (se) destruye. Lo tragico afirma
lo politico, pues su querer y su fracaso, conciernen a la comunidad.
Nunca es un mero conflicto “privado”, su agonismo concierne a lo plural,
a lo multiple, a lo “comunal”. En la accion tragica, lo “puesto en juego”,
es un “orden”, un “destino”, es la comunidad misma, jugandose su
posibilidad y su sentido. Lo tragico ocurre alli como voluntad de
comunidad que quiere y se quiere, como afirmacion ética que se
enfrenta al hado y la fatalidad. Lo tragico, en tanto lucha de fuerzas,
tiene como centro al cuerpo, fuerzas que atienden al cuerpo, fuerzas
gue atentan contra el cuerpo. Vida y muerte trenzadas en lucha sobre el
cuerpo y por el cuerpo. Paradoja: lo tragico pulsa un imperativo ético

sobre la voluntad que la fuerza a perecer.3

Para Arancibia la idea de “lo tragico” resulta una nocion extensa, compleja y en

ocasiones difusa y problematica. La primera precaucion que menciona afirma que

es preciso distinguir la idea de “lo tragico” de la definicion formal del género textual

de la tragedia tal como se comprende desde Aristoteles hasta Wilamowitz.

Arancibia reconoce que es Nietzsche quien resignifica el concepto de lo tragico

respecto de su concepcion propiamente moderna. Para él, el saber de “lo tragico”,

su moral y su organizacion juridico-politica moderna son desestabilizados por la

lectura nietzscheana. El objetivo de Arancibia es pensar “lo tragico” desde su

componente o resultado estrictamente politico.

Se entendera “lo tragico” como un modo de pensamiento de caracter “agonal”,

conflictivo y eminentemente diferencial. En este sentido, “lo tragico” se conectara,

3 [dem.



necesariamente, con la idea de “gran politica” de Nietzsche, en cuanto gesto de

critica a la metafisica de los valores:

(...) tal como lo indica Adorno, un rasgo esencial de lo tragico es la
cuestion del sufrimiento que se mantiene en marcha hasta la actualidad,
lo que indicaria el caracter trans-historico y estrictamente politico de la

tragedia moderna.*

Lo central de “lo tragico” vendria a ser su materialidad en cuanto choque de
“fuerzas”, es decir, momento en que los cuerpos se posan, se activan, se jalonan
hacia la vida o la muerte. Nietzsche opone su vision tragica del mundo a la
dialéctica y al cristianismo: frente a la confianza optimista, la afirmacidén heroica y
trdgica. En contra del aparato conceptual, la intuiciébn artistica; contra la
reconciliacion dialéctica, la mirada visionaria del tragico; contra el pathos cristiano
gue antecede al drama, las fuerzas del cuerpo, de la potencia del pensamiento y
de la lucha en el arte.

El dolor y la contradiccidn son esenciales para entender la idea de “lo tragico”. En
lo trdgico acontece la lucha, el desacuerdo de fuerzas, la turbulencia afirmativa de
los contrarios que comparece en la tragedia. Pero también el dolor como elemento
esencial del ser que emerge en el pensamiento evidenciando la fuerza que

subyace en él. Arancibia afirmara que:

Lo que define lo trdgico es este goce de la fuerza mdultiple. Tragico
designa alli la forma estética de la alegria, no una solucion moral del
dolor, el miedo o la piedad. Lo tragico, es juego, fuerza y devenir.
Dionisos, héroe tragico, ligero, danzarin, jugador del arte como mentira

extramoral.®

4 [dem, pag. 120.
5 idem, pag. 121.
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Haciendo uso de un pasaje de El nacimiento de la tragedia Arancibia afirma que:

Nietzsche le asigna al sentido tragico, ya desde la polis griega, un
caracter estrictamente politico en cuanto erosiona aquellos
fundamentos morales y civilizatorios propugnados por la metafisica:
“...el hombre griego se sentia también aniquilado en presencia del coro
de satiros, y el efecto mas inmediato de la tragedia dionisiaca es que
las instituciones politicas y la sociedad, en una palabra, los abismos
que separan a los hombres, a los unos de los otros, desaparecian ante
un sentimiento irresistible que los conducia al estado de identificacién

primordial de la Naturaleza.”®

Para precisar el caracter politico de “lo tragico”, Arancibia adopta la posicién de
Albin Lesky, fil6logo austriaco que escribié una obra titulada La tragedia griega.
Para Lesky, dentro del debate sobre el sentido de lo tragico existirian tres visiones.
En primer lugar la vision radicalmente tragica del mundo, como “destruccion
incondicional de fuerzas y valores necesariamente en pugna, y que no es
explicable por ningun sentido trascendente.”” La segunda posicion es la del
conflicto tragico absoluto, el cual no tiene solucion. En su extremo aparece la
destruccion que no envuelve la totalidad del mundo, es parcial y puede cambiar.
De aquella se desprende, un tercer sentido que Lesky llama “situacion tragica”. En
ella existen fuerzas opuestas unas contra otras, en la que el ser humano no
encuentra solucién a su conflicto enfrentdndose a una existencia entregada a la
destruccién, pero que a ultima hora cambia su desenlace, surgiendo una luz de
salvacién que trae paz y reconciliacion.

Para entender esta vision tragica del mundo Arancibia realiza una exhaustiva

revision del concepto de tragedia. Comienza citando a Walter Burkert, quien

¢ fdem, pag. 122.
7 idem.
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examina etimologicamente el concepto, el cual remite al “canto del macho cabrio”.
Arancibia resalta una cuestién esencial de dicho autor, en su obra El origen

salvaje. Ritos de Sacrificio y mito entre los griegos en relacion a una imagen:

(...) el uso de las mascaras, el canto y la danza sobre la zyméle, los

z "

lamentos, la musica de flauta, el nombre de “tragodos”, todo ello unido

en la situacion fundamental del sacrificio: el hombre frente a la muerte.8

Tomando estos conceptos Arancibia se pregunta bajo qué parametros sociales
pudo surgir la tragedia. Segun Arancibia, para Jean-Pierre Vernant, la tragedia es
una “institucioén social que la ciudad, por la fundacion de los concursos tragicos, se
situa al lado de sus 6rganos politicos y judiciales.” Para Vernant la tragedia hace
posible la vida politica en Grecia.

La tragedia trata sobre el desgarramiento, la vida y la muerte, las cuales no se
reducen a meras desgracias personales o “privadas”, sino que conciernen e
interpelan a toda la ciudad. Lo que acontece en el cuerpo del actor es una
extension de lo que acontece al cuerpo social. Para Arancibia las catastrofes
narradas en las tragedias tienen siempre un efecto colectivo.

Esta comprension emerge en épocas eminentemente criticas, en donde los
valores tradicionales tienden a disolverse y el hombre sélo encuentra su sentido
en la obligacion creativa. Cuando el hombre se encuentra solo ante la vida, ante si
mismo y ante el mundo acontece la potencia de lo tragico. Existirian épocas
eminentemente tragicas que despiertan en los individuos la necesaria expresividad
artistica. A una época tragica se le oponen periodos racionalistas que desean
explicarla mediante la l6gica de lo que “al parecer” no explica la tragedia.

Segun Albin Lesky:

8{dem, pag. 123.
° {dem.
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En el centro de tal creacion literaria aparece siempre el radiante héroe y
vencedor aureolado con el resplandor de sus armas y de sus hazafas,
pero se encuentra ante el fondo oscuro de la muerte cierta que, también
a él, le arrebatara de entre sus alegrias para sumirlo en la nada o para
llevarlo a un I6brego mundo de sombras no mejor que la nada

absoluta.1?

Desde un punto de vista etimoldgico, un primer uso de la palabra tragikos se
refiere a lo terrible, lo espeluznante, lo horrible, lo sangriento. Un segundo uso de
la palabra se da en el sentido de lo ampuloso y exagerado. En ambos casos se
trata de aquello que rebasa el limite de lo normal, de lo aceptable.
Lesky tomara la famosa definicién de Aristételes dada en la Poética para afirmar
que:
(...) la tragedia [es la] imitacion de una accion esforzada y completa, de
cierta amplitud, en lenguaje sazonado, separada cada una de las
especies [de aderezos] en las distintas partes, actuando los personajes
y no mediante relato, y que mediante compasion y temor lleva a cabo la

purgacion de tales afecciones.!

La palabra katharsis es usada en un sentido médico o fisiolégico que se acerca a
un estado de alivio, unido a una satisfaccion o placer debido a una causa
determinada. En ningun caso, afirma Lesky, est4 unida a un sentimiento moral, tal
como ocurre en las interpretaciones modernas.

Un segundo concepto a destacar, segun Lesky, es el concepto de metabolé el cual
designa el cambio radical del destino del héroe. Tal cambio surgiria por la

necesidad del ser humano de producir una transformaciéon de su inherente

10 Lesky, A., La tragedia Griega. Ed. El Acantilado. Trad. Juan Godd. Barcelona, 2001,
pag. 18.

11 Aristételes, Poética, cap. 6:1449b23-25. Trad. Valentin Garcia Yebra. Editorial Gredos,
Madrid, 1999, pag. 145.
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imperfeccion fisica, ademas de su imposibilidad de discernir de forma auténoma y
espontanea lo correcto de lo incorrecto, lo bueno de lo malo.

Sumado a esto y a partir de sus lecturas de los analisis realizados en la época
barroca, Lesky destaca el error como elemento propio del caracter tragico.
Respecto a la obra Palaestra Eloquentia Ligate (Pars Ill, Colonia 1654) de
Masenius, Lesky afirma:

Su concepto basico es el error ex alienatione, el error, procedente de
diversas causas, del hombre acerca de si mismo y acerca de los
demas, el peligro que constantemente le amenaza de que de este error
nazca la desgracia y el sufrimiento. Solamente el volverse a Dios puede
dar seguridad al hombre, pero su vida en este mundo, debido a la
constitucion humana, est4d expuesta de antemano al engafio, a la
apariencia que le oculta lo verdadero, a la fascinacién que le atrae hacia

la perdicion.?

Ahora bien, Lesky afirmara que todo intento por determinar lo tragico pasa por la
critica de la lectura de Goethe quien afirmé que “todo lo tragico se basa en un
contraste que no permite salida alguna. Tan pronto como la salida aparece o se
hace posible, lo tragico se esfuma.”3

Ademas se entenderd lo tragico desde la idea de “dignidad de la caida”: lo
esencial de este concepto se encuentra, también, en la Poética de Aristoteles y se
refiere a que lo tragico “debe significar la caida desde un mundo ilusorio de
seguridad y felicidad en las profundidades de una miseria ineludible.”** El

dinamismo de lo tragico funciona sélo en la medida en que aquel acontecimiento

12 [dem. Pag. 24.

B En el texto, Lesky le atribuye este pasaje a lo dicho por Goethe el 6 de junio de 1824 al
canciller Von Muller.

14 Lesky, A., La tragedia Griega. Ed. El Acantilado. Trad. Juan Godd. Barcelona, 2001,
pag. 26.
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concierne directamente a los espectadores. Es la posibilidad de relacion con el
propio mundo aquello que diferencia una historia o un relato cualquiera de un
relato tragico. El acontecimiento debe interesar, afectar, tocar a aquel que le
presencia para evidenciar su caracter. Ahora bien, este argumento traspasa la
cuestion de la mera actualidad creando una especie de atemporalidad del conflicto
trdgico. Goethe, por su parte, afirma en una carta a Eckermann escrita el 28 de
marzo de 1827:

En el fondo, se trata simplemente del conflicto que no permite ninguna
solucion y puede originarse de la contradiccion de las circunstancias,
cuando tiene tras de si un motivo natural auténtico y es un conflicto

auténticamente tragico.'®

Esta caracteristica marca la oposicion irreconciliable que representa la absoluta
falta de solucién del conflicto. Por su parte, Lesky afirma que dicha afirmacion no
es suficiente para resumir lo esencial de la tragedia y lee la Orestiada de Esquilo
como particular evidencia de reconciliacion entre los hombres consigo mismos y
entre los dioses. En este sentido, es preciso afirmar que en los analisis de Lesky
existen tragedias que no tienen, necesariamente, un destino negativo. Asi es que
menciona a la Orestiada para destacar su diferencia con la definicibn de Goethe.
Para este efecto, el autor afirma que existe una situacion tragica y un conflicto
tragico absoluto. Goethe estaria interpretando la tragedia sé6lo desde el punto de
vista del conflicto tragico absoluto, tomando y reduciendo a la tragedia desde este
elemento que no necesariamente es el mas relevante.

Existe otro elemento de la tragedia: el fallo. Dicho elemento no tiene nada que ver
con el error moral, sino mas bien, y tal como lo afirma Aristoteles en la Poética, el

fallo es de caracter intelectual y viene con la esencia del hombre.

15 jdem, pag. 28.
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Ademas, la tragedia es la experimentacion del hombre frente a su muerte, es la
experiencia de su limite como ser viviente, como ser existente. En lo tragico
somos testigos de la destruccion del hombre sufriente.

En la tragedia se da la tension entre accion y pathos (sufrimiento). Aparece la
necesidad de establecer una forma especifica de actuacion en donde el desenlace
aparece luego de un acontecimiento. La tragedia griega aparece como la
seguidilla o muestra de lo que le ocurre al héroe. En la tragedia existe una
oscilacion entre la lejania de los dioses y la cotidianidad con que éstos se
relacionan con los espectadores. Es importante observar esta relacion que excluye
a la tragedia como relato historico. La tragedia es un proceso de profundizacién de
una accién que despliega el pathos de los héroes.

Para Nietzsche la tragedia no solo representa una conexion con el pasado
inmemorial en la Grecia antigua sino también con el mas profundo sentido de su
porvenir. La tragedia inmortaliza la vida del griego, la prepara para lo grandioso, la

exulta en pos de la virtud. Nietzsche afirma:

La tragedia, surgida de la profunda fuente de la compasién, es
pesimista por esencia. La existencia es en ella algo muy horrible, el ser
humano, algo muy insensato. El héroe de la tragedia no se evidencia,
como cree la estética moderna, en la lucha con el destino, tampoco
sufre lo que merece. Antes bien, se precipita a su desgracia ciego y con
la cabeza tapada: y el desconsolado pero noble gesto con que se
detiene ante ese mundo de espanto que acaba de conocer, se clava

como una espina en nuestra alma.®

La tragedia nace de la lirica dionisiaca y refleja el dolor, el espanto, el placer, la
complacencia, la ira, el encanto e incluso la dicha de este dios que ha triunfado

16 Nietzsche, F., Sécrates y la tragedia. Traduccién de Andrés Sanchez Pascual en El
nacimiento de la tragedia. Ed. Alianza, Buenos Aires, 1995, pp. 213-229
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sobre la méas dura de las resistencias. En Historia de la literatura griega | y Il
Nietzsche afirma:

El hombre, estremecido en lo mas profundo por el placer y el horror, por
el milagro que le rodea, percibe, de pronto, un nuevo orden
transfigurado de las cosas: la culpa, el destino, o la perdicién del héroe
son solo los medios para que la mirada se abra a este nuevo mundo

transfigurado.’

Al igual que para Lesky, La Orestiada tiene un valor fundamental en los andlisis
del joven Nietzsche. En 1866 propone un seminario en torno a la tercera parte de
esta trilogia: Las Coéforas. Su impetu juvenil le lleva a establecer una relacion de
tension con la interpretacion de la tragedia de Goethe, en términos similares a los
que aplica Lesky. El afan de desviar la hegemonia de la interpretacion rigida de
Goethe le lleva a plantear la posibilidad de un relativismo tragico en donde el
héroe tiene la oportunidad de un desenlace expiante: la trilogia de Esquilo, La

Orestiada, tiene este trasfondo.!8

1.2 Emergencia del concepto de perspectivismo en la lectura de Las

Coéforas de Esquilo.

El primer uso de la nocién de perspectivismo en la obra de F. Nietzsche lo
encontramos en el verano de 1872 cuando comienza a preparar sus cursos de
filologia clasica para ese afio. En un indice sobre el analisis de Las Coéforas de

Esquilo utiliza, en alusion a los elementos propios de la representacion, la idea de

17 Nietzsche, F., Obras Completas Il. Escritos Filolégicos. Historia de la Literatura Griega |
y Il. Traduccion de Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2013, pp. 640-641.

18 La Orestiada es la Unica trilogia de Esquilo que se ha transmitido integra. Fue
representada en el afio 458 A. de J. C. La tragedia trata sobre los sucesos terribles que
mancharon la estirpe de los Tantalidas.
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un elemento perspectivista como atributo o cualidad en relacion a la danza, la
musica y el teatro griego. La primera intencion de emplear esta tragedia en sus
analisis filolégicos es manifestada en una carta a Carl von Gerdorff escrita a
finales de agosto de 1866. A partir de una propuesta realizada por Wolhelm
Dindorf, Nietzsche planea profundizar sus investigaciones en torno a Esquilo. Alli
planea iniciar un curso sobre Las Coéforas.

Tales anotaciones sobre su futuro curso las encontramos en Fragmentos

Péstumos?e:

Las Coéforas.

Consideraciones sobre el estilo artistico de Esquilo.

Falsos entusiasmos y la dificultad de la impresion auténtica.

I. Lo plastico. Inferir desde la distancia del espectador: el movimiento
/minimo

El elemento perspectivista [Perspektivische]. Mascaras. Severa simetria
hieratica. Escenario. La esticometria 3. Se presiente el estilo de Fidias.
¢ De doénde procede la longevidad de la escultura?

2. Lo musical. La musica del lenguaje. Todo es mdusica, hay partes
/habladas y

no habladas, todo es cantado. La orquéstica esta siempre presente.

3. Lo mistico. Comparacion con Soéfocles. Disoluciéon del mito. Simetria
/con

contrastes. Lo siniestro, con la utilizacién de las sombras de la tarde
Rigor del mito en consonancia con la plastica y la musica.

4. El arte del lenguaje. Los dialectos. El estilo «elevado». La sintaxis

/que corresponde al ethos de la escena. 954.

19 Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Volumen I. U | 4B Verano de 1872-Comienzo de
1873. 21[2]. Trad. Luis E. De Santiago Guervés. Ed. Tecnos, Madrid, pag. 419.
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En Historia de la Literatura Griega | y Il de las Obras Completas aparece una
breve referencia a esta tragedia. En ella afirma, por ejemplo, que: “(...) la historia
de la literatura griega es la historia de la elaboracion artistica del lenguaje.”® En la
Introduccion a la tragedia de Sofocles, Nietzsche dedica unas paginas a la
descripcion de la concepcion tragica de Esquilo a partir de un analisis comparativo
con las obras de Sofocles. Segun éste ultimo, Esquilo hace lo mejor sin saberlo,
organizando la tragedia desde una estética instintiva. Esquilo repite el drama de la
“tragedia lirica” con sus cuatro elementos (tetralogia), pero componiéndola desde
un acontecimiento Unico. Sin embargo, dicha unidad se basa mas que en un
acontecimiento, en un ser individual o una estirpe. Entonces, lo que unifica el
drama no es ya un suceso especifico sino mas bien la meditacion o pensamiento

de un individuo o de una clase. En este sentido es que Nietzsche afirma que

(...) En la conclusién de cada tragedia individual, el anhelo artistico de
una forma cerrada queda decepcionado y vuelve de nuevo a tensarse.
Al final del conjunto no se llega a ver la forma completa sino el hilo de

pensamiento que une las partes.?!

Una segunda caracteristica de la tragedia esquilea es un progreso en el
significado del coro. Mientras que en la tragedia lirica los puntos culminantes los
efectian grandes coros patéticos que se complementaban con el prélogo y los
episodios unificandose en un todo, en la tragedia esquilea dicha patética traza el
sentir de un personaje virtuoso o principal. En este sentido, el coro deja de tener la
importancia unificadora del drama, cediendo la importancia a la virtuosidad de un
actor. En consecuencia, y a diferencia de Euripides, en Esquilo la importancia del

coro oscila.

20 Nietzsche, F., Obras Completas, Vol. Il. Escritos Filolégicos. Historia de la Literatura
Griega | y II. Traduccion de Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2013, pag. 639.

21 Nietzsche, F., Obras Completas, Vol. Il. Introduccién a la tragedia de Séfocles.
Traduccion de Diego Sdnchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2013, pag. 586.
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Una tercera caracteristica de la tragedia esquilea es que el mundo de los dioses y
de los hombres estan estrechamente ligados bajo una nocién subjetiva. Por otro
lado, el drama esquileo se erige desde una vision mucho mas épica respecto del
drama escrito por Sofocles y Euripides, convirtiéendolo en una vision inmanente y
auténoma.

Un dato que podria ayudar a establecer la relacidén plastica en la obra de Esquilo
aparece en el fragmento escrito en el Invierno de 187222, En dicho fragmento
Nietzsche afirma que la necesidad de las mascaras en la tragedia es el resultado
de las diferentes condiciones de perspectivas de los espectadores debido a la
gran cantidad de asistentes al espectaculo. Dicha condicion perspectivista da
como resultado la necesidad de aunar el gesto del actor en una mascara con el
objetivo de mostrar el sentimiento, el caracter o la emocion de dicho intérprete. La
simplificacion de la escena es parte de la plastica esquilea, su singularidad.

En otro de los Fragmentos Péstumos Nietzsche afirmara en relacion a Esquilo?:
‘. Los tipos de las grandes figuras tragicas son los grandes hombres
contemporaneos: los héroes de Esquilo tienen una afinidad con Heraclito.”

En consonancia con esta primera utilizacion, nuestra hipétesis inicial se podria
formular de la siguiente manera: el perspectivismo, en cuanto articulador
especifico de la teoria del conocimiento nietzscheana, es deudora de los andlisis
tragicos del autor, cargando con ello una herencia compleja que le abre a la

necesidad de ligar de forma rigurosa su filosofia estética y gnoseoldgica.

1.3 La crisis existencial de Nietzsche.

Ahora bien, en medio de estas reflexiones Nietzsche vive una crisis existencial que

lo lleva a reflexionar profundamente sobre sus condiciones como profesor

22 Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Vol. I. P Il 12B. 54.55.52. Invierno de 1872-1873,
25[1]. Trad. Luis E. De Santiago Guervés. Ed. Tecnos, Madrid, pp. 449-451

2 Nietzsche, F., Fragmentos P6stumos. Vol. I. P Il IB. OTONO DE 1869 1[107]. Trad.
Luis E. De Santiago Guervoés. Ed. Tecnos, Madrid, 2010, pag. 86.
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académico, filélogo vy filésofo. En este momento especifico de crisis comienza un
transito disciplinar y existencial que le hara renunciar a la ensefianza universitaria
y a componer una filosofia totalmente nueva y auténtica. En este sentido, y
haciendo uso de los andlisis de Rudiger Safranski*, deseamos vincular la relacion
entre este momento critico de Nietzsche y la nocion de perspectivismo.

En 1868 Nietzsche esta enfrascado en una pregunta esencial ¢,cémo se descubre
el propio querer?, ¢es posible que, a partir de la observacion de si mismo emerjan
respuestas en relacion a la propia experiencia? Segun las evidencias que muestra
Safranski, Nietzsche desecha a la observacion de corte socratico como la forma
de enfrentar el dilema del descubrimiento del propio querer. Tal dilema se
intensifica debido a la misteriosa forma con la que se presenta su propia
mismidad.

A proposito de una invitacion a ensefiar en la universidad de Basilea Nietzsche
repasa sus aprensiones de por qué ha llegado a ser lo que es.

Segun Safranski:

El examen de si mismo le permite reconocer que lo determinante para
su proceso de formaciébn no ha sido la coaccién exterior, no las
perspectivas de carrera y seguridad profesional, y ni siquiera la pasion
por la filologia, sino que, por el contrario, ha escogido la filologia como
medio de disciplinarse frente a la seducciéon del horizonte enorme de

conocimiento y de las pasiones cientificas.?®

Safranski visibiliza el recorrido de Nietzsche. Esta enorme seduccién de horizontes

sufre la necesidad de una reduccion. Desde un principio Nietzsche siente la

24 Safranski, R., Nietzsche, Biografia de su pensamiento. Trad. De Rall Gabas. Tusquets
Editores. Barcelona. 2001.
25 [dem. pag. 44.
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necesidad de poner limites a los influjos exteriores y propiciar una relacion consigo
mismo basada en su maxima libertad. Veremos, por ejemplo, el caso de su
recorrido en la facultad de teologia.

Nietzsche entr6 a la universidad de Bonn influenciado por su madre a estudiar
teologia, sin embargo, apenas terminado el primer semestre interrumpe sus
estudios de teologia para internarse exclusivamente en la filologia clasica. Si bien
este alejamiento no es suficiente para que Nietzsche rompa con el cristianismo, si
permite una revision critica de postulados de fe esenciales, como son los dogmas
de la resurreccion, de la gracia, entre otros. En la primavera de 1865 luego de un
semestre en Bonn Nietzsche regresa a Naumburg para pasar las primeras
vacaciones. Alli, su madre queda consternada luego de que su hijo se negara
ostentosamente a participar en la eucaristia. Su madre cae en llanto y es
consolada por una tia que le afirma que todos los grandes hombres se han visto
en la situaciéon de sufrir dudas y tentaciones.

En una carta de 1865 Nietzsche le promete a su madre un resumen de su

pensamiento religioso. Alli le asegura que:

(...) el amigo de la verdad no puede conformarse con la quietud, la paz
y la dicha, ya que la verdad puede ser “muy repugnante y fea”, de
manera que los caminos de los hombres tienen que separarse ante esta
alternativa: “Si quieres conseguir quietud de alma y dicha, cree; si

quieres ser un discipulo de la verdad, investiga”?®

En esos momentos Nietzsche tiene un futuro promisorio en la carrera de filologia.
Se contenta con estudiar y mantener un estatus de investigador que le lleva a ser
reconocido. Ritschl, figura importante de la filologia del momento en Leipzig, lo

incita a ayudarle en distintas ediciones, ademas de redactar articulos en revistas.

% Nietzsche, F., Correspondencia. En Safranski, R. Nietzsche, Biografia de su
pensamiento. Trad. De Raul Gabas. Tusquets Editores. Barcelona. 2001. pag. 45.
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Ritschl lo reconoce como el discipulo mas dotado que habia de tener. Sin
embargo, Nietzsche mantiene cierta distancia. Una prueba de ello es una carta
enviada el 30 de agosto de 1865 a su amigo Mushacke: “Es muy facil plegarse al
influjo de hombres como Ritschl y dejarse llevar por cauces que son extrafios a la
propia naturaleza™’. Esta disposicién a la comodidad que podria haberle dado la
filologia se acrecienta con las lecturas de Schopenhauer.

Nietzsche descubre los dos tomos de EI mundo como voluntad y representacion
de Schopenhauer en el negocio de un anticuario el afio 1865. Desde aquel
encuentro lee con atencién y pasion su obra, descubriendo en ello que no es la
razén, ni la moral, ni la historia las que componen la sustancia del mundo, sino
mas bien la voluntad. Es ella, la voluntad, la que insiste por debajo de los
acontecimientos. Segun Safranski, “ve inmediatamente con toda claridad que la
esencia del mundo, su sustancia, no es algo racional, I6gico, sino un impulso
oscuro, vital.”?® Ademas, la lectura de Schopenhauer sobre el arte confirma la
posicion de Nietzsche respecto de su aprecio por la musica. El arte seré el salto
gue vera para superar las determinaciones de la naturaleza.

Nietzsche considerard a Schopenhauer no sélo un maestro sino también un
educador, definiéndole como un “liberador” que debe ayudar al alma a descubrir
“la ley fundamental del propio si mismo”.

Otra lectura importante en ese momento es la de Friedrich Albert Lange, La
historia del materialismo, y que supo conjugar en Nietzsche la relacion entre el
pensamiento materialista y el espiritualista. La influencia de Lange en Nietzsche es
de suma importancia. Safranski le atribuye haber conocido por su influjo la teoria
del conocimiento de Kant, el materialismo antiguo, moderno y el darwinismo y los
rasgos fundamentales de las ciencias modernas.

Nos llama la atencion en este periodo la utilizaciéon del concepto de “perspectiva’

en el vocablo aleman Perspektive y no Ausblick como se suele hacer normalmente

27 [dem. Pag. 46.
28 [dem.
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en el aleman. Al revisar la obra de Nietzsche este concepto -de origen latino- se
registra por primera vez en una carta a Hermann Mushacke?® el 13 de febrero de
1868.

En 1869 Nietzsche llega a Basilea con veinticuatro afios y es nombrado
catedratico de filologia clasica en la universidad. A través de sus publicaciones en
la revista Rheinisches Museum dirigida por su maestro Ritschl es nombrado doctor
por la universidad de Leipzig. Es importante destacar que en esta época Nietzsche
estd empapado de la filosofia de Schopenhauer y de las reuniones con Wagner,
cuestion que serd de mucha influencia en su escritura y reflexiones. Luego de
pasar sus vacaciones en algunos lugares en Suiza, vuelve a Basilea. Alli, le
escribe una carta a Gersdorff, el 28 de septiembre, en donde le comenta que
trabaja en dos cursos, uno de filosofia pre-platénica y el otro sobre Homero y
Hesiodo. A su vez, trabaja en dos conferencias publicas sobre la estética de los
tragicos griegos y sobre el drama musical antiguo. Estas dos conferencias seran el
germen de El nacimiento de la tragedia. Las conferencias tuvieron por nombre
Sdcrates y la tragedia y El drama musical griego, los cuales fueron conocidos por
Wagner quien incentivo a Nietzsche a redactar un libro. Mientras tanto, en Basilea
sus obras fueron mal recibidas. Otro trabajo importante que escribié entre julio y
agosto de 1870 fue La visién dionisiaca del mundo, ensayo que fue pensado y
meditado mientras participaba en la guerra franco-prusiana como enfermero. En el
ambiente filolégico la obra EI nacimiento de la tragedia recibe pésimos
comentarios. Hasta su maestro, Ritschl, insinda en su diario que es producto de

una “ingeniosa borrachera”.

2% Mushacke tiene un libro editado en 1883 llamado Sobre algunas peculiaridades, en
particular mediante pleonasmo y la tautologia en la palabra compuesta aleman. El padre
de Hermann, Eduard, amigo personal de Nietzsche en Bonn, era también amigo personal
de Max Stirner, autor del libro El individuo y su propiedad. Ver: Nietzsche, F.,
Correspondencia |. Junio 1850 — Abril 1869. Trad. Luis E. De Santiago Guervos. Ed.
Trotta. Madrid, 2005, pag. 482-484.
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Sin embargo, ya entre 1870 y 1871 Nietzsche siente los embates de su salud,
restringiendo su trabajo en la universidad y retirandose con su hermana a Lugano.
Luego de su estancia con su hermana habla con R. Wagner y comienza la
busqueda de edicion para su libro que sera publicado en los ultimos dias de 1871
por E. W. Fritsch.

En ese momento, existian dos vertientes mas o menos distinguibles en el
panorama filolégico en Alemania. La escuela de Ritschl, sus métodos y sus
estudiantes y aquellos que se proclamaban los enemigos de Ritschl. EI mas
talentoso seguidor de la escuela de Ritschl fue Nietzsche. Algo interesante que
menciona Sanchez Pascual en la Introduccién a la edicion de El Nacimiento de la
tragedia es que en aguel momento la sensacion de los alemanes frente a todo lo
“latino”, producto de la guerra franco-prusiana, procuraba desdén y menosprecio.
Frente a esta sensacion Nietzsche constantemente contrasta “la cultura” alemana
con la “civilizacién” francesa, cuestidon que provoca repudio entre los fildlogos. Lo
interesante de esto es que el concepto de perspectivismo es de clara herencia
latina ¢Es el perspectivismo uno de los resultados de dicha pugna filolégica-
cultural?

Algo interesante del surgimiento del concepto de perspectivismo es que surge en
la polémica surgida frente a la idea de “verdad” defendida en los panfletos escritos
por Wilamowitz en torno a las criticas a sobre El nacimiento de la tragedia. Si
observamos las citas a las que se refiere Sanchez Pascual nos daremos cuenta
que la necesidad de defender “la verdad” de la filologia y de “la historia” es crucial
para este académico. ¢Sera el perspectivismo una respuesta a esta polémica
surgida desde El nacimiento de la tragedia? Esta pregunta quedara enunciada en
nuestra tesis y nos aproximaremos a su respuesta en medio de los analisis

realizados. Por mientras veamos una cita de Wilamowitz:

Pues todo el que juzgue sin prejuicios se dara cuenta de que yo he
luchado honestamente, que lo que a mi me importa es el asunto mismo,

la verdad. Sin duda que ésta triunfa sin mi ayuda, y muy pronto la
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rapida corriente del tiempo arrastrara consigo tanto estas paginas como
las de mis adversarios: sin embargo, no me arrepiento de haber
comenzado y proseguido una lucha que, en verdad, no podia
proporcionarme ninguna fama, ningan provecho, ningun goce, y a la
que no me arrastro ninguna necesidad, ninguna amonestacion de fuera,
sino la voz del deber, que incita a mantener en alto la bandera bajo la

que se lucha.”°

La utilizacion del concepto Perspective permanece en los trabajos de juventud de
Nietzsche como preludio etimoldgico de lo que posteriormente conocemos con el
concepto de perspektivichen y perspektivismus. En este sentido, revisaremos un
ejemplo de como se utiliza el concepto de Perspektive como antesala critica de la
gnoseologia metafisica para demostrar que el propio concepto tiene una matriz de
inteligibilidad compleja y poliédrica. El ejemplo que utilizaremos del concepto
perspektive es el empleado en Consideraciones Intempestivas Il. Alli, veremos la
antesala de una critica radical de la teoria del conocimiento de la metafisica

occidental.

1.4 En torno a Consideraciones Intempestivas Il. Sobre el la utilidad y el

perjuicio de la Historia para la vida.

El tema general de Consideraciones intempestivas Il se refiere a como la
capacidad de olvido propicia la posibilidad de una vida como potencia en la
aceptacion de la finitud como elemento de la voluntad de poder. El olvido es la

fuerza del perspectivismo en cuanto potencia vital que ampara a los seres

30 Una fina descripcion de toda esta querella puede verse en el articulo de Manuel F.
Galiano Ulrich von Wilamowitz-Méllendorff y la filologia clasica de su tiempo publicado en
Estudios clasicos, Tomo 13, N°56, 1969, pp. 24-57.
<http://interclassica.um.es/index.php/interclassica/investigacion/hemeroteca/e/estudios_cl
asicos/numero_56_1969/ulrich_von_wilamowitz_moellendorff_y la_filologia_clasica_de_s
u_tiempo> [Consulta: 25 de Agosto, 2016]
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vivientes en el limite de su mismidad. Sin embargo, ocurre que entre los seres
vivientes existe uno que inventa el sentido historico propiciando un dafio a la vida
gue queda consumada por completo en el concepto de pueblo, cultura y hombre.
Nietzsche afirma que es posible vivir sin recuerdos, como en el caso del animal,
pero imposible vivir sin olvido, como en el caso del hombre. En la apertura del
texto se hace referencia a la obra Manfred de Lord Byron. La novela nos relata la
historia de un personaje al que le es imposible operar el olvido de sus fantasmas y
gue, en consecuencia, vive en la tristeza absoluta del recuerdo, sumergido en sus
afloranzas que le dafian a tal punto de dejarlo en la mas absoluta inmovilidad.

En este sentido, Nietzsche afirma:

(...) todo lo vivo sélo puede ser sano, fuerte y productivo en el interior
de un horizonte. Si es incapaz de trazar a su alrededor tal horizonte, o,
por otra parte, demasiado solipsista como para poder integrar su propia
perspectiva en el interior de una extrafa, llegara al ocaso enfermo y
agotado demasiado prematuramente. La jovialidad, la buena
conciencia, la alegria en el actuar, la confianza en el futuro -todo ello
depende, tanto en un individuo como en un pueblo, de que exista una
frontera, un limite que separe aquello que es claro y capaz de ser
abarcado desde una perspectiva de todo lo que oscuro y no
visiblemente iluminado; pero también depende de que se sepa justa y
oportunamente tanto qué olvidar como qué recordar, del poderoso
instinto para distinguir en qué momento es necesario sentir de modo

historico o no histoérico.3!

31 Nietzsche, F., Consideraciones Intempestivas Il. Sobre la utilidad y el perjuicio de la
historia para la vida. Trad. German Cano. Ed. Biblioteca Nueva, Madrid. 1999, pp. 44-45.
La cursiva es nuestra
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La tesis central de esta Segunda Consideracion Intempestiva exige comprender y
valorar la importancia de la condicién histérica y no-histérica del conocimiento para
la salud de un individuo, una cultura o un pueblo.

Siguiendo esta linea podriamos afirmar que el perspectivismo es la nocién por la
cual toda individualidad cae en cuenta de su caracter no identitario, plural, y que,
desde la oscuridad de su potencia, existe como condicion multiple de la vida. A
diferencia de lo que nos dice el sentido comun, el perspectivismo no es la
afirmacion del punto de vista del individuo o del sujeto, sino mas bien la afirmacion
de una pluralidad de fuerzas que acontecen en el encuentro y la emergencia de
una vida que construye limites y horizontes.

Existe una sobresaturacion histérica que depotencia la vida y que pretende ver en
dicha sobresaturacién un acontecimiento de progreso en las ciencias y en el
conocimiento. La percepcion histérica degenera en una sobrestimacion del
proceso de bienestar reactivo surgido por el conocimiento y que fomenta una
vision positivista de la ciencia. Ahora bien, Nietzsche le dara una importancia
fundamental al elemento intempestivo en tanto condicion de posibilidad de una
atmoésfera que propicia la emergencia de una interpretacion perspectivista. El
pensamiento, la reflexion y el conocimiento que inventa el hombre limita el
elemento ahistorico. Nietzsche llama a este elemento -que es condicion de toda
historia- elemento suprahistérico [lUberhistorisch].

El conocimiento histérico es producto de un tipo de percepcion parcial, resultante
de un campo de visién limitado y que atribuye a lo individual una importancia
excesiva. La relacién con su pasado es en funcion de la importancia que puede
darle un individuo, un pueblo o una cultura, creando una sensibilidad
ensimismada, interiorizante y nihilista. Esta vision termina por someter al mismo
valor todo lo que se encuentra en el plano de lo viejo, venerando sin mas la
pertinencia, el valor o la utilidad de aquello que paso6. El conocimiento histérico
sera el resultado de la exaltacion de una perspectiva visual entrampada en la
imposibilidad de crear una valoracion activa del pasado y del futuro, y por tanto, la

posibilidad de creacion de un horizonte singular. De esta forma, dicho
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conocimiento desestima lo nuevo y lo porvenir como elementos tergiversadores de
un pasado museizado y rigido, evidenciando la necesidad de una valoracién
exclusiva de lo permanente, de lo fijjo y lo inmutable. En este sentido Nietzsche,
haciendo implicita una alusion a La gorgona, afirma que “la historia anticuaria se
petrifica justamente en el momento en que la frescura vital del presente ha dejado
ya de animarla y entusiasmarla.”3?

La historia anticuaria se preocupa solo de conservar la vida, solo tiene el poder
para realizar la sobreviviencia, imposibilitada ella misma de poder engendrar una
estimacion de su devenir.

La historia se convierte en Historia al transformarse en un modelo cientificista de
destruccion de la perspectiva no-histérica o, propiamente, intempestiva. En este
sentido, Nietzsche afirma respecto del afan cientificista de la Historia que “(...)
también hacia atrds, donde existe el devenir, todas las perspectivas se han
desplazado hacia el infinito produciendo un desplazamiento irreflexivo de todas las
perspectivas”3. Una consecuencia de este desplazamiento cientificista se vera en
la produccion de un hombre retraido en si mismo, en su individualidad y
predispuesto al rechazo de la pluralidad como condicién de la vida.

La Historia como ciencia, resultado del cinismo humanista antropo-logo-céntrico,
sitia al hombre como cuspide dentro de la cadena de los seres vivos que desafia
la pluralidad de las visiones naturalistas y materialistas precedentes. La necesidad
de erigir al hombre como centro del pensamiento, el caracter antropocéntrico del
horizonte interpretativo serd, en ultimo término, la imposibilidad de un mirar
perspectivista. En este sentido, el ideal de la Historia como ciencia se yergue
como una de los modos mas acabados del pensamiento metafisico que desafia,
segun Nietzsche, la posibilidad de interpretacion de todo devenir. Dicho ideal
considerara al hombre y a la humanidad como naturaleza consumada bajo la

mirada de un hegelianismo reactivo. En este sentido, Nietzsche afirma:

32 [dem, pag. 64.
3 [dem, pag. 68.
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iTu deliras, orgullosisimo europeo del siglo diecinueve! Tu saber no ha
llevado a la consumacion de la naturaleza, sino que destruye la tuya
propia. Mide solo durante un instante tu altura como cognoscente en
comparacion con tu capacidad de actuar. Cierto, asciendes hasta los
rayos del sol del saber hacia el cielo, pero también caes hacia abajo,
hacia el caos. EI modo que tienes de caminar, de escalar como

cognoscente, es tu fatal destino.*

¢A qué se refiere Nietzsche cuando habla del modo de conocer del hombre como
su fatal destino?

Ahora bien, Nietzsche vera en la lectura de K. Von Hartmann la idealizacion del
hombre entendido como cima en la interpretacién de la Historia, pero también
como forma necesaria del transito metafisico hacia el progreso y el avance del
conocimiento humano. Para Nietzsche la aceptacion de dicho transito, junto a su
pretendida alegria, no es mas que la cara moderna de una tristeza existencial, de
un hastio que conduce al ser humano al nihilismo. El exceso de Historia, la
necesidad de explicacion racional de todo lo que es, la pulsion constante de
l6gica, la necesidad de comprobar todo desde la perspectiva cientifica, en fin, la
necesidad de construccion de una lectura metafisica de la realidad genera, en su
punto mas alto, una forma de nihilismo expresada en el desencanto frente a la
vida y la compulsiva celebracién de la conservacién. Esta posicion, sera el centro
de gravedad en la construccion de la teoria del conocimiento de la metafisica
occidental que se representa en su fase moderna como Historia. ElI desencanto,
en cuanto aburrimiento extremo, movera al “hombre moderno” por las vias del
nihilismo, deseando el fin del mundo, el dia del juicio final, una vida después de la
vida, etc.

La idea de hastio existencial pondra en juego la debilidad con que el hombre

enfrenta su pasado erigiéndose desde la negacion de su presente. Dicha posicién

3 dem, pag.116.
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convierte al hombre moderno en un amante de la conservacion como Unica
posibilidad de existencia. Acepta el devenir para realizar con ello el gesto reactivo
gue niega la posibilidad de otras formas de vida. La Historia, en su afan de
explicar el devenir absorbe la alteridad sometiéndola al imperio de la identidad,
creando con ello una perspectiva que niega la pluralidad de formas de vida y la
posibilidad de contacto entre pluralidades. Nietzsche alude a la visién de “proceso
universal” de Hartmann como aquel concepto que resume el hastio por lo otro, el
aburrimiento y la creciente necesidad de una interpretacion reactiva y nihilista del

devenir que desconoce la existencia y la vida. Nietzsche afirmara:

De hecho, ya es hora de entrar en la batalla con un ejército entero de
malicia satirica contra las aberraciones del sentido historico, contra ese
deleite excesivo en el proceso de detrimento de la existencia y de la
vida, contra el desplazamiento irreflexivo de todas las perspectivas.®®

La lectura de un “proceso universal” como forma de legibilidad del mundo
acontece bajo la percepcién de un nihilismo pasivo y reactivo incapaz de abrirse a
la pluralidad de miradas, puntos de vistas y horizontes.

La borradura de la posibilidad de nuevas perspectivas intensifica el proceso de
interiorizacion del hombre moderno, es decir, crea las condiciones de un egoismo
exacerbado que justifica la lectura historicista de interpretacion de la vida. Dicha
nocién histérica intensifica el egoismo reinante propiciando una percepcion
intensamente individualista en donde la Historia se sumerge e interpreta a partir
del choque de voluntades. La voluntad como intencién y la intencibn como
conciencia sera el punto culmine de la racionalidad historicista sometiendo a la
vida a una teleologia especificamente negadora. Niega la vida en cuanto asume
un principio no viviente, un principio mas alla de la vida, la voluntad como intencion

y la conciencia como factor subjetivo y agente del devenir. Nietzsche afirma:

3 [dem, pag.123. La cursiva es nuestra.
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Una cierta preponderancia de la historia es capaz de hacer todo lo que
hemos dicho, pues este exceso desplaza sin cesar las perspectivas del
hombre, transforma su horizonte y suprime esa atmaosfera envolvente,
sin permitir actuar ni sentir de nuevo de manera no historica. Entonces,
no le cabe otra salida que la de retirarse de esta infinitud del horizonte
para, replegandose sobre si mismo, encerrarse dentro del mas pequefio
recinto egoista y atrofiarse. Probablemente llegue a ser inteligente, pero
nunca sabio. Ha dejado de dialogar consigo mismo para empezar a
calcular y acomodarse a los hechos, no se subleva, parpadea y
comprende la necesidad de buscar su propio provecho o el de su

partido en las ventajas o desventajas de los demas (...)3°

Nietzsche considera que la perspectiva tiene por objeto mantener aunada la
pluralidad de emociones de un cuerpo y componer aquello que fluye en el universo
del devenir. De esta forma las perspectivas organizan aquello que emerge bajo el
influjo de la voluntad de poder. Ademas, se analiza el modo cémo el egoismo
funciona como reducto en donde acontece la interpretacion de todas las fuerzas
que componen la conciencia y el “yo”. En este sentido, Nietzsche afirma que la
reducida vision del egoismo como forma interpretativa de la Historia produce una
lectura reactiva de las relaciones entre los seres. Nietzsche se pregunta si es
necesario el egoismo en todas las relaciones sociales y su respuesta es que
detras de cada accidén egoista existe una serie de relaciones con los demas
aprendidas en una practica multiple y plural. Toda pulsion, toda tendencia vital
emerge desde una relacion de pluralidad que le hace posible. Esta relacién con los
demas nos devuelve una imagen de nosotros mismos, tal como Perseo le
devuelve su imagen a La gorgona. La constante del egoismo individualista

metafisico -a diferencia del perspectivismo pluralista nietzscheano- es la de negar

% jdem, pp.128-129.
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la posibilidad de ser de la alteridad que le constituye como existencia, es decir,
negar su condicion no-egoista e intempestiva.

En relacion al conocimiento, el hombre moderno arrastra consigo una cantidad
innumerable de piedras y rocas imposibles de digerir. Sin poder asimilar la ingente
cantidad de conocimiento, merma su posibilidad de valorarlos de dichos
arrumbandose en la precariedad y la acumulacion. Dada esta imposibilidad
emerge la necesidad de separar y jerarquizar el ser a partir de un adentro y un
afuera, un sujeto y un objeto, fendmeno y cosa en si. En el paragrafo 4 de

Consideraciones intempestivas Il Nietzsche afirma:

En virtud de este crujir se delata la propiedad mas caracteristica del
hombre moderno: el singular contraste entre un mundo interior al que
no corresponde ningun tipo de exterioridad y una exterioridad a la que
no corresponde ningdn mundo interior, una contraposicion, por otro

lado, desconocida por los pueblos antiguos.3’

El hombre moderno, bajo el influyjo de su incapacidad de digerir los
acontecimientos, interioriza dicha imposibilidad asignando distintos nombres que
le resumen: “espiritu”, “sujeto”, “interioridad”, “yo”. Nietzsche verd que la
sobresaturacion de acontecimientos historicos genera una actitud especifica que
le lleva al extremo de convertirlo en cinico.

El hombre moderno, que tiene por resultado un caracter cinico, se esmera en
destruir cualquier tipo de valoracién que le obligue a relacionar la justicia y la
verdad. Asi, excluyendo la justicia como resultado de una valoracién enaltece la
verdad como un bien en si despojandole de vitalidad. La vitalidad de la verdad es
la chance para establecer una justicia como resultado de un proceso de valoracion
de los acontecimientos y encuentros, justicia que se remonta a la capacidad de un

ser vivo de potenciar y acrecentar su vida. Esta justicia nada tiene que ver con el

37 [dem, pp. 68-69.
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derecho, ni con la idealidad platdnica, sino mas bien con la invencién y la
creatividad. ElI hombre cinico, amparado en el desencanto por la verdad, esta
impedido y alejado de toda accién creativa, reverso del artista.

El hombre cinico acepta su destino porque no puede crear ninguna forma de
lucha. Acepta su pasado porque junto al conocimiento y la historia ha
monumentalizado sus acontecimientos individuales y culturales enalteciéndolos
por reproduccién y tedio. El cinico critica sélo cuando aparece ante él lo novedoso,
aun como forma ingenua e inocente. De esta forma, el cinico es un nombre mas
para denominar la procesion del sujeto nihilista. ¢Podriamos decir que la
necesidad de reelaborar un pensamiento perspectivista nace de la potencia por
pensar un conocimiento que sobrepase las limitaciones que el sujeto nihilista se
impone a si mismo a partir del prejuicio de la verdad?

Para Nietzsche, el desencanto conservador es el punto de inicio del nihilismo y su
critica, en cambio, la posibilidad de una teoria perspectivista de los afectos. Desde
nuestro horizonte, consideramos la lectura de Sobre la utilidad y el perjuicio de la
Historia para la vida, como uno de los comienzos de la teoria perspectivista de los
afectos®® en tensién polémica con lo que la tradicion metafisica llamé “teoria del

conocimiento”.

3 A propésito de la teoria de los afectos es importante destacar que es una expresion
usada como concepto estético en la teoria musical del barroco alrededor del siglo XVII y
XVIIl. La expresion en aleman es Affektenlehre. Nietzsche utiliza dicha expresién en
Fragmentos Péstumos del Cuaderno Z Il 3b Comienzo de 1888-Primavera 1888, 13[2],
pp. 505. El fragmento se presenta como una serie de apuntes al modo de indice respecto
de temas generales. En la traduccion podemos leer lo siguiente en relacion a la teoria de
los afectos: “Psicologia (teoria de los afectos) como morfologia de la voluntad de poder.
No la ‘felicidad” como motivo” (p.505). Respecto de las posibles fuentes de lectura de
dicha teoria en la obra de Nietzsche un nombre es particularmente citado: Berthold Feind.
Por otro lado, la teoria de los afectos [affektenlehre] fue una categoria estética de la
musica barroca que tiene su precedente histérico en los estudios realizados sobre las
doctrinas griegas y latinas sobre retérica y oratoria, la cual se proponen comprender como
codificar las emociones para manejarlas e inducir con ello ciertos estados de &nimo en los
oyentes. A este efecto, el compositor barroco buscé combinar la mayor cantidad de
pasiones de la manera mas intensa posible. La palabra afecto proviene del griego pathos
y designa un estado emocional inducido externamente. Sin embargo, y segun la
interpretacion de Mattheson, quien quiera afectar la emocion de otro debe él mismo estar
afectado por dicha emocion.
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1.5. Sobre la teoria del conocimiento y su critica.

Para engrosar el problema precedente haremos nuestra alguna de las tesis
redactadas en la obra Perspectivismo y subjetividad de Marco Parmeggiani. El
objetivo central de dicho texto es visibilizar, a través de una interpretacion del
concepto de perspectivismo, la critica realizada por Nietzsche a la teoria del
conocimiento de la metafisica occidental centrada en la posibilidad de un sujeto
cognoscente.

El estudio de Parmeggiani abarca los periodos de 1880 a 1889. El criterio de
eleccion de dicho periodo es debido a que en ese momento emerge de forma mas
clara la critica epistemolégica de la metafisica. Abarca, entonces, lo que se
conoce como periodo intermedio.

En un inicio, Parmeggiani asegura que si bien existe una prolifica interpretacion de
los temas tratados por Nietzsche, en el caso de la teoria del conocimiento y en

especial de su critica al sujeto, existen pocas referencias:

En conclusién, la critica del concepto metafisico de sujeto cognoscente
es una de las tematicas menos estudiados del pensamiento de
Nietzsche, dentro del conjunto de la problemética del conocimiento y de
la critica de la gnoseologia metafisica. Esta investigacion intentara
reivindicar su importancia, demostrando que no es un aspecto
accesorio, secundario o poco desarrollado del pensamiento
nietzscheano, sino que posee una vastedad y una minuciosidad tal que
la convierten en referencia imprescindible a la hora de estudiar el
problema del sujeto cognoscente, cualquiera sea el planteamiento

filosofico de partida.®®

% Parmeggiani, M., Perspectivismo y subjetividad. Ed. Analecta Malacitana. Malaga.
2002, pég. 29.
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El estudio de Parmeggiani tendra un segundo objetivo que podemos dividir en dos.
El primero consiste en discutir la posicion abierta por Heidegger que interpreta la
metafisica nietzscheana como la consumacion de la metafisica occidental a partir
de una supuesta concepcion subijetivista de la voluntad de poder. Por otro lado,
intenta polemizar con la idea de que el perspectivismo nietzscheano se construye
a partir de la percepcion de un sujeto como punto de vista individual. Parmeggiani
asegura que “este estudio quiere contribuir indirectamente a resolver en qué
medida el perspectivismo de Nietzsche es no-subijetivista 0 es un perspectivismo
sin sujeto.”0

Ahora bien, nuestra contribucion a la lectura de Parmeggiani es la de sugerir que
la tarea de demostracion de la interpretacién no subjetivista del perspectivismo es
deudora del joven Nietzsche, mas ligado a la estética y la filologia, y que no es
posible realizar un examen acabado del concepto en cuestion centrandose solo
en el periodo intermedio del autor.

El plan que propone Parmeggiani es, en primer lugar, demostrar que el concepto
de sujeto cognoscente no es ni una evidencia ni una certeza inmediata, como lo
ha creido la tradicibn metafisica. La segunda etapa del trabajo consiste en
descubrir de qué modo el concepto de sujeto cognoscente, pese a ser una
interpretacion “superficial” de los elementos de construccion del conocimiento, se
transforma en evidencia inmediata y certeza. En este sentido, se indicara que el
concepto se erige desde una ficcion o ilusion del pensamiento metafisico.
Parmeggiani afirma que la disposicion critica respecto del sujeto del conocimiento
se da en toda la obra de Nietzsche, tanto la publicada como la péstuma. Ahora
bien, la dilucidacion de la teoria del sujeto cognoscente conduciria a entablar las
bases para comprender y explicitar la teoria nietzscheana sobre el perspectivismo,
cuestion que queda al debe en la exposicion de Parmeggiani. En este sentido,
afirmamos que el autor no completa el estudio del concepto de perspectivismo

40 [dem, pag. 30.
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quedandose en el proceso de cimentar el camino conducente a su estudio bajo el
despliegue de la critica nietzscheana del sujeto.

1.6 Criticay dilucidacion del conocimiento metafisico.

Una de las primeras funciones del perspectivismo es la de generar en los seres
vivos una relacion de conocimiento respecto de su entorno. Todo indica que el
conocimiento es una forma de relacion entre los seres vivos mas que una
jerérquica entre sujeto y objeto. Mas alla de la centralidad que erige el
conocimiento sobre la posibilidad de un sujeto racional, el perspectivismo apelara
a una relacién de grado respecto de los seres organicos.

El conocimiento no se construye a partir de un anico juicio sino mas bien en el
choque, la lucha y por tanto la limitacion de diversos juicios, unos conocidos y
otros por conocer. En este sentido, Parmeggiani afirma:

El perspectivismo nietzscheano traza una concepcion pluralista del
conocimiento: hay distintas formas de conocimiento que no son
reducibles a una jerarquia ni subsumibles bajo una Unica forma de
conocimiento superior -la cuspide de la piramide. En lugar de
organizarse verticalmente, se dispersan horizontalmente por mutua
exclusion: mutuamente imponderables, “inconmensurable” en su valor
veritativo, cada forma de conocimiento es una perspectiva cognitiva
sobre lo real, que expresa la “necesaria injusticia” de toda manera de

conocer, su necesaria parcialidad y unilateralidad. 4*

El perspectivismo vendria a desmitificar la antitesis creada entre mundo aparente
y mundo verdadero. La idealidad de la invencion metafisica entraria en una zona

de desestabilizacion en cuanto se reconoce como productor de todo conocimiento.

41 [dem, pag. 47-48.
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Para Parmeggiani la funcion del perspectivismo es la de desestabilizar los
fundamentos de los prejuicios metafisicos, pero sobre todo, del prejuicio mas
importante o fundamental: el del sujeto del conocimiento. Para Parmeggiani el
conocimiento metafisico no existe si no a partir de la suposicion de un sujeto
autoral que le sirve de sustrato. Ahora bien, dicha suposicién, que comienza con
Platon y se desarrolla en Descartes y Kant, somete al conocimiento bajo los
paradigmas de la dualidad idea/copia, res cogitans/res extensa,
noumeno/fendmeno. Sin embargo, en el arribo del perspectivismo dichas
dualidades dejan de tener sentido en la medida en que delatan al conocimiento
como una invencion/ficcion de la voluntad de poder, entendida como la posibilidad
de expresion de una potencia. La fe en la razon, la necesidad de un sujeto y la
pretension de objetividad seran puestas en duda con el arribo del perspectivismo.
En este sentido, la pretension de universalidad de todo conocimiento mostrara sus
ribetes metafisicos en la medida en que funcionan mas como dispositivo de poder
gue como forma de interpretacion de la naturaleza. Aquella, en la medida en que
se interpreta, se inventa. La interpretacion nunca tendra un correlato objetivo: sera
una mascara detras de otra, hasta el infinito. En este sentido, Nietzsche afirmara
que la interpretacion perspectivista desmantela la configuracion metafisica de una
realidad que seria confirmada o legitimada desde el conocimiento.

Parmeggiani da cuenta sobre la lectura de la antitesis entre mundo aparente y
mundo verdadero realizada por la tradicion metafisica. Afirma que tales
expresiones son deudoras de la lectura realizada a Gustav Teichmuller en su obra
Die wirkliche und die scheinbare Welt publicada en 1882, y que Nietzsche conocio
en otofio de 1883. En base a esta lectura, redacta una serie de fragmentos que
seran sintetizados en un famoso capitulo del Crepusculo de los idolos titulado
Coémo el “mundo verdadero” acabé convirtiéndose en una fabula.

Al respecto, la intencion de Nietzsche sera la de evidenciar como el prejuicio de la
metafisica surge de la reduccién del conocimiento a la diferencia entre apariencia
sensible y mundo inteligible. Dicho prejuicio lleva a los filésofos a descartar una

serie de conocimientos en favor de conceptos abstractos otorgando valor de
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eterno a aquello que no es mas que un proceso, un devenir. “El pensamiento
metafisico ve una falta de consistencia ontol6ogica en lo sensible, puesto que en
ello dominan la multiplicidad, el cambio y el desorden.”#?

La posicion metafisica atribuiria tres caracteristicas a la realidad que estarian
detras de su interpretacion, las que seria: la unidad, el orden y la permanencia. La
metafisica buscara el ser en si como causa y sustento de la apariencia en estas
tres supuestas cualidades. Esta creencia sera puesta en duda por la interpretacion
nietzscheana. La forma en coOmo opera esta creencia se basa en una fuerza
reactiva, es decir, oponer el mundo verdadero al mundo aparente. La fuerza
reactiva de la contradiccién introducird la potencia divisoria entre el mundo
verdadero y la apariencia. En consecuencia, puesto que el mundo verdadero no se
da a los sentidos, soélo puede ser pensado, dando como resultado la afirmacion de
que el mundo verdadero Unicamente se muestra al intelecto, es inteligible y no
sensible. Desde esta dualidad nace la confianza en la razén, Gnico instrumento
capaz de resolver el problema del conocimiento del mundo segun la metafisica. En
relacion a lo anterior Parmeggiani afirma: “Nietzsche piensa que, a pesar de las
apariencias, toda metafisica establece la contraposicién entre un mundo aparente
y un mundo verdadero, y la entiende siempre segun la antitesis sensible-
inteligible.”3

Para Parmeggiani la primera caracteristica de la metafisica se define como
“aquella forma de conocimiento que busca, mas alla de la apariencia sensible, el
ser en si inteligible de la realidad, que es causa y fundamento de ella. Esta
caracteristica s6lo queda completada al momento de pasar al plano axiolégico.”#4
El resultado de esta valoracion es la produccion de un segundo prejuicio en la
metafisica: la desconfianza frente a los sentidos y la fe en la razon. Nietzsche
adquiere una posicion sensualista respecto de la tradicion metafisica en cuanto

sospecha que la fe en la razdn no es mas que el despliegue intelectual e idealista

2 [dem, pag. 49.
43 [dem, pag.50.
44 [dem.
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del valor de la verdad como el punto mas alto de la jerarquia axiolégica y

metafisica. La perspectiva metafisica sera deudora de la desconfianza del cuerpo

y del deseo. Desde sus inicios interpretd al cuerpo como elemento tergiversador y

engafioso incapaz de producir conocimiento alguno. Por ello Parmeggiani

sostiene:

Bajo la perspectiva metafisica, el mundo aparente es engafioso porque
esta sometido a un cambio incesante, las cosas fisicas se muestran
siempre de manera distinta y nos revelan que nada permanece, que
todo tiene nacimiento y muerte, que toda unidad es s6lo una apariencia
de unidad. Esta valoracion negativa de la apariencia sensible es una
valoraciéon moral. ;Qué valor le sirve de fundamento? Uno de los
principales valores morales, el valor de la verdad, frente al cual este
mundo multiple y cambiante se vuelve engafioso y carente de todo

valor.4®

Desde la posicion precedente Nietzsche afirma en Fragmentos PGstumos:

La equivocacion de la filosofia radica en que en lugar de ver en la légica
y en las categorias de la razén medios para acomodar el mundo a fines
utilitarios (asi pues, medios, “por principio”, para una falsificacion
utilitaria), creyé tener en ellas el criterio de la verdad o el de la realidad.
El “criterio de la verdad” era de hecho meramente la utilidad biolégica
de tal sistema de falsificacion por principio: y puesto que una especie
animal no conoce nada mas importante que conservarse, se tuvo de

hecho legitimidad para hablar aqui de “verdad”*®

5 [dem, pag. 51.
46 Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Volumen IV. Cuaderno W Il 5, Primavera de 1888
14[153]. Trad. Juan Luis Vermal y Joan B. Llinares. Ed. Tecnos, Madrid, pag. 580.
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Un tercer prejuicio del idealismo metafisico es la negacion de la naturaleza
perspectivista del conocimiento: su caracteristica esencial es escindir el proceso
de produccion del conocimiento desde la singularidad entre los organismos y su
ambiente, para reducir dicha relacion en la determinaciéon de un conocimiento
objetivo que pretende ser universalmente valido para todo individuo empirico.
Parmeggiani afirmara:

En contra de todo ello, el objetivo de Nietzsche es interpretar el
conocimiento como una actividad més de cierto ser vivo, el ser humano.
El conocimiento no es mas, en Ultima instancia, que la expresion de las
pasiones, de manera que no puede poseer objetividad alguna: lo que
define a la vida misma es conocer y vivir el mundo bajo una perspectiva
determinada y siempre parcial (...)

La metafisica quiere alcanzar una “perspectiva absoluta” sobre la
realidad, un punto de vista que abarque todos los puntos de vista y que
suministre un conocimiento valido para cualquier individuo en cualquier

situacion. 4/

Un punto importante que hace ver Parmeggiani es la constante “voluntad de
verdad” que aparece en la metafisica. Dicho concepto se resume en la necesidad
de buscar un mundo verdadero, sostén del mundo cambiante, vertiginoso, caotico
de los sentidos. Es el prejuicio y necesidad de un mundo permanente. Nietzsche
afirmara que “(...) el hombre busca 'la verdad': un mundo que no se contradiga, no
engafie, no cambie, un mundo verdadero — un mundo en el que no se sufra:

contradiccién, engafio, cambio...”8

4" Parmeggiani, M. Perspectivismo y subjetividad. Ed. Analecta Malacitana, Malaga, 2002,
pag. 53.

48 Nietzsche, F., Fragmentos Pdstumos. Volumen IV. Cuaderno W Il 1 Otofio de 1887,
9[60], Trad. Juan Luis Vermal y Joan B. Llinares. Ed. Tecnos, Madrid, pag. 249.
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La tactica empleada por la metafisica radica en la identificacion entre Ser, Verdad
y Bien. La fusion de esos tres conceptos funciona regidos por la insistencia de la
“voluntad de verdad” que somete a la realidad, el conocimiento y la vida a los
designios del ideal metafisico. De esta forma se identifica la verdad con lo bueno y
el error o lo falso con lo malo. Esta misma separacion bueno/malo, sera regida
desde una esfera trascendental que opera manteniendo dualidades de todo tipo
con el objetivo de establecer una linea divisoria entre lo legitimo y lo ilegitimo. Esta
separacion se basara en la valoracion de lo inteligible en cuanto verdadero por
sobre lo sensible, considerado como falso, irreal, erroneo o insuficiente. Ahora
bien, dicha valoracion se erige desde una forma de ser, es decir, desde una moral
determinada.

Estas investigaciones condujeron a Nietzsche a afirmar que el ultimo mdévil que
mantiene la moral metafisica es la imposicion de los ideales ascéticos como Unico
modo de vida posible para la construccion de cualquier tipo de conocimiento. El
ideal ascético se construye a partir de una posicion dogmatica que eleva a la
razon como matriz. En dicho modelo la verdad se construye desde la confianza
plena de que el intelecto podra generar el conocimiento necesario para ascender
al conocimiento dejando de lado, por fin, el plano de lo sensible. Bajo esta vision
Parmeggiani sostiene que:

El pensamiento metafisico estd dominado por la conviccion de que la
razon, el “logos” (en griego en el original), es por naturaleza sistematica
y constructiva, es decir, su tendencia natural es a construir teorias mas
0 menos abstractas acerca de la realidad. En esto se basa la creencia
metafisica de que todo conocimiento verdadero es constructivo, es
decir, s6lo hay verdadero conocimiento en una teoria construida y

sistematizada (...) #°

4 parmeggiani, M., Perspectivismo y subjetividad. Ed. Analecta Malacitana. Malaga, 2002,
pag. 61.
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La posicion de Parmeggiani es reivindicar el rol de otro tipo de conocimiento capaz
de establecer una relacion mas rica y potente con la vida. Desde esta posicion se
hard mencion a la figura de Dionisio como aquel dios que guia una forma de

entablar una relacion distinta con el conocimiento:

Dionisio simboliza, para Nietzsche, la destruccion gozosa de lo que
hasta ahora ha sido estimado como lo mas alto, pero de aquel impulso
destructivo que no deriva del resentimiento, de una carencia de ser,
sino de un exceso de ser, de la afirmacion absoluta de la vida en si
misma. Nietzsche encuentra pocos ejemplos de este proceder filoséfico,
pero Colli sugiere la sabiduria presocratica. Ella forjo el logos auténtico
y lo forjo6 como logos destructivo, razon que tiende a destruir todo
contenido mental demostrando que es “impensable”. En este aspecto,

resaltan los nombres de Zenén de Elea y Gorgias.>°

La postura metafisica tendra, ademas, el prejuicio de que el ser es esencialmente
racional y que solo en relaciébn con el intelecto puede desplegarse dicha
racionalidad en su conocimiento. Esta posicion se organiza a partir del ideal
ascético que separa el conocimiento de la vida creando con ello una imagen del
mundo distanciada de lo que puede, y disociada de su corporalidad y su entorno.
Asi, en un proceso de separacion radical, la metafisica propone un ascetismo
epistemoldgico y gnoseoldgico que se consolida en la posibilidad de una moral
determinada:

[El ideal ascético] representa la aspiracion del ser humano a separarse
y a tomar distancia, no solo de la realidad exterior, sino sobre todo de la
vida inmediata interior: de su cuerpo, sus instintos y sus pasiones. En

su inmediatez, la vida se caracteriza por la ausencia de orden, sentido y

5 [dem, pag. 62. La cursiva es nuestra.
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constancia; en ella el dominio del azar provoca que la felicidad y el
sufrimiento se sucedan sin control ni sentido. Ante ello, el ser humano
ha reaccionado negando la vida inmediata: mediatizandola
racionalmente, es decir, regularizandola y ordenandola, tanto en la vida
practica como en el ambito del conocer. La maxima realizacion del ideal

ascético en el conocimiento distingue al pensamiento metafisico.5?

1.7 Critica de la dualidad sujeto/objeto.

Para Nietzsche la antitesis sujeto/objeto conforma uno de los ejes centrales de la
metafisica de la teoria del conocimiento. Parmeggiani le llama “gnoseologia
metafisica” a este procedimiento que propicia una teoria del conocimiento basada
en el binomio antes mencionado. El funcionamiento de una gnoseologia metafisica
radica en la posibilidad de atenuar el error, reducir la experiencia a términos
trascendentales y establecer un dominio de estabilizacion del caos de la pluralidad
a partir de la instalacion de dos prejuicios fundamental: existe “algo” que conoce y
“algo” que es conocido. Esta creencia se suma a la idea de que en la substancia
existe una esencia o idea que le hace permanecer idéntica a si misma. La funcién
que tiene esta creencia es infundir sentido y certeza frente a la multiplicidad de los
conocimientos y asi crear la ilusion de su unidad y continuidad.

La critica nietzscheana al binomio sujeto/objeto se despliega en primer lugar como
critica a la idea del “yo” como sustrato, individualidad, sujeto y espiritu del
conocimiento. En este sentido, la primera entrada a la critica de la dualidad
sujeto/objeto comienza en la desmantelacion del concepto de “yo”. Parmeggiani
expone dicha desmantelacion en la segunda parte de su libro, en donde sienta las

bases para una comprension del concepto de perspectivismo:

51 [dem, pag. 63.
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A partir de Humano, demasiado humano, Nietzsche desarrolla
ampliamente una critica compacta del yo, mostrando que la realidad
plural y cambiante del ser humano obliga a interpretarlo de otra manera:
no como un ser dotado de una identidad interior, sino como un sistema
vital de impulsos basado en relaciones de conflicto y cuyo centro

cambia continuamente.>2

Ahora bien, cuando Nietzsche realiza la critica al binomio sujeto/objeto se
desplaza dentro de un ambito reducido a la teoria del conocimiento, bajo el
andlisis de la actividad cognoscitiva que suspende la afirmacién de la identidad. La
hipétesis de Parmeggiani es que dicha reduccion es establecida por Nietzsche
debido a que centra su critica en el planteamiento filos6fico moderno, mas alla de
la disyuntiva platonico-aristotélica. El blanco de la critica, entonces, sera uno de
los planteamientos bases de la modernidad: la condicion de la division

sujeto/objeto. En este sentido Parmeggiani afirma:

(...) desde Descartes y sobre todo con Kant, la gnoseologia moderna ha
procedido asi: podemos prescindir temporalmente de la cuestidén
escabrosa de si el hombre posee 0 no una identidad interior -un alma-,
porque, sin salir del analisis del conocimiento mismo, encontramos un
centro permanente, al que se refiere todo conocimiento, todo conocer,
un sujeto cognoscente, la autoconciencia. Kant consideraba
insostenible la idea de que el yo empirico representa el ser en si del
hombre, pero pensaba irrefutable la existencia de un yo trascendental
como condicion trascendental Ultima de todo conocimiento, es decir,

como “sujeto del conocimiento.53

52 Parmeggiani, M., Perspectivismo y subjetividad. Ed. Analecta Malacitana. Malaga.
2002, pag. 67.
53 [dem.
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El problema de la metafisica, segun Nietzsche comienza con su manera de
proceder, creando dicotomias como son cuerpo/alma, devenir/ser, sujeto/objeto.
Esta estrategia tiene la ventaja de crear referencias conceptuales de la realidad a
partir de la legitimidad de dicha clasificacion binaria. La otra ventaja es que tiende
a absolutizar la antitesis y crear la ilusion de que ellas funcionan en la realidad, sin
comprender que son parte de una creencia, ilusion o ficcion de quien mira. A la
metafisica le va de suyo la necesidad de crear una tabla de jerarquias nihilistas
gque tenga como sustrato la dicotomia verdad/apariencia. La gnoseologia
metafisica, por supuesto, no estard exenta de este proceder, fundando su
actividad en la necesidad de establecer la separacion entre lo que conoce y lo por
conocer. Este modo de proceder se fundamenta, a su vez, en la creencia de las
antitesis de los valores. Para apoyar esta tesis Parmeggiani nos muestra un

parrafo de Mas alla del bien y del mal:

“¢Como podria una cosa surgir de su antitesis? ¢Por ejemplo, la
verdad, del error? ¢ O la voluntad de verdad, de la voluntad de engafio?
¢O la accion desinteresada, del egoismo? ¢O la pura y solar
contemplacion del sabio, de la concupiscencia? Semejante génesis es
imposible; quien con ello suefia, un necio, incluso algo peor; las cosas
de valor sumo es preciso que tengan otro origen, un origen propio, - jno
son derivables de este mundo pasajero, seductor, engafiador,
mezquino, de esta confusion de delirio y deseo! Antes bien, en el seno
del ser, en lo no pasajero, en el Dios oculto, en la “cosa en si” - jahi es
donde tiene que estar su fundamento, y en ninguna otra parte!”- Este
modo de juzgar constituye el prejuicio tipico por el cual resultan
reconocibles los metafisicos de todos los tiempos; esta especie de
valoraciones se encuentra en el trasfondo de todos sus procedimientos
l6gicos; partiendo de este “creer” suyo se esfuerzan por obtener su

“saber”, algo que al final es bautizado solemnemente con el nombre de
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“la verdad”. La creencia basica de los metafisicos es la creencia en las

antitesis de los valores.>*

Nietzsche traduce la posibilidad de emergencia de esta antitesis con la creencia
de la existencia de un valor por sobre todos los valores: el “bien en si’. La
absolutizacion del “bien en si” como criterio para establecer la categorizacion y
jerarquia entre términos contradictorios potencia la posibilidad de establecerlos
como conceptos reguladores de toda practica humana, incluyendo, por supuesto,
el conocimiento. El “bien en si” pretendera volverse un valor incondicionado,
eterno y absoluto que posibilite la regulacién de todos los valores que le preceden.
Dicha absolutizacién tiene como base el ideal de propender a una felicidad plena y
duradera, constante y permanente mas alla del mundo aparente.

Frente al establecimiento de los valores morales incondicionados surgidos desde
la creencia del “bien en si”, Nietzsche propone una segunda forma de valoracion
denominada “natural”’ y que establecera una posibilidad diferencial de construccion
de una escala de jerarquias. Esta forma relativa de entablar una relacién valorativa

es propia de la tragedia. Bajo esta rubrica Parmeggiani afirma:

Esta relatividad del valor natural deriva de su caracteristica principal: el
valor natural no se separa nunca de la accion humana, no se convierte
en un valor absoluto; no pierde nunca la connotacion de una meta
provisional del hombre, de una meta que puede alternarse con otra
multitud de valores posibles. Nietzsche piensa que el planteamiento
naturalista es la superioridad que presenta el “politeismo”, frente al
“monoteismo” tipico del planteamiento absolutista de la naturaleza de

los valores. Estos valores se llaman “naturales”, porque no se desligan

> Nietzsche, F., Mas alla del bien y del mal. Alianza Ed. Trad. Andrés Sanchez Pascual.
Madrid, 2007, pag. 23.
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nunca de la vida y de la naturaleza de donde proceden y en ultima
instancia se mantienen siempre a su servicio. Al presentarse siempre
como un producto de la vida, o como el reflejo de sus tendencias
naturales, no pueden arrogarse ningun caracter absoluto o
incondicionado. Por el contrario, precisamente, la caracteristica esencial
de los valores morales es que son el resultado de la conversién en
incondicionado de los valores naturales, separandolos de la vida y de la
naturaleza y sometiendo éstas a un juicio superior, a un juez que se

sitla mas alla de la vida. ®°

La justificacion de forjar el “bien en si” como un incondicionado se basa en la

necesidad

de establecer una felicidad permanente en el hombre. La necesidad de

dicha felicidad excluira a los sentidos como camino legitimo de su adquisicién en

cuanto ellos, segun la metafisica platdnica, es parcial e incluso contradictoria. La

felicidad emanada desde los sentidos es transitoria, pasajera y sujeta a los

vaivenes de las pasiones. Bajo esta creencia la felicidad, segun la metafisica,

debe buscarse mas alla de los sentidos, mas alla de las apariencias, en un mundo

inteligible e incondicionado, capaz de establecer un criterio permanente para su

adquisicion:

Vista la naturaleza de los valores morales, ¢por qué dice Nietzsche
entonces que niegan o condenan la vida? La moral postula sus valores
absolutos, el bien en si, en contradiccion con el mundo sensible, puesto
que una felicidad incondicionada y constante es efectivamente
imposible de alcanzar a través del mundo sensible y de la naturaleza.
La ejemplificacion mas clara de ello la encontramos en la teorizacion

que hace Platon de la diferencia entre placer y bien, en el dialogo

%5 Parmeggiani, M., Perspectivismo y subjetividad. Ed. Analecta Malacitana. Malaga. 2002,

pag. 72-73.
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Filebo. Lo tipico de la felicidad que podemos obtener del mundo y de
nuestro ser sensible es, por un lado, su transitoriedad y, por otro, que
cuanto mas intensa es va acompafiada de un sufrimiento posterior
también intenso. En antitesis con esta felicidad terrena, Platon teoriza la
posibilidad para el hombre de alcanzar un bien que proporcione una
felicidad permanente y no contaminada por dolor alguno. Pero la
posibilidad de alcanzar ese bien supremo soélo se le abre al hombre
“‘mas alld” de este mundo sensible: con el conocimiento del orden del
mundo inteligible, que rige y gobierna este mundo. Nietzsche piensa
que, aunque indirectamente el mundo sensible y la vida animal se
revalorizan bajo el gobierno de este orden inteligible, sin embargo, los
valores morales sacrifican la vida y la naturaleza a favor de una realidad
que posea todas las caracteristicas opuestas al mundo natural. Pues el
cambio y la felicidad propios del mundo sensible son, como muestra
Platén, multiples impedimentos para la consecucion de la verdadera

felicidad.>®

En conclusion, la metafisica platonica y occidental buscara establecer una
separacion entre los mas valioso y menos valioso contrastando cada valor con el
“bien en si” para establecer una necesidad de rango de valores que potencien la
adquisiciéon de una felicidad permanente. De esta forma, la posibilidad de creacion
de una antitesis moral entre bien/mal supondria un resguardo a priori y
trascendental de un cierto tipo de ideal de la felicidad. EI mundo inteligible,
entonces, sera el camino por el cual es posible acceder al “bien en si”, mientras
gue el mundo sensible debera ser excluido como proceso legitimo de adquisicién
de cualquier moral.

Es importante destacar que Parmeggiani sostiene que el funcionamiento de la

metafisica obliga a establecer una antitesis de valores mas que una jerarquizacion

5 [dem, pag. 73.
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por grados. Parmeggiani afirmard que la antitesis reduce cualquier jerarquia a la
oposicion binaria Bien/Mal.

Desde Humano, demasiado humano Nietzsche valora tremendamente los
alcances de la ciencia que establecen la necesidad de creer en las antitesis para
generar conocimiento. No existe oposicion entre frio y calor sino una relacién de
grado entre cuerpos. Ni tampoco movimiento ni quietud, ni lleno/vacio. Ahora bien,

Nietzsche iria mas alla del ejemplo del procedimiento de las ciencias modernas:

Nietzsche no reduce la tarea de disolucion de las antitesis metafisicas a
la ciencia natural, sino que también se la asigna a la filosofia histérica.
A sus 0jos, los métodos histéricos son el instrumento mas valioso para
disolver las oposiciones conceptuales, al mostrar que la existencia real
de un puesto se ha derivado histéricamente del otro opuesto. Con cierto
método histérico se puede mostrar, por ejemplo, de qué modo lo
racional procede lo no-racional, el conocimiento objetivo vy
desinteresado de ciertas pasiones, y las verdades de los errores. Esta
es la tarea que se propone Nietzsche a partir de Humano, demasiado
humano: la filosofia actual necesita una “quimica de los sentimientos y
de las ideas”. “Quimica” significa que el conocimiento de la composicion
de cada sentimiento y cada idea, que debe ir dirigido sobre todo a
descubrir su proceso de formacion y su origen. Es una especie de
“‘quimica genética o historica”, o de “historiografia quimica”.

Una realizacion practica de este proyecto de los afios 1876-1879, es el
conocido método genealdgico, expuesto en La genealogia de la

moral.5”

En la segunda parte del capitulo dos de su libro, Parmeggiani desarrolla la idea

perspectivista del conocimiento. Nos sugiere que es desde la época de Aurora en

57 [dem, pag. 77.
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donde se hallan los primeros abordajes al tema en cuestion.

Parmeggiani se detiene en dos fragmentos postumos con la intencién de
evidenciar la ilusoria pretension de construir el conocimiento a partir de la division
sujeto/objeto. Comienza analizando el fragmento del Cuaderno M 1l I, de
Primavera-Otofio de 1881, 11[330], titulado Certeza basica®8. De éste fragmento le
llama la atencion la utilizacion de términos tan cercanos a Kant, sobre todo en lo
referente al concepto de “representacion” que desde el inicio del fragmento resalta
como centro de la reflexion. En relacion a esto, interpreta que existe una clara
influencia de Schopenhauer. Ademas menciona, segun el trabajo de P. D'lorio
titulado Le superstition des philosophes critiques. Nietzsche et Afrikan Spir, que la
influencia kantiana se debe a la lectura del neokantiano A. Spir. Segun

Parmeggiani el problema fundamental del fragmento es “jen qué medida la
oposicidn sujeto/objeto puede explicar el fendomeno del conocimiento?”>°

El concepto clave en alusion serd el de vorstellen, que puede ser traducido por
representacion o pensamiento. Al parecer Parmeggiani considera el concepto de
representacion por sobre el de pensar debido que los argumentos no van dirigidos
al pensamiento sino mas bien al conocimiento. Por eso es que opta por la
traduccion de representacion. El argumento de este fragmento va en la linea de
criticar la pertinencia de la division sujeto/objeto para fundar la representaciéon v,
en ultimo término, el pensar. Ahora bien, Parmeggiani va mas alla y afirma que “en
este fragmento, la linea argumentativa contra el sujeto del representar trata de
mostrar que no es necesario que exista un sujeto y un objeto para que sea posible
representar.”€°

Pese a que dentro de un contexto muy general la idea de “yo” podria entenderse

como autoconciencia, en éste fragmento, afirma Parmeggiani, rebasa el contexto

%8 58 Nietzsche, F., Fragmentos P6stumos. Volumen Il, Segunda Parte. Cuaderno M IlI 1,
Primavera-Otofio de 1881, 11[330]. Dirigida por Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos,
Madrid, 2008, pag. 832.

59 [dem, pag. 79.

6 jdem, pag. 80.
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usual de la utilizacién realizada por Nietzsche, es decir, va mas alla de la
delimitacién de la “autoconciencia”. La critica nietzscheana es mucho mas amplia
que la dada en la limitacion del “yo” como “autoconciencia” o como facultad del

alma. Parmeggiani ahonda en esta diferencia de la siguiente manera:

En el fragmento se observaran dos caracteristicas de la representacion
[vorstellen]: 1) es esencialmente plural y cambiante 2) que tiende por
naturaleza a falsificar su propio ser. En cuanto al primer término se
afirma que lo propio de la representacién es devenir, nacer y morir,
darse y dejar-de-darse, por consiguiente “en ella no existe nada que
sea persistente o esté dotado de una identidad”.

Frente a esta perspectiva metafisica, que se basa en los valores
morales de la permanencia y la unidad, su pretension es forjar una
nueva perspectiva no-moral, que se base en los valores de la pluralidad
y el cambio. Por consiguiente y, reciprocamente, sélo dentro de esta
perspectiva cobra sentido la interpretacion nietzscheana de que al ser
del pensamiento pertenece tanto el cambio y la diversidad como al ser
de la realidad empirica. Asi hay que entender la afirmacion del texto de
que ‘el Unico ser que nos es garantizado es cambiante, no idéntico a si
mismo, tiene relaciones'.

La segunda caracteristica de la representacion es su tendencia natural
a falsificarse a si misma, en el sentido de ocultar el caracter cambiante

y plural que le es propio.t*

La representacion tiende a cristalizarse y realizar un giro hacia la permanencia e
identificacion de si misma. El ocultamiento de su caracter nomade le es natural
pero no por ello, afirmara Nietzsche, “verdadero”. El tema radica en que el puro

devenir no es pensable ni cognoscible. Es necesario crear nociones que

61dem, pag. 81-83.
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interpreten el devenir para poder pensarle. Para que el pensamiento pueda ser
percibido es necesario que éste le atribuya a la realidad el caracter de
permanente. La propiedad atribuida a la realidad, en todo caso, no es de la
realidad misma sino mas bien algo que pone el pensamiento para crearse a Si
mismo. El pensar interpreta la realidad desde el punto de vista de la permanencia,
y en este sentido, se falsea con el objetivo de interpretar.

Los conceptos de sujeto y objeto nacen de esta tendencia de la representacion en
crear entidades fijas y permanentes. El representar supone estas dos entidades
con el objetivo de mantener su funcion falsificadora interpretando, primero, que en
el pensamiento existe, al menos, una substancia permanente y que en la realidad,
ademas, existen fendmenos u objetos. De esta forma, sujeto/objeto son el
resultado de un proceso distinto y no el origen de la representacion. La
representacion es deudora de su propio proceso de falsificacion de la realidad y al
momento de analizarse a si misma se ficciona de la misma forma que re-crea “lo
real”. En ese momento, se “autofalsifica” imponiéndose los conceptos de sujeto y
objeto, ocultando con ello su naturaleza cambiante: “(...) el representar mismo
construye una imagen de si mismo distinta de su realidad propia, distinta en
cuanto simplificada.” 62

Parmeggiani afirma que esta interpretacion de Nietzsche es tomada de su lectura
a Friedrich Albert Lange. Este dato es sumamente importante, debido a que la
lectura de Lange esta datada en la época de juventud de Nietzsche, en donde
habria forjado su critica de la teoria del conocimiento y la nocién de ilusion y
ficcion a partir de la doctrina del “punto de vista ideal” (der Standpunkt des Ideals)
de Lange. Este dato es apoyado desde la investigacion realizada por H. Vaihinger,
titulada La voluntad de ilusién en Nietzsche.

La pertinencia del concepto de ilusién como “falsedad” y “error”, en relacion a la
idea trascendental kantiana, se afirma a partir de la conviccion de que las ideas

trascendentales no tienen nada que ver con la verdad o la falsedad, precisamente

62 [dem, pag. 84.
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porque para Kant dichas ideas trascendentales carecen de objeto con el que
puedan ser contrastadas. En cambio, la falsedad de la creencia en la diada
sujeto/objeto no pasa por su correlato en la realidad, sino méas bien en que dichos
elementos intentan imponer una realidad permanente en una actividad
caracterizada por el devenir. Son ilusiones en la medida en que se pretenden
“‘identidades” cuando su funcionamiento pasa por ser “multiplicidades.”

La segunda conclusién que apoya nuestra tesis es que la representacion, de
manera necesaria, falsifica y oculta su origen, dando importancia especial a los
conceptos de sujeto/objeto. Ahora bien, Parmeggiani observa que dicho
planteamiento trae consigo dos cuestiones hermenéuticas importantes que

formula en las siguientes preguntas: “jcual es el estatuto tedrico exacto de la
antitesis sujeto/objeto? ¢es una ilusion propia del conocimiento en general, o
pertenece solo a la gnoseologia metafisica?”%?

Estas observaciones llevan a Parmeggiani a afirmar que existiria una
incongruencia en la formulacion de dicha tesis, debido a que necesaria y
naturalmente existiria la tendencia del pensamiento en crear las ficciones de
sujeto y objeto. En ese sentido, si se establece tal argumento aparece el problema
de lo fundado y lo fundante, creando, nuevamente, la l6gica de la ilusion
dicotdbmica propia de la metafisica. La solucién a la que llega, consiste en que
habria que afirmar que la representacion, por un lado tiende a crear ilusiones y
que, por otro, y en un pliegue intensificador de esas ilusiones, justifica dicha
potencia absolutizando su movimiento y estableciendo dualidades valéricas que le

terminan por ocultar su propio proceso de emergencia:

Dicho de otro modo, el conocer consiste esencialmente en la
simplificacion del devenir, sea cual sea el tipo de conocimiento, pero la
metafisica se caracteriza por ser una simplificacion maxima, una

reduccion completa de lo plural y el cambio a una 'teoria’ abstracta que

63 [dem, pag. 86-87.
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esté maximamente unificada, fundandose para ello en el postulado de

las entidades mas simples y constantes que se puedan concebir. %

Parmeggiani llegard a la conclusion de que la separacion sujeto/objeto es el
resultado de un proceso histérico caracterizado por la voluntad de verdad
enraizada en el pensamiento gnoseoldgico metafisico que se genera bajo la
naturalizacion de las dualidades como componentes legitimos a la hora de una
construccion tedrica. Dicha naturalizacion de las dualidades como elementos

supuestamente licitos seré el punto de ataque critico de Nietzsche.

1.8 Analisis de un Fragmento Péstumo de otofio de 1887.

El segundo fragmento anunciado por Parmeggiani, escrito en otofio de 1887, tiene
como objetivo desarrollar critica de la dualidad sujeto/objeto.®® En este sentido, se
destaca un nuevo concepto que complementa los analisis precedentes, a saber, el
concepto de acontecer (Geschehen). Permeggiani destacd la importancia del
concepto de acontecer en cuanto depuracion del concepto de devenir que tendria
una connotacién metafisica, especificamente hegeliana. El acontecer mantiene la
potencia genealdgica del devenir, pero descartando la posibilidad de una
raigambre historicista, incluyendo el concepto de azar y contingencia. El concepto
de acontecer no remite a procesos o evoluciones sino mas bien a velocidades e
intensidades. La representacion no acontece, entonces, a partir de procesos o
desarrollos sino mas bien en la relaciébn de diversas velocidades o ritmos que
decantan en un cierto tipo de concepto. En este sentido Nietzsche introduce la
nocion de diversidades de grado (Gradverschiedenheiten) para desbaratar la
estructura de la dualidad sujeto/objeto. Lo que acontece en la representacion es la

interrelacion de diversas intensidades de grado que se conjugan entre si. En este

64 {dem.
% Nietzsche, F., Fragmentos Pdstumos. Volumen IV. Cuaderno W Il 1, Otofio de 1887.
9[91]. Dirigida por Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2008, pag. 259 ss.
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sentido, sujeto y objeto se forman a partir de “complejos del acontecer” que se
definen por la duracion de sus relaciones. Asi, Parmeggiani llega a la conclusion
de que “el sujeto del conocer asi configurado no se caracteriza por la permanencia
a lo largo del tiempo, sino precisamente por lo contrario.”5®

Dado lo anterior, el sujeto nunca se haya identificado consigo mismo, en la medida
en que se pone en marcha a partir de una serie de conjugaciones especificas que
se modulan bajo la pluralidad de sus distintas graduaciones. El “complejo del
acontecer” se caracterizaria, precisamente, por la desigualdad incesante consigo
mismo. Son las diferencias entre las desigualdades de grado las que generan la
ilusion de la representacion desde la perspectiva de sujeto/objeto, asi las ilusiones

emergen siempre desde cierta perspectiva:

Nuestra interpretacion es que Nietzsche configura entonces la
representacion siguiendo dos coordenadas: horizontalmente, como la
interrelacion cambiante entre complejos del acontecer; y, verticalmente,
como la proyeccion inversa hacia arriba o hacia abajo, a partir de las
diferencias de grados en la velocidad de los aconteceres, hacia un
vértice, que seria el punto de vista, la medida de O6ptica, de cierta
perspectiva sobre la representacion. Para cada perspectiva, entonces,
las series de diferencias se presentan reducidas a ciertas oposiciones y
antitesis. Pero hay que procurar no malinterpretar a Nietzsche de
manera subjetivista. Lo que ocurre no es que el punto de vista reduzca
las series de diferencias a oposiciones, sino que son las diferencias de
grado las que se reducen en cada punto de vista;, de manera que sélo
dentro de cada perspectiva, las series de diferencias aparecen como

oposiciones entre identidades. ¢’

% Parmeggiani, M., Perspectivismo y subjetividad. Ed. Analecta Malacitana. Malaga. 2002,
pag. 89.
67 [dem, pag. 90.
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El planteamiento metafisico en su proceso de absolutizacion descarta el plano de
las “diferencias de grados” en la velocidad de los aconteceres al mismo tiempo
gue desecha la medida 6ptica como ordenamiento vertical. Es decir, desajusta la
posibilidad de la relacion entre estas dos coordenadas. La caracteristica esencial
de la metafisica seria la de constituirse como punto de vista Unico y absoluto. El
resultado de lo anterior es la division entre dos identidades, una que representa el
mundo y otra que seria lo representado. En conclusion, en la medida en que la
“autoconsciencia” se erige como centro de la representacion descartando el
“‘complejo del acontecer” y desvirtuando la graduacion de las intensidades del
acontecer se establece una forma absoluta de entender el conocimiento, creando
la ilusion de un centro del conocer, del representar y del pensar: el sujeto

cognoscente.
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Capitulo 2.
Conocimiento, lenguaje y verdad.

El objetivo de este capitulo es descubrir la posibilidad de enunciacion del
argumento nietzscheano que sostiene que la verdad se construye a partir de una
invencion colectiva que produce el olvido y la represion inconsciente. Bajo este
prisma deseamos observar las aristas de construccion de esta hipotesis y las
consecuencias dentro del universo conceptual de su filosofia del conocimiento.
Para realizar nuestro trabajo hemos utilizado Sobre verdad y mentira en sentido
extramoral y otros fragmentos de filosofia del conocimiento, edicién preparada por
Manuel Garrido y traducido por Luis Manuel Valdés. Editado por Tecnos, segunda
edicion, Madrid, 2012. Ademas hemos realizado una seleccion de citas de
Fragmentos péstumos ubicados entre los afios 1876 y 1886.

El escrito Sobre verdad y mentira... es un fragmento compuesto en el verano de
1873. Estuvo largo tiempo sin publicar hasta 1903, tres afios después de la muerte
de Nietzsche. El texto se presenta en dos partes. La primera parte esta dedicada a
establecer una hipétesis arqueoldgica sobre la emergencia polémica del lenguaje.
En la segunda parte observamos la hipotesis sobre la invencién de la verdad y el
caracter creador del ser humano. Esta segunda parte sera de especial atencién en
nuestro trabajo. En este capitulo nos dedicaremos a esgrimir los argumentos en
torno a la nocioén de “concepto”, “representacion” y “verdad” descrita entre los afios
1873 y 1886 y cémo es posible establecer una hipoétesis en torno a la factibilidad
de una teoria del conocimiento o mas precisamente una teoria perspectivista de

los afectos.
2.1. La emergencia del lenguaje y la verdad.
La tesis nietzscheana sobre la verdad podria ser articulada de la siguiente

manera: el concepto es un resto de lo que queda del olvido. Los hombres hacen

uso del concepto para estar en paz unos con otros.
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El tema de la paz sera el punto de inflexion para que Nietzsche aborde la creacion
del lenguaje y la construccion de la moral. La necesidad de paz, de sosiego y
seguridad seran los sentimientos con los que los hombres debieron vérselas para
crear un salto cualitativo en su sobrevivencia.

Para Nietzsche el conocimiento se construird por una necesidad, una urgencia: es
preciso mantener la supervivencia, es obligacibon mantenernos con vida. El
intelecto se empecina en producir todo aquello que le es util. Esa utilidad se pone
en el centro de la accibn humana, exaltandola como si en aquella facultad giraran
los “goznes del mundo”. El fildsofo -el mas soberbio de los hombres- se convence
que todo a su alrededor gira en torno a su conocimiento, a su racionalidad, a su
intelecto.

El intelecto es una maquina de fingir, una facultad ficcional que posibilita la
existencia. La vanidad, el orgullo, la soberbia crean las condiciones necesarias
para que el intelecto emerja como facultad central en el ser humano, y con ello, la
exaltacion de la verdad como forma pura, moralmente buena y deseable. La mala
conciencia y el resentimiento seran los resultados psicolégicos de las afecciones
condicionantes de la creacion de la verdad desde una interpretacion nihilista que
le exalta como puro y separado de la vida.

Para presentar el argumento sobre la verdad Nietzsche recurre a un elemento o
prejuicio antropolégico: para poder ser gregarios los hombres fijan un pacto de
paz recurriendo a la creacién e imposicion de la verdad. El lenguaje sera aquel
poder que establece las primeras leyes de la verdad. Desde entonces aparece la
posibilidad de una “superacion” de la perspectiva individual en pos de una
perspectiva comun que pueda ser usada. En ese momento de “negociacion” entre
los hombres aparece la posibilidad de establecer un “si mismo” que determine al
otro. Lo irreal, dice Nietzsche, aparece, en estos momentos, como real.

La mentira y la verdad se estiman segun sus consecuencias, sus efectos
perniciosos o beneficiosos. No es el engafio en si mismo lo que detesta el hombre
sino mas bien la posibilidad de dafio de tal o cual acciéon. Asi mismo, el deseo de

verdad: es deseable en cuanto los beneficios que éste pueda traer. Ambos, verdad
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y mentira, responden a una cuestion mas superficial, mas vana: el sentimiento de
perjuicio o dafio y la posibilidad de bienestar. Nietzsche afirma: “El hombre nada
mas desea la verdad en un sentido analogamente limitado: ansia las
consecuencias agradables de la verdad, aquellas que mantienen la vida.” 8

Para establecer los limites y determinar lo verdadero de lo falso, la interpretacion
surgida del pacto entre los hombres por crear una “perspectiva comun” a través
del lenguaje, integra al olvido y a la memoria como elementos fundamentales en la
produccion de conocimiento. Nietzsche afirma que dicha pugna se origina por el
afan de mantener una forma de vida y que su percepcion psicolégica es el
sentimiento de placer o dolor que la lucha produce. Ahora bien, ¢cémo funciona la
creacion del lenguaje?

La palabra es un impulso nervioso hecho sonido, una manifestacion y extension
de nuestros nervios. El lenguaje no es mas que metaforas, acercamientos,
tentativas, simulacros de conocimiento. Creemos saber lo que son las cosas,

cémo funcionan, sin correspondencia alguna con su esencia.

(...) el origen del lenguaje no sigue un proceso logico, y todo el material
sobre el que, y a partir del cual, trabaja y construye el hombre de la
verdad, el investigador, el fil6sofo, procede, si no de las nubes, en

ninglin caso de la esencia de las cosas.®®

Haciendo una revision del periodo de juventud nos encontramos que en el
discurso inaugural ante la Universidad de Basilea escrito en el afio 1869 y titulado
Homero y la filologia clasica se proponen tres requisitos o exigencias
fundamentales para el estudio del lenguaje: dos de indole “cientifico” y una de

indole tragico-pedagogico. La primera exigencia es la de entender el lenguaje

% Nietzsche, F., Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de
filosofia del conocimiento. Traduccion de Luis Manuel Valdés. Editado por Tecnos,
segunda edicién, Madrid, 2012, pag. 25.

% [dem, pag. 27.
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como un “instinto linguistico” propio de la especie humana, y por tanto como un
devenir de su especificidad fisiolégica. La segunda como la necesidad de una
manifestacion regida por una ley de desarrollo de determinadas sociedades, etnias
0 pueblos y, por ultimo, la exigencia de un conocimiento tragico-filologico de

caracter educativo.

2.2. El lenguaje desde el punto de vista del devenir fisioldgico de la especie.

Desde el punto de vista fisiol6gico Nietzsche afirma el caracter natural del lenguaje
en el sentido de que son “imagenes [que] nacen en el espiritu” a partir de
sensaciones nerviosas que se transforman en abstracciones. El caracter del
lenguaje se revela en el primer elemento dado en la sensacion. Se confunde lo
semejante con lo igual, creando la ilusién de que ciertos elementos son iguales de
acuerdo a su semejanza.

El concepto es aquello que separa la experiencia personal extrapolando una
palabra para ser aplicada a muchos acontecimientos. Lo singular del concepto es
su posibilidad de devenir universal, de convertirse en algo comun. La experiencia
singular del concepto debe poder ser aplicada a muchas otras. El concepto llama
a la representacién en la medida en que precisa suspender las caracteristicas
individuales. Nietzsche afirma que “todo concepto se forma por equiparaciéon de
casos no iguales.”’® La representacion surge en el olvido de la singularidad de la
experiencia. La invencion del arquetipo primigenio y esencial que rige las cosas
singulares nacera en el momento en que se construye la representacion. En

relacion a la representacion y la verdad, Nietzsche afirmara:

¢, Qué es entonces la verdad? Una hueste en movimiento de metaforas,
metonimias, antropomorfismos, en resumidas cuentas, una suma de

relaciones humanas que han sido realzadas, extrapoladas y adornadas

0 dem.
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poética y retéricamente y que, después de un prolongado uso, un

pueblo considera firmes, candnicas y vinculantes (...)"*

Se confirma que las palabras y las cosas van “separadas” y que el lenguaje no
funciona como simbolo ni menos como representacion de la esencia de las cosas.
Una de las funciones del lenguaje sera la de expresar, en ultima instancia, la
manifestacion del placer y del dolor. En Nietzsche esto funciona bajo el
simbolismo de los gestos propios de cada época, de cada etnia, de cada tiempo.
El lenguaje es rigurosamente empirico: lo que denominamos esse proviene de la
palabra respiracion y que luego se transformara en ser o existir.

En este sentido, no es la metafora la que se erige a partir del concepto, tal como
nos dice la tradicion aristotélica, sino mas bien, el concepto es el resultado de las
metaforas surgidas por el desvio de la palabra. Nietzsche observa en esta figura
retérica lo esencial del lenguaje, en cuanto suposicion, invencién, ficciébn de
igualdades a partir de las semejanzas en el cruce sensible entre la imagen y la
palabra, entre el ojo y el oido.

Para Nietzsche son la entonacién y el gesto los elementos fundamentales que
sobrepasan el sentido o el deseo del querer decir. A su vez, la conciencia es un
mero resultado de esta disposicidn fisiologica que opera a partir de la relacién
entre gesto y tono, que tiene como resultado -primero- a la palabra y luego al
concepto. El lenguaje, entonces, se manifiesta como aquello ligado antes a la
sensibilidad que a la razén. En este sentido, compartimos algo con los otros seres
Vivos, precisamente, en este estado primordial del lenguaje.

Nietzsche describe dos tipos de metaforas. Por una parte la metafora intuitiva,
singular, individual, la cual se pone a salvo de cualquier calificacion, irreductible y
Unica. Mientras que existiria una metafora conceptual, rigida y regular que se liga
a la matematica, la logica y la abstraccion. Para Nietzsche el inicio del concepto

estara en la extrapolacién artistica de un impulso nervioso en imagen, desde alli,

"t [dem, pag. 28.
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en dicha extrapolacién, “la verdad” emerge como red entre conceptos capaz de
articular una designacion de la naturaleza y el ser humano.

En Nietzsche el ser humano es un constructor, creador y artifice de los conceptos,
que fabrica por si mismo y que luego aplica a la naturaleza. Toda “verdad” es

antropomorfica y no tiene nada que ver con una “verdad en si misma”.

Solo mediante el olvido de este mundo primitivo de metaforas, sélo
mediante el endurecimiento y petrificacion de un fogoso torrente
primordial compuesto por una masa de imagenes que surgen de la
capacidad originaria de la fantasia humana, s6lo mediante la invencible
creencia en que este sol, esta ventana, esta mesa son una verdad en
si, en resumen: gracias solamente al hecho de que el hombre se olvida
de si mismo como sujeto y, por cierto, como sujeto artisticamente

creador, vive con cierta calma, seguridad y consecuencia (...)"?

En el pensamiento de Nietzsche no existe relacion causal entre sujeto y objeto,
apenas existe una alusion minima, tangencial, expresiva, figurativa, balbuceante,
poética de las cosas. No existe manifestacion de la esencia de las cosas ante
nosotros, no existe conexion directa con los fundamentos ni los origenes del
mundo. Las metéaforas, en un proceso lento y tortuoso, se petrifican y se
convierten en certezas y verdades inmodificables, eternas y universales que
someten a aquellas metéforas singulares e irrepetibles.

En este ensayo Nietzsche afirmara que el ser humano aporta tiempo y espacio en
la construccion de aquello que le rodea. La sucesién y la cuantificacion seran las
formas esenciales de las condiciones de posibilidad del mundo en cuanto especie.
Asi, todo lo que rodea al hombre esta tefiido de éstas facultades estéticas. Por
este motivo Nietzsche no se asombra de que en cada rincon donde mire el

hombre aparezca una ley de la naturaleza con la rigurosidad de la matematica:

2 [dem, pag. 31.
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Toda la regularidad de las érbitas de los astros y de los procesos
quimicos, regularidad que tanto respeto nos infunde, coincide en el
fondo con aquellas propiedades que nosotros introducimos en las
cosas, de modo que, con esto, nos infundimos respeto a nosotros

mismos.”3

En la construccion de conceptos operan el arte y la ciencia. Alli en esta conjuncion
aparece la necesidad de crear los puentes que superan a la singularidad de la

experiencia. Nietzsche afirma:

Ese impulso hacia la construccion de metaforas, ese impulso
fundamental del hombre del que no se puede prescindir ni un solo
instante, pues si asi se hiciese se prescindiria del hombre mismo, no
gueda en verdad sujeto y apenas si domado por el hecho de que con
sus evanescentes productos, los conceptos, resulta construido un

nuevo mundo regular y rigido que le sirve de fortaleza.’

Afos después Nietzsche afirmara respecto del resultado de esta

“antropormorfizacion” de la naturaleza:

Basta de considerar a la ciencia como la humanizacién mas fiel posible
de las cosas, aprendemos a describirnos cada vez mas precisamente a

nosotros mismos a medida que describimos las cosas y su sucesién.’®

3 [dem, pag. 33.

™ [dem, pag. 34.

S Nietzsche, F., La ciencia jovial. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso Editorial.
Valparaiso, 2013, pag. 172.
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2.3. Andlisis sobre el nacimiento del lenguaje.

El lenguaje navega por el mundo de lo incognoscible, de lo ingobernable, de lo
caodtico, lo indiferenciado. Descansa en el universo del devenir, de aquello informe
que opera como sustrato de toda diferenciacion e igualdad en la palabra. El
pensamiento instaura con la palabra un mundo de la “verdad”, artificial, fingido,
imaginado. La conciencia, elemento residual del proceso, genera un mundo
edificado a partir de un proceso de simplificacion sistematica. La musica, por
ejemplo, vendria a salvar esta situacion de simplificacion del lenguaje, operando
como catalizador de las sensaciones y creando la posibilidad de un movimiento de
lo que es simplificado por la palabra. La musica, entre otras actividades, sera una
de las practicas esenciales que destraban la hegemonia de la representacion
intelectual, reactualizando lo que queda sedimentado por el nihilismo. Se
entendera el lenguaje como una construccion del ser humano que invoca la
necesidad de ensefioramiento frente a la indigencia y la muerte.

Nietzsche llamoé “metafisica del lenguaje” a la forma reactiva de la verdad la que
produce su propia constelacion de signos a través de la instauracion de
personajes y relatos. Las “cosas” y “el sujeto” seran las dos claves especificas de
dicha “metafisica” y que también es denominada con el nombre de “grosero
fetichismo”. Bernard Pautrat realiza una interpretacion de esta relacion en su libro
Versions du Soleil. Figures et systtme de Nietzsche’®, afirmando que este
fetichismo se construye a partir de la separacion “servidumbre/soberania”. La
servidumbre se define por el embrujo del significado por sobre el significante. La
esencialidad del lenguaje radicaria en la pretension de obijetividad y universalidad
basada en el fetichismo en torno al significado, desplazando al margen la
importancia y radicalidad del significante. Esta critica es introducida por Nietzsche
a partir de la metafora de la moneda.

6 pautrat, B., Versions du Soleil. Figures et systeme de Nietzsche. Editions du Seuil,
Paris, 1971.
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Cuando Nietzsche analiza el tema del lenguaje y su relacion con la filosofia,
considerando la idea de la identidad como falsificacion fundamental, propone un
nivel distinto de andlisis: la gramatica. Es conocida la metafora que utiliza: la tela
de la arafia es lo que la gramatica al ser humano. Hasta ahora, todos los fildsofos
se han dejado engafiar con la seduccion y el engafo de la gramatica. El engafio
mas importante de la gramatica tendra por resultado la separacion sujeto/objeto,
causa/efecto.

Tanto el derecho como las ciencias occidentales se someten a dicho engafio
fabricando la ilusion de una voluntad de la cual emanaria toda accion. Sera en la
filosofia moderna en donde la creencia por el sujeto/agente toma mayor fuerza. La
creencia se convierte en una forma efectiva de poder bajo la ilusion de un
substrato que le otorga realidad a una imagen del pensamiento. La costumbre
gramatical se eleva como creencia que supone un sujeto alli donde no hay mas
que un prejuicio. No existe agente ni sujeto detras de la accion del pensar. Ni
siguiera es una buena metafora. Las consecuencias de esta afirmacion son las
gue Nietzsche intenta sortear en toda su filosofia.

La certeza de la sustancia pensante queda, por lo visto, desterrada como verdad
absoluta en la medida en que se evidencia el origen gramatical de su costumbre.
Dicha costumbre se consolida en lo que Nietzsche denomind “la metafisica del

pueblo”.

2.4. La exigencia tragico-pedagogica del conocimiento.

El genio del ser humano es aquel que ha utilizado sus conceptos para situarse en
el mundo, crear una estabilidad y posibilitar su permanencia y sobrevivencia. Sélo
el arte puede construir y desgarrar dicha seguridad poniendo en entredicho su
andamiaje conceptual. El intelecto es un maestro del fingir, hacedor de imagenes y
creador de conceptos, pero un maestro que a su vez puede negarse a si mismo.
Es mas: a través de una condicion nihilista que les propia, realiza un proceso de

des-corporizacion ascética de su propio proceso de construccion, inventando la
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Fell

“cosa en si”, creando y olvidando el error y afirmandolo reactivamente como
verdad. No contento con eso, se exalta a si mismo como forma pura de creacion,
desvalorizando todas las otras formas de invenciéon del ser humano. El ser
humano, segun Nietzsche, esta inclinado a dejarse engafar, se hechiza por la

felicidad de la mentira:

No existe ningun camino regular que conduzca desde esas intuiciones a
la region de los esquemas espectrales, las abstracciones; la palabra no
esta hecho para ellas, el hombre enmudece al verlas o habla en
metaforas rigurosamente prohibidas o mediante concatenaciones
conceptuales jamas oidas, para corresponder de un modo creador,
aungue solo sea mediante la destruccion y el escarnio de los antiguos

limites conceptuales (...)"’

Nietzsche presenta en Sobre verdad y mentira... -de un modo semejante de como
lo hace en El origen de la tragedia en relacion al espiritu apolineo y el espiritu
dionisiaco- dos tipos de hombres enfrentados entre si, o0 mejor dicho, dos modos
de ser del hombre: el hombre racional y el hombre intuitivo. El primero calculador,
angustiado por la intuiciéon; mientras que el segundo, cercano al arte, a lo
irracional. El hombre racional se acercara con precaucion seriedad y vehemencia
al mundo, mientras que el hombre intuitivo se enfrentara al mundo de forma
desbordada en apariencia y belleza. La inmediatez del engafio es la forma mas
pura del hombre intuitivo. En frente, su contrario, el hombre racional, que ve en la
prevision hacia el futuro la forma mas acabada de ser.

En este caso, Nietzsche exalta y celebra el modo de ser del hombre intuitivo por
sobre el hombre racional en la medida en que el primero es un creador afirmativo,

aspirante a una felicidad mas alla del nihilismo. El hombre racional, que “(...)

" Nietzsche, F., Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de
filosofia del conocimiento. Traduccidon de Luis Manuel Valdés. Ed. Tecnos, Madrid, 2012,
pag. 36.
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conjura la desgracia haciendo uso de ella (...)"’8, bajo el influjo de un movimiento
dialéctico estad impedido de extraer algun tipo de felicidad de los conceptos. El
hombre intuitivo, en cambio, es tan irracional en la felicidad como en la tristeza.
Sdcrates sera el modelo del hombre racional, 16gico y previsor.

La interpretacion de Nietzsche se sustenta en la necesidad de pasar revision de
las “condiciones de produccién” de la ciencia occidental, cuestién fundamental
para entender el proceso destructor y propositivo de una “ciencia futura”. Para ello
es imprescindible hacer una revision de la figura de Sécrates como catalizador del
espiritu légico y positivista que impulsa el rechazo del caracter tragico del
conocimiento. La destrucciéon del mito operada por Sécrates propicia la
aceleracion de la hegemonia de la l6gica, de la palabra y de la razén que oculta
una esfera del conocimiento mas profunda y legitima. Mientras el conocimiento
l6gico-racional pretende establecer una validez universal a partir del uso de
categorias y procedimientos de abstraccion y formalizacion sostenidos bajo el
principio de no contradiccién, el conocimiento tragico, por otro lado, pretende
interrogar la verdad desde la posibilidad de restitucion del cuerpo, los afectos, los
gestos, mas alla y mas aca del uso parcial de la l6gica y la razén.

En la arista tragica del lenguaje acontece la vida ética y moral como proceso de
produccién que se pone en juego en cada interpretaciéon. Por otro lado el
conocimiento teorico separa vida y pensamiento, bajo la necesidad de elevar la
l6gica como eje de su quehacer, desechando -de pasada- toda implicacion con el
cuerpo. Asi, el conocimiento tedrico procede a partir del olvido fundamental de la
metafora como fuente de todo pensar. En relaciébn al conocimiento tragico
Nietzsche afirma el padecimiento del hombre, mientras que la metafisica le

conjura bajo el paradigma de la exclusién. En otro lugar afirmara:

Mientras se entienda por cultura el fomento de la ciencia, pasara con

frialdad implacable al lado de los grandes hombres apasionados, pues

8 [dem. pag. 37.
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la ciencia no ve en todas partes mas que problemas del conocimiento,
y, en el dominio que ella se reserva: el sufrimiento aparece como algo
insélito e incomprensible y constituye también, por consiguiente, un

problema.”

2.5. El conocimiento tragico.

En la obra Le cas Nietzsche® de Karl Schlechta se muestra como Nietzsche, por
un lado, desecha una cierta concepcion de la ciencia, influenciada por la Historia,
para reivindicar una relectura o resignificacion de “otra” ciencia capaz de
rearticular un proceder inmanente o “jovial” de interpretacion. Alli se describe de
gué forma se reconoce una aceptacion de ciertas interpretaciones cientificas que
fomentan la posibilidad de contribuir a dicha “ciencia”. Para esto Nietzsche acude
a la biologia, la fisiologia, la psicologia y parte de la historia, como apoyos
legitimos en la posibilidad de superacion de la ciencia metafisica. Ahora bien,
Nietzsche insistira en que es preciso destruir una de las ilusiones mas
perjudiciales, a saber, la ilusion entre “apariencia” y “cosa en si”.

La posibilidad de pensar las ciencias desde un punto de vista tragico abrira el
camino para comenzar una ciencia mas alla del nihilismo capaz de entrar en
relacion con el caracter profundo de la vida. En este sentido, radicalizar la
separacidon entre creencia y pensar posibilita la entrada a un terreno no teolégico
de la ciencia o del conocimiento.

Quedarda en evidencia en esta revision que Nietzsche se suma a una cierta ciencia
naciente que ve con optimismo la posibilidad de aliarse a ciertas expresiones o
interpretaciones especificas que critiguen el caracter decadente de la ciencia

moderna.

® Nietzsche, F., Consideraciones Intempestivas Ill. Schopenhauer como educador. Tomo
[I. M. Aguilar Editor, Madrid, 1932, pag. 210.

8 Schlechta, K., Le cas Nietzsche, trad. francesa de André Cosuroy, Gallimard, Paris,
1960.
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Nietzsche insiste en la propagaciéon de un caos cultural producto de la instauracion
de una forma de conocimiento basado en la separacion entre “apariencia” y “cosa
en si”. Dicho caos seria el resultado del proceso de nihilizacion llevado a cabo por
la filosofia socratica que apostd por una valoracion reactiva del pensamiento y de
la vida.

Para Nietzsche el espiritu tragico de los griegos se forma a partir de su “genio™.
Las formas que le componen se contrastan con la actitud socratica que inicia la
decadencia del pensamiento “jovial” griego inspirado por la tragedia, la musica, el
teatro y el arte. El secreto de Sécrates, su astucia y su falsedad/veracidad,
radicaria en una serie de preguntas en torno a la necesidad de articularse desde la

decadencia del pensamiento. En relacion a esto Nietzsche afirma:

Lo que yo consegui aprehender entonces, algo terrible y peligroso, un
problema con cuernos, no necesariamente un toro precisamente, en
todo caso un problema nuevo: hoy yo diria que fue el problema de la
ciencia misma -la ciencia concebida por vez primera como

problematica, como discutible.??

Para Nietzsche el problema de la ciencia no puede ser concebido desde la propia
ciencia, sino mas bien desde el arte. Es el arte quien debe dar los parametros para
entender los procesos de creacion de la verdad, de la percepcién, del juicio, en fin,
del conocimiento. En el mismo paragrafo, mientras Nietzsche comenta sobre el
surgimiento de sus pensamientos en torno a su obra afirma que “(...) el problema

de la ciencia no puede ser conocido en el terreno de la ciencia (...)"® Al final del

8 Para Nietzsche la idea de “genio” tiene el caracter de una deidad inspiradora
relacionada en su obra con Dionisio. Véase paragrafo 295 de Mas alla del bien y del Mal.
En este paragrafo Nietzsche, segin Sanchez Pascual, alude implicitamente a su obra El
nacimiento de la tragedia.

8 Nietzsche, F., El nacimiento de la tragedia. Ensayo de autocritica. Trad. Andrés
Sanchez Pascual, Alianza Editorial, Madrid, 2004, pag. 27.

8 dem.
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paragrafo Nietzsche afirmara en cursiva“(...) ver la ciencia con la éptica del artista,
y el arte, con la de la vida...”®*

¢ Qué se entiende por “ciencia nietzscheana”? En primer lugar se entendera
aguella actividad que reune tres esferas especificas: la filologia, la historia y la
biologia. Ahora bien, esta designacién de “ciencia nietzscheana” es antes que todo
la denominacién de una genealogia. A partir de este postulado es que aparece la
necesidad de pensar un método singular para emprender el viaje en contra de la
metafisica.

Siguiendo la linea de Gilles Deleuze podemos afirmar que el método nietzscheano
se organiza como una sintomatologia (filosofo médico), una tipologia (filésofo
artista) y una genealogia (filésofo legislador del rango). Bajo estos elementos la
“‘nueva ciencia” intentara desarticular el poder del conocimiento metafisico en
funcion de la actualizacién de tres elementos fundamentales. De pasada se
entiende el socavamiento del conocimiento como una deconstruccion que
posibilita la desarticulacion de la moral a partir de su critica radical.

En primer lugar es preciso que la “nueva ciencia” considere el testimonio de los
sentidos como eje iniciador o basico en su proceso de destruccion de la
metafisica. El sensualismo es crucial para una critica efectiva de la metafisica. En
este sentido, el “aborto” realizado por la metafisica es, justamente, desconfiar de
los sentidos, excluirlos y finalmente establecer sus limites. El segundo elemento
tiene relacion con determinar las consecuencias de los resultados de las
investigaciones cientificas, creando con ello un elemento valorativo que se
introduce en oposicién a la supuesta neutralidad y objetividad de las ciencias,
pretendida por la actitud metafisica. Por dltimo el tercer elemento de la ciencia
nietzscheana es la necesidad de acelerar el proceso de nihilizaciéon de las ciencias
y de la valoracion metafisica a partir del diagnostico realizado por la genealogia. A
partir de estos elementos Nietzsche se enfrentara con cierto optimismo al

panorama occidental en la medida en que vislumbra el inicio de una ciencia jovial.

84 [dem.
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Si la “nueva ciencia” se remonta a una superacién del pensamiento nihilista es en

la medida en que realiza una transformacion del concepto mismo de conocimiento.

2.6. La deconstruccion del binomio apariencia/cosa en si.

Tal como se afirmo en el capitulo anterior la separacion entre “apariencia/cosa en
si” es condicidén para que la ciencia metafisica considere y construya el concepto
de “verdad” en funcién de la creencia de la adecuacién. De esta forma la
necesidad de crear esta dualidad fomenta el prejuicio sobre una “verdad” del
mundo que debe ser explicada a partir de distintas vias. Aun Kant, distinguiendo y
limitando dicho conocimiento a la apariencia, expresa y confia en la adecuacion
como forma ultima de conocimiento. Tal posicion epistemolégica representa, en
palabras de Deleuze, parte del “nihilismo pasivo” o reactivo de la ciencia.

Segun Deleuze y en alusion al caracter nihilista de la ciencia:

(...) la ciencia, por vocacion, entiende los fendbmenos a partir de las
fuerzas reactivas y los interpreta desde este punto de vista. La fisica es
reactiva, como lo es también la biologia; siempre las cosas vistas desde
el lado pequefio, desde el lado de las reacciones. El instrumento del
pensamiento nihilista es el triunfo de las fuerzas reactivas. Y es también
el principio de las manifestaciones del nihilismo: la fisica reactiva es una
fisica del resentimiento, al igual que la biologia reactiva es una biologia

del resentimiento.8®

Esta cita la podemos ligar a lo dicho en el fragmento 344 de La ciencia jovial:

Se ve que también la ciencia descansa sobre una creencia, no existe

8 Deleuze, G., Nietzsche vy la filosofia. Trad. de Carmen Artal. Ed. Anagrama, Barcelona,
2008, pag. 68
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ciencia “sin supuestos”. La pregunta acerca de si la verdad es necesaria
no solo tiene que ser afirmada previamente, sino afirmada hasta el
punto de que llegue a expresarse alli la proposicion, la creencia, la
conviccion de que “nada es mas necesario que la verdad, y en relacion

con ella todo lo demas tiene solo un valor de segundo grado”.86

Tanto la insistencia por una verdad detras de lo aparente como la necesidad de
interrogar sélo lo aparente, vendrian a ser las bases de la ciencia reactiva y
nihilista que establece una alienacién fundamental en el conocimiento. Tal ciencia
fomenta un principio de impotencia a partir de la negacion de la posibilidad de la
metafora. Al respecto Nietzsche afirma en el fragmento 23 del Tercer Tratado de la

Genealogia de la Moral:

La verdad es cabalmente lo contrario de lo que aqui se afirma: la
ciencia no tiene hoy sencillamente ninguna fe en si misma, y mucho
menos un ideal por encima de si, -y alli donde aun es pasién, amor,
fervor, sufrimiento, no representa lo contrario de aquel ideal ascético,

sino mas bien la forma mas reciente y mas noble del mismo.?’

Esta metamorfosis afirma una ideologia de la redenciéon que encuentra su razén
de ser en el sufrimiento, en la culpa y en la pena, las cuales se reunen en la
percepcion de que el mundo es “injusto”. Asi, la necesidad de “justicia” de la
posicion nihilista produce la obligacion de crear una interpretacion hegemaonica de
la naturaleza la cual pueda redimir la infinita pérdida de confianza de la ciencia. En
este sentido, la adecuacion tiene por base la idea de que el conocimiento desvela

aguello que ya esté ahi.

8 Nietzsche, F., La ciencia jovial. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso Editorial.
Valparaiso, 2013, pp. 274-275.

87 Nietzsche, F., La genealogia de la moral. Trad. de Andrés Sanchez Pascual. Alianza
Editorial, Madrid, 2013, pp. 214-215.
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El anhelo de una “justa” certeza es clave en este sentido. La “ciencia nueva”

tendra otro despliegue:

(...) a la inversa, seria pensable un placer y una fuerza de la
autodeterminacion, una libertad de la voluntad, en la que un espiritu
dice adiés a toda creencia, a todo deseo por la certeza, ejercitado,
como esta, para poder sostener sobre cuerdas flojas y débiles
posibilidades y a bailar incluso al borde de abismos. Tal espiritu seria el

espiritu libre par excellence.®

El proceso de por el cual se piensa la “nueva ciencia” nietzscheana, y que se
distingue de forma abismal de la “verdad metafisica”, acontece producto del dolor
y el sufrimiento resultado de la pérdida de la unidad. El proceso de individuacion
que desarraiga y supera el Todo en funcién de la Unidad, propicia el nacimiento de
la verdad. La individuacion ilusoria sera el resultado del proceso de desencuentro
con la unidad dionisiaca. El acontecimiento de caracter apolineo, su necesidad de
definicibn emerge en el momento en que la totalidad dionisiaca se despliega y
condensa. Para afianzar esta concepcion Nietzsche afirma que “(...) asumir en
nosotros el sufrimiento voluntario de la veracidad, las heridas personales.

El sufrimiento es el sentido de la existencia.”®?

Existe un principio heroico en el caracter tragico del conocimiento nietzscheano
que se imprime desde la evidencia del encuentro entre verdad originaria y
sufrimiento. La “verdad” de la metafisica instala un “no querer ver lo que se ve”,
una necesidad de negacion de los sentidos y del sufrir. El arte sera el balsamo y el

antidoto para aquel encuentro sufriente con la verdad originaria. Restituir la

8 Nietzsche, F., La ciencia jovial. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso Editorial.
Valparaiso, 2013, pp. 281-282.

8 Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Volumen I. Cuaderno U Il 58 Comienzo 1874-
Primavera de 1874, 32[67]. Trad. Luis E. De Santiago Guervos. Ed. Tecnos, Madrid, 2010,
pag. 587.
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potencia tragica del conocimiento produce las condiciones necesarias para
evidenciar que los seres humanos vivimos gracias al “error”. El caracter tragico del
conocimiento evidencia la mentira de la “verdad” metafisica, haciendo ver su
desconexion esencial con su matriz sensible.

Por otro lado, Nietzsche nos previene de considerar la “verdad” como “cosa en si”
que nos lleva al problema del acceso al infinito. Para Nietzsche esta
inaccesibilidad es precisamente el absurdo por el cual cae el conocimiento
metafisico: conocer para darnos cuentas de que somos incapaces de conocer,
que el conocimiento nos queda siempre velado. El intelecto opera en funcion de la
necesidad de conservacion del individuo, es decir, como artefacto biologico que
produce un disimulo, un engafio, una ilusion.

La intuicion y la sensibilidad operan igualando, constituyéndose, en esencia, como
una “maquina” metafdérica de lo semejante. A su vez, el intelecto se basa en esta
primera funcién receptiva de lo sensorial para establecer su propia igualacién de lo
no igual, de lo semejante. De esta forma, y en la medida en que la conciencia
surge en este movimiento, sus impresiones seran la extension de un “error” que se
consolida como el encierro en que la naturaleza ha conferido al hombre.

La idea del “error” como elemento esencial del conocimiento emerge junto al
develamiento de la verdad que afirma que son la metonimia y la metafora las
productoras de sentido. Es la actividad humana la que produce el incansable
devenir de los sentidos, prescindiendo de la diferencia entre cosa en si/apariencia.
Se entra en contradiccion cuando la metafisica niega las relaciones posibles, los
contactos y los encuentros entre los seres. En ese momento, entra en juego la
necesidad de entender el lenguaje y el pensamiento como un elemento de
separaciéon entre verdad y apariencia y que en ultimo término niega y borra a la
cosa, en la medida en que la hace incognoscible. Lo incondicionado, entonces, se
erige como elemento fundador del conocimiento fomentando aun mas la
contradiccion anterior. En este punto Nietzsche vuelve a afirmar su posicién
especificamente ficcional del conocimiento como fabula, el mas grande de los

engafos. Lo mas profundo es la superficie, la piel, el mapa. Jamas salimos de
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dicha situacion y buscar una “cosa en si” que pueda guiarlas y fundamentarlas es
una tarea banal, reactiva, culposa, decadente. Lo Unico importante es que, en una
primera interpretacion del propio Nietzsche, esta fabula nos mantiene vivos en
tanto individuos y especie.

Lo que estaria detrds de estas afirmaciones seria la necesidad de entender el
conocimiento como un flujo transitorio, siempre en construccion, jamas
permanente. Es imprescindible entender la transitoriedad de la concepcion del
conocimiento en Nietzsche: nada permanece, siempre provisorio, el conocimiento
establece sus paradas y sus aceleraciones. Cortes y flujos de conocimiento como
cortes y flujos de un rio siempre en movimiento incapaz de establecer una teoria
permanente y fija de lo que ocurre. La “cosa en si”, en cuanto representa la
permanencia, en ultimo caso, como aquello que no puede ser conocido, somete al
pensamiento a la suposicion de que existe algo incondicionado en él, y por tanto,
incapaz de entrar en el universo de la fabula y la interpretacion. Para Nietzsche
esta posicion es ante todo una posicion politica que intenta establecer un
pardmetro efectivo frente al dominio de la decadencia, de las emociones reactivas,
de los afectos pasivos. La necesidad de "incondicionar" lo condicionado es un
gesto mas del nihilismo pasivo que intenta integrar las pasiones tristes al universo
de la creacion dionisiaca del lenguaje.

El conocimiento -segun la posicion reactiva- funciona en la necesidad de cortar las
relaciones, de sepultar los contactos, de extremar la imposibilidad de los
encuentros. El conocimiento nietzscheano es entrar en “relacion con...”, establecer
complicidades especificas, confeccionar estrategias de todo tipo. Conocer no es
“aprehender” la esencia de una cosa, sino mas bien la toma de posicidn frente a

sus condiciones. Nietzsche afirma al respecto:

El concepto de “verdad” es un contrasentido... el campo entero de lo
“verdadero” y lo “falso” no se refiere sino a relaciones entre seres, no a

lo “en si”... Absurdo: no hay ningun “ser en si [Wesen an sich]”, sélo las
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relaciones constituyen seres, asi como tampoco puede haber un

“conocimiento en si”...%°

Para Nietzsche, la suposicion o el establecimiento del criticismo kantiano entre
‘cosa en si” y “fendbmeno” tiene como fundamento un prejuicio moral. Dicha
imposicion en la critica kantiana deja entrever una de las costumbres mas
importante de los fildsofos, a saber, tomar un prejuicio para convertirlo en verdad.
En este caso, es el prejuicio moral de Kant el que le obliga a fomentar o establecer
una necesidad l6gica en donde en realidad soélo existe una idea popular.

Por otro lado, la oposicion mundo aparente/mundo verdadero se erige bajo la
afirmacion de un tipo de moral especifica que encubre la posibilidad de establecer
nuevos valores en torno al conocimiento. Asi, la posibilidad de una transvaloracion
0 creacion de nuevos valores se ve mermada en cuanto todo conocimiento, desde
la perspectiva metafisica, se asienta bajo la divisibn mundo aparente/mundo
verdadero y por extension conocimientos buenos/malos. La evidencia de
Nietzsche a este respecto es que detras de toda voluntad de verdad existe una
voluntad de poder. En la tradicibn metafisica dicha voluntad de poder se configura
como la necesidad de desestimar un aspecto dentro de la construccién del
conocimiento, a saber, los afectos.

La voluntad de un mundo verdadero se establece como reaccion del temor al
sufrimiento y al dolor que se erige en la constatacion del caos, del devenir. Esta
posicion asimila y simplifica la verdad para homologarla a la felicidad. Por tanto,
verdad/felicidad se erigen como formas especificas de constitucion del valor moral
entablando una relacién de sustitucion de su “oposicién” entre error/dolor.

En este sentido, se hara referencia a la figura del sacerdote como generador y

administrador de la “verdad” que debilita el cuerpo y “crea” sentido. Por otro lado,

% Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Volumen IV. Cuaderno WII 5 Primavera de 1888,
14[122]. Dirigida por Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2008, pag. 561.
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se establece la relacién entre la busqueda de lo incondicionado como voluntad de
verdad.

Para la tradicion metafisica es imprescindible que exista una correspondencia
entre lo que se dice y lo que ocurre en el sentido de una adecuacion entre lo dicho
y lo visto.

El problema de la verdad no es tanto su utilidad como la posibilidad de ser in-
corporada. El problema de la asimilacion es clave para entender la cuestion y la
importancia de la verdad. Para la metafisica, el error, la falsedad o la ilusiébn no
son un criterio valido para establecer la legitimidad del conocimiento. Por el
contrario, Nietzsche considera que®(...) no es posible vivir con la verdad; que la
'voluntad de verdad' es ya un sintoma de degeneracion.”!

Por dltimo y para afianzar la conjuncién entre conocimiento, tragedia y arte,

Nietzsche afirma:

“Pero ahora la ciencia, aguijoneada por su vigorosa ilusion, corre
presurosa e indetenible hasta aquellos limites contra los cuales se
estrella su optimismo, escondido en la esencia de la l6gica. Pues la
periferia del circulo de la ciencia tiene infinitos puntos, y mientras aun
no es posible prever en modo alguno como se podria alguna vez medir
completamente el circulo, el hombre noble y dotado tropieza de manera
inevitable, ya antes de llegar a la mitad de su existencia, con tales
puntos limites de la periferia, donde su mirada queda fija en lo imposible
de esclarecer. Cuando aqui ve, para su espanto, que, llegada a estos

%1 Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Volumen IV. Cuaderno W Il 7 A Primavera-
Verano de 1888, 16[40]. Dirigida por Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2008,
pag. 682.
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limites, la l6gica se enrosca sobre si misma y acaba por morderse la
cola -entonces irrumpe la nueva forma de conocimiento, el
conocimiento tragico, que, aun soélo para ser soportado, necesita del

arte como proteccion y remedio.”?

%2 Nietzsche, F., El nacimiento de la tragedia. Trad. Andrés Sanchez Pascual, Alianza
Editorial, Madrid, 2004, pag. 136.
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Capitulo 3.
El perspectivismo.

Nietzsche enuncia una de las mas sutiles afirmaciones del averroismo: el hombre
no es por naturaleza cognoscente. Esta afirmacion tiene por finalidad prevenirnos
de no erigir al intelecto o a la razén como eje central en el ser humano. Nietzsche
se opondra a toda la tradicion metafisica que define la humanidad del hombre por
su caracter racional. El mecanismo por medio del cual realiza dicha oposicion es a
partir de la actividad cognoscitiva como relativa de un proceso fisiolégico.

El proceso fisiolégico que condiciona la actividad cognoscitiva tenderd a
diferenciar al ser humano de los demas seres vivos mas por una cuestion de
grado que por una separacion trascendental exclusiva. La metafisica funciona
ocultando el imperativo de la subsistencia como condicion fundamental en la
construccion del conocimiento, propiciando con ello la aparicion de categorias mas
alla de toda experiencia posible. La moral metafisica impone la obligacién de
establecer un conocimiento separado de la vida: un conocimiento abstracto que
establece una sustancializacion del intelecto y una exclusiéon del cuerpo. Lo que le
interesa a Nietzsche es ponernos a resguardo de que todo conocimiento emerge
desde la sensacion y que la representacién no es un mas alla trascendente sino
un elemento secundario y dependiente de aquella.

El conocimiento se erige como una forma de mantencion de la vida del ser
humano en la medida en que se in-corpora, se asimila en cuanto modo de ser
especifico de la especie. Ahora bien, esta forma de ser no estd separada ni se
excluye de las otras formas de vida, sino mas bien se diferencia de ellas so6lo en
grado. Para Nietzsche el perspectivismo es esencial a los seres vivos, todos los
seres vivos gozan de un grado de perspectivismo segun su necesidad.

La accion valorativa es anterior a la idea de verdad, que so6lo es resultado de una

de las tantas formas de vida perspectivistas. Es la valoracion el ndcleo de la
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accion de conocer. El conocimiento metafisico seria la posibilidad de construccion
de esta medicion en cuanto necesidad de establecer una verdad derivada del
valor.

Ahora bien, solo el ser humano valora, tasa la vida desde el punto de vista del
calculo. En ella la apuesta de la valoracion es el calculo mismo. Es asi que
Nietzsche puede afirmar en el Zaratustra:

Para conservarse, el hombre empez6 implantando valores en las cosas
-iél fue el primero en crear un sentido a las cosas, un sentido humano!
Por ello se llama “hombre”, es decir: el que realiza valoraciones.

Valorar es crear: oidlo, creadores. El valorar mismo es el tesoro y la
joya de todas las cosas valoradas.

Solo por el valorar existe el valor: y sin el valorar la nuez de la

existencia estaria vacia. jOidlo, creadores!®

Si tomamos en cuenta este estatuto de la valoracion entenderemos el
perspectivismo nietzscheano desde dos puntos de vistas complementarios: una
forma de conocimiento especifico de una forma de vida encerrada en si misma
pero a la vez en constante relacién con su medio ambiente. Y un segundo modo
en relacion a la posibilidad de establecer una valoracion de cada forma de vida a
partir de la creacion incesante de mediciones. En ambas son los sentidos los que
dan el parametro de la posibilidad del perspectivismo. De ahi el conocimiento
como una tela de arafia: estamos a merced de los limites de dicha tela para
establecer una relacién de medicién con lo que nos rodea.

En el caso del ser humano el perspectivismo acontece de forma diferente en
comparacion de los demas seres vivos, dando como resultado un grado distinto de

relacion con su medio. La intensidad valorativa en el ser humano se diferencia de

% Nietzsche, F., Asi habl6 Zaratustra. De las mil metas y de la “Gnica” meta. Trad. Andrés
Sanchez Pascual. Alianza Editorial. Madrid, 2013, pag. 117.
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los otros seres vivos en la forma y el modo de su creacion. Con Nietzsche
veremos la posibilidad de un sentido que existe en un grado limitado en la
naturaleza: el pensamiento. El ser humano parte de la posibilidad de valoracién a
través del sentido del pensamiento y fomenta una forma de invencion
relativamente novedosa. El pensamiento se definira como actividad calculadora
que se especializa por la posibilidad de “fijar precios”, “tasar valores”, “imaginar
equivalentes”.

Lo destacado es que el hombre -al igual que todas las demas especies- fomenta
una forma de conocimiento para conservarse en su ser, para enaltecer y expandir
aquello que puede. Ahora bien, la realizacion de dicho acto se observa a través de
una creacion especifica y diferente respecto de las otras especies de la
naturaleza. Aquello que importa de estas ideas es que dejan de lado la falsa
dualidad Naturaleza/Artificio. Ahora bien, dentro de la infinita gama de acciones
creativas de la naturaleza el hombre se destaca porque su actividad creativa se
establece a partir del intelecto, el lenguaje y el conocimiento. La percepcion
intelectual es una de las formas de la sensibilidad de las que el ser humano goza
en alto grado de perfeccién permitiéndole mantenerse en su conservacion. Gilles
Deleuze tiene un ejemplo muy interesante al respecto: la garrapata. En este
animal son tres las percepciones que goza para mantenerse con vida: el olfato, la
posibilidad de sentir el calor, y la sensacion de altura. Alli, en dicha posibilidad, la
garrapata se mantiene y se conserva. En los seres humanos el establecimiento del
calculo con el medio ambiente funda la posibilidad de tasar y medir lo que
acontece desde la perspectiva del conocimiento tal y como los sentidos en una
garrapata.

El intelecto transforma la realidad no-humana en una realidad adaptable y
confortable para la especie. En ese sentido, el proceso de conocimiento se
analoga al proceso de “asimilacion” o digestion. El “espiritu” es como el estdbmago:

asimila los acontecimientos cadticos dandole una forma especifica en la que el ser
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humano puede mantenerse seguro y confortable. Ahora bien, esta asimilacién no
es soblo conservadora, sino también productora, creativa.

En la voluntad creativa se enmarca la necesidad de establecer una apropiacion del
caos, in-corporandole a partir de una serie de eventos que aseguren su lectura e
interpretacion. Es propio de toda especie elevar sus acontecimientos a su propia
percepcion con el objetivo de establecer una relacion de conservacion y
rebasamiento de si misma. Para el ser humano el intelecto es aquella posibilidad
de establecer una relacion de seguridad con el entorno. En el ser humano la

matematica es un ejemplo que resume dicho potencial:

Queremos introducir la precision y el rigor de la matematica en todas las
ciencias, hasta donde esto sea medianamente posible; no porque
creamos que a través de este camino conoceremos las cosas, sino para
determinar, mediante él nuestra relacion humana con las cosas. La
matematica solo es el medio del conocimiento humano mas universal y

Gltimo. 94

Para Nietzsche no existe un solo tipo de conocimiento, sino una multiplicidad de
acciones perspectivistas que crean una pluralidad de formas de asimilacion. Las
oposiciones entre ser vivo/medio ambiente o ser humano/mundo dejan de tener
sentido. Todo pasa por el flujo e intensidad de las interpretaciones. El tema de la
infinitud es de suma importancia en este sentido, recorddndonos la posicion

leibniziana de la ménada, Nietzsche afirma:

Pero pienso que hoy estamos por lo menos lejos de la ridicula
inmodestia de decretar, a partir de nuestro rincon, que solo desde este

rincon se permite tener perspectivas. El mundo se nos ha vuelto mas

% Nietzsche, F., La ciencia jovial. 246. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso
Editorial. Valparaiso, 2013, pag. 216.
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bien “infinito” una vez mas: en la medida en que no podemos rechazar

la posibilidad de que él incluye dentro de si infinitas interpretaciones.?>

La cuestion de la pluralidad radica en una de las tradiciones mas grandes de
nuestro ser creativo: el lenguaje. El lenguaje unifica, pone en movimiento para
establecer y apropiarse de la unidad. Somete el caos y la pluralidad a lo uno. En
este sentido, la operacion linglistica de reduccidn entre sujeto/predicado oculta la
relacion perspectivista entre los seres vivos imponiendo una sustancializacion
metafisica que des-corporiza la propia posibilidad de la interpretacién. En este
sentido, una de las funciones creativas del ser humano, el lenguaje hablado, lleva
en si una potencia nihilista que le hace tambalear. por un lado creatividad
mimeética y por otro nihilizaciéon metafisica sustancialista.

La postura del pensamiento nietzscheano tendra por objetivo destronar la lectura
sobre la interpretacion como un proceso exclusivamente “subjetivo”. El
subjetivismo es el resultado de la exaltacion realizada por la teoria del
conocimiento metafisica que pretende dar lugar a la conciencia como forma
primigenia y origen del pensamiento. La centralidad del sujeto, provocado por la
ilusion del lenguaje, dard como resultado la creencia de la conciencia como
fundamento del pensamiento.

En el fragmento 354 de La ciencia jovial se hablara de la relacion entre lo
impersonal de la conciencia, la posibilidad de comunicacién y la necesidad del
hombre de saber y pensarse a si mismo. En dicho texto aparecera el pensamiento
como resto de un menester que surge con la condicion propiamente humana, su
desolacion y posibilidad de vida. El fragmento esta titulado como Acerca del “genio
de la especie” y se abre en torno a la reflexion sobre la conciencia. Nietzsche lo

presenta como una paradoja: acontece la conciencia cuando sentimos que

% Nietzsche, F., La ciencia jovial. 374. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso
Editorial. Valparaiso, 2013, pag. 319.
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podemos llegar a prescindir de ella. Dicho pensamiento acaece al momento de
intuir que la conciencia es un minimo de todo nuestro proceso pensante: “La vida
entera seria posible sin que, por asi decirlo, se viese en el espejo”®.

La presentacion del fragmento se desarrolla a partir de la idea de que existe algo
inconsciente en la conciencia; es mas, ella misma se construye a partir de una
serie de flujos inconscientes para si misma. Nietzsche se preguntara cual es la
funcién de la conciencia, dada su superficialidad, su limitado aporte dentro del
aparato vital: “;Para qué, en general, la conciencia, cuando es superflua en lo
principal?”?’

Frente a dicha pregunta Nietzsche responde que la conciencia siempre esta ligada
a la capacidad de comunicacion del individuo y que dicha capacidad esta ligada a
su vez a la necesidad de sociabilidad en cuanto se ve obligado a suplir, con la
ayuda de los demas, la brecha irresoluble del “si mismo”. Si bien concibe esta
necesidad de comunicacion a partir de un otro como receptor, ésta no se ve
absolutamente reducida a dicha alteridad: habra siempre una especie de limbo
gue obliga a concebir un espacio anterior a esta relaciéon entre individuos. Es
importante destacar esta zona intersticial como resto pre-individual e inconsciente
en la construccion de la comunicabilidad.

En el fragmento, la comunicacién y la conciencia son de utilidad para establecer
una red de conexion entre los hombres. Ahora bien, esta funcion exteriorizante de
la conciencia fomenta un proceso de interiorizacibn o introyeccion de la
comunicacién. Cada hombre comienza a entender en la medida en que entra en
relacion con los demas. Pero también comienza a entender-se en cuanto

posibilidad de habla con los otros. En este sentido Nietzsche afirma:

“Que a nosotros mismos nos llegue a la conciencia nuestras acciones,

pensamientos, sentimientos, movimientos -por lo menos una parte de

% Nietzsche, F., La ciencia jovial. 354. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso
Editorial. Valparaiso, 2013, pag. 288.
7 [dem.
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ellos-, esa es la consecuencia de una terrible y larga “exigencia” que ha
imperado en el hombre: en tanto es el animal en mayor peligro, requirié
ayuda, proteccion, requiri6 a sus semejantes, tuvo que expresar su
penuria, saber que se hacia comprender a si mismo -y para todo esto
necesitaba, en primer término, la “conciencia”, por consiguiente,
“saber”, él mismo lo que le falta, “saber” cdmo se siente, “saber” lo que

piensa.”®®

Ahora bien, para Nietzsche el hombre piensa pero no lo sabe: s6lo se hace
consciente en una minima parte, una parte superficial y degradada. El hombre, en
cuanto piensa en palabras, piensa de forma reducida y minima, obviando y
dejando en las profundidades los flujos mas intensos del pensamiento. Este resto
degrado del pensamiento que le lleva a saber lo que quiere y a comunicarse es la
conciencia. “El hombre, como toda creatura viviente -afirmara Nietzsche- piensa
continuamente pero no lo sabe; el pensar que se hace consciente solo es la parte
mas pequeia de él, digamos: la parte mas superficial, la peor...”9

Nietzsche afirma que el nacimiento de la conciencia se debe a la utlidad de
mantener la vida de los hombres, y de acuerdo a cada nivel, de todo organismo
vivo. El hombre creador de signos, de lenguajes es cada vez mas consciente de si
mismo. Esa conciencia nace no solo de la palabra, sino ademas del gesto, la
mirada, el movimiento. El texto que nos llama la atencion y nos sugiere esta

conexion es el siguiente:

(...) no solo el lenguaje sirve de puente entre los hombres, sino también
la mirada: el énfasis, los gestos; el llegar a ser conscientes de nuestras

impresiones sensoriales en nosotros mismos, la fuerza para poder

% [dem, pag. 289.
% dem.
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fijarlas y, por asi decirlo, para ponerlas fuera de nosotros, aumentoé en
la medida en que crecio el apremio de transmitirlas a otros mediante

signos.t®

Las palabras finales de este fragmento haran alusion a la declarada falsificacion
en la que nos encontramos en tanto seres conscientes y su peligro. Nietzsche
afirmara que la consciencia creciente es un peligro y una enfermedad.

Para Nietzsche son las pulsiones, en cuanto proceso corporal, las que estaran por
debajo de los procesos de conciencia. La conciencia no es mas que un simple
resultado de los procesos vitales de un ser vivo que aparece de modo tardio y que
se empecina por creer en la centralidad antropoldgica del conocer. La pluralidad
de pulsiones es lo que la conciencia desea reducir para entender su propio
proceso. Es asi que se designan palabras como “espiritu” o “alma” a un proceso
que tiene en su profundidad la intensidad del cuerpo.

Ahora bien, no se trata de entender al cuerpo como un nuevo sustrato fundante
sino mas bien como una multiplicidad de fuerzas, un descentramiento de si
mismo, una pluralidad de interpretaciones que se bosqueja y lucha bajo la
posibilidad de un rebasamiento en el lenguaje, en el espiritu y en la posibilidad de
asimilacion en funcién la persistencia de su vida. En este sentido, el filosofo
deviene fisidlogo en la medida en que interpreta al cuerpo como una pluralidad de
tensiones que se intensifican en las interpretaciones especificas con la que puede
realizarse y superarse.

Por todas partes lo relevante de la posicién nietzscheana es el énfasis que existe
en los andlisis dados a la interpretacibn materializada desde la pluralidad del
cuerpo. El cuerpo es el sustento o soporte elemental del acontecimiento
interpretativo en cuanto se retne en él una multiplicidad de fuerzas. Ahora bien, es
importante destacar una precaucion: no convertir el cuerpo en fundamento o

nuevo subjectum. El cuerpo no es soberano, no se erige como sujeto que se

100 [dem, pag. 290.
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presente salvando la paradoja de la pluralidad de fuerzas. En este sentido, se
entiende el cuerpo como un entramado lleno de potencias, tal como la naturaleza.
Es por esto que el cuerpo es tomado desde el punto de vista de la physis griega
que se sobrepasa a si misma. Nunca permanente, siempre en continuo
movimiento, el cuerpo se presenta como un encuentro de fuerzas que en su
dinamismo dan forma, secundariamente, a lo que hemos llamamos conciencia.

Lo relevante de esta nocidn es que el perspectivismo invoca una interpretacion
corporea sin sujeto en la medida en que no depende ni de la conciencia, ni del
espiritu ni de la Historia, sino mas bien en la posibilidad de su emergencia a partir
de una pluralidad de fuerzas que se organizan en torno a la voluntad de poder.

En este sentido nuestra tesis combate el prejuicio instaurado por Heidegger y que
se limita a reducir la teoria perspectivista nietzscheana al entramado metafisico
leibniziano. En nuestras primeras paginas citamos a Heidegger quien afirma que el
perspectivismo nietzscheano no es mas que la confirmacion de la postura
moderna y subijetivista del autor: “(...) con el caracter perspectivistico del ente,
Nietzsche se limita a expresar lo que desde Leibniz configura un rasgo esencial
oculto de la metafisica.”1%*

Por el contrario, el perspectivismo surge en el encuentro de fuerzas que
acrecientan la potencia plural de los cuerpos y que se combinan en torno a la
posibilidad de incrementar su intensidad. La intensidad es el resultado del juego
de la pluralidad de instintos que componen al cuerpo, convirtiendo al conocimiento
en una valoracion. Cada pulsién es una actividad valorativa que se conjuga y se
intensifica en la polémica con otros instintos que se incrementan o decaen, activos
o reactivos, dependiendo del caso. El conocimiento se erige, entonces, como
lucha de perspectivas inapropiables en cuanto instintos anteriores a cualquier
posibilidad de dominio consciente y soberano. Sélo en la medida en que estos

instintos se enfrentan con un cumulo del pensamiento como fuerza, bajo el

101 Heidegger, M., Nietzsche. Vol. Il. Trad. Juan Luis Vermal. Ed. Destino. Barcelona,
2000, pag. 90.
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encuentro de otros cuerpos, acontece la posibilidad del conocimiento. De esta
forma el conocimiento es una funcion de los instintos, el resultado de la lucha
entre el contacto de una agrupacion que se configuran en la friccion que acontece
entre si. SOlo en el contacto entre la pluralidad puede emerger el conocimiento
como resultado de una serie de afecciones. La posibilidad de contagio, de friccion,
de roce entre los afectos condiciona la emergencia del conocimiento. El cuerpo,
entonces, se erige como acontecimiento que posibilita el conocimiento en la forma
de una doctrina perspectivista de los afectos.

El perspectivismo es preciso entenderlo, entonces, desde la pluralidad de afectos,
esencialmente multiple en cuanto acontece como encuentro colectivo. A su vez,
no es posible hablar de un perspectivismo como unidad: es en los cuerpos en
donde acontece las pluralidades de perspectivas que luchan entre si
modificAndolo, haciéndole ir mas alla de si mismo. Existe una pluralidad de
perspectivas en una perspectiva y que se establecen como forma tensional entre
los afectos.

Los afectos se organizan en jerarquias, valoraciones, puntos de vistas, fuerzas
gque se entremezclan guiando la particularidad y singularidad de cada potencia, de
cada fuerza. Los afectos se presentan no como entes 0 esencias Sin0 como
formas especificas de expresion, como intervalos de poder que establecen la
posibilidad de relacidn entre las perspectivas. Los afectos se organizan a partir de
una serie, orden de rango.

En referencia a lo anterior leemos desde el aforismo 333 de la Ciencia Jovial:

Non ridere, non lugere, neque detestari, sed intelligere! [{No reir, no
llorar, no odiar, sino entender!] dice Spinoza, de una manera tan simple
y sublime como es su estilo. No obstante: ¢qué otra cosa es en ultimo
término este intelligere [entender] sino la forma en que precisamente
esos tres se nos hacen sensibles de una vez? ¢ Un resultado a partir de
los diferentes y contrapuestos instintos del querer burlarse, querer

lamentarse, querer maldecir? Antes de ser posible un conocimiento,
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cada uno de estos instintos ha tenido que proferir previamente su
parecer unilateral acerca de la cosa o de un acontecimiento; luego
surgio la lucha entre estas unilateralidades, y a partir de ella, alguna vez
se alcanz6 un punto medio, un apaciguamiento, un dar razén a cada
una de estas tres partes, una especie de justicia y de contrato: pues
cada uno de estos instintos puede afirmarse en la existencia mediante
la justicia y el contrato, y mantener sus derechos entre si. Nosotros, a
quienes llegan a la conciencia las ultimas escenas de reconciliacion y
ajustes finales de cuenta de este largo proceso, opinamos luego que
intelligere [entender] es algo conciliador, justo, bueno, algo
esencialmente contrapuesto a los instintos; mientras que sélo es un

cierto comportamiento de las instintos entre si.102

La conciencia so6lo acontece como forma reguladora a posteriori después,
precisamente, de un proceso anunciado por la valoracion de los instintos y
afectos. La conciencia llega después, post festum, en el momento en que pretende
conciliar una lucha en la que ella no resuelve nada. Ahora bien, no resuelve, sino
mas bien constata un estado de cosa que acontece en la ignorancia del sujeto,
prescindiendo del sujeto, en un horizonte acéfalo. La conciencia ocurre como
objetividad que anuncia la posibilidad de una justicia o pacto en medio de la lucha.
Ahora bien, este pacto no tiene nada que ver con la paz kantiana que sélo puede
darse en el marco del cementerio. Al revés, la pretension de objetividad en este
caso es mas bien la posibilidad de constatacion de un estado de cosas especifico,
de una lucha de interpretaciones que acontece mas alla y mas aca del sujeto y la

consciencia. Nietzsche afirma en La genealogia de la moral:

102 Nietzsche, F., La ciencia jovial. 333. Trad. de José Jara. Universidad de Valparaiso
Editorial. Valparaiso, 2013, pag. 260.
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Existe Unicamente un ver perspectivista, unicamente un “conocer”
perspectivista; y cuanto mayor sea el nimero de afectos a los que
permitamos decir su palabra sobre una cosa, cuanto mayor sea el
namero de ojos, de ojos distintos que sepamos emplear para ver una
misma cosa, tanto mas completo serd nuestro “concepto” de ella, tanto

mas completa sera nuestra “objetividad”.1%

En otro pasaje mas adelante Nietzsche afirma:

Pero eliminar en absoluto la voluntad, dejar en suspenso la totalidad de
los afectos, suponiendo que pudiéramos hacerlo: ¢cOmo? ¢es que no

significaria eso castrar el intelecto? (...) 104

Sera interesante ver que bajo el imperio de la “verdad” metafisica es imposible
penetrar al universo del perspectivismo como modo de conocimiento. En este
sentido, el perspectivismo es la posibilidad de un modo de percepcién capaz de
desmontar la “verdad” metafisica por una mirada plurivalente que no se reduce a
la homogeneidad ni a la universalidad. El perspectivismo se transforma, entonces,
en el modo del conocimiento de los filésofos del futuro, del superhombre
anunciado en el Zaratustra.

Para Nietzsche el hombre es un animal que produce la ficcion de la identidad. Se
esmera en poseer lo que le rodea a partir de dos conceptos apropiativos que
supone existentes: la identidad y la causalidad. EI dogmatismo del conocimiento
se concentra en dicho prejuicio apartando y clasificando la naturaleza en funcién
de la estructura rigida que le somete. Para Nietzsche existiria una naturalizacion
de dichos conceptos propiciado por la metafisica occidental y que toma una

“‘interpretacién” de la naturaleza como “hecho”. Por ello Nietzsche puede afirmar

103 Nietzsche, F., La genealogia de la moral. Tratado Tercero, 12. Trad. de Andrés
Sanchez Pascual. Alianza Editorial. Buenos Aires, 2013, pag. 175.
104 [dem.
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que no existen hechos sino sélo interpretaciones. La imperiosa necesidad del
hombre de someter la diversidad de la naturaleza (y de si mismo) crea la ilusion
de la unidad instalando un olvido fundamental: la pluralidad como fuerzas que se
integran en una interpretacion. Por ello es que una doctrina perspectivista de los
afectos exige la destruccion del eje central de la teoria del conocimiento: es
preciso sospechar de la identidad, de la causalidad y unidad de los hechos, es
mas, es preciso desconfiar que existan tales hechos.

La dogmatica de la causalidad se representa en la idea de que es humanamente
impensable comprender un hecho escindido de una intencidn. Este prejuicio funda
el conocimiento, no sélo del individuo, sino de la especie que interpreta que todo
en la naturaleza debe tener un proposito.

El modo de pensar humano, su perspectivismo, se basa en la necesidad de crear
‘causas” y “efectos”. A través de la creencia de una intencion detras de lo que
ocurre busca ligar lo sucedido con algo que le condicione. Aquella es la manera en
la que informa la realidad a través de su propio modo de pensar convenciéndose
de que existe una finalidad, una teleologia. Nietzsche asume que esta es una de
las tantas maneras de pensar: su proyecto sera destronar la hegemonia del
pensamiento de la causalidad por un pensar perspectivista.

Frente al concepto de necesidad, causalidad y determinacibn emanados de la
metafisica, Nietzsche opone el concepto de fatum. El fatum es el juego de azares
gue realizan en su conjuncién una serie de repeticiones en las que emerge un
encuentro de acontecimientos dados a la interpretacion.

Nietzsche asume que la creencia en la causalidad se ve apoyada por fuertes
factores psicologicos: el miedo, la desconfianza y la culpa. Veremos en La
genealogia de la moral como el factor de la culpa establece uno de los parametros
fundamentales de la psicologia del principio de causalidad.

La evidencia rescatada por Nietzsche acerca de la prioridad psicologica de la
interpretacion de la teoria del conocimiento humana tendra como resultado echar
por tierra el supuesto epistemoldgico de “sujeto/objeto”. En un pasaje de Aurora

Nietzsche afirma: Si consideramos el espejo en si, no encontraremos en él mas
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qgue los objetos, que refleja. Si queremos coger esos objetos, volvemos a no ver
mas que el espejo. Esta es la historia general del pensamiento.1%°

Insistimos, entonces, que la teoria del conocimiento nietzscheana instala una
critica radical del sujeto del conocimiento y de la cosa en si. Ambas nociones son
el residuo epistemoldgico de la creencia en el “yo” y de su proyeccion en la
naturaleza.

Para Nietzsche el sujeto es una pluralidad de afecciones que establecen un
proceso relacional. El “sujeto” no es mas que el resultado de una multiplicidad que
emerge en funcion de una relacion instintiva y afectiva entre si a través de una
jerarquizacién, de una valoracion, de wuna medicibn. Un cumulo de
interpretaciones, relaciones de fuerza, posibilidades y actualizaciones que soélo
desde una lectura reactiva producen un “sujeto”. El “sujeto” no es mas que la
interpretacion negadora de la pluralidad que toma la absolutizacion del “yo” como
frontera de acuerdo a una costumbre nihilista y reaccionaria. Para Nietzsche lo
que llamamos “sujeto” se establece a partir de realidades plurales que se
concentran en un cuerpo. La realidad del cuerpo es fundamental para Nietzsche
en cuanto resultado y activacion de esta pluralidad de seres, colectividad de
formas de vida, multiplicidad de costumbres y formas de acontecer.

105 Nietzsche, F., Aurora, paragrafo 243. Trad. de Eduardo Mateo Sanz. M. E. Editores.
Madrid, 1994, pag. 187.
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Conclusioén.

El perspectivismo como unateoria de la imaginacién.

Nuestra tesis afirma que la base epistemoldgica de la teoria del conocimiento de
Nietzsche la encontramos en sus primeros afios de actividad filosofica. Si
observamos EIl nacimiento de la tragedia y La filosofia en la época tragica de los
griegos podemos vislumbrar los supuestos que rigen su pensamiento sobre el
conocimiento.

Segun Nietzsche la imaginacion es el elemento inventivo que posibilita el sucesivo
salto de una posibilidad mimética a otra. Dicho salto es la constatacion vy
desplazamiento a partir de distintas imagenes de semejanzas, las cuales producen
un aumento en el pensamiento. La reflexion intelectual, por otra parte, realiza la
labor de revisar dichos saltos consolidandolos en seguridades. Esta segunda
etapa consiste en la codificacion en términos causales de aquello que produce la
imaginacion en forma de fragmentos, irregularidades, devenir. En este sentido, el
valor del pensamiento filosofico radica en su actividad eminentemente creadora.
Para Nietzsche el valor estético, propio de la actividad imaginativa, se levanta
como fundamental.

Estos presupuestos se mezclan a partir de las lecturas que Nietzsche realizé en
los primeros afios como fildsofo. No sélo la figura de Schopenhauer configura un
hito importante dentro de dichas lecturas. Se combina en ese momento una serie
de investigaciones que comienzan por la revision exhaustiva de Historia del
materialismo de F. A. Lange. En esa época lee también la obra de Hermann von
Helmholtz titulada Uber die Wechselwirkung der Naturkrafte. En marzo de 1873,
solicité en la Biblioteca de la Universidad de Basilea una historia de la Quimica y
otra de Fisica. Ademas, revisa obras de Mohr, Zoller y Boscovich. Este ultimo
autor sera especialmente atendido por Nietzsche a partir de su obra Philosophiae
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naturalis theoria redacta ad unicam legem virum in natura existentium, aparecida
en el afio 1759 y que se inspira en las reflexiones en torno al problema de la
constitucion de la materia.

Para Boscovich todos los fendmenos fisicos y quimicos se deducen de una Unica
ley: la ley de la fuerza. De esta ley se desprenden cuatro tesis: los elementos
fundamentales de la materia son “puntos de masa” que cuentan con inercia y
fuerza activa. Estos elementos se interrelacionan y actian unos con otros
produciendo el movimiento que explica la fisica newtoniana. La tercera tesis es
que la naturaleza y el universo son finitos y que los “puntos de masa” estan en
constante movimiento, tesis cercana a lo que plantea Philipp Mainlander en su
obra Filosofia de la redencion.

Dichos estudios sobre la naturaleza tienen como resultado el ensayo de una teoria
sobre la temporalidad de los 4tomos llamada Zeitatomenlehre o “doctrina de los
atomos del tiempo” en donde mezcla las lecturas en torno a la concepcion de
tiempo de Heraclito y el atomismo de Boscovich. Esta teoria se resume en la idea
de que las fuerzas sélo pueden actuar en cuanto existe una diferencia variable de
su duracién que se establece a partir de los intervalos de intensidad en la que se
dan. Dichos intervalos operan solamente en la medida en que existe un diferencial
temporal de aparicion de dichas fuerzas. En este sentido, el tiempo no existe fuera
de los procesos de fuerza que le constituyen oponiéndose a la concepcion del
tiempo metafisico en cuanto continuum. Mas bien, se trata de encuentros
temporales diferenciales y discontinuos que actian unos sobre otros. Para
Nietzsche la realidad fisica se expresa en una temporalidad intensiva como
cristales de tiempo con propiedades dinamicas entre si.

En el pasaje de Fragmentos Péstumos Primavera de 1873, 26[12] podemos
interpretar que Nietzsche afirma que la Zeitatomenlehrel® se resuelve en una

doctrina de la sensacion que disuelve por completo los atomos temporales en

106 Nietzsche, F., Fragmentos Péstumos. Volumen I. Cuaderno U 1 5B Primavera de 1873.
26[12]. Dirigida por Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2010, pag. 456 ss.
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sensaciones. Dichos estudios son de suma importancia para establecer el marco
minimo para entender el concepto de perspectivismo en su conjuncién entre las
investigaciones sobre la naturaleza, la psicologia y el arte.

Nuestra nocién de los estados de poder los valoramos a partir de una relacion
cuantificable: s6lo somos conscientes de la disminucién o acrecentamiento del
poder en la medida en que nos relacionamos con una cantidad intensiva. En este
sentido, y repitiendo el gesto realizado con los estudios de la naturaleza,
Nietzsche considera una fisica de la voluntad de poder en donde lo que
apreciamos es la intensidad y relacién dinamica que ella manifiesta.

La teoria nietzscheana considera la vida como un proceso de autosuperacion y
crecimiento basados en la creacion de la imaginacién y en funcion de la
superaciéon de los atomos de tiempo devenidos “sensaciéon”. La voluntad de poder,
en este caso, mas que derivar en una necesidad de dominio en el sentido
heideggeriano se torna una relacion creativa. Esta interpretacion de la voluntad de
poder mas cercana al empirismo spinoziano que a la lectura metafisica estara
determinada por las lecturas tempranas que Nietzsche realizdé de la filosofia de
African Spir quien, a su vez, es subsidiario del perspectivismo de Gustav
Teichmuiller.

Es importante insistir en el tema de la temporalidad como elemento principal de la
voluntad de poder y implica la idea de un tiempo intensivo y discontinuo por sobre
la concepcion de un tiempo continuo y finalista. Para Nietzsche, fuerza y
temporalidad estan intimamente ligados al concepto de finitud, lo mismo en el
caso del perspectivismo. Nietzsche afirma en Fragmentos P4stumos:

(...) nosotros nos prohibimos el concepto de una fuerza infinita en
cuanto incompatible con el concepto de “fuerza”. Por tanto, al mundo le

falta también la facultad de la eterna novedad.%”

197 Nietzsche, F., Fragmentos P6stumos. Volumen lll. Cuaderno W | 4. Julio-Junio de
1885. 36[15]. Dirigida por Diego Sanchez Meca. Ed. Tecnos, Madrid, 2008, pag. 799.
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El eterno retorno so6lo puede tener sentido al momento de integrar la finitud como
elemento compuesto de la voluntad de poder. El punto culmine de la voluntad de
poder como conocimiento se encuentra en la embriaguez dionisiaca: en el
encuentro entre los cuerpos, en el acontecimiento de Eros. La embriaguez arriba
con un tremendo potencial de transfiguracion que fuerza a los cuerpos a devenir
otra cosa: de aquel devenir emerge el arte.

Afirmamos en nuestro trabajo que Nietzsche considera al hombre, como un gran
“hacedor de conceptos”; las diferencias y contradicciones que le definen al
momento de entrar en relacién con la “verdad”, se entienden por la singular
“constitucion” de cada individuo y su particular proceso corporal al que se somete.
En Nietzsche aparece una suerte de “asimilacion” inventiva de los conceptos y su
estatuto en un sistema le da un “sentido” particular, que produce un campo de
insercion que dialoga, impugna, corrige o reivindica otros discursos o sistemas
conceptuales. Bajo esta directriz, los conceptos emergen desde una especifica
disposicion fisiolégica: en primer lugar aparece un impulso nervioso, el que puede
ser una reaccion ante las sensaciones o una actividad instintiva aplicada a la
misma percepcion; luego, este impulso nervioso es verbalizado. Toda produccién
de palabras responde a la organizacién y jerarquizacion de nuestro cuerpo y de
nuestra disposicion animica; proponer principios “trascendentes” en su produccion
-tal como lo realiza la metafisica-, es abusar y negar el tipo de creacion de la que
el hombre es susceptible de producir. Ahora bien, a este impulso nervioso, luego
de devenir palabra, se le suma una “imagen” — que representa un “montaje” de la
imaginacion, a través de la informacion que la propia percepcion entrega, aunque
organizada por la especificidad de una pluralidad de instintos de cada hombre—;
lo especial de este andlisis es que la imagen es arbitraria, debido a que no existe
una relacion de causa o adecuacion entre el impulso nervioso y la imagen
producida. La particularidad y el desarrollo de los instintos determina lo antojadizo
de una imagen en relacién al impulso nervioso que supuestamente la determina,
realizando una conexiébn con elementos heterogéneos en vista a un mismo

impulso nervioso. A partir de alli, a dicha imagen es necesario afadirle mas
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palabras, no sélo con la intencion de denominacion sino también con la intencion
de ponerla en relacion con otras imagenes y contextualizarla con los impulsos y
afectos, es decir, producir una “gramatica” que seria el principio del lenguaje
comun y cotidiano, pero que en funcion de su complejidad ira avanzando en
formas mas sofisticadas. En este segundo nivel es cuando podriamos afirmar la
creacion de conceptos “filosoficos”.

Segun Nietzsche la emergencia de los “conceptos”, no se puede interpretar desde
el punto de vista del orden causal, 0 como una encadenacion sisteméatica de
procesos cognitivos, sino mas bien, como un proceso creativo heterogéneo y
discontinuo. Este “modelo corporal de creacidon de conceptos” obliga al pensar a
echar mano de la pluralidad de instintos que le constituyen como fundamento de la
existencia humana, ademas debe realizar el encuentro con el mayor niamero de
perspectivas posibles, formando un conocimiento riguroso a través de sus
sentidos, rechazando de plano todas las afirmaciones categéricas y necesarias sin
un previo proceso de sospecha. Ademas, se excluye, cualquier indicio de
contravenir a los instintos a través de oposiciones dialécticas o binarias, que
conduzcan a soluciones “aporéticas” o “negativas” y que posibiliten la restituciéon
de un sujeto. Como dijimos mas arriba, es necesaria una “nueva ciencia” que
actualice la jerarquia olvidada del cuerpo y de los instintos, y que destruya la
“verdad” de las metafisicas precedentes, en funcién de una nueva perspectiva del

cuerpo, de sus instintos y afectos, ademas de las fuerzas que los constituyen:

Pero, en fin, no seamos, precisamente en cuanto seres cognoscentes,
ingratos con tales violentas inversiones de las perspectivas y
valoraciones usuales, con las cuales, durante demasiado tiempo, el
espiritu ha desfogado su furor contra si mismo de un modo al parecer
sacrilego e inutil: ver alguna vez las cosas de otro modo, querer verlas
de otro modo, es una no pequeiia disciplina y preparacion del intelecto
para su futura “objetividad”, -entendida esta Ultima no como

“contemplacion desinteresada” (que, como tal, es un no-concepto y un
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contrasentido), sino como la facultad de tener nuestro pro y nuestro
contra sujetos a nuestro dominio y de poder separarlos y juntarlos: de
modo que sepamos utilizar en provecho del conocimiento cabalmente la
diversidad de las perspectivas y de las interpretaciones nacidas de los

afectos1o8,

Esta potencia hermenéutica de los afectos e instintos necesita de una disposicion
especial de la que muy pocos pensadores ha podido asumir; para ello, no es
suficiente el rigor intelectual o la agudeza interpretativa: es preciso tomar las
contradicciones que el hombre puede encontrar hasta en su propio cuerpo, en
medio de sus propios instintos, alli donde se mantienen las fuerzas activas que
desatan un movimiento de los sentidos. Es por ello que es preciso contar con una
“pluralidad de ojos”, invocar la multiplicidad de perspectivas, teniendo la
precaucion de no excluir el indice de los instintos!®®, pese a que en esta lucha
habran instintos que seran ignorados, despedazados y suspendido. En el mismo

paragrafo Nietzsche afirma:

A partir de ahora, sefiores fil6sofos, guardémonos mejor, por tanto, de
la peligrosa y vieja patrafia conceptual que ha creado un “sujeto puro
del conocimiento, sujeto ajeno a la voluntad, al dolor, al tiempo”,
guardémonos de los tentdculos de conceptos contradictorios, tales
como “razén pura”, “espiritualidad absoluta”, “conocimiento en si”: - aqui
se nos pide siempre pensar en un 0jo que de ninguna manera puede
ser pensado, un ojo carente en absoluto de toda orientacion, en el cual
debieran estar entorpecidas y ausentes las fuerzas activas e
interpretativas, que son, sin embargo, las que hacen que ver sea ver-

algo, aqui se nos pide siempre, por tanto, un contrasentido y un no-

108 Nietzsche, F., La genealogia de la moral. Tratado tercero, paragrafo 12. Alianza
editorial. Buenos Aires 2012, pag. 174-175.
109 [dem.
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concepto de ojo. Existe Unicamente un ver perspectivista, Unicamente
un “conocer” perspectivista; y cuanto mayor sea el numero de afectos a
los que permitamos decir su palabra sobre una cosa, cuanto mayor sea
el nUmero de ojos, de ojos distintos que sepamos emplear para ver una
misma cosa, tanto mas completo sera nuestro concepto de ella, tanto
mas completa sera nuestra “objetividad”. Pero eliminar en absoluto la
voluntad, dejar en suspenso la totalidad de los afectos, suponiendo que
pudiéramos hacerlo: ¢como?, ¢es que no significaria eso castrar el

intelecto?”110

Ahora bien, aquellos instintos ignorados son los provenientes de la sintomatologia
reactiva, mientras que permanecen aquellos afectos que potencien y restituyan las
fuerzas activas. Sin embargo, el panorama general es que la gran mayoria de los
hombres cree ciegamente en estas ficciones, demostrando una disposicion servil
ante la “verdad” y las instituciones que le hacen posible en cuanto “fuerza reactiva”
y que, ademas, aseguran poseerla; frente a esta modalidad “absolutista” vy
“totalitaria” de produccion y circulacién de la “verdad”, el perspectivismo se erige
como programa interpretativo que devela el caracter arbitrario de los mismos
conceptos.

Sin embargo, el desborde de existencia de los “hombres creadores” se expresa

bajo el velo de lo tragico; los convencionalismo, las “verdades” necesarias, las
ideas de Dios, el alma, la cosa en si, el sujeto y el objeto no son mas que palabras
vanas, sin sentido; su voluntad de poder los hace inmunes a las denominaciones
de uso cotidiano y vulgar, estos hombres creadores de valores, aristocraticos,
sienten la obligacion de actuar de forma dominante, creando fronteras, delimitando
situaciones, forjando valores para luego franquearlos, estar mas alla de ellos y
exigir la desesperacidén constante de la comprension “habitual”. Existe en estos

artistas de espiritu aristocratico, una constante apertura hacia lo “nuevo”, una

110 [dem.
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novedad que emana del cuerpo, de los sentidos, de las percepciones en tanto
impulsos no codificados por ninguna “conciencia” o “sujeto”, alejadas de las
valoraciones de los hombres del “rebafo” y su homogeneizacion de las
perspectivas, estos hombres -los aristocraticos, nobles o artistas- realizan la
busqueda de lo nuevo en funcion de su organizacion fisiolégica, junto a los
sentidos, en una sofisticada forma de “animalidad”.

La fuerza activa es la que fundamenta la voluntad de los hombres aristocraticos
haciendo ver toda su potencia, sin embargo, no existe proporcionalidad
cuantitativa entre los hombres que personifican las fuerzas activas y reactivas.
Para Nietzsche, la mayoria de los hombres esta atrapado bajo el poder de las
fuerzas reactivas, esta situacion hace posible la emergencia de hombres de
singular fortaleza animica, que se caracterizan por su aptitud “inventiva” de nuevos
valores e interpretaciones, que, como dijimos mas arriba, se abren en los instintos
del cuerpo; a estos “nuevos filosofos” les corresponde efectuar una novedosa
labor.

Las fuerzas activas se manifiestan como un poder unilateral e intransigente que
recobra el uso de la imaginaciéon y que la desborda como instrumento de mero
“calculo”. Mas bien, la imaginacién forja nuevas disposiciones entre los conceptos
y valoraciones acufiando significaciones novedosas entre conceptos ya
formulados y utilizados.

Si vemos la critica de Nietzsche dirigida a la modernidad, la metafisica, la ciencia
occidental y las creencias populares; en ellas la imaginacién acontece en su grado
de acciébn mas reactivo: la imaginacion es la modalidad capaz de propagar y
transmitir de generacion en generacion una serie de errores; esta posibilidad de
re-producir imagenes, es “capturada” por un instinto, una fuerza especificamente
reactiva que “monta” una imagen en particular. A dicha imagen se le hace
transitar por un artistico proceso de “depuracion”, primero verbalizandola,
agregandole sonidos a partir de una retérica, de una tonalidad y matices
“semanticos”; es decir, se forma un concepto de la imagen. Sin embargo, muchas

de estas imagenes se han ido “gastando”, otras se han impuesto violentamente y
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se consideran como “verdaderas”, cuando en realidad toda imagen es el resultado
de un proceso arbitrario, histérico y social, sin relacion a una verdad objetiva; pero
la potencia animica y sensitiva de la imagen, posibilita dicha confusion, como un
fingimiento respecto de la “verdad” y de su proceder como pensamiento, hasta
consolidar un grave equivoco frente a la apreciacion de nuestra vida, de la
naturaleza, de la sociedad, etc. Es asi que se forma una cruel “imagen heredada”,
que resignifica los instintos y los representa desde el punto de vista moral como
algo “malo” e “inmoral” que debe ser reorganizado y reprimido, a través de una
constante referencia a una imagen “absolutista” y “universal’.

Sin embargo, esta imagen no es el resultado de una percepcion de los sentidos
sino mas bien del prejuicio que instala la conciencia como creencia de una
autonomia al modo de un deus ex machina, supuesto que se manifiesta como una
imagen visual, pero concerniente y derivada de una idealidad originada y

mantenida por “comodidad” y “costumbre”. Nietzsche afirma:

A nuestros ojos les resulta mas cémodo volver a producir, en una
ocasion dada, una imagen producida ya a menudo que retener dentro
de si los elementos divergentes y nuevos de una impresion: esto ultimo
exige mas fuerza, mas «moralidad». Al oido le resulta penoso y dificil
oir algo nuevo; una musica extrafia la oimos mal. Al oir otro idioma
intentamos involuntariamente dar a los sonidos escuchados la forma de
palabras que tienen para nosotros un sonido mas familiar vy

doméstico.111

Sin esta imagen autorreferencial, los hombres no tendrian acceso ni a la ciencia ni
a la historia, ademas, sus propias vidas serian un misterio, no podrian designar ni

valorar; no existiria la posibilidad de comprender.

111 Nietzsche, F., Mas alla del bien y el mal, paragrafo 192. Alianza Editorial, Madrid, 2003,
pag. 132. El subrayado en cursiva es nuestro.
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El devenir nihilista del perspectivismo se corporiza en una norma social y politica
que en nuestro pais, por ejemplo, se impuso con el nombre de neoliberalismo. La
imposibilidad de apertura a la diferencia y multiplicidad de las pluralidades inicioé un
proceso de aceleracion que nos han dejado en una situacion de lo comun en
direccion a una catastrofe. En palabras de Nietzsche, dicha catastrofe es la
manifestacion de una perspectiva que niega la vida y que fomenta una imagen
autorreferencial incapaz de entender, observar, percibir su letalidad. Uno de los
resultados de esta falta de perspectivismo es la situacion medioambiental en la
gue nos situamos en nuestro pais y en el planeta.

Por otro lado, si nuestra tesis tiene un sentido es, precisamente, la de propiciar el
cruce entre las ideas de Nietzsche y nuestra actualidad, en cuanto organizacion de
una forma de vida. Desde esta posicion consideramos que no sirve de mucho el
analisis de un concepto si éste no es corporizado en nuestra inmanencia como
seres vueltos hacia los otros.

Nietzsche define la vida como un rebasamiento y un desborde de la voluntad de
poder que se expande queriendo sobrepasarse a Si misma en su incremento, es
decir, en relacién con pluralidades que estan en el limite de “si mismo”. La légica
del rebasamiento, en cuanto actividad vital, es lo que Nietzsche asume como el
mas alto proceso vital, en cuanto posibilidad de un “ir mas alla” de su condicién. La
imaginacion es -en este sentido- aquello que aparece como elemento des-
subjetivante en el individuo llevandolo mas alla de si y enfrentandolo con los
cruces de su pluralidad.

En ocasiones se interpretd este rebasamiento como una tendencia del cuerpo a ir
hacia un espiritu trascendental, separando cuerpo y alma, y corroborando una
tendencia instintiva del propio cuerpo: crear ficciones, inventar mundos y re-crear
miméticamente lo dado con tonos y colores llamativos. El gran problema ha sido
gue esos tonos, de tanto insistir, se han vuelto opacos y grises, perdiendo la
policromia que le constituyd. En este movimiento, y a través del surgimiento de

una conciencia resentida y culposa, dichos tonos grises se elevan como



103

originarios, fomentando la condena del perspectivismo y elevando “la verdad”
como elemento monopdlico en la creacién de conocimientos.

Infinitas formas conoce el hombre para controlar, imponer y recrear el argumento
en favor de “la verdad”: violencias de todo tipo han incentivado la profundidad en
la que este concepto se ha sido impuesto. Buscar los puntos de fuga que nos
puedan dar las posibilidades de ir mas alld de las verdades impuestas es
fundamental para reactivar los procesos de creacion que nos permitan propiciar la
conjuncion de las pluralidades que potencien las formas de vida activas mas alla
de los nihilismos.

Por mucho tiempo, la visiébn antropolégica, logocéntrica y metafisica, desplegada
por un nihilismo irrestricto -y que en ultima instancia se corporiza en una teologia
econdmica neoliberal- ha descartado el perspectivismo como elemento integrador,
cruce o quiasma, en donde emerge, nuevamente, el cuerpo y el contacto de éste
con su exterioridad. Por lo mismo es que dicha forma de entender la vida ha
propiciado un individualismo acérrimo en donde el estatuto de la imaginacién ha
guedado reducido a una mera expresion de la psicologia interna del sujeto. Sin
embargo, el perspectivismo, en cuanto acontecimiento de lo plural, despliega una
forma de entender la imaginacién a partir de la relacion, encuentro y contacto del
cuerpo como una alteridad.

La imaginacion funciona como la potencia expresiva y creadora del individuo que
opera ensamblando los residuos que dejan los choques de fuerzas de los cuerpos:
Michel Foucault, en sus conferencias tituladas La verdad y las formas juridicas
afirma sobre Nietzsche que la verdad es la chispa dejada por el choque de dos
espadas, este choque y encuentro de fuerzas, pone en juego la posibilidad de un
resto que es manejado, manipulado, reorganizado y vuelto a inventar por la
imaginacion. La imaginacion, en este caso, no es una facultad psicologica sino
mas bien la potencia de mezcla de un cuerpo para organizar los restos de fuerza
dejados por la voluntad de poder.

Por largo tiempo se oculto la potencia creadora de la imaginacién con el objetivo

de ocultar, a su vez, el fatum batallante de todo saber, bajo la necesidad de elevar
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una interpretacion teoldgica y metafisica que prescindiera de la pluralidad para
erigirse como verdadera. Distintos son los dispositivos con los que la metafisica
articula la organizacion del lenguaje. Conceptos como “alma”, “Dios”, “verdad”,
“persona” fueron los utilizados para definir los limites del perspectivismo y excluirlo
como paria dentro de la filosofia y el pensamiento. Sin embargo este concepto
reclama su posicion més alla de las légicas binarias y metafisicas con las que se
articula en nuestra actualidad las interpretaciones del pensamiento.

El perspectivismo reclama un estatus especifico en cuanto nos obliga a pensarnos
en el borde de las légicas onto-teo-antropoldgicas con las que el hombre ha
querido erigirse como el pastor sobre los otros seres vivos. Precisamente, la
catastrofe ambiental en la que nos encontramos nos fuerza a pensar la necesidad
de situarnos en medio de la vida de este planeta méas alld de cualquier
mesianismo antropolégico. El arribo de un pensamiento perspectivista nos obliga a
pensarnos desde la animalidad sin dejar de exponernos a nosotros mismos como
seres claves dentro del proceso de devastacion del planeta.

Las condiciones de vida global, bajo el velo del nihilismo, se han vuelto cada vez
mas complejas: hemos entrado en una aceleracion tal de los procesos vitales que
ansiamos la muerte en vida como unico estimulo de sobrevivencia. Las catastrofes
climaticas, las guerras propiciadas, las hambrunas como resultado de una
economia global salvaje nos muestra el reverso social de una forma de entender
el lenguaje y el pensamiento derivado de una metafisica teolégica que ha
enaltecido la interioridad como elemento generador de conocimiento. Nada mas
lejano a esta posicion es la propuesta de Nietzsche: el conocimiento es el
resultado de una serie de relaciones de fuerza que tiene por objetivo mantener la
vida, potenciarla y destrabarla hacia un porvenir desbordante y singular. La
metafisica nos ha puesto dentro del marco de lo posible dejandonos desolados.
Nietzsche nos sitia en la apertura de lo imposible como fuga de la telaraia
metafisica mas alla de la paranoia del resentimiento. Asumir dicha tarea presenta
al conocimiento y a la ciencia como una forma mas dentro del entramado que

restituya el arte como posibilidad efectiva dentro de la construccion del saber.
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El perspectivismo invoca el cruce de los cuerpos como improvisacion danzante
que le expresa como intensidad cadtica entre los cuerpos y que valora a partir de
lo incalculable mas alla de toda progresion positivista. El perspectivismo pone al
cuerpo en medio de los otros cuerpos, en medio de la naturaleza, en medio de los
demas seres vivos. El cuerpo, bajo la logica del rebasamiento, deviene otro,
mutando y dejando de ser lo que era en la posibilidad de transformarse a través de
la reorganizacion de los atomos temporales. El cuerpo deviene afecto y el afecto
se corporiza en una danza temporal que estremece y destruye las ansias

universalistas de la posicion metafisica y nihilista.
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