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Introduccion

En las humanidades y las ciencias sociales el debate tedrico/epistemoldgico sobre cémo
deben ser trabajados los procesos sociohistoricos y las diferentes dinamicas culturales que se
desarrollaron desde que llegaron los europeos a America, tiene dentro de sus principales
efectos el replanteamiento de esquemas conceptuales. Uno de los terrenos mas fértiles para
esta actividad de reevaluacion ha sido la forma de entender las dinamicas fronterizas®. El
presente proyecto de investigacion busca estudiar las transformaciones politicas de la
poblacién indigena en Chiloé durante el siglo XVIII, asumiendo que en este periodo se
experimentd un proceso de aprendizaje politico por parte de los indigenas, lo que fue
fundamental para la actividad de los nativos de Chiloé, alcanzando su punto mas alto con el
funcionamiento del Tribunal de Raza Indigena? en el siglo XIX, asociacion de brujos basada
en la confluencia de elementos propios de la cultura mapuche con otros arraigados en la
herencia colonial hispana. El término correcto para nombrar a los miembros de esta
organizacion es controversial en la historiografia, en los escritos de autores de mayor data
son presentados bajo el imaginario del brujo®, en cambio nuestro posicionamiento sigue
estudios mas recientes que consideran mas apropiado concebirlos bajo la figura del machi
indigena. Se utilizardn ambos términos segun corresponda, con el fin de evidenciar
posicionamientos politicos, tedricos y culturales del autor respectivo. La produccion
historiografica sobre la Recta Provincia en las Gltimas décadas ha comenzado a plantear
nuevos lineamientos de investigacion, argumentando criticamente que usualmente se ha
trabajado sobre esta asociacion de brujos desde una perspectiva eurocéntrica u occidental®.
En este sentido, podemaos relacionar los estudios recientes sobre La Mayoria con los debates
teodricos sobre la forma en que se deben entender las dinamicas que surgen de la relacién
entre poblacién indigena y modernidad; esto se debe a que varios de estos escritos se
posicionan desde una perspectiva postcolonial®.

Principalmente se estudiardn las modalidades mediante las cuales se llevd a cabo este
aprendizaje politico, fundamentalmente a partir de la constitucion de la Republica de Indios
a mediados del siglo X V|11, centrandonos en la labor misional evangelizadora. La relevancia
del proyecto radica en contribuir al conocimiento historiografico sobre las dinamicas

! Boccara, 2005, p. 31.

2 Esta asociacion ha recibido diversos nombres: Tribunal de Raza Indigena, La Mayoria, Recta
Provincia o Brujos de Chiloé.

3 Los brujos de Chiloé: célebre proceso del juzgado de Ancud: declaraciones de los reos, 1908.
Disponible en: Memoria Chilena, Biblioteca Nacional de Chile http://www.memoriachilena.gob.cl/602/w3-
article-9617.html Accedido en: 28-04-2019.

4 Véase: Hernandez (2013), Valenzuela (2014), Saavedra (2015), Ledn (2016) y Catepillan (2019).

5 Hay autores que cuestionan la validez del analisis postcolonial para etapas coloniales. Por ejemplo
Rolena Adorno, quien se vale de los postulados de Jorge Klor de Alva para su critica. Véase: Adorno (1993) y
Klor de Alva (1992).
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fronterizas y los procesos de hibridez cultural®, mediante el estudio de las précticas que
canalizaron la relacion de la poblacion indigena con la modernidad a fines del periodo
colonial. Es necesario un poco de contexto. ¢Por qué estudiar Chiloé? ;Por qué encapsularse
en la Republica de Indios? ¢Por qué darle importancia a la actividad misional? Son multiples
los motivos para la eleccion de la provincia en consideracién, los principales son los
siguientes: a) si se considera que la provincia de Chiloé fue una de las ultimas fronteras
anexadas al territorio estatal chileno (1828), esto sugiere tanto la permanencia de practicas
coloniales como también la emergencia de posibles fricciones en el transito hacia el
establecimiento de un modelo politico, social y cultural moderno asociado al establecimiento
del Estado-Nacion, b) sus caracteristicas geograficas y climéticas se presentan como factores
importantes en el proceso de colonizacion vecinal y religiosa de la frontera austral, y ¢) la
condicion periférica de la provincia chilota en los margenes imperiales constituye a Chiloé
como una frontera, en donde las condiciones particulares de su colonizacion configuran
relaciones interétnicas.

La importancia de investigar la Republica de Indios se fundamenta en que representa una
veta para el estudio de las relaciones interétnicas’ entre indigenas y espafioles. Si bien
generalmente esta institucion es representada con un caracter corporativo bajo el tutelaje
hispano, esto debe ser puesto en perspectiva. En el caso de Chiloé el establecimiento de la
republica indiana debe ser asociada a un proceso de activismo politico por grupos indigenas
y por autoridades eclesiasticas hispanas, los reclamos ante el abuso de los encomenderos no
cesaron durante todo el periodo colonial, como lo demuestra la rebelién de 1712 en Chiloé.
Este periodo debe ser considerado como una etapa de aprendizaje y experiencias por parte
de la organizacion politica indigena. Al teorizar sobre el origen de las transformaciones
politicas indianas no existe un consenso dentro de la historiografia sobre la autonomia de
estas demandas y el acercamiento de los nativos a un modo occidental de concebir la politica.

Al estudiar la Republica de Indios se delimita temporal y espacialmente el problema de
investigacion, es decir, el estudio de la importancia de la evangelizacién en las
transformaciones politicas indigenas en Chiloé. Para evitar que la lejania de los nativos con
respecto a sus pares en Chile continental limite la construccién del pensamiento politico
indigena a la agencia de estos mismos y a la influencia misional, es necesario plantear la
existencia de redes sociales y/o politicas entre los indios proclives a la adopcién de las formas
de organizacion en la normatividad de la Republica de Indios y otros grupos indigenas
habitantes del archipiélago de Chiloé. Es decir, si consideramos que el contacto entre grupos
indigenas es un hecho comprobado y estudiado para el caso de las reducciones jesuitas en el
caso guarani®, seria ingenuo pensar en esta institucion como un umbral impermeable

® Garcia Canclini, 1990, p. 15.
" Foerster y Vergara, 1996, p. 9-33.
8 Véase: Wilde (2009).



considerando que los chilotes no fueron reducidos a pueblos®. Concordamos con Saavedra al
plantear que la colonialidad en Chiloé debe pensarse desde su geografia:

“(...) La colonialidad en la colonia chilota no ocurre, en principio, en el vacio del
reconocimiento y no puede abstraerse del mundo en el que pretende subsistir: la
diferencia colonial depende del paisaje que deviene como continuidad, la
colonialidad ocurre en un lugar que son todos los lugares. Es solo desde este punto
de vista, segun pienso, que se puede abordar tanto la encomienda como la mision en
Chiloé.” 2.

Durante el periodo colonial en Chiloé diferentes 6rdenes estuvieron encargadas de la
evangelizacion de los grupos indigenas: mercedarios, franciscanos y jesuitas. Destaca con
creces la labor de los jesuitas, pues fueron estos quienes estuvieron encargados de la
provincia por mayor tiempo y quienes realizaron los aportes mas significativos a la formacion
del sistema colonial, es decir, en torno a la evangelizacion y sus multiples alcances se
configura la matriz de las condiciones particulares del Chiloé colonial. Si bien resulta sencillo
asumir la importancia de la religion en la historia de la provincia, por ejemplo, a través de la
estructuracion de los pueblos-capilla en torno a los cavi indigenas!! o mediante la conversion
indigena llevada a cabo durante las bien conocidas misiones circulares jesuitas, creemos
necesario continuar realizando estudios que analicen desde una perspectiva cultural la
influencia politica de la evangelizacion indigena por parte de los jesuitas en el caso de Chiloé.
Por lo tanto, en la presente investigacion los misioneros jesuitas tendran un protagonismo
fundamental. La relevancia de esto reside en que estudiar la influencia misional en los grupos
indigenas enriquece el enfoque y/o problema de estudio al complejizar las relaciones
interétnicas. La inclusion de los agentes misionales busca superar el esquema tradicional con
el que se trabajan las dindmicas de colonizacion y las relaciones fronterizas, es decir, el del
binarismo que concibe Unicamente a dos grandes grupos: el espafiol y el indigena. Al
concebir a los misioneros jesuitas como un tercer grupo, surge la interrogante sobre qué tan
coherentes eran las concepciones sobre las dindmicas fronterizas entre las autoridades civico-
militares y las eclesiasticas, las cuales eran parcialmente auténomas en términos politicos.

La hipétesis de la presente investigacion sustenta que en Chiloé, durante el periodo colonial
-especialmente en el siglo XVIII y con el establecimiento de la Republica de Indios- se
experiment6 una transformacién en la forma de concebir la politica por parte de los indios,
lo cual fue fundamental en la constitucion histérica del pensamiento politico indigena de
fines de la Colonia e inicios de la Republica. Sefialar que los indios cambiaron la forma de
entender y hacer politica no parece ser un descubrimiento fascinante, sin embargo, lo

® Saavedra, 2015, p. 130.
10 |pid.
11 Catepillén, 2017, p. 117.



interesante es estudiar el proceso mediante el cual se construye la identidad social, politica y
cultural del discurso politico indigena en Chiloé, considerando el término de la Colonia, al
menos nominativamente. A diferencia del mapuche de Chile continental habitante de la zona
de Arauco, la poblacion chilota fue tempranamente convertida al catolicismo, en los juicios
y actas de brujos se evidencia como estos se mostraban devotos al culto religioso de la
Corona. Es decir, se dio un proceso de etnogénesis indigena, con la particularidad de que la
religién catdlica pasé a constituirse en una parte integral de la identidad indigena. El objetivo
es rescatar la organizacion social indigena durante el siglo XVIII, buscando estudiar el
alcance del poder politico que alcanzaron los nativos en Chiloé.

¢Cuénta influencia tuvieron los jesuitas en el aprendizaje legal de los indios sobre derecho
indiano durante el periodo colonial? Consideramos que para estudiar la transformacion de la
politica indigena en la isla se debe concebir la experiencia misional, por lo que nuestra
busqueda se orienta a dimensionar la influencia jesuita. La investigacion pretende favorecer
el estudio de las relaciones interétnicas, buscando analizar la transformacion cultural
indigena en Chiloé en términos sociales, politicos y religiosos.

El objetivo del presente estudio es analizar la influencia de la actividad misional en las
transformaciones politicas indigenas durante la Republica de Indios del siglo XV1I1. Nuestra
intencion es rastrear la forma en que los misioneros influyeron en la formacion de un
pensamiento politico indigena en Chiloé, ademas de poner esto en perspectiva en relacién a
la propia agencia de los indios en el recorrido de su organizacion social y politica. La
relevancia de esto recae en contribuir al conocimiento historiografico sobre las dindmicas
fronterizas y los procesos de hibridez cultural mediante el estudio de la formacién de un
pensamiento politico mestizo, aportar al entendimiento sobre la relacion de la poblacion
indigena con la modernidad a fines del periodo colonial. A partir de este Objetivo General
se desprenden los siguientes Objetivos Especificos:

1.1- Caracterizar concepciones y formas politicas indigenas durante el periodo previo
a la Republica de Indios, enfocandose en la posible influencia politica por parte de los
misioneros jesuitas. De esta forma se obtiene un paneo general sobre como practicaban y
concebian la politica los nativos de Chiloé. Ademas, permite establecer una trayectoria para
la influencia misional en la politica indigena.

1.2- Caracterizar concepciones y formas politicas indigenas durante la Republica de
Indios, enfocandose en la posible influencia politica por parte de los misioneros jesuitas. Esto
permitird acercarnos a la relacion entre indigenas y misioneros. Se espera identificar el grado
de autonomia indigena en la construccion de un pensamiento politico. La eleccion de la
Republica de Indios favorece al estudio de las relaciones interétnicas entre indigenas y
misioneros debido a que en cierta medida excluye al estamento encomendero.



1.3- Comparar las caracteristicas entre ambas formas de concebir la politica. Permite
identificar cambios en el pensamiento indigena, comprobar la influencia misional y de esta
forma construir un relato explicativo sobre el proceso histérico. El enfoque comparativo
ofrece ventajas respecto a la pretension de objetividad en la labor historiografica, la
comparacion permite evidenciar que la investigacion muestra un proceso histérico coherente
y que el historiador no esta haciendo de la excepcion una regla?.

1.4- Evaluar el cambio en la politica indigena en comparacion con el caso guarani.
Ademas, compararemos la evolucién de estas caracteristicas entre experiencias locales y
externas dentro de un marco imperial, especificamente con el caso guarani. Esto permite
indagar en la existencia de lineamientos comunes y establecer relaciones causales para
similitudes y diferencias. La eleccion del caso guarani permitird comparar las reducciones
con el patrén de poblamiento disperso chilote, con lo que se pretende indagar en la
importancia del espacio en las relaciones interétnicas y en la formacion de la politica
indigena.

Las historiadoras Ximena Urbina y Natalia Gandara®® sostienen que el aislamiento de Chiloé
era un problema para las autoridades al planificar la defensa territorial de la colonia, pues se
asume como un enclave geopolitico fundamental. Para Ximena Urbina el reconocimiento de
caciques por parte de los espafioles era una manera de ordenar mentalmente el territorio
indigena y designar a interlocutores oficiales!*. Tanto Marco Ledn como Fernando
Valenzuela®® siguen los planteamientos de Gonzalo Rojas Flores respecto a los elementos
culturales indigenas presentes en la brujeria y sus transformaciones durante el periodo
colonial. Primero, que la destruccion del sistema chamanico por el aparato evangelizador
tuvo entre sus principales consecuencias el empoderamiento de los hechiceros dentro de las
comunidades, fortaleciendo su posicion social y ampliando su campo de accién a nuevas
funciones como la administracion de justicia’®. Segundo, ambos concuerdan con Rojas Flores
al identificar durante el periodo colonial al demonio con el principio del mal o wekufii y a los
kalku con los brujos de la tradicion occidental®’, lo que permitiria realizar una distincion
machi/kalku fundamental para entender las practicas de brujeria, puesto que como reconocen
Ledn, Rojas Flores, Valenzuela, Hernandez o Catepillan, se asumen estas practicas como un
mal conjurado, por lo cual serd fundamental el ejercicio de adivinacion para reconocer al
hombre o espiritu que ha causado la muerte o enfermedad que se padece.

12 Caballero, 2016, p. 66.

13 Gandara, 2016, p. 62.

14 Urbina Carrasco, 2016, p. 104.
15 valenzuela, 2014, p. 50.

16 Ledn, 2016, p. 46.

1 Ibid, p. 47.



La lectura que Joaquin Hernandez hace de los brujos de Chiloé plantea como problema
central que el juicio al Tribunal de Raza Indigena debe ser entendido como el enfrentamiento
entre sistemas de creencias diferentes. Es valorable su aporte puesto que otorga agencia
politica y protagonismo al sujeto indigena desde el primer momento. El autor critica obras
como las de Espech o Rojas Flores, ya que dichos autores se valen de un enfoque utilitario
que se limita a estudiar el funcionamiento de la organizacion. Ademas, se cuestionan los
trabajos planteados para verificar la veracidad de las practicas magicas, debido a que estos
enfoques tendrian el defecto de ser una lectura exclusivamente occidental®®. El objetivo de
su investigacion es aproximarse sin prejuicios a una forma determinada de relacionarse y
entender el mundo, sin embargo, se reconoce que estudiar esta cosmovision maégica,
chaménica y colonial es una compleja tarea al considerar la precariedad y la desigualdad de
fuentes y documentos disponibles. Estas limitaciones planteadas por Hernandez son
compartidas por nuestro tema de investigacion, pues, para estudiar las transformaciones
politicas de los sujetos indigenas de fines del siglo XVIII, una proporcion mas que
considerable de las fuentes proviene de pluma hispana y/o chilena, e incluso muchas de estas
fuentes proceden de las multiples autoridades civicas, militares o religiosas encargadas del
control de los indigenas o de su conversion, por lo que aln es una tarea pendiente
conceptualizar sobre el sesgo que las dinamicas de poder ejercen en la fuente.

De forma contraria a la imagen de la asociacion de brujos como una organizacién criminal,
Hernandez plantea que la documentacion y los testimonios sugieren que la organizacion tenia
caras visibles y que dentro de la poblacion local sabian a quién recurrir en caso de necesidad,
es decir, la Mayoria era una administracién paralela al Estado chileno y que contaba con un
sistema judicial propio. Al igual que otros historiadores, describe la administracion y los
diferentes cargos administrativos que representaban el espacio chilote, proponiendo que se
buscaba ejercer soberania de modo analogo al del Estado chileno, analisis compartido y
profundizado por Catepillan'®. Es importante la reflexion que realiza sobre los diferentes
cargos, ya que la coexistencia de la figura del rey y el presidente sugieren la incorporacion
de una tradicion republicana en una institucion que se ha asumido con un origen
principalmente colonial. En esta linea la tesis de Catepillan propone que el origen de la Recta
Provincia esta en el aprendizaje politico de los sujetos indigenas durante la Republica de
Indios de mediados del siglo XVI1II y en las primeras décadas republicanas, ademas de ser
una reaccion a los cambios politicos del siglo X1X%.

Para el presente estudio son multiples los aportes identificables en el trabajo de Catepillan.
En funcion de la extension del presente trabajo se utilizaran los siguientes lineamientos de su
obra: la Republica de Indios y la labor misional. La sociedad chilota del siglo XVIII se

18 Hernandez, 2013, p. 167.

19 Catepillan, 2019, p. 99.
20 1bid, p. 88.



caracterizaba por la perduracion de practicas coloniales asociadas al esquema de vencedores
y vencidos del siglo XVI, lo que se traducia en una permanencia en la rigidez del discurso
racial que tuvo como principal representante a los encomenderos. La excesiva autoridad de
estos hacia que en la practica fueran los duefios de las comunidades, al punto que el ejercicio
de las encomiendas realizado por la poblacion hispana se alejaba de las dindmicas
presentadas en el resto del pais. Por ejemplo, los indios pagaban su tributo en servicio
personal y no en moneda, el cual en ocasiones se extendia durante el afio corrido sin raciones
ni sueldo; ademas los encomenderos no entregaban a los curas la parte que les tocaba del
tributo?’. En esta linea el levantamiento indigena de 1712 en Chiloé fue contra los
encomenderos y no contra la sociedad hispano-mestiza en si, tal como es demostrado por
Trivero??. La inferioridad numérica y tecnoldgica, ademas de la traicion de los indios reyunos
de Calbuco, dieron corta vida a la rebelion. Segin Catepillan, dentro de los principales
resultados de esta rebelién se encuentra el recrudecimiento de la practica encomendera hasta
por lo menos mediados de siglo. Paralelamente, se desarroll6 un proceso de regularizacion
de la encomienda y de politizacién indigena que concluy6 con la abolicion de la encomienda
en 1782, y con el intento de organizacion de una republica de indios segun la ordenanza del
virreinato peruano?. Se asume la politizacion indigena como un fenomeno gradual al menos
desde 1720 cuando caciques chilotes se fugaron a la Real Audiencia de Santiago en busca de
justicia regia ante los abusos encomenderos, reclamos basados correctamente en la
Recopilacion de 1680, lo que sugiere una alquimia entre voluntad indigena y proteccion
hispana, probablemente religiosa. Los caciques chilotes argumentaban que a diferencia de
los demas indios feroces ellos eran pacificos, leales al rey y fieles cristianos, pues habian sido
tempranamente convertidos sin presentar mayor resistencia.

A mediados del siglo XVIII los indigenas tenian sus caciques acompafiados de
gobernadorcillos y sargentillos hispanos. Si bien las diferentes autoridades de la Republica
de Indios respondieron principalmente a las necesidades espafolas, también en ocasiones
interpusieron recursos en beneficio de las pretensiones indias. Segun el autor, probablemente
estas autoridades se transformaron a partir de 1768 con la anexion de Chiloé al Virreinato
Peruano?®*. Para 1788 es posible identificar indigenas con el titulo de alcaldes, los cuales eran
entusiastas en perseguir la liberacion de cargas tributarias y en adoptar la policia regia, sin
embargo, se desconoce su apego a la Recopilacion o las ordenanzas del Perd. En 1796 un
grupo de caciques y alcaldes de indios pidi6 interceder ante su majestad al obispo de
Concepcion, solicitando poder elegir mediante pluralidad de votos un corregidor y dos
procuradores indigenas, ademas del establecimiento de una escuela gramatical y la
posibilidad de acudir a las justicias de Valdivia®®. Las transformaciones politicas de los

2L |bid, p. 347.

2 Trivero, 2004, p. 16.

23 Catepillan, 2017, op. cit, p. 348.
24 |bid, p. 350.

% |bid, p. 88.
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indigenas durante el siglo XVIII no se reducian Unicamente a la modificacion de las
autoridades, el aprendizaje del espafiol y el funcionamiento de la justicia regia, segun la
Recopilacion o las Ordenanzas del Perd, sino que también permitio a diferentes caciques
buscar beneficios econdémicos para si y sus familiares. Probablemente esto ayudo al
fortalecimiento de la autoridad y la posicion social de los caciques ante el caracter segmental
de los rewe mapuche, los cuales han sido asociados por diversos autores con los cavi chilotes.
Segun Saavedra, en torno a los cavi/rewe se articuld la mision circular jesuita desde el siglo
XVI1, transformando a los machis locales en la figura del fiscal de capilla; sin embargo, para
Catepillan no parece factible que la evangelizacion fuera proclive a montar el rito catolico
sobre el mapuche, siendo este considerado como supersticion e ignorado en buena parte?.
Debido a esto se puede argumentar que los machis veliche pueden ser también los brujos
chilotes, ambos portadores de un caracter ambiguo proveniente de la dualidad kalku/machi.

Bastante se ha escrito sobre la mision circular de los jesuitas en Chiloé, sin embargo, la
relacién entre la evangelizacion y las practicas religiosas indigenas no ha sido profundamente
estudiada®’. En la tesis de Catepillan el aspecto menos trabajado es el religioso: si bien la
religién esta presente en varios elementos de la investigacion su inclusién es breve y
secundaria, basicamente porque no es su objeto de estudio. EI mismo autor reconoce que es
un campo por estudiar que puede aclarar varios aspectos abordados durante la investigacion.
Es en este punto donde consideramos que se puede realizar un aporte historiogréafico, ya que
es necesario estudiar en profundidad las implicaciones de la evangelizacion en las
transformaciones politicas y culturales indigenas en Chiloé. Son varios los temas a estudiar
en este sentido. Por ejemplo, lo que Urbina denomina union residencial®® para referirse a la
coexistencia de poblacion indigena y espafiola en torno a las capillas, ademas de las posibles
influencias que tuvieron los evangelizadores en la formacion politica indigena y las
peticiones de estos ante las autoridades. Seria interesante emular los andlisis hechos sobre la
Araucania para describir la coexistencia entre diferentes proyectos civilizadores por parte del
estamento vecinal/militar y la Compafiia de Jesus.

Una de las premisas de esta investigacion es que las transformaciones politicas indigenas
durante el siglo XVII11 se explican mediante la constitucion de un proceso de etnogénesis. La
aplicacion del concepto para el caso mapuche es aceptada de forma general por la
historiografia, por ejemplo, podemos situar dentro de esta perspectiva a Boccara, Bengoa,
Foerster y Saavedra Pelaez?°. Sin embargo, una linea de analisis paralela es propuesta en la
obra de Sauer. Segun este Gltimo la formacion de la identidad mapuche no se fundamenta
exclusivamente como una reaccion ante las dindmicas que surgen del proceso de conquista y
posterior presencia colonial, si no que la cultura mapuche tiene siglos de evolucion y

% |bid, p. 117.
27 |bid.
28 Urbina Burgos, 1992, p. 81.

2 Lincoiir, 2014, p. 9.
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desarrollo: “la llegada de los espafioles, aunque impactante, no cred la cultura o identidad del
mapuche™. La poblacion indigena en Chiloé posee caracteristicas sustancialmente
diferentes a las de sus pares en Chile continental, principalmente en torno a su cristiandad
temprana y situacion de aislamiento, lo que genera una relacién interétnica diferente a la
vivida por los habitantes de la zona de Arauco. Por lo tanto, la produccion y/o discusion
historiografica sobre la etnogénesis mapuche y los procesos de hibridez cultural deben ser
utilizados como una guia, teniendo la presteza para adecuar fundamentos tedricos pensados
para la poblacién mapuche continental y no para los nativos de Chiloé.

Al comparar procesos de etnogénesis y relaciones interétnicas en sistemas misionales
necesariamente debemos plantear el fundamento historico que comparten los diferentes
grupos indigenas ante la conquista y posterior colonizacion: la incorporacion al sistema
mundo colonial moderno. Los estudios recientes sobre el reformismo de frontera plantean la
existencia de lineamientos comunes por parte de la Corona con respecto a las diferentes zonas
fronterizas en Hispanoamérica, principalmente en torno al fomento del pactismo:

“(...) un complejo y amplio entramado de relaciones politicas de consenso-disenso
que se fraguaron en los tratados de paz que, si bien no condujeron a la sumision de
estos grupos indigenas -como queria la administracion espafiola- por lo menos
facilitaron la estabilidad fronteriza y, de la mano de las administraciones locales, se
llegd a una situacion de alianza politica y militar (...)"3.

Desde una perspectiva postcolonial se utilizaran los planteamientos de Enrique Dussel y
Serge Gruzinski. La utilizacion del filésofo y tedlogo de la liberacion en su tesis sobre la
Conquista de América como el origen del hombre moderno, en donde la imagen de Europa
como centro del mundo se construye a partir de la Conquista y consiguiente constitucion de
América como la primera periferia del mundo®?, es importante para acercarse a la imagen
que los encomenderos tenian sobre si mismos, elemento fundamental en la diferencia colonial
presente en las relaciones interétnicas con los indigenas. Pensar Chiloé desde la teoria
poscolonial nos permite concebir a las dindmicas fronterizas como un conjunto de relaciones
interétnicas que evidencian la historia del progreso y las dificultades del establecimiento a
nivel mundial de un sistema de pensamiento colonial y moderno. La organizacién politica
indigena en Chiloé se considera un pensamiento mestizo® propio de una hibridez cultural®,
en este caso lo interesante es como la construccion de una identidad india incorporo
elementos europeos en funcion de la organizacion social y politica propia, llegando incluso
a ser uno de los argumentos para diferenciarse de los mapuche de Chile continental. El

%0 Sauer, 2014, p. 48.

31 |_azaro Avila, 1996, p. 15.

32 Dussel, 1994, pp. 40-41, 47-48.

33 Véase: Gruzinski, 2000, EI pensamiento mestizo.
34 Véase: Garcia Canclini, 1990, Culturas Hibridas.

12



planteamiento no busca oscurecer la importancia de la agencia indigena en la evolucion de
la forma en la que conciben y practican la politica, por cuanto la intencidn es otorgarle
historicidad a un proceso de organizacion sociopolitica, incluyendo los elementos propios de
un ethos indigena como también su reformulacion ante un contexto histérico que hizo
necesaria la respuesta indigena ante el avance de la modernidad.

Esta investigacion se plantea desde un enfoque cualitativo, especificamente explicativo y de
interpretacion. Existe una carencia en las fuentes que describen como pensaban y vivian estos
grupos nativos®, esto dificulta la realizacion del analisis interpretativo sobre la
transformacion en las concepciones indias, ya que casi todo el discurso indigena colonial esta
mediado por la voz-escritura hispana. Para la realizacion del presente estudio en primera
instancia se necesita investigar la construccion del sistema colonial en Chiloé y las dindmicas
interétnicas que surgen a partir de su establecimiento, lo cual permitira identificar los
antecedentes de la transformacion del pensamiento politico indigena en laisla. En su mayoria
las fuentes bibliograficas sobre los jesuitas en Chiloé tratan sobre la mision circular y las
particularidades de su establecimiento. La descripcién de los indigenas en estos escritos es
breve, se enfoca en describir la organizacion espacial y datos demogréaficos, informacion
esencial para el establecimiento misional y/o encomendero, a su vez estas nos permiten
acceder a fuentes primarias. Si bien es necesario rastrear la influencia misional en la
poblacion indigena desde que inicia el contacto interétnico con las dindmicas de conquista,
nos centraremos en el periodo previo a la Republica de Indios desde que acontece el
levantamiento indigena en Chiloé en 1712 (1712-1740): se investigara sobre la institucion
del fiscal de capilla. Nuestro objetivo con lo anterior es caracterizar la concepcion politica de
los indigenas en la isla y comenzar a definir la trayectoria de la influencia misional. Las
fuentes primarias a utilizar seran las Cartas Annuas jesuitas y documentos del Fondo de la
Junta de Temporalidades de la Compafia de Jesus que custodia el Archivo Nacional
Historico. EI mismo conjunto de documentos sera Gtil para la segunda etapa de nuestra
investigacion: la caracterizacion de politica indigena durante la Republica de Indios, dando
énfasis a la actividad misional y a la agencia india. Esto nos faculta para plantear que la
constitucion de la Republica de Indios nace como resultado de décadas de reclamos indigenas
y eclesiasticos sobre el maltrato llevado a cabo por el estamento encomendero.

Posteriormente se realizard un analisis comparativo en este trabajo, en el cual se busca dar
cuenta de una evolucion politica indigena. Lo importante es identificar la forma en que
utilizan el lenguaje politico occidental: nivel de conocimiento, sintaxis del escrito, términos
utilizados. En este punto de la investigacion serd fundamental la agudeza del investigador
para leer entre lineas e identificar el grado de autonomia en el pensamiento politico indigena
y asi construir un relato interpretativo Para lograr este objetivo se utilizaran fuentes primarias
sobre derecho indiano como Recopilacion de Leyes de las Indias o las Ordenanzas del Peru.

35 Saavedra, 2015, op. cit, p. 10.
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Finalmente, para contribuir a la investigacion sobre los elementos particulares que hacen de
Chiloé un campo fértil para el estudio de las dindmicas fronterizas, es importante concebir la
relacion entre misioneros, indigenas y espafioles dentro de la perspectiva de la historia
comparada, con relacion a otros casos sudamericanos como el guarani. Se considerard un
paralelismo entre experiencias locales y externas dentro de un marco imperial,
especificamente compararemos la misiones jesuitas de Chiloé y las guarani debido a que
ambas son promovidas por Torres Bollo. Este Gltimo instruye que en ambas misiones se
respeten las Constituciones de la Orden y que la metodologia de evangelizacion esté sujeta
al criterio de los propios misioneros, quienes debian conocer y estudiar a la poblacion
indigena y al territorio®. Esto favorece nuestro objetivo de evaluar las transformaciones
politicas indigenas y su grado de autonomia, ya que permite comparar la actividad misional,
la politica indigena, dinamicas de etnicidad y/o etnogénesis en un contexto imperial. Para la
realizacion de este objetivo contamos con bastante bibliografia, ya que se ha escrito bastante
sobre los guarani.

36 Moreno, 2000, p. 163.
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Capitulo uno:
La evangelizacién en la construccion del sistema colonial en Chiloé

La Historica relacion del Reyno de Chile del jesuita Alonso de Ovalle nos entrega una
aproximacion de primera fuente sobre lo que se pensaba del desarrollo de la mision. El autor
realiza una categorizacion de las clases de misiones existentes, etiquetando a Chiloé dentro
de la prima clase, por ser de las mas peligrosas y heroicas del mundo:

“(...) si consideramos lo crudo de sus rigores en la pobreza de la tierra, y mala
pasadia, que de suyo tiene; en el retiro del sitio tan apartado del comercio humano,
(...) no son de la quinta, sino de prima clase, aunque los comparemos con las mas
rigurosas, que en todo el mundo tiene la Compaiiia (...)”%".

A su vez, la cronica de Ovalle contiene los primeros testimonios jesuitas sobre el contacto
con los indigenas de Chiloé en las cartas anuas de 1629 y 1630. Estas relatan como los tres
misioneros encargados recorrieron la mayor cantidad de islas posibles, identificando a los
caciques y contabilizando la cantidad de indigenas que tenian a su cargo. En este sentido es
importante acentuar el interés demografico por parte de la orden. Destaca el cacique
Talcapillan, distante habitante de la ciudad de Castro y un importante elemento debido a que
era uno de los caciques con mayor nimero de adeptos:

“(...) animose sola una vez a llegar donde los Espafioles asisten, y hallo tanta
dificultad en sujetarse a ellos, que sin aguardar mas se salié bien apriesa, determinado
de jamas verles la cara, y aunque los Maestres de Campo han hecho extraordinarias

diligencias por atraerlos asi, jamas han podido (...)"%.

Tal como es indicado en el fragmento, el cacique no tuvo buenas relaciones con los espafioles,
no soportd estar mucho tiempo con ellos y se fue jurando no volver a verlos. Solo la
mediacion de los jesuitas permitio superar las diferencias. Los hijos de San Ignacio enviaron
un mensajero a dialogar con Talcapillan, solicitando acepte una visita por parte del Padre con
el objetivo de conocer sus tierras y predicar la ley del verdadero Dios. Segun la descripcion
jesuita este aceptd con gratitud la invitacion, embarcandose él y su familia para salir al
encuentro del Padre, ahorrandole la hostilidad del camino®. Lamentablemente no existen
fuentes que permitan contrastar la veracidad del relato. ¢Cuél habra sido el factor
determinante para que este y otros caciques aceptaran con tanto gusto la fe cristiana?; ¢la
situacion de aislamiento?, ¢el asombro ante los misterios de la fe? Como sea, desde el primer

37 Ovalle, 2012, p. 394.

3 |bid, p. 395.
39 |bid.
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momento queda claro que los indigenas fueron un elemento fundamental en el plan jesuita
para la expansién del evangelio, principalmente mediante los caciques y sus cercanos:

“(...) Quedaron sus hijos tan capazes en los misterios de la fee, que eran después los
maestros que ensefiavan a sus vasallos. (...) Esperamos, dize el Padre que por medio
deste Indio, se ha de abrir una nueva puerta al santo Evangelio, siendo el Precursos
que lleve la buena nueva del a una nueva gente, que habia el esterehco de Magallanes,
dode se conocen muchos Barbaos, que no han oydo el nombre santo de Christo

(..

Recordemos que inicialmente la evangelizacion ocurre en los fuertes hispanos o en viajes
exploratorios de caracter misional. La descripcion entregada en las cartas anuas muestra una
poblacion indigena con cierta prestancia a recibir el evangelio, pero también se observan
situaciones de desconfianza y reticencia. De esta manera, si bien varios indigenas llegaban a
los fuertes buscando confesarse o ser bautizados, muchos concebian como poco conveniente
el contacto con los esparfioles debido a los abusos y maltratos. Ferrufino indica que muchos
indios escapan hacia montes interiores en donde podian cultivar papas y maiz para su
subsistencia **.Una préctica bastante com(n en esta primera etapa consistia en que los
misioneros debian realizar improvisados viajes para entregar confesion y el socorro de
cualquier indigena o espafiol al borde de la muerte, practica fundamental en el ejercicio del
evangelio ya que determinaba la posibilidad de que el alma del indigena entrara o no al cielo.
En las cartas anuas existen varios relatos que muestran una imagen cuasi heroica por parte
de los misioneros, generalmente se hacian viajes a lomo de caballo, pero era comun que para
llegar a destino necesitaran utilizar embarcaciones maritimas para cruzar rios o incluso
realizar el cruce a nado:

“(...) Llego un dia muy apriesa un Indio a llamar un Padre para que baptizase una
criatura recién nacida, que se estaba muriendo. Fue el padre con la presteza, que
pedia el caso, y viendo que el Rio venia de monte a monte, (...) aunque con notable

peligro se arrolo al Rio, y ayudandole Dios paso seguro (...)"*.

¢ Qué consecuencias tuvieron estas dinamicas en la relacion interétnica entre misioneros e
indigenas? Mediante la lectura de cronicas queda la sensacion de que una porcion
considerable de la comunidad indigena se preocupd por ser salvada, por no ir al infierno, por
recibir la salvacion eterna. Probablemente se deba a que la dindamica evangelizadora de los
jesuitas, a diferencia de los franciscanos, “(...) buscaba una transformacion del admapu por

40 |bid.
41 Saavedra, 2015, op. cit, p. 112.
42 Qvalle, 2012, op. cit, p. 401.
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medio de la ‘asimilacion’, alternativa que exigia no solo un conocimiento de la lengua
indigena, sino también de sus creencias y ritos (...)”*3. ¢Como se logro esta asimilacion en
Chiloé? La instruccién numero uno del Padre Diego Torres de Bollo enfatizaba la
perseverancia en el acto litdrgico cotidiano: oraciones, lecciones, examenes y misa.
Conjuntamente, la instruccion numero seis buscaba que la conversion al catolicismo tuviese
un caracter integro. Es decir, no bastaba con que el indigena aprendiera de memoria algun
mandamiento, era necesario que lo entendiese de buena forma. Para esto la explicacion
comprometia la elaboracion de ejemplos y comparaciones de forma reiterativa:

“(...) 1. En lo que toca & las cosas espirituales de oracion, leccion 6 examenes, misa
y gracias procuren instantemente con la divina gracia no faltar & lo cotidiano y
ordinario de la Compafiia por lo menos, por méas ocupaciones que haya; antes vayan
advertidos de moderar estas de manera que, no faltando & la salud, tengan mas oracion
y comunicacion con Dios Ntro. (...) 6. El ordinario modo de predicar 4 los indios sea
sobre algun articulo 6 mandamiento, repitiéndoselo muchas veces, y dandoselo &
entender con comparaciones y ejemplos; y el catequizar sea no solo ensefiandoles la
doctrina para que la sepan de memoria, sino haciendo la fuerza posible para que la
entiendan bien. Y procurese que el fruto en esto y en lo demas sea solido, aunque se
comunique 4 menos que lo contrario (...)"*.

Segun el relato jesuita la mayor dificultad radicaba en la cantidad de indios a evangelizar,
aprieto acentuado por las caracteristicas geogréficas de la isla. Sin embargo, la temprana
conversion al catolicismo por una porcion considerable de nativos denota un proceso exitoso
de forma general. Constantemente los indios chilotes fueron comparados con sus pares
mapuches de la zona de Arauco, mostrandolos como mas déciles, resultando en que su
evangelizacion fuese mucho mas sencilla en términos de resistencia bélica indigena. Ademas,
existen diferencias culturales que le facilitaron la labor a los misioneros, a modo de ejemplo:

“(...) No tienen tan arraygado como los de Arauco el impedimento de las muchas
mujeres, con que se fecilitan sus baptismos. Dize el Superior de aquella misién en un
Capitulo de una carta, que hablando con un Cacique del partido, fuerte de Calbuco, y
reprehendiendole el poco cuydado. que tenia en aprender las cosas de Dios, le
respondio con gran sentimiento: Padre no te espantes, que olvidemos los misterios de
la fee, pues entre tanta gente apenas nos cabe oir una sola vez la doctrina christiana
en cinquenta afos, y ¢si los Espafioles las oyen tantas veces, y apenas la saben, o al
menos hazen muchas cosas contrarias a lo que nos ensefias, que mucho, que nosotros
oyendolas tan a deseo, no las sepamos bien y faltemos muchas veces? (...)"*.

43 Goicovich, 2007, p. 319.
4 Enrich, 1891, pp. 142-144.
% Ovalle, 2012, op. cit, p. 396.
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La importancia de los indigenas en la construccion del sistema colonial se evidencia desde el
momento en el que los hispanos realizaron su primera incursion a la isla grande. La
expedicion de Martin Ruiz de Gamboa enviada por orden del gobernador Rodrigo de
Quiroga, se vio en la obligacién de llevar indios para que le ayudaran a pasar caballos y
soldados “(...) porque muchas veces se ha visto perder los caballos y meter la corriente a los
cristianos (...)”*. El temerario traslado se realizaba en dalcas -piraguas para los hispanos-,
embarcaciones construidas con tres tablas cosidas con cordeles delgados y cubiertas con una
costura de maqui o arbusto quelon, las que fueron fundamentales en la anexion de Chiloé al
sistema colonial hispano como medio de transporte en la red de canales y rios del
archipiélago. Existen abundantes testimonios de su uso con fines exploratorios de caracter
militar o religioso. Walter Hanisch en su Elogio de la Piragua, describe la importancia de
esta embarcacion y la relevancia que tuvo para la actividad misional:

“(...) Todas las empresas islefas tienen que contar con la navegacion. (...) Poco
atractiva, al parecer, la isla y sus habitantes, se convierte en centro de irradiacion
geografica a raiz de la destruccién de las ciudades del sur y son sus canoas monéxilas
0 sus piraguas, dalcas en lenguaje de la isla, las que recorren sus blandos y hiumedos
caminos de canales, puertos, mares interiores y exteriores (...)”%.

La historia de Chiloé estd marcada por su caracter insular y su relacion intrinseca con el mar,
su ocupacion fue una posibilidad puesta en cuestion debido a sus caracteristicas geograficas.
Finalmente, la Corona decidié poblar la isla por el temor a que fuese ocupada por alguna
potencia de ultramar o por piratas. Esta actitud ambivalente de la Corona ante la isla es
fundamental para entender el papel de Chiloé en el sistema mundo; como ya hemos
comentado con anterioridad, la necesidad de su posesion radicaba en su importancia
geopolitica como puerta de entrada por el estrecho de Magallanes, o la puerta al finis terrae
y la proyeccion de terrenos australes.

Una de las primeras descripciones del contacto interétnico entre indigenas y espafioles esta
en Alonso de Géngora Marmolejo, quien relata que tras haber navegado y tomado platica de
varias islas, Martin Ruiz de Gamboa remitio al capitdn Antonio de Lastur para que llamase a
los indios de la isla de Quinchao, la cual se presume estaba bastantemente poblada. La
incursion de Lastur fue exitosa ya que trajo la mayor parte de ellos para jurar obediencia al
general en nombre del Rey. Tempranamente se advierte el caracter pacifico de los indios de
Chiloé, cualidad atribuida al indio chilote que alcanz6 un amplio reconocimiento en la
gobernacion de Chile, siendo motivo de elogio por diversas autoridades y cronistas
coloniales. Enrich describié la mision chilota de la siguiente manera: “(...) Lugares tan
remotos y expuestos a tantos peligros fisicos y morales asi por lo riguroso del clima, como

46 Gongora, 1851, pp. 98-99.
47 Hanisch, 1982, p.23.
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por el estado de la guerra necesitaban de varones robustos, virtuosos y desocupados, que

pudieran emplear largo tiempo en las premeditadas excursiones (...)"*.

Seguln Enrich, a la fundacién de Castro en 1567 la poblacion india descendié de 13.000 indios
a 3.000 en 1617, cuando la mision jesuita se establecio después de un periodo experimental
con las expediciones del padre Melchor Vargas y Ferrufino. Para Torres, este descenso
demogréafico se debi6 al maltrato en la encomienda y al impacto de las enfermedades que
portaban los colonizadores®. La alianza de los indigenas con los holandeses en 1600 y 1643
justifico para los espafioles una actitud de desconfianza y resguardo ante los indios,
manteniéndose de forma constante sobre las armas®. Segtn Rodolfo Urbina la ubicacion
geografica de Chiloé obligaba a mantener una fuerza militar importante con el doble objetivo
de atender la defensa externa contra las incursiones europeas, y la interna, para sofocar el
siempre latente peligro indio, no s6lo del nativo encomendado, sino que también del enemigo
junco®?,

Como bien indica Urbina, la importancia de Chiloé radica en su posicion geografica, sin
embargo, la cotidianeidad del sistema colonial en la isla durante el siglo XVI y XVII
evidencia precariedad, una parcialidad considerable de la sociedad chilota solicitdé permiso
para retirarse de la isla mediante un despoblamiento progresivo hacia territorio continental®?,
el cual fue negado. Ante la dificultad de habitar la isla, durante toda la época colonial abundan
los comentarios por parte de cronistas y viajeros, en el caso de los jesuitas la pobreza se
atribuia a la realidad climatica y geomorfoldgica. La precariedad intrinseca en la construccion
del sistema colonial chilote determin6 importantes caracteristicas en la relacion interétnica
entre indigenas y espafioles. En primera instancia los colonizadores conjeturaron una riqueza
mineral abundante. Al notar que la riqueza aurifera se limitaba a la obtencion de oro volante
en el bordemar, la ambicion econémica se volco hacia la explotacion de la mano de obra
nativa. Ademas, una porcion considerable de la sociedad hispana planted abandonar la isla
Ilevandose consigo a los indios, ante la negativa de la Corona por temor a perder un enclave
geopolitico fundamental, la economia se volcd hacia la ganaderia, la agricultura y la
produccion maderera®. El aislamiento permitio a los encomenderos hacer caso omiso a la
legislacién indiana, no obstante, la insularidad obligd la adopcién de costumbres indigenas
generando una temprana convivencia interétnica. Los pueblos de indios se montaron sobre
los cavi indigenas, conservando el sistema de dispersion de machullas cercanas a un sector
costero, posibilitando el intercambio entre productos agricolas y marinos, dindmica originada

48 Enrich, 1891, op. cit, pp. 142-144.
4 Torres, 2015, p. 46.

%0 Ibid.

51 Urbina Burgos, 1990, p. 74.

52 |bid, p. 75.

53 Urbina Burgos, 1983, p. 50.

5 Saavedra, 2015, op. cit, p. 137.
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en la reciprocidad nativa. Generalmente, el establecimiento de la encomienda se efectud en
torno a un cavi, de esta forma se aseguraba la sobrevivencia mediante la obtencion de
alimento, se establece un sistema de control defensivo ante incursiones extranjeras y se evita
incurrir en la ilegalidad de trasladar al indigena, “(...) la Unica manera con la que los
encomenderos podian heredar las tierras indias y hacerse de los naturales, llevandoselos a
sus propias casas y obligando a trabajar a las familias de los tributarios, era viviendo entre
los veliche (...)”®. En la practica los encomenderos actuaban como sefiores feudales®®,
guardando las proporciones, puesto que el poblamiento disperso y el montaje de la
encomienda entorno a un cavi indigena estructuraban una sociedad chilota bastante similar
al sistema de feudos. Siguiendo a Rodolfo Urbina vemos que “(...) en el mundo distante y
casi inaccesible de Chiloé, las tasas eran un simple formalismo que los encomenderos juraban
respetar al momento de obtener la encomienda, pero que una vez en posesion de ella, se
regian por la costumbre (...)”°". Los espafioles de pocos recursos vivieron en union
residencial y hablaban el lenguaje nativo, actuando como milicianos sin paga a diferencia de
la tropa reglada, las milicias eran constituidas por la mayoria de los hispanos a excepcion de
las autoridades y el estamento encomendero. Segin Saavedra esta division social tuvo como
consecuencia la humillacion y el maltrato®®. Durante el siglo XVI1II el servicio personal sin
paga era obligatorio todo el afio, incurriendo en una ilegalidad en relacion a los meses
destinados para el descanso segun la legislacion indiana®. Durante los siglos XVII1'y XVIII,
los pseudo sefiores feudales justificaron el trabajo excesivo como una antigua préctica que
responde a una necesidad imperante para la estabilidad y la sustentacion de la republica. La
nobleza insular continud la excesiva explotacion econémica, despojando a los tributarios de
sus hijos para servirse de ellos, lo que agrav el descontento general hacia 1710,

A partir del siglo XV1I acaece la union residencial en pueblos de indios, en el censo de 1787
incluyendo ciudades y villas de espafioles, 37 corresponden a poblacion mixta, 5 a espafiola
y 39 exclusivamente de indios. Generalmente la denominacion de pueblo corresponde a una
realidad geografica de poblamiento disperso en torno a una capilla, esta se sitla cercana al
sector costero en funcion de favorecer la reunion del pueblo y los misioneros durante el
desarrollo de la mision circular®®. Asimismo, para Urbina el pueblo es una realidad que se
construye a instancias del misioneros con la capilla como eje, en cambio para Saavedra la
estructura del pueblo tiene su raiz en el paisaje, es decir, en el modo veliche de habitar el
espacio, “(...)tal como la encomienda, la mision en Chiloé no puede distinguirse de un haber

55 |bid, pp. 139-140.

% Urbina Burgos, 1990, op. cit, p.76.

57 Ibid.

%8 Saavedra, 2015, op. cit, p. 141.

%9 Urbina Burgos, 1990, op. cit, p.76.

% |bid, p.77.

81 Urbina Burgos, 1983, op. cit, pp.59-60.
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previo que la determina: un paisaje virtualmente continuo que se actualiza en los parajes en

que las machullas habitan el mundo (...)”%.

En las zonas fronterizas la evangelizacion fue fundamental, el alzamiento indigena de 1598
y la destruccion de las siete ciudades de arriba generd un replanteamiento en el entendimiento
del avance en la conquista. En el Reino de Chile una de las consecuencias de la guerra
defensiva fue el aumento en el protagonismo y poder de la orden jesuita®®. Aquello tuvo
varios detractores, principalmente en los gobernadores y el estamento encomendero:
ostentando el sello de la contradiccion, la balanza de la politica espafiola se debatio6 entre los
extremos de la conciliacion y la violencia excesiva®®. Finalmente, la principal consecuencia
de este debate fue instaurar la idea de que la religion seria fundamental en el avance
fronterizo, principalmente en sectores escasamente poblados o de recursos limitados, como
es el caso de Chiloé®. La tension entre los jesuitas y el estamento vecinal/militar se mantuvo
hasta el extrafiamiento de la Orden del territorio americano en 1767. En la guerra defensiva
la misién adquirio una dimension fundamental, elevando la posicidn social de los jesuitas en
el territorio nacional. Acontecimiento mal visto por las tropas hispanas, pues, estas veian en
la tactica defensiva una disminucion de sus ingresos por recompensa y pillaje.

Siguiendo el planteamiento de Boccara, a partir de la mitad del siglo XV1I el diagrama de las
dinamicas de conquista se transforma en disciplinario, principalmente representado en los
dispositivos misionales, el parlamento, el comercio y la escuela de indios®®. Los jesuitas
logran generar un tipo de paz diferente, asociada a este nuevo diagrama, en donde sera
fundamental la utilizacion de nuevas tecnologias de poder basadas en el valor de la
disciplina®’. Estas nuevas tecnologias de poder buscaban disciplinar al indigena mediante los
actos de: normalizar, contabilizar y civilizar®. Conjuntamente al auge de los dispositivos
misionales se desarrollan instituciones educativas para indios, el objetivo seria vigilar a los
jévenes indios especialmente si estos tenian futura importancia politica en la comunidad,
aspecto también sefialado por Goicovich al estudiar como los jesuitas buscaron sacar
provecho de los lideres de las principales parcialidades en las wichanreguas de la provincia
de Arauco®, el padre José Garcia observo que en las procesiones desde la playa hacia la
iglesia eran los caciques quienes llevaban al Santo Cristo’®, muestra clara de su importancia
simbolica. La importancia de la misién jesuita en Chiloé como dispositivo de
disciplinamiento se expresa en el acto evangelizador. Por ejemplo, la instruccion nimero
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cuatro del Padre Diego Torres de Bollo describe varias condiciones que debian cumplir los
indios para ser bautizados. Necesariamente debian abandonar la poligamia, no parecer
dispuestos a alzarse ni escaparse, pedir el bautismo prontamente, entender los misterios de la
fe, saberse de memoria la doctrina. Ademas, no estaba permitido bautizar nifios sin la
presencia de sus padres. EI mandato ndmero cinco instruia que la realizacion de matrimonios
y confesiones debia realizarse garantizando el orden y la prudencia segun el mandato de la
teologia. Los requisitos anteriormente descritos aplicaban con mayor rigor tratandose de
caciques y ladinos, muestra fehaciente de su importancia simbdlica y politica:

4. No bautizen jamas indios adultos nisi in casu mortis, primero: sin que hayan dejado
las mujeres los que tuviesen mas de una.- Segundo: sin que se tenga muy grande
probabilidad de que no se iran ni alazaran.- Tercero: sin que hayan pedido el bautismo
mucho tiempo.-Cuarto: sin que hayan entendido muy bien las cosas de nuestra santa
fe, y sepan de memoria la doctrina; y en esto aun se tenga mas recato con los caciques
y ladinos, y mas con los hombres que con las mujeres; y en caso de muerte bastara
que entiendan y hagan concepto de los misterios principales de nuestra santa fe.
Tampoco bautizaran a los nifios de los infieles extra periculum mortis, y sin voluntad
de sus pares estando presentes, si no fuese en tierras de paz, que haya probabilidad
que no se volveran & sus padres; que en esto se procedera como hacemos en Santiago.
5. En los matrimonios y confesiones se guardara el orden que la prudencia y teologia
ensefian, y el modo que en esta ciudad se suele tener; y & donde hubiere cura, no se
haga matrimonio alguno sin su licencia, y que el haya hecho las diligencias necesarias

(.)™

Los hijos de San Ignacio eran conscientes de que era necesario tener resguardo ante indigenas
y espafioles. El padre Diego Torres de Bollo entreg6 instrucciones a los misioneros de
Arauco, instrucciones también seguidas por los de Chiloé. Las instrucciones nimero dos y
tres estan orientadas al cuidado de los misioneros en avanzar hacia territorios indigenas que
aun no eran seguros. Sin embargo, la instrucciéon nimero siete y ocho consiste en consejos
para evitar incurrir en situaciones conflictivas con los espafioles, destacando siempre que el
objetivo final de la misién era la evangelizacion indigena:

(...) 2. Jamas se aparte V.R. uno de otro (...) 3. No hagan jamas asiento, ni vayan a
parte alguna & donde haya peligro de la vida, si no fuese en caso que la caridad obliga,
0 da licencia conforme & la buena teologia, siguiendo en esto el consejo y parecer de
los hombres experimentados, que saben el estado de la tierra y condicion de los
indios; y en lo que se pudiere sigan V.R. la direccion del Sr.Gobernador (...) 7. Nunca
se les diga & los indios en publico cosa alguna de que los que gobiernan ¢ los
espanoles se puedan ofender; pero procurese ganar a todos con buen ejemplo y buenas

"L Enrich, 1891, op. cit, p. 144.
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obras, defendiéndolos y ayudandolos en todo lo que la caridad y prudencia dictaren;
y no se entrometan jamas en persuadirles trabajos, cargas, tributos, ni cosas que nos
hagan odiosos 6 sospechosos; excusandose los que lo pidieren. 8. En lo que lo que
toca al trabajo de los espafioles V. R. los procuren ganar & todos, para que no les
impidan, antes les ayuden; pero no se embarazen con ellos de manera que se estorbe
el fin principal de su mision, que es acudir con todas veras & los indios. Y cuando se
predicare a los espafoles no se reprenda al Gobernador ni a-los demas jueces
eclesiasticos ni seglares; pero avisenles en particular lo que conviniere, y avisen al P.
rector de lo que pidiese remedio, para que se procure con la real Audiencia 0 con el
Sr. Obispo (...) .

El principal mérito de la Compafiia fue su capacidad de adaptarse a multiples realidades
culturales y geogréficas, ya sea con los mapuches de Chile continental, las diversas tribus
guarani en el actual Paraguay, los canoeros chonos de la zona austral o los indios veliche en
Chiloé. En este sentido Juan Torres utiliza la denominacion conceptual de acomodacion al
postular que se genera una conexion especial entre los evangelizados y sus evangelizados ",
Esta notable virtud de la Compafia se manifiesta en diversos ambitos de su trabajo,
recordemos que regularmente cada misionero poseia conocimientos en varias areas. El padre
H. Anton Miller, quien, siendo tornero y constructor, fue el artifice de la construccion de
iglesias en el siglo XVIII en Chiloé’. Rodrigo Moreno Jeria y Gabriel Guarda han
investigado ampliamente el modo en que los jesuitas desarrollaron importantes
contribuciones al conocimiento geopolitico de la zona austral”. Por otro lado, Maria Ximena
Urbina realiz6 una interesante investigacion en la que destaca la interaccion entre indios
chonos y espafioles en Chiloé en el siglo XVII, relacion en que las autoridades hispanas
buscaron obtener informacion geografica con fines politicos, para lo cual interrogaron a los
indigenas e incluso los hicieron dibujar un mapa. La contribucion del conocimiento indigena
para el desarrollo cartografico del sistema colonial en Chiloé se manifest6 principalmente
con relacién al conocimiento maritimo de la red de canales, rios y mar adentro, ya que tanto
las expediciones militares como la empresa misional necesitaron de guias locales. Ferrufino
en la carta Anua de 1611 declara sobre aquellos hombres de mar: “era éste gran marinero, y

todos aquellos islefios lo son en manera de conocer los tiempos y remar en su piraguas”’®.

Retomando la adaptabilidad como una cualidad fundamental en la Compafiia de Jesus, el
padre Walter Hanisch destaca como innovaron metodolégicamente la tarea misional al
aprender la lengua de los grupos indigenas a evangelizar. La tendencia se manifiesta con
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virtud desde que el padre Luis de Valdivia, principal representante de la orden en la
Gobernacion de Chile, instruyo la lectura de catecismos en el lenguaje nativo con el objetivo
de favorecer el entendimiento de la religion por parte del indigena’. Lo anterior queda
plasmado de forma tangible mediante la publicacion de obras como Gramatica y vocabulario
de la lengua chilena o la Doctrina cristiana "®. En Chiloé, el padre Ferrufino predicé en
lengua chona ", para el caso de los veliche el sacerdote chileno Venegas conocia la lengua
de los indios de Chile, la cual diferia poco de la veliche®.

Las primeras incursiones misionales mostraron la dificultad de evangelizar a toda la
poblacion indigena en un territorio geograficamente hostil, lo anterior se acentla al
considerar que durante el siglo XV1y la mayor parte del XVII la mision contaba Gnicamente
con tres misioneros en ejercicio. Al establecimiento del Colegio de Castro y el
reconocimiento con el grado de misién permanente, su primera etapa ocurre esencialmente
en Castro y los fuertes de Calbuco, Chacao y Carelmapu. La principal dificultad de esta fase
reside en la inexistencia de vias de comunicacion®. Segun Urbina al ser considerados los
curatos mas pobres fue dificil encontrar voluntarios®?, lo cual concuerda con lo planteado por
Catepillan y Saavedra, quienes demuestran con metodologia cuantitativa la proporcién de
habitantes por misionero en la isla. Moreno explica que la misién mas austral del mundo
siempre contd con varios postulantes interesados debido a un tema vocacional, destacando
que los jesuitas fueron una orden que proclamaba la expansion territorial de la religion como
una necesidad imperante, lo cual queda en manifiesto al analizar el uso jesuita de los fiscales
en dos territorios con poco valor econémico y gran importancia geopolitica: Chiloé y las
Filipinas®.

(...) siempre hubo voluntarios jesuitas para vivir en condiciones extremas, pero
durante afios el problema para aumentar el nimero de misioneros en Chiloé se
relacionaba con la falta de vocaciones jesuitas en Chile y por la pobreza del
archipiélago que impedia mantener un quinto o sexto misionero en la Residencia o
Colegio de Castro (...)%.

Valentia y salud eran las dos principales cualidades que debian encarnar los voluntarios en
la isla®. Si bien un tercio fue de origen europeo, lo interesante en la composicion de la orden
es la alta presencia de sacerdotes criollos, lo cual se debe al conocimiento del mapudungun
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que dominaban®. Para efectos de la presente investigacion destacan los conocimientos
artisticos de los misioneros, especificamente en musica, danza y artesania. De forma similar
al caso guarani, en Chiloé la utilizacion de la musica como herramienta del evangelio posee
un cardcter local, es decir, estd adecuado al lenguaje nativo por lo que representa una veta de
estudio para la etnohistoria a través de la etnomusicologia ®'. Segun Victor Rondon, el estudio
de la masica sacra en la isla es fundamental para el entendimiento de la evangelizacion en la
Provincia Jesuitica del Paraguay resulta gravitante para efectos de nuestra investigacion,
favorece lo que hemos planteado anteriormente, concebir la experiencia misional chilota y
su relacion con el desarrollo de otras misiones en el continente americano. En Chiloé el padre
van den Berghe utilizaba la musica en la evangelizacion, solicit6 la ayuda del padre Louis
Berger para su plan evangelizador, el experimentado musico con gran éxito entre los guarani,
se incorpord a la mision chilota en 1636. Suceso aventajado por el hecho de que en el
contingente sacerdotal del Paraguay y de Chile se encuentran antiguos compafieros del
Colegio de Cordoba®®:

“(...) Esta cuestion alcanza tanto a la referida provincia del Paraguay como a la del
Per, con las que la regién chilena compartié una misma administracion, un mismo
sistema de actividad doctrinaria y muchas veces, como ha quedado demostrado, un
mismo contingente misional. Tales relaciones alcanzan también, y por la misma
causa, a la presencia jesuita en la Argentina, especialmente en las zonas de Mendoza,
Cordoba y Tucuman y parcialmente a zonas del Alto Pert, actual Bolivia (...)".

La historiografia sobre la mision en Chiloé ha construido un relato heroico sobre los
misioneros. Ciertamente el aporte jesuita a la construccion de la colonia en Chiloé es
fundamental, pero los audaces misioneros tuvieron la necesidad de recurrir a la designacion
de fiscales indigenas como un elemento clave en la cristianizacién de la sociedad. Junto a la
mision circular, los fiscales constituyen la base del nacimiento de la Iglesia en Chiloé®.
Ademas de su importante trabajo como mediadores linglisticos en el establecimiento del
sistema colonial en diferentes regiones de la América espafiola, entre las que se destaca el
apostolado de los tlaxcaltecas en México para la evangelizaciéon de pueblos chichimecas a
manos de la orden franciscana®®. Es necesario estudiar una y mil veces la labor india en la
propagacion de la fe por ser una veta importante para el estudio de las relaciones interétnicas.
La presente investigacion pretende enfatizar la dimension politica del accionar del fiscal y el
acto litargico como una herramienta de control social. La mision circular se articuld en torno
al Colegio de Castro, teniendo misiones “cabeceras” estables en Chacao, Quinchao, Chonchi
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y Cailin, residencias habituales de la mision. La designacion de fiscales permitié dar abasto
a territorios inhdspitos en ambitos insulares. En este sentido no fue solamente una eleccion
misional, también fue una necesidad. La designacion de este cargo implicaba obtener
eximicion en la obligacion tributaria, lo cual fue visto por los encomenderos como algo
negativo para la economia. Sin embargo, la gobernacion aceptd la gestion jesuita con el
objetivo de favorecer la buena atencion de las capillas locales®?. Hanisch indica que ante la
aversion jesuita sobre la encomienda, el Rey entregé a los indios como una merced
disimulada, quienes recibian un pago para que la relacion no fuera una forma de servicio
personal®3. Segun el franciscano y residente chilote Luis Alberto Nahuelanca los fiscales no
restringieron su accionar a su propia comunidad, sino que atendian varias capillas ya que la
disposicion gubernamental no se ajustaba a la realidad demografica. Este desajuste entre la
legislacion y la experiencia misional también queda en manifiesto al considerar que la
aprobacion eclesiastica en 1763 fue tardia en 140 afios de ejercicio®. El origen de los fiscales
es objeto de debate historiografico, para Esteban Barruel y Nahuelanca su origen estaria en
la figura de los amomaricamaries, vagamente descritos como pastores o machis con
capacidades curativas en enfermedades de cuerpo y alma®. Saavedra plantea que esta
descripcion simplifica una figura que representaria una comprension veliche de la
colonialidad, son los propios indios chilotes quienes llaman amomaricamafi al fiscal y en ese
sentido representa una vision de la colonialidad desde el pensamiento indigena. El autor
plantea una incongruencia en esta figura, si bien el fiscal representa un lugar de reunién —
capilla/rewe- que tiene el oficio de ir y reunir gente dispersa en procesion para recibir en la
capilla al misionero, reforzando la relacion entre machullas y a su vez del cavi, el
amomaricamafi también fue considerado como un elemento externo — por lo tanto, peligroso-
gue no se encuentra en el lugar propio. Es decir, la posibilidad de un contacto contaminante
con otros pullluafines le otorga al machi un caracter ambiguo que para los veliche era
potencialmente peligroso®. La concepcion del fiscal por el indio chilote demuestra que la
pasividad no fue la Unica actitud ante la cristianizacion, representando un entendimiento de
la colonialidad en el amoricamariam valiéndose de un conocimiento —un haber- previo®’.

Para esclarecer la posible identificacion entre machi y fiscal resulta atingente realizar una
comparacion con lo ocurrido en la zona de Arauco. Para Foerster los jesuitas utilizaron una
nueva forma de concebir la evangelizacion, reconociendo lo valedero en la cultura mapuche
y asumiendo que la cristianizacion requeria de un tiempo largo®. Progresivamente los
mapuches concibieron el bautismo como un ritual de sanidad otorgado por un “hechicero”,
equivalente a sus machis. Comprendiendo la integracion a una dimension religiosa de la
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cultura mapuche, el siguiente paso fue transformarse en buenos hechiceros con
conocimientos de hierbas y remedios®. El caracter ambivalente de los machi y los brujos
mapuche!® los constituye en nodos relacionales con otras esferas de la realidad, la relacion
del hombre con seres malignos que actlan benéfica como malignamente se considera una
ambigiledad conductual y ontolégical®. Aplicando el referente mapuche a Chiloé, es
coherente plantear que los hijos de San Ignacio buscaron representar -junto a los fiscales- a
hechiceros buenos, lo cual implica criminalizar -0 al menos segregar- a los machi que no
formaban parte de la red evangelizadora'®?. Si bien la evangelizacion en Chiloé mont6 un
sistema de vigilancia y adoctrinamiento cristiano, la existencia de machis o brujos perduro
durante el periodo colonial, y en los albores de la Republica hubo un recrudecimiento en su
criminalizacion con el juicio al Tribunal de Raza Indigena. Al igual que los fiscales, los machi
perpetlan su existencia hasta el siglo XXI, aun siendo criminalizados. La coexistencia
contemporanea de ambas figuras llama a investigar resabios coloniales que probablemente
puedan ensefiarnos mucho sobre la formacion de la sociedad contemporanea. La
sobrevivencia de estas practicas en Chiloé es favorecida por la dispersion en los parajes de
un terreno fragmentado con un clima constantemente lluvioso. La presencia de individuos
con conocimiento ritual esta plasmada tempranamente en las fuentes, Ovalle nos entrega la
confesion de una india que habia aprendido de un hechicero:

“(...) Convirtiose a Dios un famoso hechizero el qual rifirio, que para aprénder esta
abonimable arte, le havia suido a un aspero monte un viejo su Maestro muy versado
en ella, y quehaviendole dado a eber de unas yervas amargisimas, y aparecidoseles el
demonio, ya en forma de cabra, ya de camello, y otras figuroas quedd docto en la
faculad de la medicina, comenco a exercitarse en ella, y persuadiale el demonio que
quitarse la ida a los enfermos. En medio de esta abominacion, y tinieblas, en que
andava sumergido, fue nuestro Sefior servido ilustrar su entendimiento con su divila
luz, y santa inspiracion, con que salié de aquel pecado haciendo una buena confesion
con uno de los nuestros, a quien refirid este caso, y por medio de su consejo enmendd
la vida. (...)"%,

En cambio, traduciendo el término como oficial de rezo con base en la traduccion de Febres
y Havestadt, Catepillan plantea que las funciones de la machi no son absorbidas por el fiscal
catdlico, aun cuando sea posible identificar elementos rituales mapuche en celebraciones
religiosas catélicas!®®. Esta traduccion se ajusta a lo descrito por Isidoro Vazquez de Acuiia,
quien sefiala al fiscal como un guarda-templo encargado de la limpieza, conservacion y
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adorno de la iglesia, elemento fundamental en la organizacion y el desarrollo de las fiestas
de cabildo el dia del santo patrono de la capilla. El nombre de la festividad tiene su origen en
el organizador: el cabildo.

“(...) Esta cofradia esta compuesta de trece miembros, tres mujeres diez hombres,
que se denominan: supremo, gobernador, primer coronel, segundo coronel, primer
regidor, segundo regidor, primer ayudante, segundo ayudante, y primer abanderado,
segundo abanderado; suprema, primera princesa y segunda princesa. En algunas
partes solo existen los primeros cargos los de princesa (...)"1%.

Conjuntamente, en la fiesta de cabildo el sacerdote y el gobernador realizan nombraciones.
Los miembros de esta institucién tienen la posibilidad de ascender un escalafon, por lo que
los cargos de segundo abanderado y segunda princesa quedarian disponibles anualmente. Los
candidatos propuestos deben ser aprobados por el cural®. Es interesante la alquimia entre
politica y religion que se genera durante la festividad, la participacion de autoridades civiles
y eclesiasticas tiene su complemento local en fiscales, sotafiscales y patronos.

Las diversas fuentes que hablan del origen de los fiscales no justifican necesariamente una
correlacion con el machi indigena, e incluso existen otras figuras en el culto religioso
mapuche contiental como el Ngenpin, el Pillankushe y el Dugunmachife®”. EI Colegio del
Dulce Nombre de Jesls en Castro en 1673 fue un lugar de instruccion para hijos de
caciques'®®, lo que sugiere que para ser elegido fiscal no era necesario haber sido machi.
Enrich menciona que en este recinto hubo una escuela de nifios que formaba dignos operarios
activos'®. Al igual que en otras regiones del mundo, ser hijo de cacique o de un miembro
importante de la comunidad fue un factor importante para los jesuitas. Para recibir la doctrina
colegial debian dejar sus comunidades, si se considera que un método comun en la eleccion
del fiscal era la eleccion entre sus propios pares, es dificil imaginar que la comunidad se
desprenda con facilidad de un elemento importante. Isidoro Vasquez de Acufia describe que:
“(...) los feligreses proponen al cura candidatos para que sean ayudantes ad honorem, entre
los cuales el cura elige un fiscal, un sotafiscal y varios patronos de la capilla (...)"*'°. La otra
via de designacion era ser elegidos directamente por los misioneros, el padre Mascardi antes
de su viaje a las Guaitecas “(...) Dejo ensefiados dos hijos de caciques para que fuesen
fiscales y en su ausencia ensefiasen a los demas, y les hizo una iglesia donde se juntaban los
domingos a oir misa y la palabra divina, se volvié a Chiloé. (...)"*%
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Como se describié anteriormente, la institucion de los fiscales fue una metodologia de
evangelizacion empleada en varias regiones de América. En la mision mas austral del mundo
tuvo la peculiaridad de asumir una mayor importancia. Lo inhospito de la geografia chilota
y una poblacién dispersa en los parajes fue un obstaculo para la cristianizacion de la
poblacion nativa. El desarrollo de la mision circular o volante fue complementado con la
labor del fiscal, en la ausencia del misionero era el encargado de variadas tareas en virtud de
la cristiandad. Los misioneros regresaban anualmente para verificar los avances en la
conversion con el favor de su fiel designado, en el caso de que no cumplieran de buena forma
su labor fueron castigados de manera publica y privada!*?. De esta forma se construye un
modelo de vigilancia, el fiscal estd encargado de la comunidad y a su vez depende
directamente de la orden sacerdotal. La evidente jerarquia en esta relacion expone que su
funcionamiento se basa en la obediencia, es poco plausible asumir que el machi asumio tan
facilmente maltiples labores al servicio misional. Seria incorrecto negar la posibilidad de que
sucediera en algunas comunidades, pero el montaje es improbable si se considera que ademas
de congregar gente para la oracion y el catecismo, atender moribundos prontos a morir o
cantar, los fiscales llevaban un registro estadistico con informacion demografica de la
comunidad*3. Es decir, su cometido congrega varias modificaciones en la forma de vida del
pueblo completo, en este sentido el fiscal es un agente civilizador, quien se encarga de
reprochar indios viciosos para que vivan en policia. Los registros demograficos llevados a
cabo por los jesuitas y sus fiscales son una manifestacion de los aspectos politicos de la
mision, ya que fueron una herramienta fundamental para el establecimiento del sistema
colonial. Los hijos de caciques eran proclives a ser elegidos fiscales por su importancia en la
comunidad y por la posibilidad de ser cooptados desde temprana edad. Hanisch, utilizando
como fuente la Carta Annua de 1611, describe que en 1609 se utilizé una decena indios de
quince afios como fiscales o catequistas:

“(...) Salimos del pueblo acompafiados de un mestizo, de 50 afios, que anda en habito
de ordenanza, que es muy practico y de buen nombre, y con ocho o diez indiecicos
de a quince afios, a los cuales habiamos ensefiado un mes antes el catecismo,
sacandolos para esto de sus pueblos, adonde dejabamos a cada uno para catequista o

fiscal, que ensefiase a los demds. (...)",

Ademas del fiscal, varios indios hablaban, escribian y leian el castellano. Segiin Hanisch este
hecho consolaba a los mayores, quienes agradecieron que sus hijos aprendieran lo que ellos
y sus antepasados no merecieron'!®, Existe una relacion implicita entre la educacion religiosa
jesuita 'y el aprendizaje indigena de la lengua hispana, la instruccion facilité el entendimiento
del pensamiento europeo en sus multiples dimensiones, incluyendo el entendimiento de la
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politica y la forma de vivir en sociedad. El fiscal cumplia una funcién politica al contabilizar
nacimientos y fallecimientos de la poblacion, conjuntamente protagonizaba un rol policial al
recorrer las calles del pueblo fiscalizando que ningln indio estuviera emborrachandose o
peleando:

“(...) Ninguna era la autoridad que estos bastones les conferian; sin embargo, para un
pobre indio, humillado por su actual condicion, y abatido bajo el yugo do sus
conquistadores (...) Sus connaturales los miraban con tal veneracion y respeto, que a

su llamada todo lo dejaban, y se dirigian a la doctrina (...)"**.

Al hablar de pueblos de indios en Chiloé durante el siglo XVI1 y XVIII no debe imaginarse
la fundacién de una villa que permita congregar al indigena en una estructura urbana, puesto
que la dispersion predomind hasta el siglo XIX. En el siglo XVII habia unas 70 capillas que
en realidad eran ramadas o chozas rdsticamente construidas cercanas al mar y en lugares
altos, muchas veces ubicadas en lugares sagrados para los veliche Los indios de Chiloé
pudieron, tal vez, sugerir el lugar para erigir la capilla, e incluso antes, el lugar que ocupaba
el misionero en sus visitas, cuando era a la intemperie (...)*’. El financiamiento provenia de
los encomenderos, de los vecinos hispanos y de los Gobernadores. La mano de obra fue
gratuita, ya que los indigenas tuvieron que colaborar mediante el sistema de mingas*é. En el
siglo XVIII las ramadas se transformaron en casemitas o capillas, junto a la plaza, el
embarcadero y unas cuantas casas, se forma un nucleo de urbanidad que fue el centro de
ferias de intercambio y de sociabilidad, consolidado con la residencia permanente de los
sacerdotes. La consolidacion de la aldea apuntaldo los pueblo-residencia o capilla-
residencial?®,

116 Enrich, 1891, op. cit, 24.
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Capitulo dos:
La politizacion juridica indigena en Chiloé colonial

El carécter pacifico atribuido a los indios chilotes debe ser puesto en perspectiva porque su
actitud bélica en términos politicos dependia de su margen de accion. Cuando estos tuvieron
la oportunidad de sublevarse o se vieron en la necesidad de aquello, con diferentes grados de
organizacion emprendieron actos bélicos hacia los espafioles. Tempranamente apoyaron la
causa holandesa en la isla en contra de la sociedad hispana, entre veliches y chonos se
realizaban malocas de forma mutua, ademaés de la rebelién de 1712 que fue una reaccion en
contra del estamento encomendero y no de la sociedad hispana en si. La rebelion indigena
oper0 bajo la logica de la junta de indios y se vio truncada entre otros factores por la traicion
de los indios reyunos de Calbuco, quienes no fueron convencidos de participar del
alzamiento, considerando mas factible continuar apoyando a las facciones realistas. ES
importante mencionar que eran juridicamente distintos, ya que estaban exentos de
encomienda y de prestacion de tributo debido a su fidelidad al rey en el alzamiento indigena
de 1598. Por lo tanto, el imaginario del indio chilote como sumamente pacifico se
fundamentaba en el caracter insular de la isla y su situacion de aislamiento, es decir, en su
geografia. Parafraseando una frase de la historiadora colonial Luz Maria Méndez, la
historiografia olvida que la historia ocurre en un espacio geografico determinado y a su vez
depende de sus caracteristicas y distancias. Con respecto a Chilogé, tanto su ubicacion como
su geomorfologia no presentaban un escenario suficientemente favorable a la organizacion
politica y militar. Saavedra plantea que, mediante el contacto con tribus huilliche, los veliche
aprendieron dinamicas asociadas de la guerra ritual, y si bien estos no la practicaron
intensivamente, un contacto conflictivo con los chonos mediante las malocas se constituye
como un periodo de aprendizaje en préacticas guerreras como el palin, la confeccién de arcos,
flechas y lanzas. Los jesuitas mediaron la paz entre los nativos de ambos archipiélagos,
convocando a los principales indios y caciques.

El conocimiento indigena de un terreno lleno de montes y riscos era una ventaja, existen
diversos testimonios que relatan como los indios se escapaban a los montes, poblando fértiles
valles y quebradas para la produccion de alimentos como la papa y otras frutas. Sin embargo,
la geografia de Chiloé obliga a un patrén de poblamiento disperso, lo que dificulta una
organizacion militar de redes de parentesco basadas en la reciprocidad con la capacidad de
expulsar a los espafioles de la isla. De ninguna manera se pretende desconocer la resistencia
indigena, al contrario, se busca destacar que, a diferencia del mapuche continental, el chilote
no contaba con el poder suficiente para mantener una resistencia permanente y generar un
retroceso en el avance del proceso de conquista y colonizacion.

De forma similar al resto de la Gobernacidn, para los hispanos los indigenas se dividian en
dos tipos: indios amigos e indios barbaros. El éxito de la evangelizacion cristiana es un factor
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para identificar a un grupo nativo como aliado o enemigo. En el afio 1615 los caciques
chilotes D. Luis Machacobra y Francisco Guentemoya buscaron al padre Ferrufino para
realizar una confidencia, pero ante la ausencia de este ultimo le comunicaron al maestre de
campo que sus pares de Valdivia y Osorno querian firmar las paces, aceptando la religion
cristiana, prohibiendo las malocas y pidiendo la presencia permanente de un misionero. Esta
nueva actitud de los indigenas dio origen a un parlamento general en el que junto a
Guentemoya asistieron 40 caciques, quinientos conas de Valdivia y varios ulmenes que se
comprometieron a concurrir. En 1651 el toqui de Osorno Curipillan hizo correr la flecha de
la guerra entre los indios que vivian al sur del Rio Callacalla en Valdivia, por lo que las
fuerzas de Chiloé fueron empleadas en la contencion del levantamiento, acrecentando su
prestigio con una victoria en todas sus batallas. Aun asi, el cacique Clentaru elegido toqui
general y su vicetoqui Chincahuala hicieron correr la flecha desde Arauco hasta el
archipiélago de Chiloé. Segun la cronica de Enrich, el general Zisternas con setecientos
espafoles e indios derrot6 a 4000 indigenas enemigos en la retirada, perdiendo solamente a
tres espafoles y 4 indios amigos. Posteriormente el militar puso su atencion en averiguar si
los islefios estaban apoyando a sus pares continentales, apresé a los emisarios de estos ultimos
y se los llevo para ser interrogados. EI gobernador traté como libre al cacique, vistiéndolo
bien, sentandolo en la mesa, liberando a su sobrino y realizandole varios favores. Para
corresponder la gracia, el cacique confeso: “(...) me has obligado tanto con tus beneficios,
que, no pudiendo corresponder & ellos de otro modo, te los pagaré, comunicandotelo
francamente. Los indios amigos se han conjurado contra ti: dentro de tres dias se completan
los nudos, y te entregaran 4 tus enemigos (...)"*%. La confesion indigena y el interrogatorio
de Zisternas confirmaron el trato que tenian los indios con Chipillan, principal de los cuncos.
El general escarmentd a quien considero culpable, ajusticiando a unos cincuenta y prendiendo
a los caciques.

El siglo XV1I1 en Chiloé es un periodo de tensién sociopolitica constante, principalmente en
torno al debate sobre la tributacién indiana y el extrafiamiento de la orden jesuita en 1767.
Posterior a la rebelion de 1712, que tiene su origen en el excesivo arcaismo e ilegalidad de la
préactica encomendera, la aplicacion de las Ordenanzas de 1717 fue objeto de debate durante
varias décadas, que implicaba reducir el tiempo de trabajo obligatorio a 3 meses, los
encomenderos explotaron a los indios en este periodo obligandolos a realizar tareas nocturnas
que hicieron publicar a la Audiencia en 1748 nueve articulos que reglamentaban el trabajo y
el respeto a los caciques en el auto del 1 de Junio®®!. En 1741 el obispo Arzua visité Chiloé
con la intencion de fiscalizar asuntos eclesiasticos y civiles en un lugar que no habia recibido
una inspeccion pastoral desde 1715. Sin duda fue un factor importante en el andar de la
sociedad chilota que encontré Arzua: tensas relaciones sociales en un marco juridico difuso,
escasamente respetado y reconocido. La comunicacion con las autoridades continentales de

120 Enrich, 1891, op. cit, 625.
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la gobernacion era limitada, en términos formales estaba reducida a un envio anual en verano
de comitivas e informes?2. El aislamiento jugaba a favor de encomenderos y gobernadores,
en la préctica resultaba dificultoso que, ante la acusacion indigena o misional de un agravio
por parte de estos, el dictamen resolutivo atendiera oportunamente el problema. Debido a lo
anterior, los indios se vieron en la necesidad de generar instancias comunicativas
independientes, estos viajaron en navios a Chile central e incluso a Lima como forma de
resistencia, evidencia de un proceso de organizacién politica mediante la negociacion sobre
diversos temas: autonomia, tributacién, fueros. Los reclamos no siempre llegaban a destino,
los gobernadores controlaban el envio de correspondencia segin acusaba el Cabildo de
Castro en 1721123,

Es interesante como el obispo Azla destaca la instruccion indigena como saludable y
complaciente, en cambio “(...) los espafioles, en quienes es mas la rudeza para no sujetarse
a ella, se comprimi¢ al efecto deliberandose el medio de fiscales espafioles, y de que en el
turno de la guardia a la ciudad ocurriesen al rezo (...)"*?*. Los hispanos se negaban a
compartir espacios de instruccion cristiana con los nativos, buscando marcar una distancia
con los indigenas, uno de los principales legados de la visita del obispo fue la implementacion
de los fiscales para espafioles descrita en el item 31 de la visita eclesiastica?®. A pesar de su
aversion, la distancia oblig6 a los hispanos a acudir a los padres jesuitas que llegaban en la
mision anual destinada a los indios, pero no asistian las actividades donde el fiscal indio
congregaba a sus pares. Sin embargo, para quien observaba desde fuera, ambos grupos se
parecian mucho. Siguiendo a Carmen Bernand, quien plantea que en las sociedades
coloniales la vestimenta es un elemento de diferencia por excelencia, Saavedra detalla la
descripcion del explorador John Byron, quien en 1741 observd que las mujeres se pintaban
de forma ridicula -excesiva- y que llegaban a pies descalzos a la iglesia'?®. Si bien en lo
cotidiano la distincién entre ambos grupos evidencia bastantes elementos en comdn,
principalmente en torno al modo de habitar el espacio -al fin y al cabo, los colonizadores
tuvieron que adecuarse a la forma de vida en la isla-, estos insistian en buscar diferenciarse.
La inexistencia de ciudades como modelo urbano, representaba un obstaculo para “(...) la
colonialidad que los espafoles habian venido a instaurar como fundamento epistemoldgico
de una nueva época, proyectada desde una ontologia de la representacion metropolitana,
europea (...)”*%". La respuesta a este inconveniente es fundamental al caracterizar las
relaciones interétnicas en la isla: el recrudecimiento de la encomienda y el servicio personal
como cimiento de la diferencia. Para evidenciar aquello, la visita del obispo Azla contiene
detalladas descripciones sobre las practicas econdémicas y religiosas en Chiloé durante el
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siglo XVIII: en el item 17 se da cuenta la ausencia de la matricula de indios en el curato de
Castro, la Gltima habia perecido en un incendio en 1726 registrando 3787 espafioles y 6840
indios, no se habia vuelto a realizar tras la quema. item 19: describe como el D. Pascual Ruiz
no contaba con registros de nativos, pero si de hispanos, y que los jesuitas administraban
todos los sacramentos a los indios, enterrdndolos sin avisar al cura, lo que dificultaba cobrar
la Real Tasa. item 21: acusa el desaseo y abandono de una iglesia, faltando sacristan u
intendente encargado. El item 24 es el mas importante, denuncia el desorden en la paga de
diezmos: el pago no se realizaba por medida de celemin ni almudes, sino que en unos
envoltorios que llamaban chiguas que contenian papa, trigo o cebada. La solucion del obispo
fue apelar a la Ley Real Segunda, Titulo diez y seis, Libro primero de Indias para reglamentar
las medidas del pago y entregarles a los indios el informe de la Ley Real Trece de dicho
Titulo de diezmos para regular también dicha practica. El item 30 da la orden de que funcione
un sistema de rotacion que permita a los vecinos hispanos y los que residen en campafia
aprender la doctrina cristiana asistiendo a misa. El item 34 describe que el archivo del cabildo
con una carencia total de orden en el registro, esto afectaria directamente a las providencias
judiciales sobre el uso de medida de granos en el pago indigena, quienes constantemente
fueron perjudicados con chiguas comparativamente pequefias en relacion con las que
circulaban entre hispanos.

Los Autos de la Visita de Indios se realizaron en conjunto a un edicto convocatorio por parte
de la iglesia llamando a comparecer a encomenderos, caciques e indios del pueblo para
reconocer su instruccion cristiana y politica. La fiscalizacion se realizé en dias proximos a la
festividad patronal de Santiago con el objetivo de congregar a vecinos e indios, se buscé
indagar los agravios ante la ausencia de un juez secular en veinte y seis afios segun la Ley
Real de Indias Trece, Titulo séptimo, Libro primero*?. Los corregidores de indios no
realizaban la visita estipulada en la Ley Real setenta y dos titulo diez y seis, libro sexto de
Indias. En consecuencia, los nativos no eran matriculados y quedaban expuestos al abuso en
el servicio personal y el pago establecido. Se constata que los encomenderos habrian cobrado
los cuatro reales que por derecho le correspondian al corregidor, y obliga a los encomenderos
a restituir el tributo a los indios. Se recomienda que seis meses sean para tributacion al
encomendero y seis para las cosechas indigenas. Para solucionar el problema de los pagos,
se sugiere que cada encomendero tenga un corriente en el cual anote asistencias y faltas. Para
compensar sus faltas, los patrones organizaban caguines con chicha para los amigos y
parientes, pero para la iglesia esto era reprochable por dos motivos: era una mania burda para
compensar el agravio ante la legislacion indiana y porque promovia la borrachera y la
prostitucion entre los indios. La obligacion del encomendero era la instruccion cristiana y
politica de los nativos, estos dificultaban la asistencia a la mision anual por lo que fueron
advertidos por el obispo. En caso de enfermedades la Ley Real diez y siete del citado titulo
diez y seis indica que no se puede obligar a servir ni tributar a un enfermo, pero esta

128 Qviedo, 1984, op. cit, p. 243.

34



disposicion tampoco era cumplida®?®. El estamento encomendero no era el tnico encargado
en la conversién indigena al cristianismo, los caciques debian priorizar el cuidado de la
mision y rezo en los dias de fiestas con la asistencia de los fiscales, segun la Ley trece, titulo
séptimo, Libro sexto de Indias, reservando causas graves, civiles y criminales de la Real
Justicial®. Ademas de declarar ante el oficial real y el protector el nimero de tributarios,
menores de edad, reservados y mujeres®!. La sucesion y enajenacion encomendera de
terrenos indios provenientes de reducciones y pueblos incurria en una ilegalidad ante la Ley
treinta y veinte y siete titulo primero, libro sexto de indias: en el caso de que un indigena
muera el espacio vacante debe pasar a ser propiedad del Real Patrimonio. Otra irregularidad
fue tratar a los indios como mercancia, vendiéndolos, alquilandolos o regalandolos a
voluntad; ademés de lo macabro de la situacion, estaba tipificada legalmente como una
violacion a las Leyes Reales veinte y nueve, titulo primero, la veinte y tres, titulo nono, la
diez y seis y diez y siete, titulo octavo, libro sexto de Indias!®2. Conjuntamente, se denuncia
el mal trato que recibian los caciques y se llama a tratarlos con la correspondiente distincion
que le otorgaba Su Majestad: hacia 1758 aln se obligaba a tributar a los hijos de caciques
muertos, lo cual origina la promulgacion de la Real Provision del 11 de febrero'®. Llamativa
fue la discriminacidn hacia los solteros, quienes estaban obligados a trabajar todo el afio para
ganar un capén, cabrones y un poncho, sin recibir paga alguna y arriesgando una
penalizacion si faltaban al trabajo. Finalmente, al interrogar a los encomenderos para
verificar el alcance de la restitucién a los indios por concepto de servicio atrasado, se
concluye que pocos habian realizado pagos, e incluso muchos siguieron realizando pagos
caprichosamente cuantificados -en el caso de que hubiera un pago, por minimo que sea-*4,
En la Carta del Gobernador y Cabildo de Chiloé al Presidente de Chile la actitud del
gobernador y el cabildo es de agradecimiento a Azla, se posicionan desde la gratitud por
haber corregido en buena medida la ignorancia, esto es acorde al trabajo del obispo: obligar
la matricula a todos los hispanos, haber reglado testamentos, registros, pecados publicos,
aplicar justicia en pleitos y haber visitado todas las encomiendas!®. Sin embargo, cabe
preguntarse sobre la sinceridad en los agradecimientos, ya que los representantes politicos de
Chiloé debieron estar conscientes de que el informe denunciaria ilegalidades administrativas
y sociales en las autoridades civiles de la Gobernacién.

La administracion de los pueblos de indios estaba a cargo de un cacique, dos alcaldes que
duraban un afio en funciones, un alguacil mayor, un gobernadorcillo, un sargento mayorcillo
y un ayudantillo, cuyas funciones se limitaban a recaudar tributos'®, basicamente estos
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cargos representaron la estructura juridica de la Republica de indios, sumando a los caciques
procuradores descritos en 1756'%’.La tensa relacion oscilaba entre el abuso encomendero y
la resistencia indigena, aliandose con extranjeros, escapandose del trabajo, denunciando a las
autoridades en grandes grupos que acompafiaban al cacique en viajes que podian durar un
mes y medio, lo que era un escandalo para los encomenderos ya que minaba la produccion
econdémica que estos cooptaban. Segun Rodolfo Urbina, a partir de la década del 40 y hasta
el fin de las encomiendas se temia una guerra frontal debido a los conflictos entre ambas
partes: en 1743 los vecinos denunciaban que los indios se reunian en parajes lejanos y
recorrian las islas promoviendo la resistencia ante los espafioles. Las disputas entre indigenas
y espafioles pobres son desatendidas generalmente por el Cabildo, pero los encomenderos no
escatimaban en transformar sus agravios en un conflicto que involucrara a toda la Republica
de esparioles, aunque las autoridades en Santiago como el presidente de Chile estimaran al
indio chilote favorablemente, considerando que los argumentos sobre el trabajo obligatorio
y la posible sublevacién representaban una minoria -encomendera- y no congregaba los
intereses de la republica®,

En estas disputas los jesuitas jugaron un papel importante, fueron varias las autoridades que
los acusaban de aconsejar a los indios en sus disputas con los encomenderos: el Corregidor
de Castro, Ignacio Vargas, denunci6 en 1750 que los padres entorpecian su gestion, y los
gobernadores aceptaban de mal gusto la predominancia de estos en la Republica de indios.
Las autoridades centrales veian a los religiosos como administradores de los pueblos y
cabecillas del conflicto con la sociedad hispana. El gobernador Amat en 1767 acusé a los
jesuitas de fomentar la discordia y poca obediencia al gobernador. E incluso Hurtado llegé a
argumentar que ninguna autoridad anterior habia limitado el poder de los religiosos, su poder
civil, politico y militar seria la principal dificultad para controlar la sociedad en Chiloé'®.
Cuando la Orden abandoné la isla, la relacion misionero-indigena se vio debilitada con la
Ilegada de los franciscanos de Ocopa, quienes le otorgaron un caracter punitivo a la mision
que alejaba -naturalmente- a los indigenas.

La organizaciéon de la Republica de indios, junto a las negociaciones con el poder regio, tuvo
como resultado una politizacion juridica que generd una identificacion indigena genérica en
desmedro de filiaciones étnicas, territoriales o segmentales*®. Esta cristalizacion del
conflicto interétnico tiene sus antecedentes en afios de abuso encomendero y su respuesta en
la persecucion de una regulacion de la encomienda y el tributo personal como hemos
estudiado anteriormente. Desde 1720 los caciques chilotes reclaman ante la Real Audiencia
de Santiago conforme a las disposiciones de la Recopilacion de 1680, Son varios los
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ejemplos documentados sobre la negociacion de caciques; en 1758 piden un visitador que
restituya sus propiedades segun las ordenanzas y cuidando la distancia de los espafioles ante
tal proceso’*?, pero ya en 1774 los nativos buscaban emular la organizacion de sus pares en
el Reino del Perd. Probablemente el contacto con los limefios fue enriquecedor politicamente,
por lo que solicitan la representacion del indio principal, el limefio Mateo Cosme!*. Hacia
finales del siglo XV1I1 la organizacion indigena en términos politicos evidencia un desarrollo
notable, esta actitud problematica como diria Rodolfo Urbina, en realidad es el resultado de
un progresivo proceso de organizacion. Segun Catepillan, a fines del XVIII una de las
principales transformaciones fue el aprendizaje del castellano, proceso de apropiacion
cultural en el que los nativos solicitaron el establecimiento de escuelas de gramatica y que
los sermones de los curas se realizaran en espafiol, lo que conllevo a su vez el abandono del
idioma local**. Ademas, existe un desplazamiento desde la concepcion politica segmental
mapuche-huilliche hacia una abstraccion que hizo que varios caciques consideraran erigirse
como representantes de la Republica de indios en su conjunto. En este sentido es plausible
proponer que la relacién con la Monarquia afianz6 su autoridad, evidencia de lo cual seria
que en 1741 los caciques exigieron que sus dignidades fueran consideradas en las ceremonias
publicas*.

142 Urbina Burgos, 1983, op. cit, p. 144.
143 Catepillan, 2017, op. cit, p. 351.

144 id, p. 355.

145 |bid, p. 356-359.
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Capitulo tres:
Politizacién indigena: la historia y el espacio

En el presente estudio se han identificado dos periodos en funcion de una investigacion sobre
el desarrollo de la politica indigena en Chiloé en torno a la Republica de indios: un periodo
previo caracterizado por el abuso encomendero, sublevaciones bajo el paradigma de la junta
de indios y un proceso de cristianizacion que integré al indigena como agente evangelizador
mediante caciques y fiscales, y un segundo periodo que comienza en 1720, pero que tiene su
grueso a partir de la década de 1740 y la consecuente organizacion en torno a la Republica
de indios conjunto a un proceso de politizacion juridica e identitaria. Por lejos, la principal
transformacion en la organizacion politica indigena gir6 en torno al aprendizaje sobre
derecho indiano, ya fuera por medio de la Recopilacién de Leyes de las Indias o las
Ordenanzas del Perd. Un buen ejemplo de este progresivo aprendizaje se constata en el
momento que los indios recurrieron a la Real Audiencia de Santiago o a Lima para negociar
no solo abusos e irregularidades, sino que también para presentar propuestas que permitian
solucionar problemas econdmicos y sociales en la tensa relacion interétnica originada en el
establecimiento del sistema colonial en Chiloé.

El contenido de este proceso de politizacion fue, a su vez, una interpretacion de su propia
historia, por cuanto los indios argumentaban que eran pacificos, cristianos, leales al Rey y
diferentes a los belicosos mapuches!*®. No es extrafio que el veredicto regio se inclinara en
favor de los indios en un periodo histdrico en donde la encomienda estaba en su fase terminal
en gran parte del territorio americano. Ademas, como ha quedado en evidencia durante esta
investigacion, los indios chilotes fueron los que mas aportaron al mantenimiento del sistema
colonial en Chiloé: su conocimiento maritimo fue importantisimo en la navegacion, en sus
hombros descansd la produccion y sustento econémico de la regién, practicando la
agriculturay la pesca, la tala maderera tan fundamental para el comercio, y aportaron la mano
de obra necesaria para la construccion de edificios e iglesias con el sistema de mingas.
Conjuntamente, la importancia del indio en Chiloé no se limit6 a los aspectos materiales o
econdmicos, también destaca su aporte en términos culturales, son varias las costumbres que
los hispanos se vieron obligados a adoptar para vivir en la isla. Ademas del conocimiento en
técnicas de navegacion, construccion de embarcaciones, agricultura y vestimenta, es
fundamental concebir que la participacion india en el proceso de cristianizacion de la
poblacion nativa es a su vez un aporte cultural. La labor del indigena como mediador
linglistico y agente evangelizador en la construccion de una matriz cristiana fue fundamental
en la aceptacion de la cristiandad, profundo catolicismo presente incluso en la Recta
Provincia, asociacion de machis concebidos bajo el imaginario del brujo durante el siglo
XIX.

146 |pid, p. 349.
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La politizacion juridica encabezada por los caciques tuvo efectos en la conformacion de una
identidad comun bajo el genérico indigena. La referencia a lo genérico apunta a que bajo el
término indigena confluyeron varias identidades territoriales y étnicas: veliches, juncos,
payos, chonos y caucachues. Una de las conjeturas iniciales de esta investigacion es saber si
la politizacion en Chiloé se explica mediante un proceso de etnogénesis. Ya otros autores han
planteado propuestas a esta interrogante, como Joaquin Saavedra, quien indica que “(...) en
la colonia de Chiloé no existen espacios vacios desde donde pudiera levantarse una gnosis
subalterna (...)"**’, ya que el paisaje diluye la posibilidad de entablar politicas simbolicas
enfrentadas por el control sobre lo propio. La diferencia colonial no puede tener su origen en
el distanciamiento y esta obligada a constituirse en la cercanial®® de la union residencial en
el cavi. Esto no se suscribe al tipo de alteridad especifica basada en un modelo de distancia
donde a la teoria poscolonial latinoamericana —Dussel y Mignolo- le es invisible el lugar,
mermando la posibilidad de rastrear colonialidades ductiles en su especificidad*®. Es decir,
la colonialidad en Chiloé es diferente porque hispanos y naturales se vieron obligados a
coexistir dada la realidad geografica y econdémica local. El desarrollo del proceso de
etnogénesis -argumenta Catepillan- es exclusivo a los habitantes de la Araucania historica
porque los veliche fueron incorporados tempranamente a la Monarquia, siendo cristianizados
prontamente, participando de la encomienda y viviendo en unidn residencial'*®°. El no uso de
la categoria mestizo durante el XVIII decanta en que uno era espafiol o indio en el Chiloé
colonial, binarismo claramente relacionado con la diferenciacién permanente que buscaron
marcar los hispanos®®?, lo que no significa que no se haya gestado un mestizaje bioldgico y
cultural. Rodolfo Urbina describe el proceso de mestizaje a la luz de la union residencial'®?,
indicando que segun el Cabildo de Castro espafioles pobres y mestizos eran considerados
parte de la plebe, coexistiendo junto a los indios como béarbaros en las montafias. Ximena
Urbina, al describir a los espafioles plebeyos, indica que esta categoria incluia a los mestizos
y que no se diferenciaban mucho de los nativos'®3. Sin embargo, el mismo Rodolfo Urbina
aclara que respecto a: “(...) los mestizos, no hay alusiones a su numero, ni calculos aislados
durante el siglo (...)"*.

Hemos descrito un aprendizaje politico en términos juridicos y su consecuente proceso de
negociacion, pero aun falta un elemento importante: al realizar una interpretacion historica
sobre su importancia en el desarrollo economico y social de la isla, cabe preguntarse qué
buscaban estos indigenas. En primera instancia la respuesta parece ser evidente: libertades

147 Saavedra, 2015, op. cit, p. 230.

148 1bid.

149 |bid, pp. 232-233.

150 Catepillan, 2017, op. cit, p. 342.

15 |pid, p. 384.

152 Urbina Burgos, 1983, op. cit, p. 61.
153 Urbina Carrasco, 2016, p. 133.

154 Urbina Burgos, 1983, op. cit, p. 43.
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econdmicas y cierta autonomia politica, pero con una propuesta asi no se estaria tomando en
cuenta que en realidad el problema de fondo apunta a cuél fue el lugar del indio en la sociedad
colonial. Los colonizadores hispanos pensaban que por derecho divino personificado en la
autoridad regia se les concedia el tributo personal, a cambio estos quedaban a cargo del
cuidado indigena en materia eclesiastica. Esta actitud paternalista se fundaba en el precepto
de que el indio era un barbaro incivilizado semejante a un animal. El gobernador Beranger
que rigio en Chiloé entre 1767-1772, indicaba que los encomenderos debian tener una actitud
ejemplar: “(...) que por distinguidos i descendientes de los pobladores son los primeros de la
Republica i los que mas se deben esmerar en contribuir con su ejemplo (...)"'*. Las
sociedades coloniales se caracterizan por su caracter corporativo, la sociedad estamental era
pensada como un cuerpo en donde el rey era la cabeza. Los encomenderos se consideraban a
si mismos como nobles, por lo que rechazaban las labores manuales!™®. Hacia 1761, las
autoridades de Chile central junto al presidente indicaron que el conflicto de la sociedad
chilota era por la negociacion y el poder de unos pocos, y que queriendo persuadir a la
autoridad de la necesidad de la encomienda para la subsistencia de la isla, involucraban en la
disputa a la poblacion espafiola en su conjunto®’,

La division de la poblacion en Republica de espafioles y Republica de indios obedecia a la
conformacién de comunidades politicas vinculadas al rey, pero ademas en el caso chilote la
Republica indiana fue util para la constitucion de una identidad genérica india'®®, Esta
transformacion identitaria era un mecanismo de organizacion politica, cuyo origen se
asentaba en una sociedad corporativa donde la insularidad obligaba a los misioneros a
defender a los naturales®™®, actuando en la préactica como protectores de indios. De esta
manera en 1739 los indios denunciaron en Lima que el gobierno central no tenia autoridad ni
jurisdiccion en Chiloé'®. La instauracion del sistema colonial configurd diversas relaciones
interétnicas en torno al mestizaje, la organizacion politica y la configuracion de identidades:
“(...)indios, negros y espafioles tuvieron que inventar a diario modos de coexistencia o, sobre
todo los primeros, soluciones para sobrevivir (...)”6L,

Si bien los misioneros que llegaron a Chiloé en 1609 portaban las instrucciones que el padre
Torres Bollo redact6 para establecer las reducciones guaranies de Paraguay, con el ideal de
congregar a los indios en pueblos, reducciones o resguardos, finalmente los jesuitas
decidieron acoplarse al habitar disperso de los veliche®2. El modelo reduccional alcanzé gran
éxito entre los guarani, congregando 150 mil indigenas en territorio cercano a los 100.000

155 Anrique y Beranger, 1983, p. 47.

156 Urbina Burgos, 1983, op. cit, p. 104.

157 Ibid, p. 115. Guill y Gonzaga al Rey. Santiago, 20-Mano-1761. AGI Chile, 237.
158 Catepillan, 2017, op. cit, pp. 332-333.

159 Urbina Burgos, 1983, op. cit, p. 113.

160 [bid, p.118.

161 Gruzinski, 2000, op. cit, p.79.

162 Urbina Carrasco, 2001, op. cit, p.316.
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kildmetros cuadrados'®. Ademas, segiin Torres, el establecimiento de los colegios en Chiloé

con el objetivo de moldear el pensamiento y la obediencia también tiene su antecedente
directo en la provincia del Paraguay*®*. Como bien indica Miiller, los jesuitas se adaptaron a
las condiciones locales de cada region donde se montaba una mision*®®. A diferencia de la
mision chilota la regidn guarani posee caracteristicas que permitieron reducirlos: los indios
eran sedentarios y su principal actividad era la agricultura'®. La importancia de la urbanidad
en la colonizacion espafiola radica en disminuir la posibilidad de ocurran el vagabundaje y el
ocio como consecuencia de la dispersion caracteristica de la ruralidad®®’, precepto que se
encuentra en varias declaraciones de los vecinos de Chiloé; el testimonio del gobernador
Beranger comprueba la importancia que se le otorgaba a vivir en la urbanidad: “(...) vivir
dispersos sumergidos en los defectos de la soledad forma el vicio mayor contra el trato
humano i enjendra no amarse (...)"'%8. Ante la dificultad de agrupar a los indigenas en
modelos urbanos, en el periodo borboénico se asumid que la mejor alternativa para administrar
territorios periféricos era la doctrina cristiana. Durante el siglo XVIII las misiones en el
territorio americano recibieron un impulso directo desde las reformas borbénicas®®®. En 1743
los indios de Chiloé aspiraron a ser absolutamente libres como los del Paraguay'’, su
propdsito parece haber entroncado oportunamente con la disposicion de los funcionarios de
la época borbdnica sobre el reconocimiento de derechos de autonomia indigena®’*. Si bien el
analisis de Weber se refiere a los mapuches continentales respecto a la concesion de cierta
independencia, en el caso de Chiloé la organizacion politica juridica que hemos estudiado
tiene un elemento en comun durante la segunda mitad del siglo XVII1I: el reconocimiento del
vasallaje indio a cambio del reconocimiento del indigena como un interlocutor, demostrando
que era innecesaria la mediacion del estamento encomendero. Los indios en Chiloé
declaraban ser fieles vasallos del rey, obediencia que contrasta notablemente con la opinion
que el Rey en 1759 declaraba sobre el comportamiento de los encomenderos:

“Y visto en mi Consejo de las 1ndias, con lo que dijo mi fiscal, he resuelto me
informéis, como os lo mando, los motivos por que no se ha puesto en préctica la citada
real cédula, y expongais vuestro dictamen acerca de si conviene 0 no se quite en el
todo el referido servicio personal, tomando para hacerlo con los fundamentos mas

183 Torres, 2015, op. cit, p. 111.

164 |bid, p. 14.

165 Miller, 2007, pp. 211-212.

166 |bid. P. 213.

167 |_orenzo, 1987, p. 91.

168 Anrique y Beranger, 1983, op. cit, p. 47.

169 Torres, 2015, op. cit, p. 104, 111.

170 Urbina Burgos, 1983, op. cit, p. 139. Cabildo de Castro a Manso. Castro, 16-Abril-1743. AGI
Chile, 102.

11 Weber, 1998, p. 159.
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solidos los informes que tuviereis por conveniente. De Villaviciosa a 31 de marzo de
1759. Yo el Rey. Por mandado del Rey nuestro sefior, don Juan Manu el Crespo”’2,

172 Jara y Pinto, 1983, p. 94. Real Cedula solicitando informes acerca de la supresién del servicio
personal. 31 de Marzo de 1759.
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Conclusion

La apertura de las ciencias sociales al debate epistemoldgico sobre el modo en que deben
investigarse las dindmicas originadas en el proceso de colonizacion, ha decantado en un
desplazamiento que busca profundizar el estudio de las teméticas fronterizas mediante la
indagacion exhaustiva de los procesos historicos contenidos en las relaciones interétnicas
entre indigenas y europeos. Esta reevaluacion en la forma de entender las dinamicas
fronterizas permite una apertura hacia la historia cultural, pues reconoce que la construccion
de la colonialidad se constituye a través de mecanismos diversos, ampliando el espectro de
investigacién mediante el estudio de viejos topicos desde otra mirada: la religion, el contacto
interétnico y la conformacion de identidades.

Esta investigacion es una prueba empirica de lo anteriormente planteado. La organizacion
social de los indios chilotes a lo largo del siglo XV1II durante las dos etapas definidas utilizé
el cristianismo como uno de los elementos centrales en la construccion de sus argumentos.
Su primera fase definida, como el periodo previo a la Republica de indios desde el
levantamiento indigena de 1712, se caracteriza por una fuerte sujecién a la encomienda y la
consolidacién de la cristiandad indigena a través de la labor de los fiscales. Desde inicios del
XVII la Orden jesuita abogd por la disminucion del exceso tributario, pues veian la sujecién
a la encomienda como algo perjudicial para la cristianizacion indigena. EI montaje de una
red de evangelizacion, que si bien tuvo jerarquias claramente definidas, integro a fiscales y
caciques como coprotagonistas misionales mediante la delegacion de labores y la
representacion simbdlica en actos publicos. Es necesario insistir en que esto no fue
Unicamente una habil eleccion del misionero, en realidad fue una necesidad que tuvo su
origen en la forma en la que histéricamente habitaron el archipiélago los indios de Chiloé:
dispersos.

Respecto al contacto con los misioneros, los nativos lograron —porque no habrian de
realizarlo- una interpretacion politica que les permitié organizarse colectivamente para
negociar ante la autoridad, sabotear los abusos y erigirse como sujetos politicos validos ante
la modernidad. De forma permanente durante su presencia en la isla, fueron los misioneros
jesuitas quienes actuaron como protectores de indios y denunciaron las irregularidades de la
encomienda.

El activismo politico de los caciques, fuera de las intenciones de sublevacion bajo la légica
de la junta de indios, se asocio a un aprendizaje sobre derecho indiano. Si bien varios autores
y representantes de la época coinciden en que tras las protestas de los indios el artifice que
mueve las piezas habria sido un miembro eclesiastico, la presente investigacion ha buscado
destacar la agencia indigena en este proceso. Nuestra intencion ha sido plantear lineamientos
investigativos donde, por ejemplo, se conciba la posibilidad de que tanto los hijos de caciques
-educados en los colegios misionales- como los fiscales, ambos sujetos con gran importancia
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en la comunidad, promovieran la organizacién politica indigena utilizando su aprendizaje
sobre politica y legalidad indiana.

Este planteamiento adquiere mayor importancia en el segundo periodo destacado en esta
investigacion: la Republica de indios y sus proyecciones hacia finales de siglo. A mediados
del siglo XVI11 con la aprobacion real y el favor de las autoridades de Chile central el terreno
era fertil para realizar cambios politicos en la isla. Desde inicios de siglo la necesidad,
legalidad y legitimidad de la encomienda fue objeto de discusién, lo cual se evidencia en la
rebelion indigena de 1712, la discusion ulterior respecto a la aplicacion de las Ordenanzas de
1717 y la visita del Obispo Azla en la década de 1740. El descrédito del grupo encomendero
favorecid la negociacion indigena por la eliminacion de la encomienda. La concesion de
fueros y espacio para producir econémicamente durante el periodo borbénico decant6 en un
intento de organizacion segun las legislaciones del virreinato peruano. Habilmente, al
momento de pactar fidelidades, los nativos chilotes argumentaron su temprana conversion al
cristianismo, la exitosa defensa del preciado enclave geopolitico del imperio hispano y su
labor en los conflictos con los belicosos indigenas de Chile continental. A diferencia de estos,
los de Chiloé eran indios amigos que probaron en varias ocasiones su fidelidad al rey.

Sobre la politizacion indigena, seria tremendamente injusto otorgarles el mérito pleno a los
misioneros, puesto que al extrafiamiento de la Orden de los territorios americanos en 1767
los indios prosiguieron plenamente en el desarrollo de su organizacion hasta finales del XVI11
con demandas economicas, juridicas e identitarias, e incluso durante el siglo X1X se observan
intentos de organizacién bajo la identidad indigena en el Tribunal de Raza Indigena. Esto no
puede atribuirsele a los franciscanos, pues ante el descrédito de estos por el caracter de sus
métodos de evangelizacion, principalmente fueron los fiscales quienes prosiguieron con la
tarea evangelizadora que sélidamente habian construido en conjunto a la orden jesuita.

Retomando las relaciones interétnicas, es importante destacar que si bien fervientemente los
hispanos buscaron diferenciarse representando fielmente la idea de una sociedad corporativa
dividida en razas, la necesidad los obligé a incorporar elementos culturales indigenas para
vivir en la isla, desde los corrales de pesca y las técnicas de agricultura como la labranza'”®
a la caracteristica principal de la vida en Chiloé: su dispersién. De la misma manera, la forma
de habitar el espacio determino las caracteristicas de la mision, incorporando tempranamente
la poblacion a una sociedad cristiana, mermando la posibilidad de erigir un proceso de
etnogénesis como en el caso de los mapuche o las tribus guarani del Paraguay.

173 Schwarzenberg, 1926, p. 64.
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