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Entonces ahora en vez qui haiga nifios aca, la gente se esta yendo a la
ciudad. En la ciudad la gente y aqui se va, pucha con todos sus nifios, a la
final, alla se quedan ya. Cuanta gente se ha ido de aca. Por culpa que no
hay escuela. Por eso se han ido la gente y a las finales alla se han
quedado familias grandes. Mira nosotros ya estamos quedando puros

ancianos aca. ¢;por qué? Por la escuela. Entonces, eso digo yo...

Nosotros somos humanos también pu,
también necesitamos colegio pa nuestros nifios,

educacion como todo el mundo lo necesita...;No le parece?

Delfina Escalier, 2019
Toconce
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SINTESIS

La presente investigacion se lleva a cabo posterior la presentacion y aprobacion
de la comunidad de Toconce y su administracion tradicional. Se enfoca en la
revision del desarrollo de hitos historicos del proceso de escolarizacion indigena al
interior del territorio en Alto El Loa y de la realidad socioeducativa local integrando
aspectos relativos a la vivencia en cuanto a experiencia educativa, demandas de

oferta para las nuevas generaciones y la importancia atribuida a la educacion.

Considerando la complejidad del espacio simbdlico y discursivo que interactuan en
la realidad de Toconce se realizé la investigacion través de un disefio cualitativo
abierto con enfoque comprensivo interpretativo en relacion al concepto de
interculturalidad, el pluralismo epistemoldgico, la Teoria de la reproduccion,
Bourdieu y Passeron (1977) y el enfoque Interaccionista de Barth (1976), que
permiten reconocer realidades de forma subjetiva y dependientes de un sistema
de significacién simbdlico, historico y cultural determinado.

Generamos datos contrastables recogidos con entrevistas semi estructuradas con
muestras de distintas fuentes: Mayores, apoderados y profesores que ejercieron
en la comunidad. El analisis de datos se realizé por medio del método cualitativo
de teorizacion anclada. El disefio contempla consideraciones éticas relativas al
consentimiento informado de los participantes. Concluimos con una propuesta de
contenidos, experiencias de aprendizaje y evaluacion para la puesta en accion de
un curriculum de pertinencia local, considerados una etapa inicial de aporte de
antecedentes que permitan establecer medios y coordinar acciones para generar y
desarrollar planes formativos de enfoque intercultural, disefio curricular flexible y
epistemoldgicamente simétrico. Material posible de considerar en el proceso de
implementacion de las bases curriculares resultantes de la consulta indigena en

educacion 2020.



Capitulo 1 — PROBLEMA DE INVESTIGACION'

Justificacion del problema y su relevancia actual

La tasa de asistencia neta a educacién parvularia durante el periodo 2015-
2017 para la Il region de Antofagasta, constituye el minimo a nivel nacional 41,9%.
Los nifios y nifias pertenecientes a pueblos indigenas que asisten a educacion
formal entre 0 y 5 afos conforman un 51,2% de tasa de asistencia neta,
porcentaje que disminuye considerablemente a un 38,8% respecto a la asistencia
a educacion superior (CASEN, 2017) Cifras que dan cuenta de la importancia que
atribuyen las comunidades indigenas a la educacion formal inicial y cobran mayor
importancia al considerar la ausencia de oferta educativa en la comunidad
indigena de Toconce (MINEDUC, 2018) lo que dificulta la equidad en el acceso a
la educacidn resultando en la emigracion como condicion para ingresar al sistema
escolar y reproduciendo un modelo social de discriminacién y exclusion de las

minorias étnicas y vulnerando sus garantias constitucionales.

En Chile el afio 2009 entra en vigencia el Decreto 236 que ratifica el Convenio
N°169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) las normas del convenio
son constitucionales e incluye medidas estatales que: a) aseguren igualdad de
derechos y oportunidades que otorga la legislacion a la poblacion, b) promover
plena efectividad de derechos respetando su identidad sociocultural, costumbres y
tradiciones y c) ayudar a los miembros de esos pueblos a eliminar diferencias
socioeconomicas entre miembros indigenas y el resto de la poblacion nacional de
manera compatible a sus aspiraciones y estilo de vida (Ministerio de Relaciones
Exteriores, 2018). Con respecto a los nifios y nifias indigenas el Comité de los
Derechos del Nifo (CRC) establece un régimen especial de proteccion

' La presente investigacion fue presentada y aprobada para ser realizada por la comunidad de Toconce.
Proceso registrado en el acta de la reunién de la comunidad, celebrada en Toconce el dia domingo 14 de
Octubre 2018.



considerando que la comunidad de la que forman parte debe ser preservada y
garantizada ademas de considerar el vinculo intimo con su habitat “en el caso de
los nifos indigenas cuyas comunidades conservan un modo de vida
tradicional, la utilizacion de las tierras tradicionales reviste considerable

importancia para su desarrollo y para el disfrute de su cultura” (CRC, 2009)>.

Actualmente el proyecto de ley que crea el Consejo Nacional y Consejo de
Pueblos Indigenas, se encuentra en su segundo tramite constitucional (Proyecto
de Ley, 2018) y se encuentra en curso la Consulta Indigena en Educacion 2018.
MINEDUC declara como objetivo de la consulta, mejorar y adecuar la propuesta
de las Bases Curriculares para la asignatura de Lengua y Cultura de los pueblos
Originarios de 1° a 6° afio basico a partir de un proceso participativo del cual se
informaran los resultados de manera pubica a los Pueblos Originarios previo a
ingresar la propuesta de Base al Consejo Nacional de Educacién (CNE) para ser
aprobada las definiciones curriculares e iniciar su implementacién en el sistema
educativo el afio 2020 (MINEDUC, 2018)

En el campo educativo, las demandas manifestadas por los docentes y directivos
para afrontar la educacion intercultural se relaciona a la necesidad de un cambio o
adaptacion curricular como respuesta a la rigidez curricular de caracter
asimilacionista, piden un sustento programatico y apoyo sistematico, la reflexion e
implementacion idonea del Departamento Administrativo de Educacion Municipal
(DAEM) vy la Direccién de Desarrollo Comunitario (DIDECO) local, la peticion de
incorporar a toda la comunidad educativa en la gestacion de una escuela

intercultural (Stefoni, Stang y Riedemann, 2016).

Esta investigacion pretende, por una parte, hacer una revision del trayecto
histérico de la oferta educativa dirigida a comunidades indigenas de la zona y de

2 CRC (2009): Observacién General N2 11. Los nifios indigenas y sus derechos en virtud de la
Convencidn, parr. 35.



la realidad socioeducativa local de la comunidad indigena de Toconce para
contribuir al debate sobre la legislacion nacional y las medidas garantizadas a los
pueblos originarios de acceso a una oferta formativa en igualdad de condiciones
qgue el resto de la comunidad nacional, con un contenido curricular territorialmente
pertinente. Por otra parte, aportar antecedentes que permitan establecer medios y
coordinar acciones para desarrollar planes formativos con enfoque intercultural de
disefo curricular flexible, enmarcado en una oferta educativa de pertinencia local y
recogiendo las demandas de educacion intercultural manifestada por los miembros

de la comunidad de Toconce.

Considerando la complejidad del espacio simbdlico y discursivo que interactuan en
la realidad de Toconce se realizara la investigacion través de un disefio cualitativo
abierto. Los criterios de credibilidad que aseguran validez y confiabilidad del
estudio seran basados en la triangulacion via sujetos, generando datos
contrastables desde muestras de distintas fuentes: Mayores, padres/cuidadores de
nifos en edad de asistir a la educacion formal y profesores que ejercieron en la
comunidad interpretando el fendmeno social de la realidad de Toconce en relacion
al concepto de interculturalidad, Interaccionismo Simbdlico, Blumer (1938), Teoria
de la reproduccion, Bourdieu y Passeron (1977) y el enfoque Interaccionista de
Barth (1976).
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El Problema: Pregunta de Investigacion

¢, Cuales son las demandas de educacion intercultural manifestadas por la

comunidad indigena de Toconce?

Objetivos

Objetivo General

Conocer las demandas de educacién intercultural manifestadas por la comunidad

indigena de Toconce.

Objetivos Especificos

1- Identificar la importancia que atribuyen a la educacion formal los
miembros de la comunidad indigena de Toconce.

2- Describir el “curriculum vivido™ experimentado por alumnos indigenas y

educadores que ejercieron en la comunidad de Toconce.

3- Proponer actividades pedagdgicas a considerar como antecedentes

para un disefo curricular que responda a la realidad local.

11



Capitulo 2 - ANTECEDENTES
2.1. EDUCACION INTERCULTURAL

Interculturalidad y su presencia en el sistema educativo.’

El concepto de interculturalidad aparece en América Latina en el contexto
educacional, especificamente en referencia a la educacion escolar indigena
(Ferrao, 2013:146) Mosonyi y Gonzalez, dos linguistas-antropélogos venezolanos,
definieron el concepto de interculturalidad en la primera mitad de la década de los
70, aplicado a la cuestion educativa describiendo experiencias con los indigenas
arhuacos, en la regiéon de Rio Negro en Venezuela (Lépez-Hurtado Quiroz,
2007:15).

Fernandes y Ferrao (2013) conciben el concepto de interculturalidad como

proceso y como proyecto politico y la comprenden:

(...) como algo que se encuentra inserto en una configuracién conceptual
que propone un giro epistémico capaz de producir nuevos conocimientos y
otra comprension simbodlica del mundo (...) concebida desde esta vision
representa la construccion de un nuevo espacio epistemologico que incluye
los conocimientos subalternizados y los occidentales, en una relacion tensa,
critica y mas igualitaria (p, 289-290).

Para Walsh (2005), la interculturalidad sera comprendida en dimensiones

multiples, como:

* Un proceso dinamico y permanente de relacidn, comunicacion y
aprendizaje entre culturas en condiciones de respeto, legitimidad
mutua, simetria e igualdad.

3 Se retoma el concepto de interculturalidad y su impacto en el disefio curricular en la discusion
tedrica del "capitulo 4 - antecedentes tedricos’.
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* Un intercambio que se construye entre personas, conocimientos,
saberes y practicas culturalmente distintas buscando desarrollar un
nuevo sentido de convivencia.

* Un espacio de negociacion y de traduccion donde las desigualdades
sociales, econdmicas y politicas, y las relaciones y los conflictos de
poder son reconocidos y confrontados.

* Una tarea politico social que interpela a la sociedad como conjunto,
partiendo de practicas y acciones sociales concretas y conscientes e
intenta crear modos de responsabilidad y solidaridad (p,10-11).

Actualmente en el marco de la Reforma Educacional y reformulaciéon de la
Educacién Intercultural Bilingue 2014-2018 el Ministerio de Educacion (MINEDUC)
sostiene que "hasta el momento la mayor parte de las acciones interculturales que
implementan los establecimientos educacionales son extra aula™ (PEIB-MINEDUC,
2018, p.29) y visualiza la interculturalidad como:

Un eje transversal al sistema educativo chileno, estrategia de la que es parte
también el PEIB. Esto significa un trabajo especifico de coordinacion con
equipos que impulsan otros cambios en el ministerio de educacién siendo su
propésito incorporar las lenguas, culturas, historias y cosmovisiones de los
pueblos originarios en los procesos de mejora educativa de los
establecimientos educacionales del pais (PEIB-MINEDUC, 2018, p.28-29).

La educacion intercultural se concibe entonces, como el aprendizaje y practica de
codigos culturales en situaciones de interaccion entre actores de sociedades
culturalmente distintas, la validacion y legitimacion de saberes culturales de una u
otra sociedad vy, la formacion de actitudes favorables a las relaciones interétnicas
de cooperacion. (Cafulef, E. 1998:272)

Aun cuando la propuesta pedagogica se fundamenta en el derecho de los pueblos
indigenas de contar con posibilidades de desarrollo y liberacion negadas hasta
ahora por los Estados-nacionales (Cafulef, 1998). La manera de pensar vy,
organizar y operativizar la interculturalidad en el sistema educativo se ha enfocado

mas bien en la cuestion afectiva y actitudinal, limitandola a la interaccién individual
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y personal en vez de tratarla como proceso sociopolitico, y como proceso cognitivo
y procedimental de capacidades conceptuales y de habilidades y destrezas
especificas. Y es que a pesar de las politicas oficiales sobre interculturalidad en
las reformas educativas de los paises de la region latinoamericana, no hay
conocimiento compartido sobre sus implicancias pedagoégicas (Walsh, 2005).

A pesar de la ausencia de conocimiento compartido en torno a las implicancias
pedagogicas de la interculturalidad, la documentacion da cuentas de etapas en
comun entre los paises de la region latinoamericana en cuanto al desarrollo de
experiencias de educacion escolar dirigida a comunidades indigena. Describimos

a continuacion algunas de ellas.

Educacion escolar indigena en la regiéon Latino Americana

Los estados-naciones de América edificados a partir de parametros
heredados de la tradicibn europea de S.XIX consideran indispensable para
superar el “obstaculo™ de la diversidad étnica y linguistica, la imposicion de la
lengua y cultura oficial a todo el territorio (Chiodi, 1997). Histéricamente, los
procesos de escolarizacion de indigenas se relacionan directamente con la
conformacidon y expansion territorial, simbdlica y sociopolitica de los estados-
nacion del continente, siendo la escuela parte de la maquinaria civilizatoria.
(Williamson, G. y Flores, F., 2015).

A pesar de la diversidad de contextos y paises de la region, Ferrao (2013)
reconoce 4 etapas fundamentales en la educacion escolar indigena del continente:
a) durante la colonia la violencia explicita de imposicion de la cultura hegemoénica,
eliminar al “otro”, b) la “asimilacion” como forma requerida por los estados
modernos como construccion social homogénea con las primeras escuelas

bilinglies concebidas como facilitadoras de alfabetizacion y “civilizacion™ de las
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comunidades e influyendo las politicas educativas dirigidas a comunidades
indigenas de la region hasta 1970 c) caracterizada por alianzas entre liderazgos
comunitarios y universidades o sectores mas progresivos de la Iglesia Catdlica,
resultando en produccion de material didactico alternativo, una educacion bilingue
que reconocia el lenguaje como un derecho y un medio de fortalecimiento y
continuidad de la cultura. d) etapa que unifica en 1980 la identidad “indigena™ y
considera de manera mas amplia la educacion bilingue, momento en que los
paises con poblacién indigena mayoritaria demandan escuelas coordinadas y
administradas por indigenas.

Otro grupo que contribuye a la relacion entre educacion e interculturalidad, son los
movimientos afroamericanos en América Latina, que orientan sus demandas de
educacion al ingreso, permanencia, valorizacién de identidades culturales negras,
incorporacion a curriculo escolar y material pedagdgico con componentes propios

de la cultura (Ferréao, 2013).

Las primeras reuniones continentales organizadas por indigenas y
afrodescendientes en América Latina el afio 1977, la Segunda Reunién de
Barbados y el Primer Congreso de la Cultura Negra de las Américas se identifica
en un contexto comun. Para Zapata y Olivera (2019) “los discursos y aspiraciones
compartidas como la lucha contra el racismo, la formulacién de una critica
anticolonial y la construccion de una identidad politico-cultural™ (p.320) que
emergieron en esta instancias colectivas como discusiones y propuestas, pueden
considerarse hitos fundacionales de los actuales movimientos indigenas y

afrodescendientes.*

4 Para un anélisis comparado de estas reuniones ver La Segunda Reunién de Barbados y el Primer
Congreso de las Américas: Horizontes compartidos entre indigenas y afrodescendientes en América Latina.
Zapata, C. Y Olivia, E., 2019.
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Demandas de los pueblos indigenas sobre la oferta educativa del Estado

A inicios del siglo XIX en América Latina las colonias comienzan a
independizarse de sus respectivas coronas para establecer nuevos o6rdenes
politicos. En la naciente Republica chilena los lideres de estos procesos politicos
consideran necesario generar un sentimiento de unidad basado en nacion cultural
y étnicamente homogénea que resulta en la exclusion y negacion de la presencia
indigena en Chile, periodo en que las relaciones entre Estado e indigenas se
establecian principalmente con los mapuche pues muchos de los pueblos
indigenas no formaban parte aun del territorio nacional o bien, no tenian contacto
con el Estado chileno (Bengoa, 2004:20-21).

La educacién chilena y sus reformas mas importantes siempre fueron pensada
para no indigenas, exclusion que ha determinado la inequidad con respecto a las
oportunidades educativas de los ciudadanos indigenas que han formulado

demandas constante sobre la oferta educativa del Estado (Cafulef, 1998).

De acuerdo a Caniulef (2000) el primer documento disponible con reflexiones
sobre la educacién indigena se encuentra en el libro Lemunantu, usado para
la catequesis, que comenta un “gran comicio araucano” celebrado en Osorno en
1925 y entrega su vision acerca de la educacion que deberian recibir los nifios
mapuche oponiéndose a la insercion del pueblo indigena a la sociedad criolla,
rechazando la oferta educacional del estado y exigiendo la expulsiéon de los
religiosos europeos y la confiscacion de sus bienes (Cafulef, 2000:4).
Posteriormente, se elabora en 1935 el Memorial y Documentos presentados por
los Caciques Generales Mapuches del Butahuillimapu, enviado el 21 de diciembre
de 1935 al presidente de la Republica, Arturo Alessandri Palma. En su punto sexto
se refiere a la postura de los jefes mapuche en relacion a educacion
(Cariulef,1998):
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Siendo la instruccidn la base de todo progreso, los caciques solicitan colegios
propios dentro de sus reducciones y tribus, o donde lo estimen, de instruccion
primaria, secundaria, profesional, comercial en conformidad de la evolucion y
progreso de la civilizacion humana, y en conformidad de la ley del 2 de Junio
de 1852 firmada por el excelentisimo sefior Presidente de la Republica Montt y
Varas, ademas veriamos con sumo agrado, V.E., que de la instruccion
folklérica se nombre una comisidon para que estudie el idioma indio-mapuche,
se hagan textos de ensefianza que se destinarian gratuitamente en los
colegios fiscales de las Republica y en los nuestros para que los indios
mapuches y mestizos chilenos se posesionen del idioma nativo de los padres
de la raza chilena de este pais que tal vez les serviria para conocer la
civilizacion incaica en Inca Atahualpa; que es mas moral que la civilizacidon
Europea. Dentro de nuestras escuelas formariamos, veriamos con agrado el
nombramiento de profesores mapuches de ambos sexos y para las primeras
letras se nos de facilidades para nombrar personas sin diploma y por cuenta
propia de los sefores caciques y pueblo en general (Cafulef, E. 1998:67).

Sobre las relaciones que ha entablado el pueblo rapanui con el Estado chileno,
Foerster, Ramirez y Zurob (2012) describen en 1950 el apoyo del Estado a la
migracion de jovenes destacados en el colegio y el posterior regreso de los
migrantes. Durante la década de 1960, retorna entre ellos el profesor normalista
Alfonso Rapu Haoa, organiza actividades complementarias a la docencia con el fin
de mejorar sus condiciones de vida y fortalecer los lazos comunitarios. El 5 de
diciembre de 1964, la comunidad envia una carta al presidente Frei exponiendo
razones por las cuales consideran no existiria libertad en la Isla. En relacién a la

educacion su punto tercero y cuarto manifiestan:

3.- Por que no podemos ir al continente para conocer o estudiar, en otros
puntos de nuestro pais, si no pagamos una fianza de 350 escudos, mas los
pasajes y otros gastos.

4.- Por que por este motivo no podemos mandar a estudiar al continente a
nuestros nifos, como sucede este afio. Dicen que no hay capacidad de buque,
pero hemos visto con nuestros propios ojos que hay capacidad para muchas
personas que vienen a la Isla para ver a nosotros y de turismo. Creemos que
es mas importante dejar un hueco en el buque para nuestros hijos que van a
hacer patria, y nos traen a la Isla el conocimiento para avanzar después, que
llenarlo con gente que no viene hacer nada a la Isla cuando llega el buque del
continente (Foerster et al. 2012: 39-40).
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En el territorio andino de la provincia de Tarapaca, Gonzalez (2002) sostiene que
los aymaras, desde los primeros afos del siglo XVII, en la Colonia, las escuelas
parroquiales difundian la doctrina catélica por lo que no ignoraban lo que era una
escuela. Posteriormente se expande el Estado y la educacion producto de la
expansion del salitre que atrajo el interés del campesino por participar de las
normativas legales del Estado Nacional con el fin de lograr beneficios, entre los
que estaba la educacién. La escuela publica, a comienzo del siglo XX no tiene
como objetivo principal socializar a la poblacién andina, por el contrario fue ésta
quien presiona para la llegada de la escuela a los valles y el altiplano. La relacion
del campesino andino con la sociedad chilena se caracteriza por la iniciativa de los
campesinos para instalar escuelas en sus comunidades por medio de la cesion de
un terreno y una vivienda (a veces construidas para ese fin) de propiedad de la
comunidad a la Direccion Provincial de Educacion, como respuesta el Estado
comenzo a destinar maestros normalistas para servir como unidocentes en estas
escuelas dando cuenta de que la demanda por la escuela era mas que un interés
por auxilio escolar, especialmente alimenticio, o por miedo a la ley de Instruccion

Primaria Obligatoria.

Para Domingo Gémez (2019):

la situacion de las regiones del norte del pais no es semejante a las del resto
del territorio. Por ello, como consecuencia de la propuesta educacional de
Argumeniz, ya en 1780 se aprecia la preocupacion de Esparia con respecto a
la educacion en las colonias andinas; otro tanto sucede luego de la
independencia de Charcas y la creacion de la Republica de Bolivia.’

En Alto El Loa, dos décadas previas a la llegada de la primera escuela a la
comunidad, los requerimientos manifestados al municipio por la comunidad de

Toconce en 1936, solicita se designe:

5 Comunicacién personal con Domingo Gémez Parra (26.11.2019)
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un delegado ... y se estudie la manera de crear alli una escuela mixta,
pues una poblacién escolar superior a 50 ninos . Toconce cuenta con un
edificio para el objeto, construido por los vecinos y designado casa
comunal’.®

Al describir los elementos historicos contenidos en la relacion de los pueblos
indigenas con el estado Chileno, Figueroa (2017) plantea que posterior al
movimiento indigena que se configuraba en los ochenta congregando
agrupaciones organizadas que buscan estrategias para avanzar en demandas de
caracter politico, surgiria la institucionalidad indigena en Chile con la Ley N°19.253
estableciendo normas de proteccion, fomento y desarrollo de los indigenas. Se
crea la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI), dependiente del
Ministerio de Planificacion y Cooperacion con la mision de promover, coordinar y
ejecutar accion del Estado a favor de las comunidades indigenas ademas de
impulsar su participacion nacional. Sin embargo hubo puntos que emergieron en
los procesos de discusion que no recogid la Ley, entre ellos, establecer
instrumentos especificos de apoyo a la cultura y educacibn como motor de
desarrollo que quedd reducido a sistema de educacion intercultural bilingie en

areas de alta densidad indigena.

Expuestos algunos elementos historicos contenidos en la relacion de los pueblos
indigenas con el estado Chileno con respecto a la escolarizacién y educacion
indigena, describimos a continuacion el contexto geografico e hitos historicos y
politicos que permitan comprender los procesos experimentados por los diversos
sistemas culturales del territorio y la constitucién de fronteras juridicas y culturales
actuales, para luego desarrollar de forma comparativa una progresion cronoldgica
de la situacidn historica y cultural en Atacama y el resto del territorio nacional en

materia educativa.

6 ACMC, Libro 12.Sesion Ordinaria, 26 de diciembre de 1936.

19



2.2 - ATACAMA CONTEXTO HISTORICO Y GEOGRAFICO

Mostny (1969) discute la costumbre de la investigacion arqueoldgica de
tratar con el nombre de "atacamefos™ a los forjadores de culturas agro-alfareras
precolombinas y sus descendientes. En 1839, Alcide D’Orbigny habloé de la
“nacion de los atacamas’ refiriendose a los habitantes indigenas del interior de la
provincia de Antofagasta. La etimologia es poco clara y no existe consenso si
deriva del cunza o el quechua y pone en duda la validez del término debido a la

variedad de expresiones culturales del area.

En efecto, los indigenas de Atacama , La Alta y La Baja, son cubiertos de forma
homogénea con la categoria de atacamefio en toda la poblacién que habita el
territorio delimitado por la administracion espafola como Atacama (Castro, 2001).

La presente investigacion comprendera por Atacamefios la regidn reconocida
actualmente como Area de Desarrollo Indigena (ADI) de pueblos atacamefios y
quechuas al interior de la Il region de la provincia del Loa que corresponde
aproximadamente a la de la "nacién de los atacamas “de D Orbingy. Especificando
las expresiones culturales e historicas de Alto El Loa y Toconce de contar con
documentos para ello, como andinos, se comprenden las manifestaciones
culturales de profundidad temporal y clara raigambre precolombina que siguen
practicandose en la actualidad.
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Esta regidn ha sido ocupada desde
por lo menos 10.000 anos a.C. por
tribus de cazadores a los que le
siguieron  pueblos  agro-alfareros
radicandose en los oasis. (Mostny,
1969). La profundidad temporal de
sus procesos de adaptacion se
constituyeron como reto e impulso
para desarrollar diversas formas
culturales que les permitieran
asentarse a diferentes alturas. Estos
pisos ecoldgicos diversos permitieron
produccion agricola diversificada vy
especializada determinada por sus
ambientes naturales vy tradiciones
tecnologicas de cultivos (Hernandez y
Thomas, 2004).

Epoca Prehispanica

.

ATACAMENOS Y QUECHUAS: TIERRAS Y TERRITORIOS
o R

Fuente: MOP, Asuntos Indigenas, 2016

La constatacidn arqueoldgica de una larga interaccion interregional en los

Andes centro-sur, ha sido interpretada en términos de movilidad mediante una

estrategia caravanera, asumiendo que el ideal andino de complementariedad

ecoldgica’ recay6 en la practica, en poblaciones pastoriles (Pimentel, Rees, de

Souza y Arancibia, 2011:43). Sin embargo, Nufez (1984) sostiene que la

complementariedad es un proceso, no un evento, y las distintas sociedades

" La complementariedad ecoldgica o “control vertical’, es un aspecto de las economias andinas. Tiene
que ver con el uso simultaneo de muchas sociedades andinas de diversos recursos agricolas, pastoriles,
maritimos y minerales, algunos de ellos ubicados a grandes distancias del nucleo de poblacién y poder.
Ver Murra, J. (1972) La Organizacidn econémica del estado Inca.




andinas aplicaron distintas modalidades respondiendo a contextos espaciales,
temporales y culturales diversos. Para Santoro (1997) la complementariedad
alude no sélo a la relacion entre individuos y medio ambiente, si no, a la trama de
relaciones sociales que ha suscitado entre los distintos pueblos altiplanicos
localizados en la regién alrededor del lago Titicaca desde tiempos prehispanicos,
extendido hasta nuestros dias en estrategias sincréticas que aluden a formas
econdmicas de eficiencia y principios semiales que ordenan la comprensién de la
relacion con el entorno. En el territorio que corresponde hoy a la | y Il region se
articulaban redes de interaccion social en sus extremos costeros y selvaticos con

un nucleo altiplanico y valliserrano de interaccion (Nufez y Dillehay, 1978).

Estas redes de interaccion se ven fortalecidas por la rapida expansion del Inka
hacia el norte de Chile. Tempranas fuentes histéricas indican que en la primera
mitad del siglo XV, el Inka Pachakutek comienza la conquista del Kollasuyu, la
parte meridional del imperio posiblemente llegando hasta la regién de Tarapaca,
posteriormente su sucesor Topa Inka Yupanki, somete definitivamente a los Kolla,
conquista a los Aymara y extiende su dominio sobre el noreste argentino y el
territorio de Chile, hasta el Maipo (Aldunate, C. 2001).

La fuerza expansiva del Tawantinsuyu se expresa en nichos productivos,
explotacion de enclaves mineros y la incorporacion planificada del territorio
mediante la administracion centralizada de un camino trazado para ello. También
se destinaba contingente importante de la poblaciéon a la produccion agricola.
Queda demostrado en las quebradas altas de la cuenca del Salado, entre otras,
las grandes extensiones de terrazas agricolas de Toconce. El Inka vuelve a
sacralizar los lugares de culto de la poblacién local instalandose sobre las
montafias sagradas, donde se encuentran elementos propiamente cuzquefios que

simbolizan la ortodoxia de un culto estatal centralizado (Aldunate, C. 2001).
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Terrazas agricolas de Toconce
Fotografia: Verénica Mufoz Rivero.

A partir del siglo XVI en todo el area circumpunefia, parece normar en el conjunto
de presencia indigena entre grupos Yy territorios un sistema de complementariedad
ecologica. Sin embargo la paulatina rigidizaciéon de las lineas fronterizas afecta
progresivamente las rutas de intercambio restringiendo la movilidad tradicional y
obligando cada vez mas a los pobladores a minimizar los contactos con los tres

paises limitrofes involucrados en el area (Martinez, J.M. 198 :102-103).

La penetracion espainola va a encontrarse con un territorio organizado en seforios
que manejaban la explotacion y traslado de sus recursos entre los pueblos de la
vertiente occidental y las zonas mas densamente pobladas al otro lado de la
cordillera (Nufez, 1997).
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Epoca Colonial

Los procesos de conquista y colonizacion en Atacama se inician décadas
mas tarde que en otras provincias, o que explica la escasa informacion escrita
acerca de los habitantes originarios de atacama en el siglo XVI. Las autoridades
hispanas no habian logrado censarlos o reducirlos a pueblos como en otras
provincias. A fines del siglo XVI las autoridades espafolas reconocian que no
habian podido obligarlos al pago de tributo individual que debia pagarse al Rey
como condicidn basica de los pueblos indigenas sometidos al pueblo hispano. En
un intento de consolidar la colonia comienzan procesos de evangelizacion

intensiva de sus habitantes y un severo control econémico (Hidalgo, 2012).

El territorio que corresponde a la actual provincia de El Loa recibié el nombre de
Atacama durante la colonia. Desde 1559 a 1776 el distrito de Atacama formé parte
de la Audiencia de Charcas (Castro, 2001).2 Internamente el Partido de Atacama
se divide en Atacama la Alta, con San Pedro de cabecera y Atacama La Baja que
reconocia su cabecera en el pueblo de Chiu Chiu y agrupa los pueblos de la hoya
del rio Loa (Hidalgo,1984a). Para el siglo XVIlI es posible llamarlo "Corregimiento
de Atacama™ que configura un espacio socio-politico sobre toda la provincia del
Loa y el litoral aledafio. Cubriendo en un manto cultural de homogeneidad a los
indigenas e integrandolos a nuevos patrones sociales y economicos que
resultaron en transformaciones en el ambito de relaciones interétnicas,
complejizando los modos vernaculos de relacionarse ecoldgica y socialmente.
(Gundermann, 1998;Castro, 1998)

A fines del siglo XVII no seria extrafio encontrar atacamefios que hablaran cinco

idiomas: cunza, quechua, aymara, la lengua de la costa y el espafol. Esta

8 Las necesidades de administracién regional obligan la creaciéon de la Audiencia de Charcas. Las
delimitaciones administrativas coloniales consideran de forma vaga unas 100 leguas que comprende
diversas zonas complementarias que comprometen una dindmica de interaccién en su conjunto
(Castro, 2001).
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habilidad linguistica debe haber facilitado las comunicaciones con las provincias

vecinas.( Hidalgo,2004.p. 110)
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Cuadro N°1: Mapa Corregimiento de Atacama
Fuente: Hidalgo, J.,1982, p.204.

Los europeos no distinguen los sitios sagrados indigenas y pensaban que por
carecer de templos no existian espacios dedicados al culto. Concebian la
evangelizacion como problema religioso pero también politico y de Estado, Las
bulas papales que entregaron las tierras a los reyes de Castilla, establecian la
condicion de evangelizar nativos. Con un Auto de Fe de 1609, Lima contribuye
a cambiar el método de evangelizacion que incluye quema de idolos y momias,
azotes de idolatrias y el apoyo de autoridades civiles y religiosas. En
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Atacama la accion extirpadora de idolatrias qued6é en manos de curas locales que
de acuerdo a sus testimonios se encargaban de evangelizar después de destruir a
los idolos en actos publicos. El proceso de extirpacion de idolatrias se extiende
entre 1635 hasta aproximadamente 1650 (Hidalgo, 2012).

EXTIRPACION

HED D E . LiA -

T IDOLATRTA

N DELUBERY,

" DIRIGIDO AL REX N.S. EN SV
REAL CONSEIO 'di‘,ul_uff.‘

Por ¢l Padre Pablo Tofeph de Arriaga de 2 -
- Compadiade [ESYS.

4

PGu. NVNCIABO NOMEN TVVM

QU PY SITN SATINIVED

EN LIMA,
_Por GERONTM0de CONTRER 45 Impreffor e Libros,
Caw Licencia, A0 1621

Impresos peruano colonial, vinculados a la tarea evangelizadora

que desempefaba la iglesia. (En Medina 1904-1907). Coleccion BNCh

Las restricciones impuestas por el Virrey Toledo poco después de la llegada de los
espanoles y el proceso de extirpacion de idolatrias son para Berenguer y Martinez
(1968) un factor influyente en el abandono de practicas de arte rupestre:

Que se borren los animales que los indios pintan en cualquier parte. Y por
cuanto los dichos naturales también adoran algun género de aves e animales,
e para el dicho efecto los pintan e labran en los mates que hacen para beber
de palo y de plata, y en las puertas de sus casas, y los tejen en los frontales,
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doseles de los altares, e los pintan en las paredes de las yglesias. Ordeno y
mando que los que hallaredeis los hagais raer y quitar de las puertas donde los

tuvieren, y prohiuireis que tampoco los tejan en la ropa que viste...” (Toledo
1574:£.89v).

En el Archivo General de Indias (A.G.l.) se acredita que en 1749 asume como
Corregidor en Atacama, Francisco de Argumaniz y pone en practica un proceso de
cambios dirigidos a extirpar la lengua cunza y a fines de 1776, puso en efecto el
proyecto escolar laico, de ensefianza elemental, orientado a indigenas comunes,

mas temprano de que se tenga noticia en el area andina (Hidalgo, 1984b, 2012).

En este escenario y producto de largos periodos de abuso por parte de la
autoridad en la fijacion de precios de las mercaderias para los indigenas y la
inspiracion de las ideas de Tupac Amaru®, aumenta la tensién local y se subleva la
poblacién indigena. Comienza la rebelién indigena'® en Incahuasi y para fines de
1780 la sublevacion era generalizada por lo que el corregidor de Atacama no se
atrevia a cobrar tributo (Hidalgo, 1982b). La rebelidon es encabezada por el cabildo
indigena en marzo 1781, con la toma de San Pedro, despojando a autoridades

espanolas del poder y encarcelandolos en su pueblo.

En 1781, bajo la figura de Tomas Paniri, estalla la rebelion en Atacama.
Originario de Ayquina, a sus cincuenta afios habia desempefiado cargo de
cacique y alcalde de ese pueblo, distinguido en la rebelién de la provincia de
Chichas y vuelve a Atacama con cartas de poder de los jefes rebeldes (Hidalgo,
2012:155). Sin embargo la presencia de la figura de sacerdotes ayudaria

reconquistar espiritual y militarmente a los rebeldes. En Alto Loa, organizada

9 En 1780, José Gabriel Condorcanqui Noguera Tupac Amaru, cacique de Tintas, en el distrito de Cusco,
inici6 una rebelién que se extendid y conectd con otras rebeliones, como la de Tomas Catari en
Chayanta, en el sector de Charcas. Se siguié expandiendo en otros corregimientos hacia el norte, el sur e
incluso a la costa, como Arequipa, Arica, Tarapaca y Atacama, aiin cuando en cada uno de estos lugares
hay historias y lideres locales distintos (Hidalgo, 2012:152)

10 para profundizar en los motivos estructurales de la rebelién indigena de 1971 ver “Fases de la
Rebelién Indigena de 1781 en el Corregimiento de Atacama y esquema de inestabilidad politica que la
precede, 1749-1781. Hidalgo, ].1982.
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desde Chiu Chiu destaca la contra resistencia liderada por el sacerdote Alejo Pinto
que logra poner de su lado a habitantes de Chiu Chiu y Calama resultando en la
pronta pacificacion de la region y la prisibn y sentencia a muerte de Paniri,
ejecutado en Iquique el 14 de Mayo de 1781 (Hidalgo, 1982b, 2012).

En este contexto sociopolitico como antesala Atacama se abre camino a la

Republica, periodo descrito a continuacion.

Republica

Con el proceso de independencias Latinoamericana en 1824 el territorio
quedaria bajo administracion boliviana. La proyeccion de una salida al mar por el
Estado Boliviano constituyendo la provincia de Atacama como corredor estratégico
con el puerto de Cobija. En 1830 se crea la Prefectura La Mar correspondientes a
la provincia de Atacama y puerto de Cobija, con valor estratégico de entrada y
salida de insumos para el funcionamiento del Estado y, de la mineria de la plata en
Bolivia (Gundermann, 2002).

La relacion entre la poblacion atacamefa y el Estado Boliviano mantiene una
estructura neocolonial y una segmentacion de la poblacién entre la oligarquia y a

clase indigena a quienes se les impuso el “contribucion Indigenal"11

para mantener
el Estado. Desde 1870 existieron tres centro mineros importantes en la zona. El
yacimiento aurifero de Caracoles, Chuquicamata que como agrupacion de minas
de cobre ya era conocida desde épocas incaicas y la explotacién salitrera del

desierto. (Gundarmann, 2002, Sanhueza y Gundermann, 2007)

11 . 1 ~ ‘s . e

El tributo era en metdalico el cual se recolectaba 2 veces al afio también una especie de ‘mita” de
trabajo de apoyo al Estado en temas de arrieraje y apoyo a las tareas administrativas de las postas
(Gundermann, 2002).
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La decision del gobierno Boliviano de elevar los impuestos a la Compafiia de
Salitre y Ferrocarril de Antofagasta hizo detonar el conflicto bélico. Se ocupa
militarmente Antofagasta, posteriormente Calama sera escenario del primer
enfrentamiento armado de la Guerra del Pacifico el 23 de marzo de 1879, la
Batalla de Topater entre las tropas chilenas y bolivianas resultando
progresivamente en las tomas de Calama, Chiu Chiu y San Pedro de Atacama, las
tropas chilenas se establecieron definitivamente en el territorio de Atacama en
diciembre del mismo afio (Sanhueza y Gundermann, 2007)

Como consecuencia de la Guerra del Pacifico (1879-1884) el Estado chileno
anexo a su territorio enormes extensiones de tierras y recursos del Norte Grande.
Los principales intereses que desatan el conflicto bélico se congregaban
especificamente en los campos de salitre del desierto intermedio y en los puertos
de Pacifico. Aunque no se encontraba dentro de los objetivos iniciales, el dominio
chileno termind incorporando territorios interiores de la administracion peruana y
boliviana que incluyeron la provincia de Atacama (Sanhueza y Gundermann, 2007,
p.113).

Temiendo que pudieran activarse las hostilidades y para limitar su participacién en
la resistencia a la ocupacién chilena, las autoridades militares asumieron una
estrategia particular hacia la poblacién indigena, apoyandose en su condicién de
“Tributarios™ en el régimen boliviano. En su primer bando oficial, emitido en agosto
de 1879, el comandante de Armas de Calama se dirigia a las poblaciones del
interior del rio Loa conminandolas a mantenerse neutrales en el conflicto y
atribuyéndose una mision protectora y liberadora de la opresién a que Bolivia las
tenia sometidas (Sanhueza y Gundermann, 2007, p.119).

Habrian dos fuerzas estructurantes de los territorios étnicos: los procesos

coloniales y los nacionales. Respecto de estos ultimos serian las formas de
integracion politica de los territorios andinos desarrollados durante el siglo XIX y la

29



primera mitad del siglo XX mediante la accion de estados nacionales peruano y
boliviano, primero, y chileno a partir de 1878 (Gundermann 1998:294)

El recorrido de hitos sociopoliticos que determinan la integracion politica del
territorio son relevantes de acuerdo a Berger y Luckmann (1968) por que la
experiencia simultanea de realidad mas importante por la abundancia de
subjetividad y gravitacion mutua, se da en la realidad de la vida cotidiana. Estas
relaciones no se limitan a asociados y contemporaneos, también se refieren a mis

antecesores y sucesores en la historia total de mi sociedad, es decir:

La estructura temporal proporciona la historicidad que determina mi
situacion en el mundo de la vida cotidiana (...) no sélo impone secuencias
preestablecidas en la agenda de un dia cualquiera, sino que también se
impone sobre mi biografia en conjunto (p.43-44).

Delimitado el contexto socio-politico del territorio desarrollamos de forma
comparativa una progresion cronologica de la situacidon histérica y cultural en
Atacama y el resto del territorio nacional en materia educativa. Estamos
conscientes de que dista de ser exhaustiva pues representa un primer esfuerzo de
secuencia historica de la escolarizacién indigena para la subregion del Rio Salado,
en especifico, para la comunidad de Toconce.

Trayectoria de Educacion formal, en el mundo andino y Atacama

El norte de Chile es una zona reputada por la ausencia de documentos
historicos, particularmente de la época hispanica. En parte, tal situacién se explica
por sus caracteristicas fisicas y su aislamiento de los principales centro de
administracion colonial (Casassas, 1974, p. 11). Sin embargo, en el estudio de la
escolarizacion, la necesidad de recuperar la historia de los conflictos curriculares

del pasado permite analizar una serie de prioridades y supuestos heredados que
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deben considerarse en analisis del mismo y en la gestidon practica de la

escolarizacion (Goodman, 1991).

Previo a la situacion educacional en América Latina, Bustos, A. y Gomez, D.
(1999) referencian como unico vestigio de aproximacion a una educacion
atacamena formal, previo al contacto con el europeo, el breve periodo de la
dominacion incaica configurada en la asimilacion de la cultura por medio del
traslado de los hijos de caciques y personalidades atacamenas al Cuzco. Al
margen de esta situacion la educacion atacamefia era de caracter domeéstico,

familiar y comunitario.

Al “yachayhuasi™” acudian los varones; al “acllahuasi’, las jovenes. Cuatro afios
duraba el ciclo de estudios. Los varones, que en los inicios tuvieron el caracter
de rehenes, eran preparados para el ejercicio de la vida publica. Al graduarse
debian regresar a sus pueblos pues, eran considerados aptos para ejercer la
futura funcién de “curaca’(...) tenia por finalidad establecer vinculos politicos,
culturales y personales con el futuro "curaca’, ademas de las relaciones
administrativas. Se ensefiaba quechua, arte guerrero, religion e historia inca,
derecho, estudio y manejo de quipus, ética militar y civica, etc (Gomez y
Gomez, 2016, p.53-54).

Sobre los primeros contactos de la escuela publica en los valles andinos,
Gonzalez (2002) sostiene:

El contacto originario de la escuela con el mundo andino ocurrié con los
primeros curatos (extension territorial correspondiente a una parroquia) en
los valles mas importantes de la provincia durante el siglo XVII, eran
escuelas anexadas a las parroquias. Por tanto, no podemos negar que esa
escuela tuvo una influencia fundamental en la cosmovisién andina en la
Colonia. (Gonzalez, 2002 : 63)

Durante la primera mitad del S XVIII los sacerdotes espafoles aprenden la lengua
Cunza y seleccionan para educar a nifios y jovenes atacamefos con fines

evangelizadores. Posteriormente el proceso educativo se imparte en espafiol y se
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suma al intento evangelizador el objetivo de provocar cambios culturales
profundos destinados a asimilar y someter al pueblo atacamefio. Entre otras
medidas, se prohibia a los escolares el uso de la lengua materna (Bustos y
Gomez,1999).

El Archivo General de Indias (1778) acredita que en 1749 asume como Corregidor
en Atacama, Francisco de Argumaniz y pone en practica un proceso de cambios
dirigidos a extirpar la lengua cunza. En una carta al Virrey del Peru, sefiala que
junto con cumplir con la "Real Intencion™ en la administracion de justicia y buen
trato de sus moradores, también dirigid esfuerzos “a la civilizacion de aquella
inculta gente en quien aun perseveran muchos efectos de la barbarie” (Expediente
de Argumaniz, f.Ir, Charcas, 425 A.G.l.)

De acuerdo a Hidalgo (1984b) El modelo propuesto y realizado por Ursaynque, un
teniente general de la provincia de Chayanta y por Argumeniz en Atacama, seria
el proyecto escolar laico, de ensefianza elemental, orientado a indigenas
comunes, mas temprano de que se tenga noticia en el area andina. Las
instrucciones y reglas establecidas por Ursaynque para este proyecto escolar
tuvieron buena acogida con la Real Audiencia y se ordend en 1774, se enviaran
como circular a todos los corregidores del distrito para adaptarlas a las
circunstancias de cada provincia en la fundacidn de nuevas escuelas. El
corregidor de Lipez, lo envidé al de Atacama en 1776, Argumeniz puso en efecto

las instrucciones a fines de ese ano:

Las escuelas funcionarian en las casas del cabildo de los respectivos pueblos.
En el salén principal y/o patio se debian sentar nifios y nifias en filas separados
para aprender a escribir y hablar en castellano, estandoles completamente
prohibido hablar entre ellos o incluso con sus padres en su lengua nativa. Los
castigos eran similares a los aplicados en Chayanta. Se les prohibia a los nifios
beber bebidas alcohdlicas, tener conversaciones indecentes y jurar con
ofensas a Dios. Se les estimulaba a tener barrida y aseada la escuela, rezar el
"Bendito”, besar las manos de sus padres, asistir y ayudar en las misas. Todos
los meses, en dia domingo y después de la misa mayor, se debia publicar el
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bando de la Real Audiencia que advertia que al cabo de seis meses los
indigenas que “hablaren otra lengua que no sea la castellana en la que en el
dia se hallan quasi civilisados se les impondra la pena de dos pesos aplicados
a la caxa de comunidad para la subsistencia de la escuela y ocho dias de
carcel”. Con esto Argumaniz cambiaba la amenaza original contra los
hacendados, que segun sus palabras no existian en Atacama, directamente
contra los propios indigenas (Hidalgo, 1984b, 166-167).

En 1860 se promulgd en Chile la primera ley de instruccion primaria (Cafulef,
1998:29) esta Ley organica establecio gratuidad de la ensefianza primaria y sélo
logr6 un leve aumento de la asistencia escolar. Complementada con un
reglamento en 1863 normd sus disposiciones, dividi6 en escuelas publicas y
privadas y exigio la gratuidad en ambas (Zemelman, 2006).

En agosto de 1885 se crean cuatro escuelas en el territorio de El Loa, una de
ellas en Chiu Chiu. Ha comienzos del siglo XX (1908) ya habia en Chiu Chiu una
profesora normalista; en 1912 era directora interina de la Escuela Mixta Rural N°
19 de Chiu Chiu (escuela fiscal), la senorita Adela Campusano Hidalgo, con dos
afnos de servicios; en 1914 era directora interina la sefiora Victoria Orozco, con un
ano de servicios. En el mundo andino existian otras dos escuelas fiscales: una en
San Pedro de Atacama y otra en Toconao. Sus Planes y Programas de Estudios
son homogeéneos, iguales para todos el pais, su objetivo es chilenizar e integrar a
todos los pobladores de nuestro territorio al Estado Nacional. En aquellos
poblados donde no existia escuela fiscal, se solicitaba que la crease la
municipalidad (caso Toconce, 1936). Y, en la mayoria de ellos se contrataba a una
persona letrada para que ensefara a leer, escribir y algo de aritmética a los nifios
y adolescentes (también sucedié en Toconce)."

El 13 de julio de 1888 el presidente Balmaceda promulga el Decreto de Ley para la

creacion de la provincia de Antofagasta, constituyendo la Corporacion Municipal

12 Comunicacién personal con Domingo Gémez Parra (26.11.2019)
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de Calama que administra demandas de la poblacidén y la coordinacion de los
servicios publicos. Las autoridades gubernamentales impulsan un sistema de
escuelas en ciudades de la costa, cantones salitreros y oasis atacamefios,
proyectos instituidos con anterioridad por el Estado colonial y Bolivia pero sera el
municipio de Calama quien asuma rol protagonico en la implementacién de
escuelas en poblados y oasis de la provincia como receptor de demandas de los
pueblos del interior y como promotor de las mismas (Mondaca.C y Diaz. 2014).

Se puede identificar una sintesis del funcionamiento de gran parte de las escuelas
creadas durante este periodo en Atacama representados en el caso de Chiu Chiu:

Primeramente, los salarios de los preceptores provenian del aporte de la
comunidad, la cual se preocupaba de la manutencién de los docentes. En
segundo lugar, son los vecinos los que construyen los recintos para que
funcionen las escuelas (...) sin embargo , se requerian recursos que
materializaran lo anhelado: educarse es sindnimo de modernizarse (Mondaca y
Diaz, 2014:123).

El 26 de agosto de 1920 se aprobd la Ley de Instruccion Primaria Obligatoria
3654 que dispone 4 arios de formacion primaria™ lo que fue determinante para la
implementacion de escuelas en territorio fronterizo obligando a las comunidades
locales a transitar entre la modernizacion emergente y la tradicion cultural local
(Mondaca y Diaz, 2014). Como consecuencia de la obligatoriedad de ensefianza
primaria, se incorporan gradualmente nifios y nifias indigenas a un sistema
educativo marcado por planes educativos homogéneos a todo el territorio
nacional, mermando la posibilidad de marginarse del mismo y resultando en las
primeras demandas de profesores, intelectuales y representantes indigenas de
una educacion diferenciada de la educacion estandar del sistema escolar chileno,

13 La ley entra en vigencia bajo la administracién de Arturo Alessandri Palma con valor juridico hasta
1929, en que empez6 a regir del Decreto con Fuerza de Ley n? 5.291 dictado por Carlos Ibafiez del
Campo que conservo lo esencial de su articulado (Zemelman, 2006).

14 La escolaridad obligatoria para nifios y nifias es inicialmente de 4 afios, pronto se eleva a seis aflos; en
1965 se incrementa a ocho afios y desde 2003 la reforma constitucional garantiza doce afios de
escolaridad. (Riedemann, 2008)
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antecedentes de demandas que se remontan desde 1920 y que seran
consideradas recién en 1990 (Riedemann, A. 2008).

A tres afos de promulgada la ley, el balance de sus resultados que hacian los
profesores arrojaba cifras poco alentadoras. Se gesta como fruto de las
discusiones sostenidas en la década la reforma educacional de 1927-1928, y se
considera particularmente significativa por sus contenidos y por
desenvolverse en el seno del magisterio. Los maestros analizaron criticamente
la educacion chilena incorporando postulados teéricos avanzados en torno a la
educacion y la psicologia del nifio a la vez que consideran la situacién econémica
del magisterio y la estructura organica del sistema educativo nacional desde la

educacion primaria hasta la universitaria (Zemelman, 2006).

En 1930 la Intendencia de Antofagasta declara en su memoria anual que
funcionaron con toda regularidad 74 escuelas fiscales, 7 de ellas en el
Departamento de El Loa." Al respecto, la Intendencia argumentaba:

Merece consideracién especial la ensefianza de los indios, para lo cual es
urgente refaccionar y ensanchar los doce locales fiscales de la ciudad de
Calama y el de San Pedro de Atacama y dotar de edificios fiscales a las
escuelas de Toconao, Chiu Chiu y OIIagUe o establecer internados gratuitos en
San Pedro de Atacama y en Chiu Chiu.'®

Sin embargo, de acuerdo a los Archivos de la Corporacion Municipal de
Calama (en adelante ACMC) las escuelas implementadas eran temporales, con
profesores ambulantes y funcionaban en propiedades en mal estado, usualmente
cedidas por comuneros. Aun cuando el municipio parecia una buena alternativa de
gestion educativa la falta de recursos proveniente de Santiago la enfrentd a

problemas de financiamiento, resultando en el cierre de algunas escuelas. Sera

15 Archivo Nacional. Fondo Intendencia de Antofagasta (en adelante ANFIA), vol.90. Memoria Anual
n2250;14 de febrero 1930
16 ANFIA, vol.90. Memoria Anual n2250;14 de febrero 1930.
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entonces la ciudadania de atacama la que activa mecanismos comunitarios
demandando acceso a la educacion primaria y mejora de las condiciones: Peine
realiza nuevas gestiones en 1926 para abrir una escuela para 82 nifios' , en
Socaire en 1930 el director de la escuela solicita inmobiliario, texto y utiles.'
Posteriormente en 1932 un delegado municipal solicita puertas y ventanas para la
escuela, un profesor y Utiles de escritorio.’® Escenario que se mantendra producto
de la crisis economica de 1930 (Mondaca y Diaz, 2014, p.126-127). Entre los
requerimientos manifestados al municipio por la comunidad de Toconce, solicita

en 1936 se designe:

(...) un delegado ... y se estudie la manera de crear alli una escuela mixta,
pues una poblacién escolar superior a 50 ninos . Toconce cuenta con un
edificio para el objeto, construido por los vecinos y designado casa
comunal”.?

Seran los atacamefos quienes se pronuncian activamente por demandas
ciudadanas como la educacion, siendo también proactivos frente al proceso de
modernizacién vinculado a extraccibn minera integrandose a estos procesos
econdmicos y sociopoliticos. El impulso de los pobladores estuvo dirigido hacia el
poder local, lo que paulatinamente constituye al municipio en una agencia que
organiza la administracion gubernamental, estableciendo relaciones con la
comunidad y con el Estado pero sera la demanda politica de actores sociales
movilizados la que genere recursos economicos y materiales estableciendo
vinculos con las agencias estatales, lo que permitira articular la implementacién de
establecimientos educacionales, lo que respondan a la poblacion de los oasis y
quebradas (Mondaca y Diaz, 2014)

17 Archivos de la Corporacién Municipal de Calama (en adelante ACMC), Libro 9, foja 211; 23 de octubre
de 1926.

18 ANFIA, vol 206, 13 diciembre de 1930 (n2 409).

19 ACMC, Libro 12. Actas y Decretos. Foja 17;28 de abril de 1932.

20 ACMC, Libro 12.Sesion Ordinaria, 26 de diciembre de 1936.

36



En ese momento a nivel nacional, con el triunfo electoral de Pedro Aguirre Cerda
en 1938, se establece como lineamiento general el Estado Docente?'. En rigor,
no realiza cambios profundos en la estructura ni orientacidon del sistema escolar a
excepcion del impulso a la cobertura, notoria desde mediado de los 30. En este
periodo se configura el Plan Experimental de Educacion Rural San Carlos, que
dependiendo de los resultados obtenidos, seria aplicado al resto del campo
chileno, plan que no prospera (Zemelman, 2006).

De acuerdo a Gonzalez (2002), producto de la crisis del salitre y la paralizacion de
faenas en las salitreras obliga la migracion de las escuelas hacia los valles del
interior, siendo este el primer contacto de escuela publica masiva con el mundo
andino, escenario en el cual la tension social tuvo que ver con contradicciones

culturales:

La transformacion del campesino indigena en ciudadano fue, entre otras
formas, a través del discurso pedagdgico. El curriculum nacional no diferencié
grupos ni culturas, provocando una homogenizacion del escolar chileno,
herramienta poderosa para la asimilacion. Asi el Estado no solamente ejercio
legitimamente el poder represivo sino también su poder ideologico (p.72).

En los registros de cuadernos de nifios andinos de los afios 1940-1941, regalados
por el Estado y adornados con escudo patrio se cubre la chilenizacion desde la
educacion civica, las clases de castellano y matematicas. Los simbolos y
contenidos patrios: la chilenizacion se encuentra como objetivo transversal.
(Gonzalez, 2002). Una ex alumna del pueblo de Poroma registra en su cuaderno

algunas de las siguientes clases:

1. Poesia sobre el 18 de septiembre.
4. Romance de los 77 (se refiere a los héroes de La Concepcion).

21 En 1893, Valentin Letelier intenta afianzar el concepto de "docencia de Estado”, al que asimilaba con
la fizcalizacién de pruebas y estudios que habilitaran a la obtencién de grados como con la
responsabilidad social de terminar con el analfabetismo y la ignorancia. Transformado en el siglo XX en
"Estado Docente” (Zemelman, 2006, p.17)
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8. Frase repetida: El invierno es una estacion del afo.

9. Debo levantarme y acostarme siempre temprano.

10. Frase repetida: Chile conmemora hoy el 164 natalicio del ilustre patriota
don Bernardo O’Higgins.

11. Frase repetida: Ley de Instruccion Primaria Obligatoria cumple hoy veinte
anos de vigencia.

12. Frase repetida: Don José Miguel Carrera, un ilustre general que trabajé por
la independencia nacional.

13. Frase repetida: La primera junta de gobierno tuvo lugar el 18 de septiembre
de 1810.

15. Frase repetida: La batalla de Rancagua tuvo lugar el 1 y 2 de octubre del
afio 1814.

16. Frase repetida: Asalto y toma de Pisagua por los chilenos, 1 de noviembre
de 1879.

19. Poesia: Los colores nacionales.

20. Repetido cincuenta veces: De mi casa a la escuela. (Debe ser castigo).

21. Instruccion Civica. El presidente de la Republica Los senadores. Los
diputados.

26. Biografia de padres de la Patria: don Juan M. De Rosas; don José M.
Carrera; don Camilo Henriquez; don Bernardo O Higgins.

27. Descubrimiento de Chile

28. Conquista de Chile.

29. Los Araucanos

32. Problemas cronologicos. Se usa de ejemplo : 4, cuantos afios han pasado
desde el combate de Angamos 8 de octubre de 1879 al 8 de octubre de 19407
(Gonzalez, 2002, p.73-74).

Se observa otro ejemplo de chilenizacidén en el plano educativo administrativo, en

alguno de los presupuestos aprobados por el municipio de Calama que consisten

en, "'Premio a los alumnos de las escuelas 50 pesos ~ el mismo item premiaba a

alumnos por celebrar fiestas patrias (Mondaca y Diaz, 2014, p.121).

La creacién de la Escuela Normal de Antofagasta el afio 1945 por decreto

organico 9189 es de alta relevancia para la educacion en el Norte Grande.

(Gonzalez, 2002). En dicha Escuela Normal funcionaron dos cursos denominados

“chilenizadores”, uno en abril 1945 Primer Curso Experimental de Chilenizadores,

se titularon en 1949 y otro en 1952; ambos tenian un Plan de Estudios de cinco

anos (los normalistas urbanos tenian un Plan de seis afos). En 1958 s6lo habian

dos profesores “chilenizadores” en la cordillera; uno en Socaire y otro en Ayquina,
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este se fue en 1961 quedando, a partir de ese ano, un solo “chilenizador”, los
restantes profesores éramos normalistas urbanos (de la normales de Antofagasta
y “Abelardo Nunez” de Santiago) y otros normalistas rurales de la “Rémulo J.
Pena” de Copiapd., mas unos pocos “propietarios”, egresados de Sexto Afio de

Humanidades autorizados para ejercer la docencia como “profesores interinos”.%2

La problematica indigena a comienzos de la década del 50 no se encuentra en la
agenda educacional nacional siendo confundida con la problematica campesina, lo
que queda manifestado en las propuestas curriculares que no consideran
identidad ni cultura. Ejemplo de ello fueron los conflictos con las comunidades en
cuanto al trabajo que se asigna a los nifios en la economia familiar del mundo
andino, traducido en problemas de horarios pues las clases comenzaban cuando
los nifios estaban en labores y coincidian con los meses de pastoreo a largas
distancias. Atribuidas por parte de docentes y autoridades como desidia o falta de
cooperacion y no como mala planificacion escolar, desajustada de costumbres y
tiempos andinos (Gonzalez, 2002) .

El pais se encamina hacia otra reforma educacional que incorpora la problematica
rural con una propuesta concreta de los maestros normalistas en el Congreso de
Chillan, que en lo esencial plantea: la necesidad de una orientacion especial, que
se rija por normas que guarden relacion con el medio y que los docentes que
ejercen en el medio deben formarse en Institutos con real orientacion rural ademas
de reajustar los planes y programas de estudio para que sean genuina expresion
del ritmo y contenido del contexto donde se desenvuelven. Ademas, sostienen que
la educacién rural debe recibir, transitoriamente, consideraciones especiales en la
satisfaccion de sus necesidades materiales creando para este objeto el Fondo
Economico Extraordinario de Fomento de la Educaciéon Rural (I Seminario
Regional de Educacion, 1955, p.63-64)

22 Comunicacién personal con Domingo Gémez Parra (26.11.2019)
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Simultaneamente en Alto El Loa se consolida el ultimo de cuatro periodos del
poblamiento en Toconce que parece culminar su etapa de expansion, con el
asentamiento de familias que abandonaron sus estancias cuando se instalo la

escuela en el afio 1960 (Martinez, 1985).

- ¢y el ano 60 se vino aqui a la escuela?

- A la escuela.

- Cuando empezaron a venirse a la escuela, ;quién vivia aqui en Toconce?

- Habian pocas casas. Y poca gente. La mas gente la mayoria vivia en las
estancias, en el campo. Pastoreando sus corderos no mas. Casi muy poco
nos veiamos por ahi (...) Bueno, de cuando yo me recuerdo, cuando yo era
nifia, habia poca gente, muy poca gente. Y después cuando ya hubo
escuela ya hubieron mas. Ya de todas partes nos juntamos.

Delfina Escalier
(Martinez, 1985, p.105)

Consultamos al primer docente de la comunidad por la cantidad de alumnos que

asistian a la escuela en ese periodo:

- en Toconce hay descripciones de que hubo hasta 80 alumnos.
- Si, 81
- ¢Usted tuvo 81 alumnos?
- Si, yo, nosotros tuvimos 81 alumnos.
E3, 2018.

Situacion confirmada por la ex alumna, Delfina Escalier “Si, hartos éramos. Como
cien seriamos™ (Toconce, 2019). La escuela y la obligacion consiguiente de tener
todos los dias a los nifios en el poblado, habria obligado a la mayoria de los
toconcefos a radicarse definitivamente en el pueblo. Nos parece, sin embargo,
que esta “obligacién™ no habria sido tan compulsiva de haber funcionado sin
dificultades o con conflictos menores la economia ganadera tradicional.
(Martinez,1985, p.105).
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En relacion a la ayuda en la construccion de la primera escuela de Toconce se
atribuyen por separado a dos fuentes Chuquicamatinas. Carrasco (2014) sefiala
que la identidad moral atribuida actualmente a CODELCO no ha sido construida
exclusivamente sobre los impactos mediambientales y sociales producto de la
extraccion de agua como podria suponerse, mas bien, ha sido moldeada por dos
elementos claves: la oferta de oportunidad laboral y la percepcion del trato que
han recibido los pobladores por parte de la empresa a lo largo del tiempo. Siendo
determinante el comportamiento de individuos particulares que establecieron
vinculos cara a cara evidenciados en los discursos de los pobladores. Las
impresiones de un pastor de Toconce, Tobarias Anza, resiente los impactos
provocados a su pueblo por la empresa y al mismo tiempo es enfatico en
reconocer beneficios resultantes de la relacion con Chile Exploration Company, en
particular con “un par de gringos” Rodolfo Michels y Bill Rudolph, a quienes
atribuye ayuda en construccion de la primera escuela y la construccion del camino
hacia Toconce (...) Rudolph consiguio los recursos financieros necesarios para la
construccion de las escuelas de Toconce, Ayquina y Cupo ademas de impulsar la
apertura de caminos hacia los pueblos de la cuenca de el Loa.

Por otro lado, Gémez (1995) identifica apoyo a las iniciativas de los pobladores
reflejadas especialmente en el area educacional de Alto El Loa por Rotary Club de
Chuquicamata entre 1955 y 1965. Disefiando planos de escuelas y casas de
profesores, donando abundante material de construccion y realizando diversas
instalaciones (agua por caferia, servicios higiénicos, en algunos casos tendidos
eléctricos, etc). La institucion concreto la construccion de las escuelas de Lasana
(1955), Ayquina (1958-59), Toconce (1960), Cupo y Caspana (1962). El actual
museo, iniciativa de los profesores Mario Zapata y José Guggiana , quienes

trabajaron codo a codo con la comunidad caspanefia.?

23 Comunicacién personal con Domingo Gémez Parra (26.11.2019)
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El profesor de la primera escuela, San Santiago de Toconce, nos detalla los

primeros dias de funcionamiento:

- Debemos haber empezado con unos 60, sesenta y tantos alumnos y mi
sefiora atendia de 1 a 3ero en una sala chica y en la sala grande yo atendia de
4 a 6. Eh, estaba asi en una pizarra, en ese tiempo eran pizarras negras con
tiza...mira primero cuando llegamos no habia nada, nada, nada!

- ¢Solo la construccion?

- Solo los muros. No habian bancos, no habia sillas, no habia papel, no habia
lapiz, no habia tiza, jno habia nada! De manera que los nifios...nos arreglamos
con los nifios y llevaban piedras. ¢ Te contaron?

- jSi!

- Llevaban piedras y aca (sobre los muslos) se ponian unas tablas.
Conseguimos tablas y por ahi esos sacos de cal, sacos de cemento, ese papel,
ahi unos lapices y con eso escribian, debemos haber estado asi entre 15 dia, 1
mes. Fijate que yo todo eso lo escribi en los libros de clase. Por que yo tengo
conciencia de que eso en algun momento se va a convertir en cosas historicas.
Después las quemaron, mmm...

E3, 2018.

Sobre las condiciones traslado de los docentes y algunas mejoras de

infraestructura en la escuela nos relata:

- Lo otro es que en aquellos arfios no habia locomocion, los profesores nos
quedabamos, suponte subiamos en febrero, los primeros dias de marzo y
bajabamos después del 21 de mayo. Después la municipalidad nos llevaba y
no bajabamos hasta después de San Santiago.

- ah Claro, las vacaciones de invierno

- claro, claro. Asi es que bajabamos unas 3 veces al afio una cosa asi. La
mayor parte del tiempo alla (...) Eran otros tiempos en que uno tenia que viajar
en camiones yareteros, yo viajaba arriba de la yareta. Eran camiones como del
ano 42, 42 por ahi hay unas fotos en algunos articulos. Eh y no habia
locomocion, entonces habia que estar mirando el cerro si bajaban los camiones
yareteros, No habia radio, no habia teléfono, no habia luz. Nos alumbrabamos
con vela y asi pu. (...) Construimos una cocina que estéa al costado derecho y
el comedor que esta al costado izquierdo. Eh... que mas? Construimos el
escenario por que los chiquillos eran muy timidos. Primera vez que habia
escuela, escuela formal. Antes habia habido ofras escuelas, otros cursos. Y
entonces a traveés del teatro, a través de la musica a través del baile, a través
de ofras cosas que los chiquillos se soltaran, que fueran mas expresivos.
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E3, 2018.

El docente también recuerda que “de acuerdo a las instrucciones del ministerio,
los protocolos. El dia lunes se cantaba la cancion nacional y se izaba la bandera,
se realizaban todos los actos, el 21 de Mayo...”. Una ex alumna de Toconce
recuerda la experiencia ‘'me tocd una vez recitar este, el 21 de Mayo. |Y me
acuerdo!, jMe acuerdo! (...) me lo aprendi y no me he olvidado™. Recita casi
cantando:

El 21 de Mayo, fecha mortal y sublime.

En un desigual combate nacio la gloria de Chile
Fue al norte bravio, vino el gigante peruano

A la esmeralda *?

Arturo Prat, chileno que no se rinde

Salto sobre el buque enemigo

Su marinero le siguen.

Asi era ah (sonriendo).

Delfina Escalier, Toconce, 2019.

Para el docente uno de los hitos de la colaboracion docente se concreta de en
octubre 1963 creando la Organizacion de Profesores al Interior del Loa,
OPRIL. Realizan el diagnéstico y comparten experiencias pedagogicas de la
escuelas y publican articulos en diarios de Antofagasta como organizacién o
individuos. “la idea era que todos teniamos que escribir” y destaca:

En aquellos afios 60, 67, 68 nos encontramos muchos profesores en la
cordillera (...) En Caspana, en Ayquina, en San Pedro, Rio Grande habia
profesores asi. Hicimos locuras como esta, en 1963, 64 organizamos el primer
y unico encuentro de las escuelas cordilleranas (...) en Peine por que Peine
era el pueblo que quedaba mas lejos, el mas pobre y el mas abandonado. No
habia ni camino, habia que ir por el salar en aquellos arios. Fuimos una
semana alla. Conseguimos camiones militares y cuestiones, y fueron desde
Ollagtie hasta Socaire. Eran 15 escuelas nos juntamos alla. Mas de 200 nifios
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que jugaron ajedrez, tuvimos atletismo, futbol, basquetball, teatro, coro de todo,
de todo muestras artesanales, en fin. Mira fue tan bonito y fue tan impactante, y
no fue nadie a vernos. Por que el asunto era traer a las autoridades para que
fueran a Peine. No fue nadie y bueno ... que nunca mas se hizo, nunca mas se
hizo(...) No nos dieron un peso. Nosotros tuvimos que pagarlo los profesores y
llevar los alimentos que los nifios tenian en las escuelas. Y pedirle a los
militares que nos llevaran, a la municipalidad que pusiera la gasolina en fin ... y
dormir en el suelo alla, como fuera. Llevando todo hasta la cuchara para
comer. Por eso que te digo, no era yo el unico, éramos varios. Impactamos
mucho.

E3, 2018.

Durante la década de 1970 se dicta una ley que pone la atencion en el aumento
de becas para indigenas y la construccion de internados, pero a nivel de
contenidos se mantiene asimilacionista y castellizante (Carulef 2000, p.5).
Paralelo al proceso politico que vivia el pais, aproximadamente desde los afios
ochenta, la idea de Educacion Intercultural Bilingie comienza a permear a
entidades privadas, fundamentalmente dependientes de organizaciones
eclesiasticas y organismos no gubernamentales indigenas o vinculados al
quehacer indigena. Aun cuando no son un aporte significativo al desarrollo de la
modalidad, se constituiran en antecedente valioso para la EIB por provenir de
sectores o instituciones de prestigio dentro de la sociedad criolla (Cariulef, 1998).
De acuerdo a Canulef (2000) el reconocimiento entre Estado y pueblos
indigenas como interlocutores validos se formaliza mediante la firma del
Acta de Nueva Imperial entre el candidato a la presidencia de la Republica
Patricio Aylwin y los dirigentes de organizaciones indigenas. Dando comienzo a
una nueva relacion entre ambos. En 1990 el presidente Aylwin crea la CEPI,
Comisidon Especial de Pueblos Indigenas que como primera accion elabora un
documento Borrador de Nueva Ley Indigena (CEPI, 1990).

Las demandas sobre educacion y la cultura son las mismas de la época
anterior, pero hay cambios apreciables pues las ideas que orientaron los
debates provienen de los avances de la educacion intercultural bilinglie en
otros contextos indigenas del continente, la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos vy, las convenciones internacionales sobre los derechos de
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los pueblos indigenas vy tribales en paises independientes y sobre los derechos
del nifio (Canulef, 2000, p.6).

En 1993 entra en vigencia la ley n°19.253 , conocida también como ley indigena.

En relacion a la EIB plantea:

La Corporacion (de Desarrollo Indigena o Conadi), en las areas de alta
densidad indigena y en coordinacion con los servicios u organismos del Estado
que correspondan, desarrollara un sistema de educacion intercultural bilingue a
fin de preparar a los educandos indigenas para desenvolverse en forma
adecuada tanto en su sociedad de origen como en la sociedad global. Al efecto
podra financiar o convenir, con los Gobiernos Regionales, Municipalidades u
organismos privados, programas permanentes o experimentales (Gobierno de
Chile, 1993, Ley 19.253, Art.32).

Complementa el texto de la ley la mencién de que CONADI, junto al Ministerio de
Educacién, sera la encargada de promover las culturas e idiomas indigenas y
sistemas de educacion intercultural bilingie (Gobierno de Chile 1993, Ley 19.253,
Art.39).

Implementacién de Educacion Intercultural Bilinglie (EIB)

El primer programa piloto de educacion intercultural bilingie implementado
por el estado de Chile en 1996 se encontraba supeditado al Programa de
Educacién Basica Rural y fue implementado colaborativamente entre MINEDUC y
la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI). El PEIB se centré en
tres ejes: contextualizacion curricular, participacion comunitaria y ensefianza de
las lenguas indigenas ejecutada en conjunto a universidades o municipios con

experiencia en el campo (MINEDUC, 2018).
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Experiencias piloto Programa de Educacion Intercultural Bilingiie 1996 - 1999

-mmm

Universidad de Tarapaca 1996 General Lagos 1999

Il U.Antofagasta / U. Cat6lica del Norte 1997 /1998 San Pedro de Atacama

Ollaglie, Caspana,

o I TR

Chiu-Chiu 1999

VIl Municipalidad de TirGa 1996 /1998 TirGa 1999

om @ X U. Catdlica de Temuco 1996 Lumaco 1999

E I E X U.Austral de Chile 1996 Panguipulli, Futrono 1998
% Xl U. de Magallanes 1998 Puerto Natales,

[ Puerto Edén 1999

kY RM  Municipalidad de Huechuraba 1998 Huechuraba 1999

Fuente: PEIB-MINEDUC, 2018.

El programa va a institucionalizarse posteriormente entre los afios 2001 a 2006
con un componente nuevo denominado “Origenes’, programa gubernamental
dirigido a mejorar la calidad de vida de comunidades indigenas rurales. El
Programa Origenes es financiado por dos fuentes: el Ministerio de Educacion y
el Banco Interamericano del Desarrollo (Riedemann, A. 2008).

MINEDUC (2018) destaca entre sus resultados alcanzados para la etapa 2001-
2009: participacion de 160 escuelas, 6.682 estudiantes atendidos, 900 docentes
capacitados en EIB, asesores culturales en todas las escuelas, adecuacion de
curriculos escolares a la participacion cultural y linguistica de cada escuela y la

publicacion de textos escolares para el primer ciclo de ensefianza basica.
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Los P
pre

Comenta con tus familiares:

roblemas matematicos estan
sentes en nuestro diario vivir [

La crianza de animales
nos permite cubrir
necesidades de alimentos
y vestuario.

;Qué importancia tiene para los Lican Antai el paisaje?

¢ Los cerros tienen género masculino o femenino? ¢ Por qué?
¢Qué importancia tienen los cerros?

¢Qué animales aparecen en la lamina?

¢Como se cuidan los animales cuando estan encerrados en el corral?

Comenten en grupo :

Hicimos los de Matematica y Lenguaje desde Primer Afio a Cuarto Afio. Con
textos para los alumnos, cuaderno de trabajo y texto guia para el profesor.
Trabajamos, en cada uno de ellos unas 30 a 40 personas: profesores
universitarios, docentes de las escuelas del salar de Atacama, asesores
culturales y alumnos de pedagogia. Fue un trabajo muy interesante y muy
fructifero; lamentablemente, por falta de continuidad y apoyo, todo lo logrado

¢C6mo podemos saber la cantidad de animales que hay en la lamina,
sin contarlos?

SucHiTa Mutsisma PaLava 53 @l
Textos escolares Lican Antai
Matematica 2° Basico
(PEIB Origenes, 2004)

se perdi.?*

Mas adelante el Programa Origenes en conjunto a MINEDUC y CONADI
desarrollan una estrategia de mejoramiento en la implementacion de politicas de
EIB dentro de los marcos normativos comunes constituidos en "Orientaciones para
la contextualizacién de los planes y programas para la Educacion Intercultural
Bilingue™ en el aino 2005, los contenidos minimos obligatorios aprobados para el

sector Lengua indigena el afio 2006 y la creacién de la asignatura de Lengua

Con la ayuda de tu mama prepara una hierba medicinal

AGUITA DE POPUSA

(receta atacamefia)

Ingredientes:

-Un ramo de popusa

- Una taza de agua hirviendo
- Azlcar

Preparacion:

Lavar muy bien la popusa.

Incorporar agua caliente en una taza.

Dejar la popusa en la taza durante 5 minutos.
Colar las hojas y beber el agua.

S OBl

Esta hierba sirve para aliviar el dolor de estémago, causado
por el frio o por una comida pesada.

Textos escolares Lican Antai
Lenguaje y Comunicacién 1° Basico
(PEIB Origenes, 2004)

24 Comunicacién personal con Domingo Gémez Parra (26.11.2019)
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Indigena para lenguas indigenas vivas aymara, quechua, rapa nui y mapuzungun
en el 2009, mientras paralelamente se introduce oficialmente el educador
tradicional en la escuela, y la lengua indigena como complemento curricular en
la asignatura de Lenguaje y Comunicacion, o a través de un subsector de
aprendizaje especifico (UNIFEC, 2012).

El 2009, ultimo afio que PEIB forma parte del Programa Origenes, tres
modificaciones juridicas contribuyen a su desarrollo posterior: a) La promulgacion
de la Ley General de Educacion en 2009 que entre sus principios reconoce la
interculturalidad y valora al individuo, su cultura y origen considerando su lengua y
cosmovision e historia, b) la entrada en vigencia del convenio N°169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo sobre pueblos indigenas y Tribales y c) La
tramitacidn del decreto N°280 que incorpora en el curriculo la asignatura o sector
de lengua indigena (SLI) para las lenguas: aymara, quechua, rapa nui y
mapuzungun que a partir de 2013 deben implementar todos los establecimientos
que presenten concentracion dl 20% o mas de estudiantes indigenas (MINEDUC,
2018).

Entendiendo que el impulso inicial de la EIB implementada por el Estado estaba
orientada a la proteccion de la cultura y los derechos indigenas en Chile,
Riedemann (2008) cuestiona las consideraciones tomadas para materializar en el
plano educativo pues se aplican exclusivamente en zonas o escuelas donde los
nifos indigenas son la mayoria en vez de fomentar la revalorizacion de forma
transversal en todo el territorio. La autora concluye que en la opcion de dirigir la

EIB solo a nifios indigenas pareciera ser que:

Los legisladores aceptaron el emplazamiento realizado desde diferentes
sectores, en el sentido de que el Estado debia compensar a los indigenas por
los graves dafios ocasionados histéricamente en su violenta relacion (...) en
esa linea, el hecho de que esta educacion fuera ofrecida solo a nifios indigenas
fue entendido como un beneficio exclusivo, a través del cual se esperaba lograr
una reparacion (Riedemann 2008, p.182)
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CRONOLOGIA IMPLEMENTACION
PROGRAMA DE EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

PEIB con Presupuesto
100% MINEDUC

PEIB Enfoque rural Reformulacion EIB-DEG

Creacion Planes de Estudio
Asignatura Lengua Indigena

Evaluacion DIPRES
BEvaluacion DIPRES Educacion Intercultural
Programa Origenes Bilinglue

2001
oy s i Ly P rrr o
g ///f// /': % ’&4/ o .f,?'

2009 2011 2014

O & M 63t O 52
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g PEIB- Programa Focalizacion P19
Origenes Diferenciada
: Refuerzode
Decreto N° 280 : Institucionalidad: $
; : (SEIN)
: : e
- : | B
2001-2009 2010-2014 ¢
Etapa focalizada Etapa curricular
Programa Origenes : I :
i3
1996-2000 2014-2015 -
Etapa Piloto s b2
Reforma educacional RIS 1

y reformulacion EIB

(PEIB-MINEDUC, 2018, p.19)

Se crea el aio 2014 la secretaria de Educacion Intercultural Indigena(SEll) del
MINEDUC ademas, el PEIB cuenta con fondos especificos de proyectos con fin de
implementar la asignatura Lengua Indigena, realizar talleres interculturales y
ejecutar proyectos de revitalizacion y desarrollo cultural y linguistico, y bilinglismo

que de acuerdo al Ministerio de Educaciéon actualmente busca:

Generar estrategias territoriales que permitan levantar, en coordinacion con
asociaciones o instituciones indigenas, procesos de revitalizacion, en
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coherencia con una vision de educacion publica descentralizada y con
pertinencia territorial, integrando el trabajo de gestion y técnico-pedagogico de
los equipos provinciales y comunales en el ambito de la educacion (PEIB-
MINEDUC, 2018, p.30).

Coincidiendo con Riedemann (2008) aun cuando hay autores que proponen la
educacion intercultural dirigida a todos los alumnos del sistema escolar como
manera de integracion exitosa al sistema escolar, la concepcidn que emana de la

politica estatal en Chile es sinbnimo de educacion para indigenas.

En el campo educativo la demandas manifestadas por los docentes y directivos
para afrontar la educacion intercultural se relacionara la necesidad de un cambio o
adaptacion curricular como respuesta a la rigidez curricular de caracter
asimilacionista, piden un sustento programatico y apoyo sistematico, la reflexion e
implementacion idonea del Departamento Administrativo de Educacion Municipal
(DAEM) la Direccién de Desarrollo Comunitario (DIDECO) local, y la peticion de
incorporar a toda la comunidad educativa en la gestacion de una escuela
intercultural (Stefoni et al., 2016).

Tomando en cuenta el desarrollo en la implementacion de la PEIB, llama la
atencion la ausencia de oferta educativa actual en la comunidad de Toconce. El
ultimo registro del funcionamiento de la escuela San Santiago en el directorio de
establecimientos educacionales figura para el afio 2003 como Escuela Basica San
Santiago G-36, RBD 251-8 , director Pedro Venegas.

Entre los proyectos de revitalizacion cultural y linguisticas desarrollados por PEIB-
MINEDUC entre 2011-2016 en la region de Antofagasta, tampoco se considera el
sistema cultural quechua con que se identifica la comunidad de Toconce. Existe

una vision de un grupo indigena “atacameno’.
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Proyectos de revitalizacion y desarrollo cultural y lingiiistico

Tpodeproyecta | pusblo | Rogon | Comuma |

Revitalizacion Licanantai Antofagasta Calama, 5an Pedro de
Atacama

Copiapd, Tierra

Amarilla

Diaguita Antofagastay Vallenar, Alto del
Coquimbo Carmen, Coquimbo,
La Serena, Vicuna,

Combarbala, llilapel
L3 Araucania y -
Los Lagos

Kaweésqar Magallanesy la Punta Arenas, Puerto
Antartica chilena Natales, Porvenir

Bilingllismo
Alto Biobio
Fuente: PEIB-UNESCO, 2016

De acuerdo a la Corporacion Municipal de Desarrollo Social de Calama
(COMDES) la oferta educativa rural en la provincia del Loa corresponden
actualmente solo a 4 escuelas basicas de dependecia municipal y mensualidad
gratuita en las localidades de Caspana, Ayquina, Lasana y Chiu Chiu (MINEDUC,
2018 ; COMDES Calama).

En consideracion a las recomendaciones de la mesa de Desarrollo Curricular y
conforme a las normativas vigentes, en particular el Convenio 169 de la OIT
regulada por el decreto supremo 66/2014 del ministerio del desarrollo social se
encuentra en su proceso final la Consulta indigena de Educacion MINEDUC que
mediante su Programa de Educacién Intercultural Bilingle, propone la

incorporacion de contenidos culturales y de lengua el curriculum escolar nacional.
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En el Acta Etapa1 del proceso de consulta indigena en Educacién, celebrado
en Calama el 11 de Julio de 2018 se realiz6 un entrega preliminar de informacion.
Los participantes solicitan informacion integra sobre la Consulta y el proceso
(fechas, etapas y contenidos) posibilidad de participar y lugares en que se entrega
dicha informacion. Llama la atencion que se responda que los detalles del proceso
estan disponible en la pagina web de MINEDUC. También figura en el acta:

Participante 16: Sra. Anza de Toconce plantea que en su pueblo esta
cerrada la escuela pero se ha iniciado un proceso para su reapertura con el
apoyo de la Deprov. El Loa. Debido a esta situacion, expresa que debid
traer a sus hijos a estudiar a Calama. Su consulta es, si un nifio es aymara
y le toca aprender kunza ;de que manera se respetara el origen de cada
niho?

Respuesta: Jefe Técnico de Deprov. El Loa informa que el Mineduc debe
considerar la diversidad de culturas y conocimientos de cada pueblo
originario y debe plantear una propuesta curricular para cada uno. Sera el
educador tradicional quien adecue a la realidad del curso y al contexto.
(Acta Proceso de Consulta Indigena en educacion, Calama, MINEDUC, 2019)

En un segundo momento de este encuentro registra el acta que:

Representante de Toconce Sra. Jacqueline Anza: En Toconce no tenemos
escuela y si estas bases curriculares se proyectan para el 2020, la idea es
tener una escuela en Toconce, nos es por falta de nifos, sino, por falta de
voluntad. Enfatiza que el fortalecimiento de las Escuelas Rurales debe ser
alla en las comunidades, que es donde se fortalecen mas los nifios. No se
puede tratar igual a las Escuelas Rurales que a las Urbanas. Expresé
sobre la otra reunion que ella puede venir, pero voy a informar. Expresé
que tampoco se definié si se va a trabajar con el Alto el Loa. Creo que las
sensibilidades son distintas. (Acta Proceso de Consulta Indigena en
educacion, Calama. MINEDUC, 2018)

Transcurrido algunos meses de la Consulta Indigena en Educacion, una mujer

toconcena nos manifiesta :
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- (...) entonces cuando entrai, cuando poni un académico a cargo ‘de’,
pero un académico que no tiene idea de cultura, entonces es mas
decepcionante aun pu. (...) contratan personas y todo pero por ultimo, no
'se po, como nosotros veimos que no tienen la sensibilidad. Una
sensibilidad que creemos que es necesaria que esté por ahi metida. O sea
es necesario, necesario crear profesores con esa sensibilidad, eh que
puedan de hecho aportar al tema. Pero yo no le, nosotros no le vemos
donde esta el tema. Contrataron a profesionales con sus objetivos y
tenian que hacerle, “ya, tenemos que hacer esto’. Si, pero esta cosa es asi
(deciamos nosotros), que no, no. Entonces a la final sentiai que no...

- ¢que no te consultaron?

- jNo pu, si venia todo listo!

(E2, Toconce 2018)

Preocupa la instrumentalizacién y la ejecucion de la consulta, la convocatoria se
realiz6 en su mayor porcentaje por plataformas virtuales y se concretaron en San
Pedro de Atacama, Ollague y Calama, todos sistemas culturales distantes de las
poblaciones de Alto El Loa y geograficamente alejados de las comunidad de
Toconce. No se da respuesta sobre la ausencia de oferta educativa local, lo que
implica para la infancia indigena toconcefia abandonar la comunidad como nucleo

familiar o de forma individual para asistir a un internado.

Siguiendo a Berger y Luckmann (1968) la intencion de esta investigacion es
revelar diversas capas de experiencias y estructuras de significado que intervienen
en la construccion social de la realidad de Toconce con la conciencia de que la

misma se constituye por realidades multiples.
En este sentido, el siguiente capitulo detalla en un primer momento hitos histéricos

de la subregion del Rio Salado. Posteriormente describimos algunas de las

expresiones culturales vigentes de profundidad temporal prehispanica.
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Capitulo 3 - TOCONCE

CONTEXTO HISTORICO Y GEOGRAFICO

Localizado en las tierras altas de la region de Antofagasta, region del Rio
Loa superior, subregion del rio Salado. A 3400 metros de altitud, a 106 kilometros
al este de la ciudad de Calama, entre 22° 06" — 22° 22" S y 68° 15" - 68° 07" W
(Consejo de Monumentos Nacionales, 2004)

En la region del rio Loa Superior se encuentran cuatro comunidades de poblacion
indigena: Caspana, Toconce, Ayquina y Cupo. Poco antes de mediados del siglo
XX, Toconce y Cupo se forman como pueblos siendo antes territorios estancieros
de Ayquina por lo que la comprension del paisaje, sus categorias y clasificacion se
extienden a las comunidades por ser una misma poblacion de origen (Castro,
2002).

En relacion a su valor patrimonial, el Consejo de Monumentos Nacionales (CMN)
presentd a UNESCO su lista tentativa de bienes culturales de Chile, considerando

a Toconce como Patrimonio Mundial®®

, justificado en cinco de los seis criterios de
valor universal excepcional de UNESCO. (CMN, 2004)%®. En relacion al area
donde se encuentra asentado el pueblo de Toconce, reconocido por la normativa
de la ADI en la carta de emplazamiento de area de desarrollo indigena (CONADI,

2003). Castro (2002) sostiene:

25 Para el detalle de la justificacién del valor universal excepcional de Toconce presentada por CMN
para la inclusion de bienes culturales en la lista de Patrimonio Mundial ver anexos.

26 Este instrumento obliga a los estados suscriptores a incorporar el patrimonio en sus politicas, a
establecer servicios de proteccién, conservacion y revalorizaciéon de este ambito y tomar las medidas
conducentes a esos fines. En su esencia, la Convencién establece con fuerza el principio de que las
naciones son responsables de un patrimonio que no es solamente de cada una de ellas en particular, si
no también de la humanidad toda (CMN, 2004, p.5)
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Estos territorios han estado habitados al menos desde el noveno milenio antes
de Cristo. Constituyen un ejemplo de las formaciones naturales e influencias
culturales altiplanicas mas meridionales de los Andes. Durante el periodo
prehispanico, su historia fue influenciada por gentes de los sefiorios altiplanicos
y luego por el Inka. En tiempos coloniales (e.g. siglo XVIl), estos territorios
pertenecieron al Arzobispado de Charcas (Alto Peru, Bolivia) y estuvieron
sujetos a procesos de extirpacion de idolatrias. Durante el siglo XVII,
participaron de las rebeliones de Tupac Amaru. En el periodo republicano, a
fines del siglo XIX, estas tierras fueron anexadas al Estado chileno (Castro,

2002, p, 1).
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ORIGENES Y PREHISTORIA EN ALTO EL LOA

Sobre los ocupantes del sitio arqueoldgico de Likan en Toconce se sostiene
que podria ser una poblacién originarias de la region de Omasuyo en la vertiente
oriental del lago Titikaka. Sin embargo esta poblacion contenia en sus ofrendas
funararias elementos atacamefios sugiriendo que los miembros de la Fase
Toconce no eran grupos originarios del desierto. También lo sugiere asi el hecho
de que los individuos deformaban sus cabezas de manera distinta a sus
contemporaneos del complejo San Pedro lo que también podria reflejar la

naturaleza intrusiva de la poblacién de Toconce. (Aldunate, et al. 1984)

El hallazgo de varios sitios de caracteristicas similares a Likan en diversas
localidades del rio Salado, muestran la distribucion subregional alcanzada por esta
poblacién arqueoldgicamente denominada Fase Toconce. Una sociedad de
pastores-agricultores que hacia los anos 800 d.C., interrumpen en la prehistoria
regional y que seria “altiplanica” al menos en dos sentidos: en primer lugar, por
que sus mas remotos origenes estarian en el altiplano septentrional a orillas del
lago Titikaka y en segundo lugar, porque formé parte de una sociedad cuyo
territorio comprendia tanto las quebradas altas del rio Salado, como la seccion
meridional del altiplano de Lipez. (Castro, Berenguer y Aldunate, 1979). Sus
asentamientos ocupan tierras situadas entre los 300 y 4000 m.s.n.m., de las
subregiones de rio Salado y rio San Pedro en la provincia del Loa y la region de
Lipez, en el sur de Bolivia. Se conocen mas de una veintena de sitios de esta
filiacion en ambas vertientes del area circumpunefia siendo el de mayores

dimensiones el sitio de Likan , en Toconce (Castro, et al, 1984)

Sobre la secuencia de ocupacion humana tardia en la cuenca del Salado
Aldunate, C. Berenguer, J. y Castro, V. (1984) sostienen que sus diferentes
origenes étnicos fueron planteado como problema histérico cultural ya en 1926 por
Hanson que sostiene, que después de una ocupacion atacamefia y posterior a la
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llegada de Diego de Almagro, se asentd en la cuenca del Salado una poblacién
“no-atacamefa” venida de Bolivia, la que seria ancestro de los indigenas quechua
o0 aymara parlantes que residen actualmente en Ayquina, Toconce y Caspana, sin
embargo, la poblacién venida de Bolivia arribdé mucho antes siendo responsable
de estos sitios arqueoldgicos atribuidos hoy a la Fase Toconce y tampoco es
seguro que constituya el ancestros de la poblacion indigena moderna en sentido
directo. (Aldunate et al., 1984:175)

En efecto, se perciben en Toconce, en forma diacronica, diferentes tipos de
ocupaciones humanas que explotaron de distintas formas los recursos existentes:
una extensa primera etapa preincaica, de explotacion ganadera hasta que a
mediados de siglo pasado afluye en la subregidn una inmigracion que sigue
patrones tradicionales de movilidad e intercambio en el area que se asientan y
colonizan los sectores de pastos mas altos transformandolas en estancias
ganaderas, correspondiendo nuevamente al desarrollo de la agricultura que se
logra con el aporte tecnoldgico de los pobladores altiplanicos y la construccion de
los nuevos canales de regadio lo transforman en polo de atraccion para la los
habitantes de la cuenca del Salado incrementando su importancia subregional
(Martinez, 1985) momento en que solo dos familias ocupaban el lugar: los Yere y
los Lobera, reutilizando en parte las andenerias prehispanicas (Aldunate y Castro,
1981).

Se postula como hipétesis que el patron de residencia no diferia demasiado entre
las comunidades indigenas de la cuenca del Salado lo que implicaba que ademas
de las casas en los poblados respectivos, los habitantes de la subregion residian
también en estancias para criar el ganado ademas de contar con acceso a uno o
varios espacios agricolas, siendo la posesion de tierras cultivables y los trabajos
colectivos de mantencion de las mismas, lo que proporcionaba la adscripcion de
un individuo a determinada comunidad. Por este patrén de residencia, los pueblos

no se encontraban permanentemente habitados, sin embargo, congregaban a la
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mayoria de los habitantes para realizar actividades religiosas importantes, tanto

comunitarias como individuales. (Martinez,J.L., 1985)

Una segunda etapa del proceso de nucleamiento se refuerza con la llegada de
habitantes forzados a abandonar sus estancias por la sequia provocada por las
aducciones de agua hacia los centros urbanos de Calama y Antofagasta, secando
vegas y aguadas en las que pastaban los pastores toconcefios, principalmente la
gran vega de Inacaliri. El proceso parece culminar, en su etapa expansiva, en
1960 con la instalacion de la escuela que motiva a los ultimos habitantes a
trasladarse al pueblo. Momento en que la ganaderia hace crisis y se percibe la
agricultura como forma de subsistencia. (Martinez, J.L., 1985).

Actualmente desarrollan un modo de vida tradicional agropastoril, actividades de
recoleccion, normado por un calendario ceremonial, que interdigita ritos de origen
prehispanicos con otros de la cristiandad. Por otro lado, estas comunidades han
mantenido histéricamente lazos sociales y culturales estrechos con las
comunidades hermanas del altiplano de Bolivia. (Castro, 2002) Sin embargo, se
produce una crisis en el sistema agroganadero por una economia de enclaves
urbano-mineros que altera el equilibrio ecolégico de la regién, situacion por la cual
se perciben cambios también en los mecanismos de acceso a la economia de
mercado. El empobrecimiento de los pobladores pudo contribuir a la mayor
atraccion del trabajo en minas y ciudades, todas fuera de la subregidn,
provocando emigracion en las nuevas generaciones, afectando el funcionamiento
de cargos comunitarios tradicionales y generando una amenaza demografica por
el abandono de las tierras. (Martinez, J.M. 198 :102-103 ).

En la actualidad persiste aun el sistema de intercambio por medio del trueque.
Destacan los sistemas de organizacion para la captacion de agua, distribucion y
usos de recursos hidricos, el alto desarrollo tecnolégico para la produccion
agricola por medio de canales de regadio y terrazas. Los cultivos agricolas con
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riego por inundacién son la forma de riego mas antiguos de la zona (800 a.c.) y la
terraza uno de los logros mas importantes de la agricultura prehispanica en los
Andes (Hernandez y Thomas, 2004)

SACRALIZACION DE LA NATURALEZA COMO CONSTRUCCION CULTURAL.

El paisaje del area de estudio puede categorizarse como un semi desierto
de altura, la mayor parte del paisaje comprende un plateau riolitico desde donde
emergen los volcanes Panire, Toconce y Ledn. Reconocen varias zonas
ecologicas diferentes dentro del paisaje regional asociadas con sus modos de
subsistencia, estas zonas ecologicas percibida por los lugarefios se distinguen por
diferencias en los tipos de suelo, geomorfologia, microclima y vegetacion (
Villagran et al, 1981).

De acuerdo a Castro (2012) Las comunidades alto andinas comprenden su medio
ambiente integrando la realidad y experienciando la naturaleza como cultura.
Asumen un mundo vivo con fuerzas que lo rigen atribuyendo a la tierra, las
montafias y los ancestros un estatus sagrado por posibilitar la reproduccion de la
vida motivo por el cual se les respeta y recuerda en ritos y ofrendas. También se
considera sagrado el paisaje cotidiano, obteniendo de la zona ecoldgica no solo
forraje para sus rebafios , también plantas medicinales de eficacia simbdlica entre
otros usos. El espacio andino como construccion social y cultural, adquirié una
profunda significacion y complejidad simbdlica y ritual (Martinez, 1976; Bouysse
Cassagne 1987; Castro y Varela, 1992; Castro, 2002; Sanhueza, 2012).

Aportando a la comprension de significados culturales por medio del analisis de
simbolos, Grebe e Hidalgo (1988) identifican patrones cognitivo-simbdlicos del a)
tiempo, que se representa simbolicamente como un gran circulo en perpétua
rotacién, siguiendo el movimiento del sol y de los astros, b) el espacio, que
presenta metaforas posicionales espaciales que manifiestan explicitamente el
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principio de dualidad tradicional del mundo andino e influyendo en la orientacion y
movimiento de contextos rituales y no rituales, manifestandose dominantemente
hacia el este, gravitando hacia el lugar de la salida del sol y el nacimiento del agua
desde la cordillera?’.

La comprension del paisaje, sus categorias y clasificacién, son extensivas a las
comunidades indigena de la zona: Ayquina y Cupo, ya que poco antes de
mediados del siglo XX, Toconce y Cupo se conforman como pueblos, siendo antes
territorios estancieros de Ayquina, siendo por tanto una misma poblacién en su
origen. (Castro, 2002)

La percepcion de la fauna se expresa en categorias generales y especificas
apuntando a diferentes contextos de uso o funcidén. Una de las clasificaciones
significativas, de cualidad, comprende animales altamente considerados en el
sistema de creencias de los toconcefos, por ejemplo los cargueros?®, Los
pobladores de Toconce han asignado uso al 89% de un total de 134 especies
silvestres nativas y distinguen ocho principales categorias de utilizacion de las
plantas. El numero de plantas disminuye con la altitud, al tiempo que aumenta la
proporcién de plantas medicinales en los pisos altitudinales mas altos®® (Castro,
2002).

Mostny (1969) atribuye a la economia mixta, con triple base de sustento
(actividades agricolas, animales domeésticos y actividades de cazador) , una huella
que se expresa en la cultura material y las manifestaciones espirituales de los

antiguos habitantes todavia celebradas de forma ritual en la zona. Para Grebe e

27 Para una comprensiéon de los patrones cognitivos-simbélicos del tiempo, espacio, movimiento,
numero y color ver. Grebe, M. E. E Hidalgo, B. (1988).

28 Son animales especificos que cumplen la tarea de transportar riquezas entre Mallku,(cerros
tutelares) a otros cerros considerados femeninos Mallku t’alla esta funcién singular de cargueros las
cumplen la vicuiia, el sapo, el condor y el dguila. (Castro, 2002).

29 Para profundizar véase, Estudio Etnobotdnico en una comunidad precordillerana de Antofagasta:
Toconce de Aldunate, Armesto, Castro y Villagran (1981).
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Hidalgo (1988) el mundo sobrenatural esta presidido por cuatro seres mitologicos
principales, los espiritus de la naturaleza: la tierra, los cerros, el agua y los

antepasados prehispanicos.

Las significaciones o produccién humana de signos se agrupan en sistemas
gesticulatorios, de movimientos corporales pautados, de diversos artefactos
materiales, etc, siendo el sistema de signos vocales el mas importante de la
sociedad humana por su capacidad de construir representaciones simbdlicas por
medio de campos semanticos o zonas de significado. La religion, la filosofia, el
arte y la ciencia son también de mayor importancia historica entre los sistemas

simbdlicos. (Berger y Luckmann, 1968)

En este contexto diversos autores han demostrado la importancia de la naturaleza
sacralizada como cultura en la region de estudio, por lo tanto, indispensables de
considerar para una mejor comprension e interpretacion de los simbolos y
significados como forma de representacion de la particular concepcidon del mundo

de la comunidad de Toconce.

- ¢ Y que otra costumbre crees tu que deberian ensefiar en la escuela?

- ¢ Que mas podria ser? De todos los Santos. Esos son costumbres antiguas
pu.

- Claro...

- Lo que hacen, este, pago a la tierra, los cerros, al agua. Eso seria. Pienso yo,
no se.

- Si po, si es tu opinion.

- Para que la nueva generacion cuando venga, entonces pueda contar que asi
fue antes pu. ¢;Cierto?

Delfina Escalier, Toconce 2019

A continuacion profundizamos en la relacion con los cerros, el cielo y el agua.
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MALLKU?3®

La adoracion de los cerros es una practica actualmente muy difundida en
los Andes (Martinez, 1976, 1986). La importancia de los cerros en la
andinoamérica prehispanica posee una profundidad temporal muchisimo mayor a
la del Inka (Berenger et al. 1984). A pesar de que la region de Antofagasta
concentra la mayor cantidad de adoratorios de altura en Chile, paradojicamente,
su investigacion ha sido relativamente escasa (Castro et al, 1986; Uribe 2000;
Ibacache 2007: Sanhueza, 2012).

Las culturas andinas también utilizan las altas cumbres como referentes
geograficos para medir el movimiento de los cuerpos celestes (Castro y Varela,
2004). El sistema de veneracion de altas cumbres considera un alto numero de
cerros que personifican entidades sagradas en las que se reconocen cerros
especificos que pueden ser protectores, benefactores, estar relacionados a
deidades y representar antepasados ademas de vincularse a la lluvia, labores
agricolas, los fenomenos atmosféricos, la salud y prosperidad de la gente.
Ademas se les rinde culto al celebrar ciertas ceremonias rituales. (Castro y
Varela, 1992).

Un pastor de Lequena, localidad situada en Alto Loa, relataba que los cerros y
volcanes tenian distinto origen. Los primeros son estrellas que bajaron a la tierra 'y
se transformaron en cerros. Los volcanes regulan el funcionamiento de la tierra,
existen volcanes de fuego (e.g. el Licancabur), de agua (e.g. el San Pedro) y de
viento. De estos ultimos depende en gran medida la tromenta y la lluvia. (Castro y
Martinez, 1996)

La sacralizacion de los volcanes parece obedecer también a contenidos y
objetivos de indole religiosa, politica y econdmica (Reinhard, 1983). Los

adoratorios de altura se identifican como una de las expresiones materiales mas

30 Mallku: "sefior” o "autoridad, en aymara (Berenguer et al, 2015)
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caracteristicas del Imperio Inca en su expansion y control sobre las sociedades al
sur del Cusco en el Collasuyu relacionadas con la manipulacion ideologica de
creencias y practicas religiosas locales (Sanhueza, 2012; Berenguer, Cantarutti,
Ibacache y Salazar, 2015) . La institucion de adoratorios estatales en los volcanes
del cordon cordillerano era una estrategia de poder politico del Tahuantinsuyu,
puesto que respondia a ciertas tacticas de control del espacio, sefalando, a traves
de la disposicion de estas huacas, una determinada organizacion territorial de los
espacios étnicos, sociales o politicos (Castro, 1997 p.181)

En el caso de deidades proveedoras de ganado y citando cerros de la hoya
del rio Loa. El Ledn (5.771 mts.), llamado "mallku” Agua del Leon,
considerado rico en ganado, tiene ‘riquezas de los antiguos® y es
considerado como “aviador” (Berenguer et al, 1984:181)

o 1 @;‘ﬂ:\&’ S

T

Volcanes: Paniri, Ledn y Toconce vistos desde Toconce.

Fotografia: Verénica Mufoz Rivero.
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En relacidon a la vinculacién de los cerros, como deidades dadoras de salud y
suerte, se decriben multiples lugares en los que se hacen “pagos” u ofrendas a los
cerros para protegerse. En Toconce, desde Qhawarina punta se pide a Paniri
mallku por la salud de quien esta enfermo (Castro y Varela, 1992). Otros
testimonios hacen recaer responsabilidades de salud en los “gentiles” (Martinez,
1983)

Sefiorita Punta o Qhawarina punta

Fotografia: Verénica Mufoz Rivero.

En el area sur andina los cerros considerados tutelares reciben el nombre de
mallku, sin embargo la amplitud del término remite a mitos de origen, a la vida

misma (Castro y Varela, 1992)
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Un alto numero de cumbres que personifican entidades sagradas y su sistema de
veneracion estaria relacionada de acuerdo al culto de los antepasados en 3
niveles de sacralidad ascendentes (Berenguer et al, 1984; Castro, 2002):

Sistema de veneracion de las altas cumbres

1° Nivel : el mas | Compuesto por los parientes fallecidos, cuya disposicién (por ejemplo el
inmediato actual cementerio de Toconce) guarda relacion con la ubicacion de los
volcanes tutelares, que reciben ofrendas y sacrificios durante el ritual
funebre. (Castro, 1988)

2° Nivel: el de los | Moradores precolombinos de la regién, los que son profundamente
abuelos, “gentiles” o | reverenciados y a los que hacen ofrendas y sacrificios en los lugares en
“antiguos” que moraron (clasificados por ellos como “abuelares”, “gentilares”, o
“antigliedades”): poblados, silos, corrales, terrazas de cultivo, canales y
otros vestigios hoy abandonados.

3° nivel: | Combinacién de antepasados elevados a niveles miticos y lugares de
Representativo de la | origen de los linajes- que han adoptado la forma de cerros, volcanes,
mas alta sacralidad. | piedras u otros lugares prominentes y que son denominados mallku. En
compuesto por las | estas alturas se encuentan "'mesas’donde las divinidades viven gozando
achachilas de una muy buena vida, tomando alcohol y mascando coca (Aldunate et
al. 1981)

Cuadro N°2: Generacién propia

Fuente: Berenguer et al, 1984, Castro, 1988.

Otro ejemplo que muestra la relacion con las montafias son las capillas cristianas
de la zona que orientan su acceso hacia los cerros. Es el caso de Toconce la
capilla San Santiago en el sector central de Likan y también la situada al interior
del cementerio (Castro y Varela, 1992) Las cajas de la plaza de sacrificios y la
orientacion del vano del cementerio se orientan de forma similar. (Berenguer et al,
1984).
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SIGNIFICANCIA DEL CIELO

Esta region estaria estrechamente asociada a categorias simbolicas que
organizan el tiempo calendarico, reproduciendo la mirada integradora de tiempo y
espacio, y asociando este territorio de frontera con patrones de medicion
astrondmicos (Sanhueza, 2012). El simbolismo atacamefio se representa en el
circulo del sol y en la connotacién semantica opuestas de sus dos mitades — el dia
y la noche-. Por tanto "mirar el sol’es calcular el tiempo durante el dia y las
posiciones de algunos astros permiten calcular el tiempo durante la noche. Por
ejemplo, la representacion del suri (la cruz del sur) sirve para calcular las fases del
tiempo nocturno por medio de su desplazamiento y posiciones de patas y cabeza
(Grebe e Hidalgo, 1988).

La Via Lactea es un rio celeste, ‘Mayu~ se le denomina en quechua y es un
referente fundamental del espacio nocturno para las culturas andinas antiguas y
actuales (Urton 2006, p.61). Las constelaciones celestes reconocidas y divinizadas
se construyen entrelazando estrellas vecinas en las que la mayor connotacion la
tendran los espacios "negros” 0 ‘nubes oscuras” que se forman entre ellas. En
Mayu se distinguen: la Llama (Yacana), la Llama bebé (Ufallamacha), la Perdiz (
Yutu), el Sapo (Hanpatu), la Serpiente (Machacuay) y el Zorro (Atoc) quienes
anuncian y orientan, segun su posicion en el rio celeste, los ciclos estacionales y
las actividades agricolas. La mas importantes de estas constelaciones negras es
representada por la Yacana (Urton, 2006).

La Yakana, es una llama que amamanta a su cria, ha sido traducida de diversas
maneras y tiene una amplia difusidén en el sur del Peru y en el Loa superior. El mito
de la Yakana se relaciona a la reproduccion del ganado y a la existencia mismas
de las llamas y se percibe en medio de Mayu ocupando una posicion preferencial.
Yakana aparece de noche a la gente y les da fortuna en lana que se ve de varios

colores al otro dia. Con ella se podia comprar una pareja de llamas que se
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reproducirian notablemente. A media noche toma el agua del mar para proteger al

mundo de una posible inundacion. (Berenguer y Martinez, 1986)
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Fuente: Mayu y las constelaciones negras (en Urton, 1981)

La asociacion entre las llamas y el agua es reiterativa y se les asocia en multiples
mitos articulando categorias visualizadas en Yakana: fertilidad (procreacién) ,
aumento (multiplicacion), crianza (mantencidn, conservacion), humedad (agua),
oscuridad y femineidad operando en el mito una serie de categorias que se

acentuan por la ausencia u omisién de su opuesto.(Berenguer y Martinez, 1986)

Existe una percepcion comun que podria formar parte de un macrosistema de
creencias panandino (...) no deja de ser notable que encontremos operando un
mismo conjunto significativo en todos estos lugares separados por miles de
kilbmetros y, quizas también, por muchos siglos: Huarochiri y Taira; Cuzco,
Isluga y Toconce. Es que las variantes parecen ser muy pocas dentro de la
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significacion producida. Por esto se diria que en los Andes — a lo largo de los
siglos- se fueron elaborando y puliendo una serie de categorias y, mas aun,
una estructura de pensamiento, uno de cuyos resultados es una manera
comun de percibir el mundo (Berenguer y Martinez, 1968, p.97).

Fuente: Via Lactea desde el hemisferio Sur, fotografia ESO/S. Brunier, 2009

Fuente: Berenguer, J. 2017. Museo Chileno de Arte Precolombino

Fuente: Berenguer, J. 2017. Museo Chileno de Arte Precolombino
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AGUA

La preocupacioén principal se concentra en el agua como elemento preciado
y escaso mediante actos magicos y religiosos que influyen sobre su existencia
(Mostny, 1969)

Tata-putarajni, es el espiritu del agua que reside en vertientes, aguadas,
nacimientos, ojos de agua, o canales de regadio prehispanos, con los cuales
se le identifica. Es quien proporciona el agua que fertiliza los cultivos y que
permite la vida del hombre y su ganado (Grebe e Hidalgo, 1988: 89).

El nexo mas fuerte entre el agua y los cerros se relaciona a San Santiago, patrono
de Toconce y de varias comunidades al sur andino que de algun modo representa
a lllapa, el rayo. El primer altar construido a San Santiago, esta situado entre

ruinas preincaicas y su vano enfrenta al mallku Agua de Leén (Gallardo, Castro y
Miranda, 1990).

San Santiago , patrono de Toconce, durante Imagen de San Santiago subyugando al Inka.

la fiesta del 25 de Julio. Dibujo: Felipe Guaman Poma de Ayala, Lima
Fotografia: Fernando Maldonado. (ca. 1612/1615). Atacama, 2013:145.
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Entre las ceremonias milenarias del agua destaca la limpia de canales. Es una
ceremonia que dura 6 dias, en la que participan familia, visitas y forasteros.
Bordea el camino que corre a lo largo del canal y con pala y fuego se retiran
pastos y musgo que lo han cubierto durante el afio, se restauran partes
deterioradas del canal y se preparan los lugares en que se ofrecen comidas
comunales. Comienza la noche del jueves con la ceremonia del Santo Waki en la
casa de purikamani®'. Ceremonia dirigida a pedir por la abundancia del agua
(Castro, Varela, Uribe, Adan y Mercado, 1994)

La musica es un elemento imprescindible en la ceremonia de Limpia de
Canales y se la escucha desde la noche del sabado hasta la madrugada del
lunes. La gente baila durante tres dias y tres noches seguidas, siempre alegres
y con un profundo sentimiento de agradecimiento y respeto hacia la tierra y el
agua (Mercado, 1994:73).

El culto por el agua se comparte por multiples pueblos de los oasis interiores de la
region. En relacién al agua se veneran cumbres y nubes, también el alma de los

antepasados (Mostny, 1969):

La ceremonia de limpieza de acequias esta comprobada para la época incaica
en el Peru. Pero ni en el Peru, ni en Chile, los Incas han sido iniciadores de la
agricultura. Esta data de épocas muy anteriores y en consecuencia las
ceremonias conectadas con ella también deben ser mas antiguas y formar
parte de las ideas religiosas de los pueblos andinos (Mostny, 1969, p.133).

Con la modificacién del Cédigo de Aguas en 1981%

se pierden los derechos
ancestrales de los atacamefios sobre las aguas de sus territorios permitiendo la

venta de los derechos de explotacidon de recursos a empresas mineras, sin

embargo, en abril 2004, en un fallo historico, la Corte Suprema de Chile reconoce
derechos ancestrales de la comunidad de Toconce sobre sus recursos hidricos

obligando a la empresa sanitaria Aguas de Antofagasta, a restituir 100 litros de

¥ La comunidad elige para este prestigioso cargo a una persona que sepa las costumbres de los
antepasados y este dispuesta a oficiar la ceremonia (Castro et al, 1994)
32 Codigo de aguas 1981
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agua por segundo para sus necesidades de desarrollo agricola actual y futuro
(Hernandez y Thomas, 2004).

En el caso de la Comunidad de Toconce, la Corte Suprema determiné que
constituye un hecho publico y notorio que la comunidad de Toconce ocupa en
forma ancestral el recurso hidrico proveniente del rio Toconce y consigna la
sentencia, de ello dan cuenta la enrome cantidad de terrazas de cultivo
existentes en la zona, los canales de riego con sus correspondientes
bocatomas, asi como el uso inveterado de dichas aguas en labores de
agricultura, pastoreo y consumo humano.*

Aun con este antecedente como avance jurisprudencial, a partir de la entrada en
vigencia del Convenio 169, Bertini y Yanez (2013) declaran que no existe caso
documentado alguno de reconocimiento de la potestad jurisdiccional de
autoridades indigenas para resolver conflictos propios de su comunidad
atendiendo a su derecho de autodeterminacion reconocido en la normativa

internacional. Concluyen que en material penal:

Persisten criterios discriminatorios que invalidan la costumbre e, incluso,
derivan en situaciones de denegacion de justicia. Los tribunales civiles
siguen anclados en principios del derecho privado y recogen timidamente
las normas y principios contenidos en la Ley Indigena para proteger las
tierras indigenas y resguardar la especial relacién de los pueblos indigenas
y sus miembros con las tierras ancestrales.(Bertini y Yanez, 2013, p.159).

En Atacama la musica se encuentra ligada al agua y de ella sale la musica que se
canta en los rituales. El Sereno, un ser mitolégico que viven en el agua y que
durante las noches se presenta en las vertientes ante quienes le ofrenden vino y
hojas de coca a la vertiente, los antepasados y la tierra podran pedirle al Sereno
que les de musica mientras se concentra en el sonido del agua que de pronto se

transforma en musica (Mercado et al. , 1996)

33 Corte Suprema de Chile. Sentencia de 22 de marzo de 2004. Rol 986-2003
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Al escuchar en la noche, senti cantar al agua y me sobrevino susto. Luego
volvi al pueblo mientras la voz del agua me persiguié. Me ensefid a encontrar
la melodia justa para las palabras. En una solo noche aprendi todo lo que hay
que saber. Este canto se origin6é en la humedad del agua. El agua lo canto, al
agua hay que aprenderlo. (Alvarez y Grebe, 1974).

La ceremonia de Limpia de Canales es parte del calendario ritual anual que

describimos en términos generales a continuacion.

CALENDARIO CEREMONIAL

El ciclo anual esta regido por las actividades agricolas, otro por animales
domeésticos y quizas un tercero basado en actividades de cazador, la huella de la
economia mixta con base de sustento triple al que debemos afadir rituales
relacionados al fendmeno de la muerte (Mostny, 1969). El sistema de creencias
mitologico se reactualiza en un ciclo compuesto por los rituales de: la semilla o la
siembra, de la limpia de canales, carnaval y enfloramiento. Muchas de las
ceremonias tienen un origen prehispanico y son parte del mundo andino. Entre las
ceremonias que practican otras comunidades de la subregion se encuentran: la
limpia de canales, Todos los Santos en que se recuerda a los difuntos de acuerdo
a costumbres antiguas, festividad de los Santos Patronos, celebrada por varios
dias se celebra a San Santiago. También en Toconce San Antonio “llamero”,
patrono de los llamos y Santa Cecilia, patrona de los musicos (Grebe e Hidalgo,
1988).

En los Andes la musica se relaciona de forma intima con el aspecto ideoldgico y
ceremonial, los instrumentos musicales son parte del sistema ritual y estan
asociados a ceremonias y épocas del afio que como norma tiene musica,

instrumentos e idiomas determinados (Mercado, 1994).

En Toconce y Ayquina en la época humeda (entre enero y marzo) solo se tocan
cajas, flautas y guitarras. En la época seca en cambio se ejecuta arpa y los

72



instrumentos de las fiestas patronales, banda de bronces, percusiones y lakitas.
Con prohibicion de tocar instrumentos o melodias que no correspondan a la

ocasion. (Mercado, 2013)

Calendario Ritual Anual

Costumbres Instrumentos/Repertorio

Enero/ Floramento Guitarra y Voz, Rodeo.
Caja de carnaval y flauta /
Rueda de remates.
Febrero/Marzo | Carnaval Caja y flauta de carnaval /
Coplas, Rueda de remates.

Febrero

Julio 25 San Santiago Banda de Bronces
Octubre Limpia de Canales | Arpa, putuy clarin/
“"Pa’ tras pa‘delante”, "Ventanas”
Inicios de | Todos los Santos Vocal
noviembre. Alabado, Trisagio, Maria de Copacabana...etc.

Cuadro N°3: Elaboracion propia
Fuente: Mercado, 1996: 2013.

Al referirse a tradiciones mantenidas vivas en los oasis del Desierto de Atacama,
Mostny (1969) describe el Floramento de las llamas entre las tradiciones
procedentes de tiempos prehistéricos pues contienen elementos de origen
precolombino. La llama juega un importante papel econémico, se le colocan flores
(flecos de lana multicolor) acompafado de cantos. La lana de las flores es hilada
"hacia atras™ siguiendo el movimiento de las manecillas del reloj igual que la lana

gue se usa actualmente en las prendas de vestir de los muertos.

El floramento es un ritual familiar para agradecer por los animales, pedir
abundancia de lluvia y pastos para la multiplicacion del ganado. Se reune el
ganado familiar en corrales, las mujeres preparan las flores (pompones de lana de
colores) el grupo de principales — cabeza de familia y el yatiri- sahuman el corral y
los musicos cantan pa‘tras pa’adelante . Los hombres contienen a los animales y
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las mujeres ponen las flores que quedaran enredadas en los matorrales de la

pampa convirtiéndose en ofrendas a la tierra (Mercado, 2013).

Todos los Santos es la fiesta para las almas que visitan el mundo de los vivos y
la tierra donde vivieron. Se les espera con una mesa preparada con abundante
comida y bebidas, panes con formas humanas y de escaleras para que bajen las
almas. Flores y coronas se pone la mesa con todo lo que a las almas gustaba en
vida. Se recorren todas las casas del pueblo honrando a cada familia. Se come y
cantan responsos, letras catdlicas con melodias andinas. En esta ocasion la

ejecucion es vocal y no incluye instrumentos (Mercado, 2013).

Para Grebe e Hidalgo (1988) los espiritus, fenbmenos e identidades con cuales se
identifican las comunidades andinas, condensan tramas de significados que ™ al
mismo tiempo separan y conectan sus dominios semanticos. Operan en un nivel
metonimico por relaciones de contiglidad, como entidades abstractas especificas
que reemplazan a totalidades concretas. Castro y Varela (1992) conciben el saber
indigena como proceso complejo que genera un vinculo social hecho para dioses
y hombres, donde ningun aspecto de la vida es ajeno a la dimensién de lo sagrado
y buscar sus significaciones amplia la perspectiva para comprender estas
relaciones con la intencion de develar el sistema que opera y sus variaciones

locales.
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Capitulo 4 - ANTECEDENTES TEORICOS

CULTURA

Esta investigacion se orientara segun los postulados de Geertz, Lévi-Strauss, y
Berger y Luckmann pues creemos que se encuentran plenamente vigentes y son

pertinentes con la orientacion de esta investigacion.

Sustentado en el supuesto de que el pensamiento humano es social y publico,
Geertz (1973) comprende el concepto de cultura simultaneamente como a)
esquemas o mecanismos de control que gobiernan la conducta y b) la certeza de
que el hombre depende de esos mecanismos de control extragenéticos, de estos
programas culturales, para guiar su conducta. Estos sistemas organizados de

simbolos significativos o estructuras culturales guian la conducta.

El concepto de cultura tienen un impacto sobre el concepto de hombre. Cuando
se la concibe como una serie de dispositivos simbodlicos para controlar la
conducta, como una serie de fuentes extrasomaticas de informacién, la cultura
suministra el vinculo entre lo que los hombres son intrinsecamente capaces de
llegar a ser y lo que realmente llegan a ser uno por uno. Llegar a ser humano
es llegar a ser individuo y llegamos a ser individuos guiados por esquemas
culturales, por sistemas de significacion histéricamente creados en virtud de los
cuales formamos, ordenamos, sustentamos y dirigimos nuestras vidas (Geertz,
1973: 57).

Para Lévi-Strauss (1999) estas producciones socioldgicas y psicolégicas de las
diversas culturas humanas no deben concebirse de manera estatica y seran
elaboradas en funcién de circunstancias geograficas, historicas y socioldgicas
particulares. Esta diversidad cultural, entonces, es un fenbmeno natural que

también es resultante de contactos directos e indirectos entre las sociedades.
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Debemos considerar que las culturas humanas no difieren de la misma manera ni
en el mismo plano aun cuando estas sociedades se encuentren yuxtapuestas en
el espacio, proximas o lejanas, son contemporaneas. También debemos observar
las formas de vida social sucedidas en el tiempo y no olvidar que las sociedades
“primitivas” que no conocieron la escritura estuvieron igualmente precedidas de
otras formas de conocimiento al que nos es practicamente imposible acceder.
(Levi-Strauss, 1999)

Comprendemos entonces, que el ser humano en proceso de desarrollo se
interrelaciona tanto con un ambiente natural dado como con un orden cultural y
social especifico mediatizado para él por otros a su cargo, manifestado en
configuraciones socio-culturales variables que no se determinan por un
componente biolégico si no por un orden social dado expresado como produccion

humana constante (Berger y Luckmann, 1968, Geertz 1973).

En esta linea, la institucién educativa cobra mayor relevancia al constituirse como
transmisora de significados institucionales que entrafian procedimientos de control

y legitimacion (Berger y Luckmann, 1968; Bourdieu y Passeron, 1977).

Todo poder de violencia simbdlica, o sea, todo poder que logra imponer
significaciones e imponerlas como legitimas disimulando las relaciones de
fuerza en que se funda su propia fuerza, anade a su fuerza propia, es decir,
propiamente simbdlica, a esas relaciones de fuerza (...) en este sentido, toda
accion pedagodgica es objetivamente una violencia simbdlica en tanto
imposicion, por un poder arbitrario, de una arbitrariedad cultural (Bourdieu y
Passeron, 1977: 44-45).

Y es que las acciones pedagdgicas aplican a la totalidad del sistema de agentes
explicitamente designados por una institucion educativa, refiriendo a la formacion
social como una tension constante entendida como sistema de relaciones de
fuerza y de significados entre grupos o clases. Entonces la accién pedagdgica

producira efecto propiamente simbdlico: a)como poder simbdlico al ser ejercida en
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una relacion de comunicacion, b) como violencia simbodlica en condiciones
sociales de imposicion y de inculcacion, es decir, relaciones de fuerza, c) cuando
grupos o clases determinados constituyen la formacion social en una posicion
dominante dentro del sistema y tanto por su modo de imponer y las limitaciones de
lo impuesto favorece los intereses de los grupos o clases dominantes. (Bourdieu y
Passeron, 1977).

En este sentido, la educacion intercultural dirigida a estudiantes indigenas,
histéricamente ha impuesto sistemas occidentales de conocimiento e idioma de
instruccion que atentan contra el conocimiento tradicional y cultural (UNESCO,
2016). La violencia con que han sido tratados los pueblos indigenas se expresan
en diversos mecanismos. Esta violencia encubierta (Rivera Cusicanqui, 1993)
presente en la educacion formal, constituye una de las manifestaciones en que la
dominacion se ha hecho patente. Y es que la institucién educativa, su seleccién de
saberes y reproduccion del conocimiento "han sido un espacio de formalizacion,
correccion u adoctrinamiento de los pueblos indigenas, un lugar de uniformidad y

homogenizacion de las diferencias™ (Unesco, 2019:12)

Delimitado el concepto de cultura que guia la discusion teorica y la imposicion
arbitraria legitimada de formas de significacion que otorga la institucion educativa,
retomamos el concepto de interculturalidad ** y su dimensién multidimensional
para discutir su presencia en el disefio curricular y su relacidon con la

escolarizacion indigena.

gl concepto de interculturalidad ha sido delimitado conceptual y multidimensionalmente, ademas de
profundizar sobre su presencia en el sistema educativo en el capitulo 2 - Antecedentes.
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CURRICULUM COMO PRODUCTO SOCIO-HISTORICO Y LA NATURALEZA
POLITICO-EDUCATIVA DEL DISENO CURRICULAR

Comprenderemos como curriculum la seleccidn cultural de propodsitos
formativos que organizan la trayectoria de los estudiantes en el tiempo y que
regula la experiencia de los mismos en los contenidos, esquemas mentales,
habilidades y valores que comunica (Bernstein, 1990). El curriculum hasta ahora

se ha entendido como:

La expresion politica y cultural sistémicalinstitucional, que orienta y determina
la organizacién de los componentes pedagdgicos de la ensehanza. Estos
componentes son: saberes culturales, dispositivos cognitivos/valoricos,
propdésitos/objetivos estratégicos, relaciones pedagodgicas, entre otros, que
condicionan el proceso formativo de los aprendices y encuadran al educando
en la construccion de su aprendizaje cognitivo-afectivo-activo y en su
posicionamiento vital como sujeto social (Osanddn y Pinto, 2018:161).

En este contexto, la sociedad y sus requerimientos de reproducciéon material y
simbdlica, el traspaso de saberes, competencias y valores seleccionados por la
generacion adulta y transmitidos a las nuevas generaciones son el ambito de

mayor poder generativo de acuerdo a las perspectivas curriculares (Cox, 2018).

La seleccion de qué se comunica a la nueva generacion, por qué y para
qué, hacen del curriculum la mas politica de las dimensiones de la
educacion, en el sentido de que desde los distintos ambitos o subsistemas
referidos —econdmicos, social, politico, cultural-, surgen distintos criterios y
principios de seleccion cultural que constituyen la base del mismo, y cuyo
procesamiento supone procesos de construccion y negociacion de
naturaleza intrinsecamente politica, en que el acuerdo sobre los fines de la
educacion es el proceso fundamental en cada sociedad y su sistema
educativo (Cox, 2018:122).

En este sentido, la reflexién sobre los aspectos intrinsecos del curriculum y sus
objetivos potenciales y la construccidn social curricular resultante de los periodos

histéricos revisados guian la reflexion teniendo en cuenta el conflicto critico
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precedente de la escolarizacion indigena y la relacidon de pueblos indigenas con el

estado.

Empezar cualquier analisis de la escolarizacién aceptando sin vacilacion una
forma y contenido del curriculum por el cual se luch6é y que se consiguié en
puntos historicos determinados en base a ciertas prioridades sociales y
politicas y tomar dicho curriculum como algo predeterminado, es renunciar a
toda una gama de conocimientos y percepciones de las caracteristicas del
control y el funcionamiento de la escuela y del aula (...) estamos hablando de
la sistematica “invencién de la tradicion™ en una esfera de la produccion y
reproduccion social —el curriculum escolar- en la que las prioridades politicas y
sociales son soberanas (Goodson, 1991, p. 15)

Expusimos anteriormente los procesos histéricos que determinaron la situacion de
la escolarizacion indigena en Atacama, ahora volcamos la mirada al curriculum

escrito como:

(...) testimonio visible, publico y cambiante de los fundamentos racionales
seleccionados y la retérica legitimadora de la escolarizacion. Como tal,
promulga y sostiene ciertas intenciones basicas de la escolarizacion
materializadas en estructuras e instituciones (Goodson,1991:10).

En este sentido, de acuerdo a Osandén y Pinto (2018) el instrumento curricular en
si puede abrir o cerrar espacios de desarrollo sobre todo en lo que refiere a la
organizacion de los programas de estudio como factor que dialoga entre el
contexto y la expectativa de lo comun. Para Cox (2018) la interaccion del
curriculum con el ambito social tendra que ver con establecer regulaciones macro
y de base y organizativas. Esta problematica politica del curriculum genera un

nudo de tension entre:

(-..) quien lo define en su organizacion y contenidos mayores, a través de qué
instituciones y procesos, y asegurando qué tipos de intercambio entre
sociedad, sistema politico y sistema educativo, asi como las presiones

35 Se entiende por tradicidn inventada un conjunto de practicas, normalmente gobernadas por normas
aceptadas abierta o tacitamente, de naturaleza ritual o simbélica, que intentan divulgar ciertos valores
y normas de comportamiento. (Hobsbawn, 1985)
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globales. De ésta dependen los temas de la representatividad y legitimidad del
curriculum, por un lado, como de la relevancia de las definiciones a que se
arribe, por otro (Cox, 2018:122).

Por este motivo, la naturaleza politico-educativa del disefio curricular es de
primera importancia, pues articulara las percepciones que la sociedad dominante
tenga de los indigenas configurando estereotipo desde principios de clasificacion
impuestos que se cristalizan en reglas sociales y formas de relacion entre las

comunidades indigenas y la sociedad chilena (Sanchez, 1997):

Sus opciones se sustentaran en las concepciones que se tengan acerca de la
sociedad que pretende construir, de la forma en que se concibe la produccion
del conocimiento, de la informacién cultural que se cree vale la pena o no
seleccionar para convertirla en contenido de estudio, asi como se concibe la
transmision del mismo en el acto educativo (p.2)

El curriculum, entonces, no es un instrumento neutro, muy por el contrario, el
disefio curricular dejara plasmado el sustento tedrico, politico e ideolégico que
posee (Sanchez, 1997). Bajo esta conceptualizacion es imperante dirigir la mirada
al curriculum como producto socio-histérico con la intencion de comprender su
desarrollo en el tiempo y su relacidn con la escolarizacién. Su aparicion histérica y

persistencia de convencionalismos particulares. (Goodson, 1991).

Sera fundamental tomar en cuenta la nocion de hegemonia como ejercicio de
poder de un grupo sobre toda la sociedad, volviendo al curriculum un territorio
especialmente relevante en la creacion de subjetividades y su intento de colonizar

internamente al “otro” (Beniscelli, 2013):

Esto explica que en distintos momentos de reformas y cambio curricular se
haya implementado distintas estrategias de asimilacion cultural, que no es otra
cosa que inclusién por homogeneizacion, por borramiento, por blanqueamiento
de la diferencia étnica (p.118).
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Contextualizando la reflexion anterior, debemos recordar que las imposiciones

culturales institucionalizadas a través de la escuela en territorio atacamefio
cuentan con una profundidad temporal documentada que se remite hasta
mediados del S XV con la llegada del inka.. Es probable que conforme al modelo
imperante, hasta yachayhuasi ('la casa del saber”) llegasen los hijos de los
sefiores caciques atacamefios con explicito fin aculturativo (Gomez y Gdémez,
2016). Posteriormente, durante el influjo esparol en Atacama se han documentado
dos etapas con objetivos de escolarizacion especificos: la evangelizacion vy
difusién de la doctrina cristiana (Cassasas, 1974) y a partir de 1776, por
ordenanza de la Real Audiencia de La Plata se establecen escuelas en el territorio

de lo que sera considerado “el primer proyecto escolar laico, de ensefianza

elemental, orientado a indigenas comunes™ (Hidalgo, 1984:231).

Influjo Espaiiol

(Hasta mediados siglo XVIiI)

Caracteristicas

Influjo Espaiiol
(Segunda Mitad del siglo XVIII)

Caracteristicas

Objetivos Evangelizar Objetivos Evangelizar, asimilar,
someter.
Lengua Monolingle Indigena o Lengua Espaniol (prohibicién de uso
Bilinglie de lengua materna)
Contenidos | Doctrina cristiana, Lecto Contenidos | Doctrina cristiana, lecto
escritura, operaciones escritura, operaciones
aritméticas. aritméticas, conocimiento de
leyes espafiolas.
Profesor Sacerdote, fiscal eclesiastico Profesor Persona conocida por su

0 sacristan

Estudiantes

Nifios seleccionados,
generalmente hijos de
caciques y personas
influyentes

Localizacion

San Pedro de Atacama
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catolicismo y conducta ética
adecuada; preparado para
educar.

Indigenas pagados.

Estudiantes

Nifios y nifias en general.

Localizacion

San Pedro de Atacama y
Toconao

Cuadro n°® Fuentes: Casassas, 1974;Hidalgo
1982; Bustos y Gémez 1999;Gomez y

Goémez, 2016.




Estimamos urgente reflexionar sobre un curriculum intercultural dirigido a la
infancia indigena que considere las demandas historicas de los pueblos indigenas
por una educacidon contextualizada y un minimo cultural comun en los casos de
ausencia de oferta educativa en su comunidad, que es el caso actual de la
comunidad de Toconce. Exponemos a continuacion factores relevantes sobre el

concepto de frontera cultural y la cognicion.

CONSIDERACIONES PARA PENSAR UN CURRICULUM INTERCULTURAL:
FRONTERA CULTURAL Y COGNICION

Concluida la guerra del Pacifico la frontera estatal aparece simultaneamente a
otros tipos de fronteras. La integracion de los nuevos territorios se realiza desde la
vision cultural del estado-nacidn inicialmente implementando la adscripcion al
régimen politico juridico del territorio y posteriormente por medio de acciones
coercitivas estatales desde los organismos fiscales, la escuela, fuerzas armadas
(Gonzalez, 2013) es decir:

Llevar a cabo desde el estado una identidad legitimadora nacional, como lo ha
expuesto Castells ®, que establecié la transformacién de la comunidad
originaria en pos de una sociedad civil modelada por el estado (Gonzalez,
2013, p.105).

La diversidad cultural de los pueblos originarios respecto del espacio atacamefio
puede vincularse a la teoria de la frontera que conlleva a una teoria de la cultura.
(Gonzalez, 2013) Desde este enfoque “las identificaciones étnicas no se vinculan
necesariamente a un patrimonio cultural exclusivo (...) disociando al grupo étnico

de la tradicional relacién con la cultura especifica” (Morales, 2105, p.189)

36 Castells, distingue tres formas y origenes de la construcciéon de la identidad, ademas del descrito, las
identidades de resistencia y de proyecto. Véase Castells, Manuel EI poder de la identidad. La era de la
informacidn. Economia, sociedad y cultura. Vol 1. Madrid, Alianza Editorial, 1998.
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El concepto de “grupos étnicos™ es propuesto por Barth (1976) como aproximacion
al estudio de las culturas, desde esta concepcién “cada cultura es un grupo
discreto cuyos rasgos diferenciales se mantienen a lo largo del tiempo, aunque se
extiendan a lo largo del espacio y entren en contacto con otros grupos™ (p.9). De
acuerdo a Barth, la frontera o limite étnico que define el grupo no esta basado
necesariamente en la ocupacion de territorios especificos. Estas fronteras
canalizan la vida social mediante un complejo entramado de relaciones sociales y
de conducta de tacito acuerdo entre sus miembros que persisten como unidades

significativas.

El enfoque interaccionista de Barth es particularmente relevante en el caso de la
comunidad indigena de Toconce pues en la zona atacamefia de acuerdo a
Morales (2015):

Se instala una operacion epistemoldgica que concibe la cultura en un area, es
un lugar donde todos los habitantes pertenecientes al grupo tienen cualidades
mas o menos similares en lo cultural. Aun hoy, la idea de “lo atacamefio” como
colectivo natural, real, inmutable, estable y museistico se mantiene vigente (...)
bajo la perspectiva interaccionista, lo Atacamefio se muestra hacia fuera como
la adscripcion que da unidad a todos los pobladores de Atacama, pero hacia
adentro se reconoce que solo los pobladores de San Pedro de Atacama serian
los atacamefios y se agregan dos grupos importantes, los collas y quechuas
(p.191).

Efectivamente, uno de los miembros de la comunidad de Toconce, sostiene:

(...) pero hoy dia como que igual nos complica eso por que nos hablan de la
interculturalidad y dicen que como nosofros estamos reconocidos como
atacamerios tenemos que aprender a hablar kunza (...) si ahora te dicen que te
van a poner una asignatura que sea como de interculturalidad, cachai. ¢Que le
vay a ensefiar a los nifios? cuando teni una mezcla de nifios que hoy dia es
increible (...) Sé que la idea no es mala, que podria ser buena pero hay que
verla... ver que enfoque le van a dar. Nunca, no se si algun dia nos iremos a
poner de acuerdo. Los vamos a tener que cambiar... yo les decia, oye que
bakan, si po pero imaginate que nos capaciten en kunza y mi hija le va a
ensefiar a hablar kunza y yo no quiero que mi hija aprenda kunza pu. (...) nos
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estan valorizando y todo el cuento pero cuando te estay mezclando peras con
manzanas, cual va a prevalecer mas ¢la pera o la manzana? nosotros tenemos
una cosmovision indigena y todo lo que tu querai pero no es por sentirme mal,
ni por sentirme menos pero somos distintos al atacamerio, entonces ¢cual
cosmovision le van a ensefiar, a mi hija?. A mi me preocupa que le enserien ¢la
cosmovision que me ensefiaron a mi o la cosmovision de un atacamerio? (E2,
Toconce, 2018)

Las repercusiones de la cita anterior puede ofrecer normas para determinar la
pertenencia a la comunidad de Toconce y los medios empleados que indiquen
afiliacion o exclusion de la misma, lo cual excede los alcances de esta
investigacion, sin embargo, y en la linea de los “grupos étnicos™ del enfoque

interaccionista:

Permite diferenciar lo politico-administrativo del ejercicio jurisdiccional del
Estado de lo meramente cultural-identitario, donde las personas mantienen los
rasgos simbolicos compartidos en una zona geografica que excede lo
meramente soberano de un pais (Gonzalez, 2013:105).

De igual manera sera importante considerar los contextos en que la etnicidad no
asume formas afirmativas de autoconciencia y tiende a la autonegacion. En este

sentido, Rivera Cusicanqui (2010) en una lectura critica de Barth, sostiene:

Ni siquiera ahi se menciona la relacion de subordinacién colonial como
escenario peculiar en la formacion de identidades colectivas. Es por ello que el
concepto de “fronteras™ étnicas, resulta incompleto o inexplicable, en
situaciones en que un grupo opta por autoperpetuarse y reproducir conductas
que afirman su peculiaridad étnica, a pesar de existir presiones que le imponen
la autonegacion y la integracion con los demas. (Rivera Cusicanqui, 2010:128).

Adicionalmente en este territorio, la construccion del “otro” rotulado de
“atacameno” es traducible y por ende administrable para quien normaliza
contenidos culturales para integrarlos a politicas publicas e intervenciones
multiculturales normalizando las diferencias. (Morales, 2015) Lo que se manifiesta
en la interseccion del curriculum con el ambito del Conocimiento, que, en sus

concepciones disciplinaria, practica y experiencial “tiene lugar procesos vy
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relaciones en los que estan en juego supuestos, visiones y clasificaciones sobre
éste. Es decir, procesos y relaciones en que lo que esta en juego es de caracter
epistémico” (Cox, 2018:4)

De acuerdo a Quilaqueo y Sartorello (2018) se evidencia

un problema epistemolégico estructural que se hace explicito en la
monoculturalidad de la escuela. A pesar de la adopcion del discurso
intercultural que caracteriza la educacidon en Chile (...) se observa la
persistente negacion, por parte de las politicas educativas nacionales, de la(s)
racionalidad(es) que sustenta(n) los saberes indigenas (p.50).

Es imperativo entonces cuestionar las implicancias de un curriculum intercultural
dirigido a comunidades indigenas considerando “las asimetrias politicas, sociales,
economicas y epistémicas de las relaciones entre la sociedad nacional y las
sociedades indigenas™ (Quilaqueo y Sartorello, 2018, p.48).

No podemos pensar la interculturalidad sin la dominacion/sumision. Hablar de
la interculturalidad como de una relacion horizontal, no es mas que un
eufemismo para disfrazar relaciones verticales. La interculturalidad no es algo
que hay que crear en el futuro, como algunos tedricos lo asumen, la
interculturalidad existe ahora y ha existido en América desde la conquista. Pero
la dominacion/sumision imprime a la relacion intercultural, por un lado,
condiciones econdmicas, sociales, politicas y legales, y por otro, disposiciones,
actitudes y valores asimétricos, desiguales pero complementarios y que en su
complementariedad se reiteran y refuerzan diariamente a través de las
conductas rutinarias, esquematicas entre sujetos dominados y sujetos sumisos
(Gasche, 2008, p.373-374)

En este punto de la discusion podemos afirmar que la secuencia formativa de la
escolaridad obligatoria es decisiva en la formacion y distribucion de competencias
y disposiciones que facilitan o dificultan la cooperacién social y que ademas
“inculcan un imaginario y unos valores comunes en que el conjunto de los grupos,
clases, etnias y territorios, se reconocen y a los que confieren valor normativo, o

bien, los desatienden o erosionan” (Cox, 2018)
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Ampliando la discusion precedente sobre las fronteras étnicas y asimetrias
epistémicas resultantes, parece necesario recalcar que el disefio curricular de
naturaleza intercultural debe considerar la coexistencia de al menos dos sistemas
culturales en la escuela, comprendidos como “dos tipos de conocimiento y dos
formas de producirlo sobre la base de orientaciones cognoscitivas®’ particulares”
(Sanchez, 1997, p.5). Ademas de las caracteristicas particularmente relevantes
que poseen las comunidades indigenas y condicionan la experiencia y
modalidades de aprendizaje de los nifios y nifias. Como también los soportes de
adquisicion de saberes y destrezas manifestados en una amplia gama de
contextos cotidianos con distintas formas de participacion en la cultura. (Lennon,
2016) en este sentido:

La posibilidad que tienen (los nifios y nifias) de acceder a casi todos los
escenarios en que se desenvuelve la vida social de su comunidad, de escuchar
y ver caso todo lo que se dice y se hace, de observar casi todas las actividades
que alli se realizan. En cambio, en el caso de las formas de vida "'modernas”
ocurre todo lo contrario, al haber una marcada separacién entre el mundo de los
adultos y el de los nifios, e incluso al hallarse los propios niflos separados entre
ellos por edades a través de la institucion escolar (Lennon, 2016, p.341).

Entonces, en cuanto a la Interseccién del curriculum con el ambito de ensefianza y
aprendizaje, la consideracién del conocimiento que articule el curriculum de la
experiencia escolar diferenciados en: discurso horizontal y discurso vertical puede

impactar en gran medida.

El primero se refiere al conocimiento cotidiano, “entrafia un conjunto de estrategias
que son locales, organizadas segmentadamente, dependientes y especificas a un
contexto” (Bernstein, 1999:157). Los conocimientos relacionados al discurso

horizontal “se relacionan no por integracidon de sus significados por algun principio

37 Sanchez (1997) Comprende por orientaciones cognoscitivas: aquellas regularidades que un
determinado grupo humano adquiere como propias y distintivas de otros, y se refiere a formas
particulares de aprehender el mundo, al dominio lingiiistico que media la accién entre ellos, a las
formas de percibir y conocer la realidad que los circunda, al desarrollo preferente de ciertas facultades
mentales, mas utiles que otras, para desenvolverse en el medio en el cual desarrollan la vida material.
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de coordinacién, sino (...) a través de relaciones funcionales de segmentos o
contextos a la vida cotidiana” (ibid, p.158-9). En contraste el discurso vertical se
refiere a “estructuras simbolicas especializadas de conocimiento explicito™ (ibid,
p.160) o conocimiento académico, profesional educacional.

La experiencia escolar accede a los medios y reglas del discurso vertical, a una
estructura de conocimiento especializado y general, independiente a contexto, por
lo mismo transferible. (Cox, 2018) El conflicto se encuentra en la diferencia de
escenarios de aprendizaje dirigidos a la infancia indigena que en sus contextos de
origen vive la articulacion y transmision del conocimiento por medio del discurso

horizontal.

Dentro del discurso horizontal la infancia indigena adquiere saberes de naturaleza
procedimental para abordar problemas especificos ademas de conocimiento
conceptual. La observaciéon de las practicas de los mayores y su participacién en
ellas por medio de juegos de imitacion y las tareas realizadas junto a pares.
amplia progresivamente el desarrollo intelectual en sus posibilidades de accion y
comprension a medida que se integran a nuevos contextos y practicas de su

mundo social junto a personas de un nivel mas avanzado. (Lennon, 2016)

En el mundo indigena si es frecuente el aprendizaje por andamiaje, en el cual
una persona experta en una tarea guia y presta apoyo gradual al aprendiz,
reduciendo paulatinamente su ayuda a medida que se incrementa el nivel de
dominio de éste (Lennon, 2016, p. 346). Tarea que asume con un sentimiento
profundo de alegria y entusiasmo, que es expresion de la motivacién intrinseca
propia de esta clase de aprendizaje que tienen lugar en situaciones reales de la
vida social, que estan antecedidos por la oportunidad de observar a diario y de
cerca lo que alli se hace, que procuran al nifio la posibilidad de colaborar en
tareas que son de vital importancia para su comunidad, y que le resultan por lo
mismo altamente significativas (ibid, p.344)
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Lo que facilita la comprension de “el propdsito de la generacion de conocimientos
desde lo propio®, especialmente entre los sabios indigenas, es mantener una
vigilancia epistémica en el tipo de educacion que se imparte en las escuelas
donde se forma la nifiez indigena” (Quilaqueo, 2013). La cognicion, en su
particular modalidad dependiendo de la cultura, va a manifestarse en todo
componente funcional, o que representa un obstaculo mayor para los procesos de
aprendizaje de nifilos indigenas en su relacion con las tareas y problemas del

ambito escolar. (Lennon, 2016)

En este contexto, el dilema que enfrentan los docentes de generar un
conocimiento experiencial es decir “producir significacion y por tanto motivacion,
de base local y atada al contexto inmediato de vida de sus estudiantes™ (Cox,
2018:142) se agudiza por la complejidad simbdlica y el desafio sociocultural que
presenta el quehacer docente intercultural. Aporta al dilema, el brusco aumento y
giro hacia un nivel didactico-operacional de logros, sobre todo en educacion
basica. Se ha argumentado que lo concreto de los aprendizajes esperados tienen
el fin de no dar espacio a la interpretacion facilitandole la planificacion al docente.
(Osandén y Pinto, 2018)

Esta forma de construir el curriculum nacional diluye el principio de
descentralizacion curricular, de autonomia de las instituciones educativas y, en
ultima instancia, de libertad de ensefanza, principio especialmente defendido
por la administracion que dio origen a estas bases curriculares (...) lo que
queda en entredicho en esta férmula es que el curriculum nacional no puede
cumplir su rol de referente generativo de propuestas alternas de programas de
estudio. La posibilidad de dirimir la relacion entre el contexto de aprendizaje y
los logros del curriculum nacional no tienen oportunidad de expresarse en la
medida que ello queda capturado en una mirada instructiva del proceso
formativo (Osanddn y Pinto, 2018:166-167).

38 Quilaqueo (2013) se refiere a "lo propio” considerando la teoria del control cultural de Bonfil (1988)
“sistema segun el cual se ejerce la capacidad social de decisidn sobre los elementos culturales™(p.5) que
refiere a “la capacidad que el grupo tiene para tomar decisiones auténomas e independientes para
utilizar ciertos elementos culturales para conseguir sus propios fines sociales, politicos y
culturales™(p.6)
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Las posibilidades de desarrollar el curriculum a nivel local respetando los
contextos socio culturales y territoriales son un nudo de tensidon histoérico que
consideramos puede resolverse inicialmente articulado desde un disefio curricular

descentralizado y pertinente, desde un foco intercultural.

PRODUCCION Y DISENO CURRICULAR: SISTEMATIZACION DE SABERES
INDIGENAS Y GESTION DE LA MEMORIA

Tomando en cuenta el papel estratégico que juega el curriculum en el
sistema educativo, Castillo y Salgado (2018) relevan la importancia de
problematizar el enfoque del instrumento en cuanto al disefio de los mismos, el
desarrollo en establecimientos educacionales y en aula como fundamento que
favorezca la pertinencia, contextualizacion y diversificacion de las experiencias y

aprendizajes de las trayectorias educativas.

Mineduc (2016) sostiene que desde al menos 3 décadas existe la posibilidad de la
concrecion de una descentralizacién curricular y que permanece aun como un
desafio pendiente. Para Osandon y Pinto (2018), entender el proceso de
descentralizacién curricular como proceso de construccidn de oferta educativa de
los establecimientos de forma individual agregando al Proyecto Educativo
Institucional un componente curricular, es insuficiente e irresponsable ya que "no
es justo ni prudente seguir exigiendo y responsabilizando a las escuelas de un
proceso que requiere de mayor espesor teorico y técnico, a la vez que un mayor

sentido ético respecto de lo publico como finalidad de lo educativo™ (p.160)

Lo anterior cobra mayor sentido con la recientemente aprobada Ley que crea el
Sistema de Educacién Publica (Ley 21.040) que se aboca a la desmunicipalizacion
de los establecimientos publicos reorganizandolos en Servicios Locales de
Educacioén (SLE) para este efecto:
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El escenario de los Servicios Locales exige una comprension profunda sobre la
responsabilidad en la construccion de un adecuado equilibrio entre autonomia
y construccion del sistema. Los nuevos imaginarios territoriales exigiran la
construccion de nuevas identidades en torno a lo publico, identificacion de
espacios de sinergia administrativas, pero también de conocimiento distribuido,
el que podra desplazarse en direcciones y comprensiones nuevas si se da el
espacio suficiente para la innovacién y el empoderamiento frente al proceso de
desarrollo del curriculum con perspectiva local (Osanddn y Pinto, 2018:172)

Una reflexidon curricular desde el principio de inclusion podria movilizar
comprensiones sobre los actores del proceso educativo y las relaciones que
establecen entre ellos. Lo que requiere repensar las concepciones de normalidad
y los supuestos que los actores e instituciones educativas tienen respecto al otro.
Especialmente cuando la oferta curricular prescrita con atencion en un
estudiantado "normal” rigidiza la forma en que se entiende la diversidad. (Castillo y
Salgado, 2018)

Lo que queremos sostener es que pensar la heterogeneidad de manera
estatica (inscrita en los cuerpos de los y las estudiantes a través de ciertas
identidades asociadas a imagenes con respecto a sus origenes nacionales o
territoriales, edades, familias y género, etc.) tienen efectos negativos
importantes ya que incita a pensar que se requiere un curriculum o un modo de
ensefar especifico para cada estudiante. Como ya lo dijimos, ademas de que
esto refuerza la diferencia de unos y la normalidad de otros, no se hace cargo
del problema de fondo que es el que queremos relevar: el privilegio de unos
por sobre otros como producto de sus identidades (Matus y Rojas, 2016:54).

Para Castillo y Salgado (2018) el curriculum nacional como una politica publica se
esboza “en tensiéon permanente entre la necesidad de definir una base cultural
comun y la de complejizar la comprension de la nocion de diversidad y diferencia”
(p, 229) En este sentido, la l6gica de caracter intercultural debiera abrirse con
procesos de participacion y discusion, o que implica reconocer la multiculturalidad

del territorio y al mismo tiempo:

90



(...) posibilitar el dialogo de estas culturas en condiciones de simetria y como
parte fundamental de las experiencias del estudiantado. Para ello, el curriculum
nacional debe desarrollar conocimientos y visiones de las personas y del
mundo desde una perspectiva intercultural, superando la tendencia a transmitir
en el aula una mirada monocultural del conocimiento (Castillo y Salgado,
2018:230).

Actualmente, la falta de sistematizacion de los saberes indigenas sigue
favoreciendo una educacion monocultural a pesar de las demandas de inclusién
de conocimientos socioculturales realizadas por las comunidades indigenas
(Quilaqueo y San Martin, 2008). Para esto es imprescindible develar los saberes y
conocimientos que los miembros de las comunidades poseen y en particular la
memoria social de las autoridades tradicionales (p.165) lo que implica disponer de
una base epistemologica que dé cuenta del conocimiento de los propios actores
que son los que poseen el saber educativo y cultural (Quilaqueo, Quintriqueo y
San Martin, 2011, p. 234), con intencion de elaborar un curriculum con enfoque
intercultural desde una estrategia que tenga en cuenta ambas légicas sociales y
culturales en interrelacién al marco de sus respectivas epistemologias que estan
en la base del proceso de construccién del conocimiento educativo (Quilaqueo ,
Quintriqueo y Cardenas, 2005).

Los procesos de produccién y disefio curricular son fundamentales para favorecer
0 no la contextualizacidn pues un curriculum saturado de objetivos, que avanza a
nivel prescriptivo de gran detalle que se desplaza del ambito curricular a lo

didactico, sera mas dificil de contextualizar (Gysling, 2016)

Para hacer posible este dialogo en contexto escolar se necesita un contenido o
sustancia sobre el cual establecerlo (Grossman, Wilson y Shulman, 2005). Estos
“contenidos escolares se seleccionan atendiendo no unicamente a su caracter
cientifico, propio de las diferentes disciplinas, sino también a su dimension
cultural-social™ (Mauri, 1997, p.76). En ese sentido consideramos un aporte las
iniciativas consideradas para el Sector de Lengua Indigena (SLI) como primera
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instancia de inclusion curricular, pero nos parece particularmente relevante

considerar la gestién de la memoria y la ensefianza escolar de la Historia.

La escuela, como espacio privilegiado de la gestién de la memoria social y la
transmision de identidades y saberes legitimados presenta una situacion
conflictiva en el rol particular de la ensefianza de la Historia que en términos
generales cumplen dos objetivos curriculares: uno de caracter netamente
disciplinar y cognitivo (comprender el pasado de forma compleja, distinguir
periodos historicos, comprender causalidad historica, relacionar pasado , presente
y futuro, etc) y un segundo objetivo dirigido al ambito de la socializacion y las
actitudes, el terreno identitario que implicitamente define la distincidn entre
“nosotros” y “los otros” resultando en la ‘lealtad al grupo”, usualmente en forma de

“patria”. (Carretero, Rosa y Gonzalez, 2006)

La historia entr6 en la escuela, a finales del siglo XIX (en realidad, en el
comienzo mismo de la escolaridad obligatoria), como un procedimiento para la
creacion de la identidad, que se mostré de gran efectividad para la formacion
de lealtades a los Estados modernos. Unas lealtades que vinculan tanto a los
que estan sujetos al poder, como a quienes lo ejercen, pues esa memoria
colectiva (bajo el nombre de historia) afecta a todos, mas o menos por igual
(Carretero et al., 2006, p.25).

En efecto, una parte de la historia debe administrar recuerdos pues no existe la
colectividad sin recuerdos compartidos, pero existe un diferencia entre la
ensefianza de la historia y la transmision de la memoria compartida. Aun cuando
ambas se refieren al pasado, la memoria se vincula con la experiencia personal
(como acontecimiento vivido o como relato recibido) y la historia va mas alla del

caracter individual o plural del sujeto que recuerda (Carretero et al., 2006).
La incorporacion de la mirada del “el/los “otro/s™ como protagonistas se hace

absolutamente necesaria como requisito en debates de disefios curriculares,

programas y textos pues su ausencia ha sido recurrente y significativa. La revision
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profunda de historias nacionales y locales y la reconsideracién del pasado
suponen cambios significativos en la ensefianza de la historia y la "todavia muy
incipiente practica de generar una comparacion entre versiones histéricas

alternativas de un mismo pasado” (Carretero et al., 2006, p.15)

Desde la colonialidad del poder propuesta por Quijano (2005) como concepto
que alude a la invasion del imaginario del otro como discurso introducido en el
mundo del colonizado que también se reproduce en el locus del colonizador, se
desprende la colonialidad del saber entendida como la represién de otras formas
de produccion de conocimiento que a su vez niegan el lego intelectual e historico
de los pueblos indigenas. En esta linea Mignolo (2003) basandose en la

colonialidad del poder sostiene :

. el eurocentrismo se volvio, por lo tanto, una metafora para describir la
colonialidad del poder, dentro de una perspectiva de la subalternidad. Desde la
perspectiva epistemoldgica, el saber y las historias locales europeas fueron
vistas como proyectos globales, partiendo del suefio de un Orbis universalis
christianus hasta llegar a la creencia de Hegel en una historia universal,
narrada desde una perspectiva que ubica a Europa en el punto de referencia y
de llegada (Mignolo, 2003, p.41).

La interculturalidad, entonces, no soélo referencia el contacto entre occidente y
otras civilizaciones, es vista como perspectiva que propone un giro epistémico
capaz de producir nuevos conocimientos y otra comprension del mundo.
Representa la construccion de un espacio epistemologico que incluye
conocimientos subalternizados y occidentales como contraposicion a la geopolitica
hegemodnica monocultural y monoracional del conocimiento (de Oliveira y Ferrao
(2013).

El concepto de interculturalidad es central para la (re)construccion de un
pensamiento critico-otro — un pensamiento de/desde otro modo-, precisamente
por tres razones principales: primero, por que es vivido y pensado desde la
experiencia de la colonialidad (...);segundo, por que reflexiona sobre un
pensamiento que no se basa en los legados eurocéntricos o de la modernidad
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y ; tercero, porque tiene su origen en el sur, lo que contribuye a darle un vuelco
a la geopolitica dominante del conocimiento, la cual se ha centrado siempre en
el norte global (Walsh, 2005; p. 25).

En este sentido y con la intencion de sugerir contenidos desde un enfoque
intercultural recogemos las palabras de Cuevas (2013):

En tanto las historias y los actores subalternizados puedan considerarse como
lugares de produccién de conocimientos, las actuales practicas en memoria
colectiva tomarian ya no solo la critica realizada por la recuperacién colectiva
de la historia a los postulados epistemoldgicos convencionales de las ciencias
sociales y humanas, sino que se ubicarian desde la decolonialidad como parte
de un pensamiento de frontera orientado a restituir el lugar de aquellas
epistemes que fueron desconocidas y subalternizadas (Cuevas, 2013, p.102).

En la tarea de resignificar el curriculum nacional, la mirada integradora sobre los
sentidos del instrumento y sus expectativas debe considerar también la
perspectiva del aprendizaje, el conocimiento profundo del contexto educativo y el
estudiantado para permitir pedagogias mas flexibles, lo que se logra establecer
por medio diagndsticos elaborados y analizados colaborativamente, o que a su
vez permite evidenciar los sesgos que puedan incidir en las decisiones

pedagogicas (Castillo y Salgado, 2018).

El espacio curricular con que cuentan actualmente solo 4 de los pueblos
originarios (aymara, quechua, mapuche y rapa nui) cuenta de una asignatura — el
Sector de Lengua Indigena (SLI, aprobado por el Decreto 280/2009) — abordando
aspectos de su lengua y cultura. Para los 5 pueblos restantes (licanantai, colla,
diaguita, kawesqar y yagan) se remite a la posibilidad de talleres de revitalizacion
en los establecimientos que no garantizan continuidad formativa pues dependen
de proyectos anuales aun cuando el contar con la asignatura permite mantener el
espacio logrado y resguardar el derecho a la ensefianza de sus lenguas y cultura
en la escuela (Castillo y Salgado, 2018).
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Nos parece insuficiente en consideracion del informe de Recomendaciones para
una Politica Nacional de Desarrollo Curricular de la mesa de Desarrollo Curricular
convocada en 2015 por el Ministerio de Educacién, que concluye que las
caracteristicas generales de un curriculum nacional considerado un instrumento
de politica publica que favorece la democratizacion del conocimiento en el
contexto de una sociedad plural y pluricultural “implica que la base cultural comun
que representa debe establecer el referente formativo para todos los estudiantes
en un marco de diversidad” (Arratia, Latorre y Vargas, 2018:94).

A modo de sintesis, la cultura, considerada como sistemas de significacion
historicos los cuales sustentan, estructuran y guian nuestras vidas, da cuentas de
la diversidad cultural como fendmeno natural, de produccion socioldgica , historica
y geografica. Entendemos, entonces, el proceso de desarrollo humano en
interrelacion constante tanto con un ambiente natural como con el orden cultural y
social resultante que se expresa como produccion humana constante. Desde esta
l6gica la institucion educativa se constituye como transmisora de significados por
medio de procedimientos de control y legitimacién. En el caso de la infancia
indigena la institucion educativa atenta contra el conocimiento configurando un

espacio de uniformidad, correccion y adoctrinamiento.

El curriculum como producto socio-histérico es de naturaleza politica, no puede
ser considerado un instrumento neutro pues condiciona el proceso formativo con
su seleccion cultural desde ambitos, politicos, economicos, sociales, y culturales
que dejara plasmados el sustento teodrico, politico e ideoldgico que posee. Los
nudos de tension en territorio atacamefio se relacionan a: la identificacion étnica
gue no se define necesariamente por ocupacién de territorio especifico, la falta de
consideracion de soportes de adquisicion de saberes y destrezas que repercuten
en el ambito de ensefanza-aprendizaje en consideracion de que la cognicion va a
manifestarse en todo componente funcional, una perspectiva intercultural de

disefio curricular que contenga ambas logicas sociales y culturales
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interrelacionadas que consideren la necesidad de complejizar las nociones de
diversidad y descentralizar el curriculum abriendo el dialogo con otras culturas en

condiciones simétricas.

96



Capitulo 5 - DISENO METODOLOGICO

DISENO METODOLOGICO: CUALITATIVO

Este disefio metodoldgico prioriza el estudio de un fendmeno social desde la
perspectiva de los participantes, permite aplicar estrategias multiples de
recoleccion de datos y otorga flexibilidad para aplicar instrumentos que recojan los
discursos individuales y colectivos por medio del paradigma comprensivo-
interpretativo (Ngozwana, N. 2018).

PARADIGMA COMPRENSIVO-INTERPRETATIVO DE INVESTIGACION

La investigacion cualitativa intenta identificar la naturaleza de las realidades, su
estructura dinamica, aquella que da razon de su comportamiento vy
manifestaciones. Enfoque, por su propia naturaleza, dialéctico y sistémico
(Martinez, M. 2004). La realidad social se construye sobre el marco de referencia
de los actores, por tanto, las realidades son multiples para cada actor individual y
la realidad social surgira como configuracion de diversos significados. Poder
captar estos significados que atribuyen los actores a los acontecimientos, su
conducta y la interacciones e interpretarlas (comprenderlas) son la principal
funcién de la investigacion guiada por el paradigma interpretativo (Briones, G.
2000). Los discursos seran tomados como puntos de pasajes del sentido y
comprendidos de acuerdo al orden simbolico que lo generan, pues adentrarnos en
estas discursividades y sus nominalizaciones implica comprender la red de
relaciones sociales para comprender como se expresa este grupo humano en

relacion a su estructura social en este momento historico (Calzado,M. 2014).
El paradigma interpretativo reconoce la realidades de forma subjetiva y

dependientes de la experiencia individual dentro de un contexto cultural e histérico
determinado, su relevancia dentro de la metodologia cualitativa es el foco en las
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creencias subjetivas de los sujetos historicos entendidas en relacidon de su
contexto especifico, asumiendo una realidad interactiva, resultado de experiencias

sociales compartidas (Ngozwana, N. 2018).

El paradigma cualitativo provee, entonces, un enfoque comprensivo-interpretativo
de alta pertinencia en el presente estudio, con el fin de comprender la construccion
social de la comunidad de Toconce y las significaciones que atribuyen sus
miembros al proceso educativo, comprendiendo la realidad de su universo
simbdlico y las representaciones socioculturales resultantes. De acuerdo a
Calzado, M. (2014) esta lectura desde la Optica comprensiva aborda el discurso
con un enfoque critico, asumiendo el desafio de desnaturalizar las discursividades
sociales, procurando captar las desigualdades, el poder, sus causas y resultados
suponiendo una circularidad en los procesos de significaciéon. Esta actitud
comprensiva diluye la tradicional tension presente en las ciencias entre sistema y

accion.

Considerando la complejidad sociocultural y del sistema de significacion
simbolicos practicadas por la comunidad indigena de Toconce con el objetivo de
develar una imagen mas realista de la cosmovision del grupo humano que
representa el fenomeno social estudiado. Los discursos no se generan en si
mismos sino en relaciéon con los poderes sociales presentes en la lucha por el
capital econdmico, cultural y simbdlico, siempre en vinculo directo con la practica
de los agentes. Esta nocidn de subjetividad rompe con las representaciones

individuales del actor social y las articulan con las estructuras en que se ubica.

Se utilizaran técnicas cualitativas de enfoque interpretativo con la intencion de
captar el universo simbolico y significaciones atribuidas por los miembros de la
comunidad de Toconce a la situacion de la educacion y las demandas de la
comunidad sobre la oferta educativa.
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Calzado (2014) sostiene que este mundo entendido como construccion simbdlica
interpela al investigador desde el interior como un semejante y también en la
superficie semantica por medio del componente linguistico social, haciendo
necesaria la doble ruptura epistemoldgica que se alcanza con la critica al lenguaje
del sentido comun y su sustitucién por nociones cientificas, lo que implica someter
a analisis los esquemas utilizados con el fin de evitar las nominalizaciones

habituales de la realidad social.

EL ESTUDIO DE CASOS, Estudio de Caso Intrinseco

Se ha decidido este tipo de estudio, por su cometido en la particularizacién y el
éenfasis en la interpretacion enfocado en un caso particular, buscando la
comprension en profundidad del fendmeno social y en consideracién de la
complejidad particular de esta comunidad, con la intencion de comprender este
sistema de significaciones unico en su contexto nativo. Esta singularizacion
coincide con las partes constituyentes del mismo descritas por Stake (2007) al ser
un sistema integrado y acotado, tipificado como intrinseco pues se enfoca en este
caso particular. El analisis del mismo, de acuerdo a la descripcion de Coller (2005)
no tiene la intencion de ilustrar una teoria, sino, de recurrir a distintas perspectivas
tedricas para interpretar lo encontrado en el caso estudiado. Congruente con ello
no dispone de hipétesis previa a contrastar pues lo relevante es profundizar en el

conocimiento de este caso excepcional que dara cuenta de si mismo

La légica de la metodologia de casos difiere de otras en cuanto a la seleccion de
las muestras, el método del caso propone la generalizacién e inferencia hacia la
teoria y no hacia otros casos lo que es critica frecuente del mismo, ya sea por falta
de representatividad o el pequefo tamafio de la muestra. Su valor en cambio
reside en la posibilidad de estudiar un fendmeno y su contexto lo que implica la
inferencia logica del investigador para postular o descubrir relaciones entre

99



caracteristicas en el marco de una estructura conceptual explicativa (Yacuzzi, E.
2005).

Un segundo motivo de seleccion tiene que ver con su caracter no intervencionista
qgue intenta ademas preservar las realidades multiples en la comprension del caso
particular considerando intervenir en la menor medida posible la realidad cotidiana
del mismo (Stake, R.E. 2007) criterios considerados prioritarios en la comprension
e interpretacidn in situ de este grupo social particular y las significaciones
atribuidas a su universo simbalico.

Un tercer criterio de seleccion de disefo tiene que ver con su enfoque progresivo
(Malcolm P. y David H., 1976) que ademas de destacar la presencia del intérprete
en el campo permite la adaptacion del disefio si la aparicion de nuevos temas en
el transcurso de la indagacién acusan la necesidad de un cambio en el
planteamiento de preguntas o las anula, modificacion que busca reorientar o

sustanciar el significado.

DELIMITACION
Area de estudio: TOCONCE?*®

Localizado en las tierras altas de la region de Antofagasta, Provincia de El Loa,
region del Rio Loa superior, subregion del rio Salado. A 3400 metros de altitud, a
106 kilometros al este de la ciudad de Calama, entre 22° 06" — 22° 22" Sy 68° 15°
-68°07" W

39 Lainformacion utilizada para esta contribucién procede del Proyecto Fondecyt 10110068.
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El complejo Toconce Mallku representa a las poblaciones de tradicion
altiplanica durante el Periodo Intermedio Tardio en la cuenca del Salado
iniciandose hacia los 800 d.c. Sus asentamientos ocupan tierras situadas
entre los 3000 y 4000 m.s.n.m. de las subregiones del rio salado y rio San
Pedro en el sector septentrional de la Provincia de El Loa y la region de
Lipez del altiplano meridional, en el sur de Bolivia. Se conocen mas de una
veintena de sitios de esta filiacion (...) siendo el de mayores dimensiones,

el sitio Likan, en Toconce (Castro, V. 2001).

El estudio se realiza en la comunidad de Toconce por su representatividad como
comunidad indigena particular del pueblo originario atacamefo, cumpliendo asi
con la particularizacion y muestra especifica que demanda el estudio de caso
(Stake, R.E. 2007). Se ha considerado en dicha seleccién el conocimiento
geografico y cultural de la zona que posee la investigadora, lo que facilita el
acceso fisico y disponibilidad para llevar a cabo el estudio. También se ha
privilegiado la cercania y aceptacion que la comunidad ha demostrado a la
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investigadora por medio de la invitacion a multiples ceremonias, rituales y
participacion de tareas cotidianas. De esta relacidon de confianza establecida
previa a la realizacidén del estudio puede asumirse buena acogida a la indagacion
de parte de la comunidad y actores dispuestos a dar su opinion libremente en un
escenario de confianza, lo que genera un mayor acceso a la comprension de los
simbolos sociales de significacion simbodlica. Como criterio final y de alta
relevancia se considera la presencia intermitente de una oferta educativa dirigida a

la comunidad indigena de Toconce en esta zona geografica extrema

Sujetos de investigacion

Al reflexionar sobre las significaciones vinculadas con los discursos es
pertinente incorporar voces multiples. Al analisis de documentos previo se
incorporan las voces de las entrevistas con el fin de construir matrices de
pensamiento de este momento histérico dado (Calzado.2014) congruente con lo
anterior, los sujetos seleccionados para este estudio de caso corresponden a una
muestra intencionada con el fin de conocer las perspectivas de los sujetos que
experimentan el proceso educativo intercultural en consideracion de los objetivos

planteados para esta investigacion.

Los estamentos representativos de la comunidad de Toconce : adulto mayor,
madres/padres de nifios en edad de asistir a la educacién formal y educadores
que ejercieran en la comunidad. La seleccion incluye estamentos representativos
para obtener una perspectiva global del fendmeno, procurando saturar el espacio
simbolico para acceder al sistema de significados y analisis comprensivo-
interpretativo. Siguiendo a Bourdieu (2007) se han priorizado también encuestados
conocidos desde la proximidad social y la familiaridad para asegurar condiciones
principales de una comunicacion "no violenta™ y la intencion de reducir al minimo la
violencia simbolica y la asimetria socio-cultural, actuando sobre la estructura

misma de la relacion en cuanto a capital linguistico y simbdlico.
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a) Criterio de seleccion, interlocutor clave: Madres/padres de nifos en

edad de asistir a la educacion formal.

Residentes de la comunidad y que en la actualidad tengan descendencia dentro
del rango etareo de la primera infancia (0 a 6 afios ), considerando esta etapa por
ser el momento establecido en la legislacion nacional como punto de incio de la
formacion educativa y como informantes de primer orden de las necesidades
inmediatas de los infantes y las proyecciones de su desarrollo, ademas de ser
figuras centrales de adquisicion de conocimiento en el proceso de socializacion y

formacion.

b) Criterio de seleccion, interlocutor clave: Lideres comunitarios/Adulto

Mayor

Lideres comunitarios: Considera a dirigentes de la comunidad de Toconce,
elegidos democraticamente por miembros de la comunidad indigena. De acuerdo
a Morales (2016) su competencia se asienta en las relaciones de parentesco y
vecindad con fuerte identificacion localista y solidaria, constituyéndose como
agentes de competencia local, buscan obtencion de recursos a favor de la
comunidad ante las agencias gubernamentales y privadas, también ante los

lideres sociales y politicos atacamefios.

El lider comunitario, generd la instancia para presentar a esta investigadora y el
tema de investigacion a ser aprobado por votacion al consejo comunitario de
Toconce, sin embargo no concedié la entrevista. En consideracion de esta
dificultad y ejemplo de la flexibilidad que otorga el disefio metodolégico cualitativo,
en este caso para aplicar instrumentos que recojan los discursos individuales
(Ngozwana, N. 2018) se consideré el sujeto ADULTO MAYOR proyectando el
mayor impacto potencial de este segundo actor. A continuacion se describe su

seleccion.
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b2) Criterio de seleccidn, interlocutor clave: Mayores (Adulto mayor)

Para sistematizar los saberes indigenas y la inclusion de conocimientos
socioculturales realizadas por las comunidades indigenas, es imprescindible
develar los saberes y conocimientos que los miembros de las comunidades
poseen y en particular la memoria social de las autoridades tradicionales
(Quilaqueo y San Martin, 2008, p.165). Nuestros interlocutores manifestaron en
sus entrevistas la necesidad de preguntar a los "'mayores” pues ellos eran los

conocedores las costumbres y a quienes debia consultarse primero.

c) Criterio de seleccién, interlocutor clave: Docentes

Todo docente que ejerciera en la localidad de Toconce con la intencion de
profundizar en el curriculum vivido develando los contextos educativos cotidianos,
dentro y fuera de aula, la pertinencia e impacto de las politicas educativas y
curriculares en contexto indigena, la aplicabilidad del disefio curricular ademas de
constatar datos sobre el perfil y formacion docente de los profesionales de la
educacion indigena que ejercieron en Toconce. Anticipamos contar con la vision

pedagogica experta sobre las practicas socioculturales en este espacio

comunitario.
Sujetos de investigacion
Técnicas de
Sujetos Clave Criterio de seleccion obtenciéon de
datos
a) Madres/padres de | Madres y padres de nifios que asisten a la
ninos en edad de | educacion formal a partir de la primera infancia
asistir a la educacion | (0 a 6 afios ) por ser el momento establecido en
formal. la legizlacion nacional como punto de inicio de la
formacién educativa Entrevistas
b) Mayores En consideracion de la represetatividad a nivel | Semiestructuradas
comunitario por su conocimiento de la historia y
las costumbre. Ademas de ser ex alumna de la
Escuela de San Santiago de Toconce.
c) Docentes Haber ejercido en la localidad de Toconce con la
intencion de profundizar en el curriculum vivido.
Cuadro n°4
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TECNICAS DE INVESTIGACION

El proceso de obtencion de datos se realizd6 el mes de octubre, 2018 en la
comunidad indigena de Toconce y las ciudades de Calama y Antofagasta
empleando como técnicas cualitativas de obtencion de datos entrevistas
semiestructuradas. El proceso de obtencion de datos involucra interaccién con los
sujetos, un diario de notas como complemento de ideas y experiencias de los
participantes y de reflexiones sobre el proceso ademas del registro de audio. Una
bateria de preguntas construida previamente para las entrevistas y el
consentimiento informado, firmado en la entrevista con docente y lideres
comunitarios, y la informacion y consentimiento verbal clara sobre el propoésito y
objetivos de la investigacion en el caso de los padres y madres, pues se
constituyen como contexto culturalmente no pertinente para la exigencia de la
firma de un documento. Esta recoleccion de datos se contrastara posteriormente
con datos obtenidos a través de diferentes fuentes orales, documentales,
estadisticas, organismos publicos, etc. con el fin de verificar si los datos obtenidos
por medio de la aplicacion de distintos instrumentos guardan relacién entre si,
convergiendo desde las diferentes perspectivas del fendmeno de estudio con el fin
de evitar la introduccion de sesgos personales en las distintas fases de la
investigacion. (Martinez,2006; Coller,X. 2005).

La entrevista de Investigacion social

La entrevista de investigacion social es la minima expresion de un sistema
comunicativo que se retroalimenta, y como todo sistema abierto no puede
entenderse como la suma de sus partes, sino como el resultado de una
circularidad interaccional (Alonso, L.E. 1999:230). Se basa en interacciones
sociales que se cumplen bajo la coaccién de estructuras sociales.(Bourdieu,
2007:258). Esta técnica presenta especial utilidad para obtener informacion de

caracter pragmatico, es decir, como los sujetos actuan al mismo tiempo que
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reconstruyen un sistema de representaciones sociales en su practica individual,
donde el comportamiento del individuo concreto tendra relacion con el objeto de
investigacion, esta subjetividad directa del producto que genera la entrevista es su
principal caracteristica. El yo de la comunicacién en la entrevista se expresa
desde el punto de vista generalizado del grupo social al que pertenece (Alonso,
L.E. 1999), es decir, el individuo concreto se expresa desde el modelo de su rol
social, donde sus vivencias daran cuenta de los elementos sociales que enmarcan

su vida como actor social, cultural y psicoldgico historico.

La entrevista entonces, no soélo se situa en el campo conductual, en cambio se
basa fundamentalmente en el hecho de hablar con interlocutores de lo que hacen
y lo que son, con el proposito de favorecer la produccion de un discurso
conversacional continuo y con una cierta linea argumental donde la palabra es
vehiculo de una experiencia personalizada, biografica e intransferible y tiende a
resultar muy productiva en el estudio de casos tipicos o extremos. (Alonso, L.E.
1999). Las entrevistas realizadas son descritas a continuacion.

ENTREVISTA SEMI ESTRUCTURADA

Este técnica se puede definir como una reunion para intercambiar
informacion entre un entrevistador y entrevistados en que a través del dialogo
“logra una comunicacion y la construccion conjunta de significados respecto a un
tema” (Sampieri, 2006, p.597).

Para Rodriguez (1999) esta técnica puede definirse como una narracion que
trascurre cara a cara dentro de un caracter dialégico. Complementando con lo
planteado por Delgado y Gutiérrez (1995) Este tipo de entrevista “favorece la

produccion de un discurso conversacional, continuo y con una cierta linea
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argumental del entrevistado sobre un tema definido en el marco de una

investigacion(p. 228).

CRITERIO DE CREDIBILIDAD

La calidad objetiva de una investigacion se mide por medio de criterios de
validez y fiabilidad de sus resultados. La validez sera el grado en que un
instrumento mide lo que pretende, por lo que este criterio valora si el resultado
obtenido en un estudio es el adecuado, la fiabilidad, se refiere a la consistencia
interna de la medida.

El presente estudio utilizara la triangulacion metodolégica de validacion; estrategia
de investigacion que contrasta multiples fuentes de informacién y técnicas de
recogida de datos cautelando compensar el sesgo inherente a cada una de ellas y
reduciendo la posibilidad de errores de interpretacion (Mucchielli, 2001).
asentando el analisis y conclusiones del estudio en el mayor numero de

referencias. (Coller,2005)

Se determina como criterio de credibilidad la revision y consulta de los
instrumentos construidos por parte de investigadores y académicos del
Departamento de Educacion de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad
de Chile.

Considerando la complejidad del espacio simbdlico y discursivo que interactuan en
la realidad de Toconce, los criterios de credibilidad que aseguran validez y
confiabilidad al presente estudio seran basados en la triangulacion via sujetos,
generando datos contrastables desde muestras de distintas fuentes: adultos
mayores, madres de nifios asistiendo a educacion formal y profesores que
ejercieran en la escuela de la comunidad, ademas de recurrir a la triangulacion via

teoria, siguiendo los referentes teodricos en los que profundizamos anteriormente.
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Capitulo 6 - ANALISIS DE DATOS

Al develar de manera sistematica los discursos, debe tenerse en cuenta sus
contextos de enunciacion y el escenario desde donde se realiza el analisis,
considerando que el actor social nunca inicia los discursos, mas bien, emergen
enunciados historicos resultantes de la comunicacion como un proceso de
significacion circular (Calzado, 2014). Resultando en un sujeto-historico. En este
sentido “todos los discursos se desarrollarian en el anonimato del murmullo, por lo

cual no importa quien habla™ (Foucault,1996, p.43).

Para interpretar la construccion social del sentido, el investigador se enfrenta a un
universo de significacion que lo interpela no desde el exterior, sino como
semejante; y una dimension que también lo constituye. Calzado (2014) plantea la
necesidad de una doble ruptura epistemologica que se alcanza a través de ‘la
critica del lenguaje del sentido comun y su sustitucion por nociones cientificas (...)
implica someter a analisis los esquemas utilizados por el cientista, con el fin de

evitar el contagio de las nominalizaciones habituales de la realidad social” (p. 239).

Los datos obtenidos en el trabajo de campo se analizaron mediante el método
cualitativo de teorizacion, también conocido como analisis por teorizacion
anclada (Paillé, 1994). “orientado a generar inductivamente una teorizacion
respecto de un fendmeno cultural, social y psicolégico, procediendo a la
conceptualizacion y a la relacion progresiva y valida de datos empiricos
cualitativos™ (Mucchielli, 2001, p.69).

El desarrollo de este analisis cualitativo consta de seis operaciones de desarrollo

que incluyen: la codificacion inicial del corpus, categorizacion, relacion, integracion

modelizacion y teorizacion. Teorizar, en este tipo de analisis sera:
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Llevar los fendbmenos a una comprension nueva, insertar acontecimientos en
contextos explicativos, vincular en un esquema englobante a los actores, las
interacciones y los procesos que estan actuando en una situacion
educativa...(Mucchielli, 2001, p.70).

El producto estara siempre anclado en los datos empiricos, cautelando que el
analisis cualitativo tenga como procedimiento central la comparacion constante
entre los datos de analisis y los datos de campo que progresivamente, y mediante
aproximaciones sucesivas, logran conceptualizar su objeto “instalando un vaivén
productivo entre recogida y analisis, pero al interior mismo del corpus™ (Mucchielli,
2001.p.71)

De las entrevistas*® realizadas se identifican temas emergentes, que daran
construccion a las categorias resumidas a continuacion para facilitar la

comprension.

40 Los corpus en su totalidad pueden encontrarse en los anexos de esta investigacion.
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PRESENTACION DE RESULTADOS

Las categorias que exponemos a continuacion se relacionan a los datos
emanados de las entrevistas semi-estructuradas realizadas a los interlocutores*'.
Que en este caso fueron 3 mujeres indigenas originarias de Toconce de 70, 41y
37 anos con residencia permanente en Toconce y son madres o abuelas de nifios
que asisten a educacion formal y el primer profesor de la escuela San Santiago de
Toconce, posteriormente coordinador del programa EIB Origenes, Lican Antai y

actual docente universitario.

A continuacién, con la intencién de evidenciar un orden, presentamos los codigos
utilizados y las categorias y los elementos que la componen para desarrollarlas

posteriormente.

Descripcion Cadigo

Entrevista a estudiante que asisti6 a educacién formal en Toconce y Calama. | E1
Actualmente madre de 2 nifios asistiendo a educacion formal publica en Calama.

Entrevista a estudiante que migro con su grupo familiar para asistir a educacion | E2
formal en Calama. Actualmente madre de 1 hija asistiendo educacién formal
publica en Calama.

Entrevista a adulto mayor que asistié a educacion formal en Toconce. Actualmente | Delfina
tiene 2 nietos asistiendo a educacion formal publica en Calama. Escalier

Primer profesor de la escuela San Santiago de Toconce que comenz6 a funcionar | E3
en 1960, posteriormente director de colegios en Antofagasta, coordinador local del
programa EIB Origenes Lican Antai y actual docente universitario.

Cuadro N°5.

41 Siguiendo la reflexién de Rappaport sobre los fundamentos epistemolégicos de una metodologia
colaborativa y el desarrollo de construcciones narrativas con base en la cultura local. Entenderemos la
produccién colaborativa desde los conceptos desarrollados por nuestros interlocutores no
“consultantes” o “informantes® para desarrollar nuevos vehiculos conceptuales que faciliten
aproximaciones para interpretar los datos. (Rappaport, 2007)

42 Comenzando la entrevista la interlocutora manifiesta el deseo de obviar el anonimato pues "No va a
esconder su nombre pues habla con la verdad de cémo han sido las cosas™ Delfina Escalier, 2019.
Toconce.
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Categorias Elementos

1 Primer contacto con la educacion formal vy
experiencia educativa posterior.

l. Significados otorgados a la 2 Emigracién como condiciéon para asistir a la

experiencia de ser estudiante educacién formal.
indigena. 3 Discriminacion por pertenecer a comunidad
indigena.

4 Importancia atribuida a la educacion.

1 Apoyo municipal precario.
2 Falta de reconocimiento como ciudadanos y

Il. Relaciones interculturales sujetos de derechos.

SOSt.enidas con la cultura 3 Proceso de Consulta Indigena en Educacion
dominante. 2018
lll. Elementos culturales que 1. Lengua
deberian expresarse en el 2. Costumbres.
.~ p. .y 3. Docentes culturalmente sensibles y escuela en la
disenio e implementacion comunidad.
curricular

Cuadro N°6.
CATEGORIA |

Significados otorgados a la experiencia de ser estudiante indigena.

Como se ha expuesto con anterioridad, la comunidad de Toconce se encuentra
ubicada en la tierras altas de la Il region de Antofagasta, en el desierto de
Atacama. El transporte publico que los conecta con el centro urbano mas cercano,
a 94,6 km, funciona 3 veces a la semana. Es importante reiterarlo debido a que el
contexto geografico determinara su relacion con el entorno y las dinamicas
sociales alejando esta realidad socio educativa de los espacios educativos
formales habituales a los que acceden la mayor parte de la infancia nacional,
convirtiendo al estudiante indigena Toconcefio en un sujeto distinto en cuanto a su

capital cultural y simbdlico (Bourdieu, 2008) lo que se manifiesta tanto en su
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experiencia educativa y habilidades cognitivas evidenciado en los discursos de
estudiantes y apoderados.

1 — Primer contacto con la educacién formal y experiencia educativa

posterior.

La percepcion de la experiencia educativa emana de los discursos con variados
énfasis, sin embargo, existen elementos recurrentes en las manifestaciones de los
sujetos que nos permite acercarnos a la comprensidn de las experiencias
educativas de estudiantes indigenas y sus trayectorias educativas en contexto
rural y urbano. Es importante declarar que las experiencias compartidas por
nuestros interlocutores, de primera y segunda fuente, fueron constantemente
comparadas con la primera relacion establecida entre un docente con la
comunidad, de esta manera puede comprenderse también la importancia que
juega la memoria colectiva en la construccion de las percepciones y expectativas

de las futuras relaciones entre la triada comunidad, docente y escuela.

Mire la escuela, empezd aca como en el 1960. Y ese era el primer profesor
que llego. Ya, entonces éramos hartos nifios. Y yo mas o menos ya tenia
como 9, 10 arios, pa 10 arios, asi. Y ahi... entonces el profesor, eh, yo vivia
en el campo, en las estancias entoncis el profesor dijo "No. Tienen que venir
todos los nifios, todos los nifios a clases™ y ahi me echaron a la escuela.
Entonces ahi estuve cuantos afios aca pu, en la escuela. Pero lo pase muy
bien pu (...) muy bien, muy lindos recuerdos tengo.

Delfina Escalier, 2019
(...) conversando con gente de mi comunidad (...) todos hablan tan bonito

del profe Domingo
(E2, 2018)

(...) que la educacion en los pueblos fuera como de calidad, cachai. Que
fuera una cosa de que no sé, no tengamos nada que envidiarle a una
escuela privada y cosa que los nifios se vinieran al pueblo por un tema de
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educacion pu, o sea alla esta la mejor escuela con docentes asi como,
Domingo Gomez.

(E2, 2018)

El profesor de la primera escuela, San Santiago de Toconce describe los
primeros acercamientos detallando uno de los hechos que determinaron su

relacidon con la comunidad:

(...) no entendia lo que hablaban los nifios, no entendia lo que hablaba la
gente. por que ademas los nifios movian muy poco los labios... es una de las
caracteristicas en ese tiempo (...) yo ya estaba desesperado por que, ;Como
llegar a los chiquillos? ; Como les ensefiaba si nos los entendia?. Y un dia,
como a la semana, ya me, me enojé. Tenia un nifio adelante y lo grité...
ahhh! No me... y yo cuento la verdad aunque me da vergiienza. Y El nifio me
mira y le veo los gjitos... ahhh, me son6 el cabro ... ahi cambié... Primera
vez, primer impacto que me hizo cambiar todo, todo, todo, hasta el dia de
hoy. No era él, el que tenia que cambiar para que yo lo entendiera, era yo.
Asi es que me empecé a meter, a meter, a meter y empeceé a entenderlo.

(E3, 2018)

El docente manifiesta que también contribuyeron a la buena relacion con la
comunidad a una serie de decisiones cotidianas (ej: en el primer partido de futbol,
jugar por el equipo local y no con los urbanos) que resultaron tener peso cultural e
ideologico a nivel local, la participacidn en todas las costumbres y una estrecha
relacién con Codelco que “estimaba fondos del cobre a comprar alimentos para los
nifios de las zonas rurales (...) entonces a Toconce llegaba bastante mercaderia y

ademas de eso, la ayuda cristiana evangélica y Caritas Chile” (E3, 2018).

Otros elementos que contribuyen a la relacion fueron el hecho de que las familias
se turnaban para cocinar y eso implicaba que todo el grupo familiar compartia ese
dia en la escuela. Siguiendo la reflexion de Alvear, Hernandez y Montecino (2017)
entenderemos el extracto del discurso relevado por el docente en el sentido del

Patrimonio Alimentario que “opera al interior de diversos procesos de construccion
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y legitimacién social e identitaria que involucran una temporalidad (una memoria
colectiva territorial y una memoria individual familiar); una espacialidad (dimensién

geografica y territorial) y procesos de apropiacion, (legitimacion interna y externa)”
(p.116).

Era buena la cosa pero no pagaban a nadie para que hicieran eso, para que
cocinara, para que prepararan los alimentos. Entonces la comunidad se turnaba
y ellos llevaban la lefia, llevaban las personas que iban a cocinar, todo. Por
turnos le correspondia a cada familia, tuviera un hijo, tuviera dos hijos, tuviera
10 hijos, lo que fuera, pero la familia completa comia ese dia en la escuela (...)
Las personas que iban a cocinar, mira, Si tenian un pedazo de carne de llama
se lo echaban a la olla. Si tenian verduras, le echaban verduras. Que se yo,
mmm. Y ademas como habian muchas truchas en el rio, como en ese tiempo
habia mucho agua el dia sabado, el dia domingo mas bien, los chiquillos del
curso mas grande los mandabamos a pescar. Y el dia lunes, trucha con
ensalada, con arroz. Entonces habia mucha interaccion, era la escuela de la
comunidad. Era de la comunidad (...) antes de hablar con el director o el
profesor que eran la administracion formal, hablaban con la administracion
tradicional, con la autoridad tradicional. Y si la autoridad tradicional autorizaba,
se seguia, 0 Si ho, no.

(E3, 2018)

En la cotidianeidad de la escuela se producian y consumian productos
patrimoniales*®, los mismos no pueden desligarse de su configuracién territorial,
geografica, social, cultural, de clase y de género. Relevar y poner valor a estos
saberes no solo se constituye como “reconocimiento de la diversidad alimentaria
pero también de identidades, sus luchas y conflictos por la representacién y
participacion en el entramado social y economico” (Alvear et al., 2017). Siguiendo
esta linea, la alimentacion, dada su raigambre cultural, sera también terreno de

violencia encubierta y simbdlica si consideramos el Programa de Alimentacion

43 Se entiende por producto patrimonial todo producto considerado por la comunidad como alimento
(animal, vegetal, hongo) cuya produccién y consumo posea una larga duracién en la regiéon y/o
provincia, cuyos procesos productivos entrafien saberes transmitidos transgeneracionalmente, y que
sus productores y consumidores(as) consideren como parte de su memoria. Pueden ser producidos y
consumidos en pequefias colectividades (Alvear et al., 2017: 118).
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Escolar de JUNAEB que consume la infancia indigena Toconcefia en contexto

urbano.

La memoria colectiva resultante de la primera relacion comunidad-escuela se
vincula con la experiencia personal y siempre estara al servicio de acciones
presentes, negociando qué es lo que se recuerda y qué se olvida, al tiempo que
rememorar en comunidad fortalecera los vinculos estrechando los lazos de
quienes recuerdan juntos y sintonizando sus pensamiento y sentimiento (Carretero
et al, 2006)

Las trayectorias educativas posteriores a este primer contacto con la educacion
formal relevan en sus discursos significaciones atribuidas a las vivencias
educativas formales en contexto rural y urbano. Los discursos orbitan en dos ejes
tematicos centrales, las relaciones interpersonales mantenidas con la comunidad

educativa y el aprendizaje.

Cuando yo estudié en primero basico (en Toconce), el profe...yo le tenia miedo
y casi como que ...no le pediamos permiso para ir al bafio. Yo estaba en la sala
y yo me orinaba ahi pu, y te voy a decir la verda pu, si eso es lo que paso y
como que... aprendi... como te dije. Aprendi con él pero me daba miedo su
persona, asi, como era. Hablaba fuerte y los retaba pero yo aprendi, me
acuerdo que aprendi con él.

(E1, 2018)

Pero yo alcance a estar con ese profe de él pu (de su marido). Yo me acuerdo,
yo le tenia miedo, me retaba.
(E1, 2018)

Habia un internado (en Caspana), hasta ahora esta el internado pero esta
cerrado ahora y ese internado era pa todos los nifios de pueblos del interior,
ahi iban a estudiar. Iban de distintas partes, de Cupo, de Ayquina, de Chiu
Chiu, de Toconce. Varios iban a internado (...) por ejemplo pa las vacaciones
me iba al pueblo mio, me venia pa aca o me iba y lo, los dias hasta lunes a
domingo pasabamos alla pu. Los fines de semana largo, los dias vacaciones,
ahi nos veniamos para los pueblos

(E1, 2018)
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Yo repeti un ario, repeti como dos afios parece.
(E1, 2018)

(...) yo estuve en el Internado Andino (en Calama). Yo te digo que ese es muy
buen internado, ;sabi por qué? Porque ahi me dan la comida, me dan el
desayuno en la mafiana antes de irme a la escuela, tengo ducha caliente ,
tengo mi cama, tengo mi closet, tengo mis horas de estudio, tengo mi comida,
mi cena, no me falta, no me falta nada por ejemplo de lo que tiene un hogar,
todo tengo ahi en el Internado(...)JA ma me hacian hacer horas de estudio
quiera o no quiera el nifio tiene que ir a hacer hora de estudio y hay personas
que no son, no estan sus mamas y hay personas encargadas, inspectores que
te llevan a hacer horas de estudio... y entonces eso es lo bueno de ahi y ahi
estaria con, no bajaria el rendimiento de la escuela, no bajarian sus notas

(E1, 2018)

2 - Emigraciéon como condicién para asistir a la educaciéon formal

Otro de los elementos relevados para los significados otorgados a la
experiencia de ser estudiante indigena tiene que ver con la ausencia de oferta
educativa en Toconce y los mecanismos de ingreso de la infancia indigena
toconcefa a la educacién formal, condicionados principalmente por la emigracion
de lo rural a lo urbano. El proceso es manifestado con temor en cuanto al
desarraigo social que impacta directamente en el nucleo familiar y la posterior
perdida de la cultura. Desprende de esta movilidad de clanes completos la

importancia que atribuyen a la educacion.

Entonces ahora en vez qui haiga nifios aca, la gente se esta yendo a la ciudad.
En la ciudad la gente y aqui se va, pucha con todos sus nifios, a la final, alla se
quedan ya. Cuanta gente se ha ido de aca. Por culpa que no hay escuela. Por
eso se han ido la gente y a las finales alla se han quedado familias grandes.
Mira nosotros ya estamos quedando puros ancianos aca. ¢;por qué? Por la
escuela. Entonces, eso digo yo.

Delfina Escalier, 2019
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(...) entonces como ella queria ir a la escuela, tuve que pescar mis cositas e
irnos a la escuela pu (...) Entonces no sé si me va a decir, "Mama ¢;sabi que?,
yo quise tanto irme a Toconce pero ya no quiero irme"... No sé esas cuestiones
como que me aterran también pu.

(E2, 2018)

Estoy en Calama por los nifios, por la escuela, por la escuela estoy en Calama
pu. Porque si estuviera abierta la escuela yo estaria aca pu, ése es el problema,
Jja ... ese es el dilema(...) ahora estamos separados, yo estoy alla en Calama y
él esta aca entonces yo... yo digo, no sé po, hay que ... ;como vivir asi?. Yo
digo, si uno se junta o se casa tiene que estar juntos viviendo los dos. Enfonces
hay que tomar una decision vivir allda o aca pu. Entonces para vivir aca se
necesita una escuela aca pu, que los nifios estan estudiando y como aca no hay
escuela uno tiene que emigrar a la ciudad pu. (...)...va pasando el tiempo, va
pasando el tiempo el nifio se esta también como acostumbrando a la ciudad y
eso yo, como que ése es el problema que te contaba yo denante. que ya
despuées no quieren venirse.

(E1, 2018)

(...) cuando cerraron la escuela de Toconce, cuando la cerraron el 2010...jes
un crimen! Cuando cerraron la escuela de Cupo, de Rio Grande, es un crimen
por que estan desintegrando la comunidad.

(E3, 2018)

O que se diga por qué la gente esta emigrando pa... bueno, sabemos que es
por un tema de trabajo pero también sabemos que en las escuelas a veces, en
las escuelas rurales a veces, no tienen las competencias para atender a los
nifios y los papas prefieren pagarles una escuela en Calama pa que puedan
optar a una educacion de calidad no sé ;cachai?, aun sabiendo que va a perder
valores.

(E2, 2018)

3 - Discriminacion por pertenecer a comunidad indigena.

La consecuencia de la emigracion como condicion de acceso a la educacion
formal, emerge el tercer elemento de la categoria. Las practicas de discriminacion

explicita e implicita que provienen de distintas fuentes del contexto educativo. Los
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discursos mencionan a pares y docentes. Esta actitud reposa en sdlidos
fundamentos psicologicos pues ‘tiende a reaparecer en cada uno de nosotros
cuando nos enfrentamos en una situacidén inesperada, consiste en repudiar pura y
simplemente las formas culturales: las morales, religiosas, sociales y estéticas,
que estan mas alejadas de aquellas con las que nos identificamos™ (Lévi-Strauss,
1999: 39). En el contexto escolar, esta l6gica monocultural termina minimizando y
tensionando la relacién de estos sujetos indigenas que se desenvuelven en
contexto de diversidad cultural (Arias-Ortega, Quilaqueo y Quintriqueo, 2019). Al

respecto los interlocutores sostienen:

Llegaban y habia profesores que decian “j estos indios de aca tal por cual I”
cachai, asi.
(E2, 2018)

Los profes, ellos, llegan a ensenar y cada uno por su lado. Y no estan pendiente
si te trata bien, si se junta contigo, ellos no ven esa parte. Ellos ven la parte de
la ensefianza no mas.

(E1, 2018)

En ese tiempo no era muy famoso este tema de ser indigena, cachai. A ti los
cabros te molestaban te decian poco menos que tu erai boliviano entonces uno
Sé, uno... yo creo que los jovenes de antes, de mi edad y no sé si mas, si hasta
ahora pero siempre fuimos discriminados.

(E2, 2018)

A mi en la escuela por lo menos yo senti que me discriminaban por ser morena
0 sea, ahi nos trataban de negros po ! (...) a mi, por ejemplo en el minuto que
me paso, eso fue, eso es lo que yo senti y es como con eso con lo que me
quedé. A lo mejor no fue tan asi pu, yo me quedé con eso y no fue tan asi.

(E2, 2018)
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Uy no, ahi estaba burro yo pu. Tenia miedo de los nifios, casi no aprendi nunca
matematicas por que no me atrevia, por que como te digo una era timida, uno.
Uno con suerte, yo me sentaba en el asiento y apuntaba y escuchaba lo que
decian no mas pero yo nunca me atrevia a consultar asi pa adelante a la profe
“como se hace esto?” Nada! Por que uno era antes, timido pu.

(E1, 2018)

(-..) que tu andabai con tu trencita, que tu mama se acostumbraba a hacer tu
trencita, que eras morenita y mas encima timida y tu pensabas que, por que tu
comparieros te decian que tu eras boliviana tu pensabai que claramente erai
boliviano (se rie) y que por eso como que te discriminaban, yo me senti
discriminada por eso pu (...) Hasta que tuve que conocer Bolivia y darme
cuenta que era un pais maravilloso y que , o sea , ah, gracias que me decian
boliviana.

(E2, 2018)

Hasta que salio la ley indigena, o sea, en el sentido de que hoy dia tu le
preguntai a una persona y yo ya me paro y digo, yo soy indigena y como que,
como que de alguna manera se reivindico el tema de que, de ser indigena pu
(...), las personas de acé decian que eran discriminados aca mismo pu. (en
Toconce) Si pu, por un tema de, a lo mejor de ser mas pobre , bueno mas que
nada por temas de pobreza. Pero igual pu. Entonces, claro que era como ... no
era muy, no era tan genial una, ser pobre y ser indigena mas encima.

(E2, 2018)

La discriminacidn por pertenecer a una comunidad indigena se extiende fuera del
terreno escolar para manifestarse en la interacciéon social cotidiana. Como

podemos apreciar en los siguientes discursos:

¢;Como me senti?. No, no me sentia bien yo porque era otra gente, era gente de
ciudad. Y la gente de ciudad, no es por ponerte mal a ti ah, pero la gente de
ciudad le mira a uno que son de los pueblos como poca cosa, como que son
indigenas , como que te miran a menos. No sé si pasa eso contigo pero, yo te
digo como son la gente de alla pue. A uno no le hablan, a uno no le invitan, a
uno, no comparten nada con uno. Como que se alejan de uno entonces que se
Y0, yo no me sentia comoda en la ciudad. No, no pu, yo te digo como son, como
es realmente. La gente como lo que ha vivido uno pu.

(E1, 2018)
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yo me siento bien con las personas que son, con los que son mios, los
nuestros. Por ejemplo yo veo en la ciudad, supongamos, yo veo, ya por
efjemplo, un conocido de Caspana y yo me siento bien por que yo, yo me siento
como en compaifiia. Trato de acercarme de conversar con él. Pero si yo veo, por
efemplo yo conozco a la gente de ciudad me voy a acercar a él como que no es
lo mismo , como que no es tu sangre, como que no te tira

(E1, 2018)

(...) tampoco quieren compartir con nosotros. Entienden y todavia no tienen ese
concepto de comunidad pu, que son urbanos pu y los urbanos en realidad. La
gente cuando tu te vas a Calama si no estas constantemente visitando una
comunidad o haciendo comunidad, te desconectas y tu pasas a ser una
persona, no seé, a lo mejor no sé, la palabra es comun y corriente pero, entrai al
tema de tu individualismo.

(E2, 2018)

Como repercusion de la discriminacion por pertenecer a una comunidad indigena
emerge el ocultamiento de identidad y origen como componente. Aunque descrito
particularmente para los mapuches en La Araucania, la reflexién de Arias-Ortega,
Quilaqueo y Quintriqueo (2019) coincide con la realidad discursiva de Toconce en
cuanto a que el ingreso de la infancia indigena a la educacion formal resulta en un
“desarraigo social, cultural y linguistico, puesto que la mayoria de los padres de
familia asumen la cultura escolar como unica y valida para la formacién de sus
hijos™ (p.2) esto se evidenciaria entre otros motivos, en el hecho de que en algun

pasado cercano las familias dejaron de transmitir su lengua.

...por eso tambien se fue perdiendo, yo veo, la lengua. Por que si llegaban
nifios a la escuela hablando quechua. Hoy dia los profes estan felices con los
cabros hablando quechua... hoy dia. Pero si tu llegabai hablando quechua, eray
como el indigena, entonces, eh... soy indigena si hablai quechua (...) y los
mismos abuelos dicen que por eso dejaron de, como de ensefiar ya cuando
iban a la escuela.

(E2, 2018)
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En efecto, el primer docente de la comunidad constata que en la década de los 60

no solo los alumnos, todo el pueblo hablaba quechua:

En Toconce se hablaba quechua pero también eran bilinglies, se hablaba
espariol también. Al principio no hablaban quechua pero porque les daba
verglienza, después cuando entramos en confianza ya hablaban quechua.

(E3, 2018)

4 - Importancia atribuida a la educacion

El cuarto elemento de la categoria manifiesta el ingreso a la educacion escolar
como medio de supervivencia y estrategia de inclusion y contra la desigualdades
sociales de la sociedad dominante (Silva-Pefia et al., 2013) expresando la

importancia atribuida a la educacion en los siguientes enunciados:

Usted sabe que hoy dia sin educacion la persona no es nada. No sabiamos ni
hablar, ni defendernos, nada. Pero cuando tienen estudio, saben lo que es
bueno y malo. Asi te digo yo.

Delfina Escalier, 2019

Y nosotros nunca supimos defender nuestros derechos, ;Por qué? eso falté la
educacion o alguien que nos habra alumbrado. Nosotros todos teniamos miedo,
todos éramos timidos, por que nosotros éramos del campo. Ahi se han
aprovechado pul.

Delfina Escalier, 2019

Me gustaria que vayan a la universidad pu. Yo tengo proyectos grandes pa mis
nifios pu. Yo quiero que estudien, que tengan una profesion que no sean igual
que yo pu...si yo no hubiera tenido ese problema yo hubiera sacado mi cuarto
medio. Aunque sea repitiendo, repitiendo pero hubiera sacado mi cuarto y no
saqué mi cuarto por eso pu. Por ser una nifia, antes yo era una nifia jetona, era
llevada a mis ideas y entonces por ser llevada a mis ideas yo no terminé mi
colegio pu.

(E1, 2018)
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Entonces yo digo, yo no quiero eso pa mis nifios pu, yo quiero lo mejor pa mis
nifios, algo mejor! Que sean mejor que yo, mejor que uno mejor que su papa
que todo. Entonces en qué queda eso, en ensefianza que uno le va a dar pu,
ensefianza que ellos van a tener

(E1, 2018)

La importancia atribuida a la educacion recae en la singularizacion de sectores de

aprendizaje como medio explicito de supervivencia :

A mi lo que me gustaria que aprendieran aqui es lo basico por ejemplo, el
castellano. Castellano porque se aprende a leer y en todas partes se necesita la
firma y se necesita entender las cosas, a veces te pasan hojas (...) y tu a veces,
a veces, no las lees y no comprendes lo que dice. Entonces y la matematica, la
matematica sirve pa todo, pa las cuentas, pa sacar calculos las cantidades,
entonces incluso pa poner un negocio. Te sirve mucho la matematica.

(E1, 2018)

Por eso yo te digo, si es que, seria bueno que hubieran mas profes aqui. Uno
pa matematicas oficialmente uno pa castellano y uno pa ... por que lo mas
importante en el este es la matematicas y el castellano. Es lo mas importante
que hay pa sobrevivir en esta vida porque después lo otro es como afadidura
no mas pu que son asignatura que le ponen no mas pu

(E1, 2018)

Entonces sirve la matematicas pa hacer una construccion, por eso te digo y la, y
la castellano pa comunicarse pu, para escribirse una carta, para escribir un
correo, no sé y sirve pu, lo mas importante es eso y la de la cultura de la lengua
quechua, ese lo mas importante yo creo que es ese. Para mi, no sé. Si pu,
estaré mal yo, no sé pu

(E1, 2018)

Al mismo tiempo se valora positivamente la oferta educativa actual, a pesar de las
dificultades concretas que deben enfrentarse para asistir y las experiencias

previas de aprendizaje
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No me acuerdo que aprendi con él por que yo me acuerdo que aprendi a leer
recién en Caspana cuando entré a 5to afio basico (...) y a hora los nifios le
hacen desde chiquititos, en transicion menor ya estan empezando a leer.

(E1, 2018)

El (hijo) llegé a la escuela en Calama nulo, sin saber nada. Porque entré al
Jardin no sabia nada con suerte sabia las vocales no mas, pero asi no mas.
Pero ahi en el jardin aprendié los numeros y aprendio mucho los numeros y
aprendio a contar y a escribir del uno al cien. Y yo me sorprendi por que yo
pensé que mi nifio nunca iba a aprender asi tan rapido los numeros y yo me
alegro, no aprendio a leer si pu, pero aprendio a hablar un poco mas

(E1, 2018)

Desde mi punto de vista , creo que le ensefian cosas que a mi. Yo aprendi
cuando iba como en cuarto basico (hija en 2ndo basico) yo siento asi pu. (...)
Por ejemplo yo, angulos esas cosas , geometria en cuarto si tuve surte la vi y
ella por ejemplo ya esta viendo esas cosas

(E2, 2018)

no se aprendia mucho entonces de ahi yo me fui a Caspana y ahi aprendi a
leer, aprendi a sumar, aprendi a restar y hasta ahora yo no sé dividir, ja,ja,ja.
Yo, yo con los nifios voy a tener que aprender a dividir ahora. Los nifios que
estan estudiando en Calama recién voy a aprender a dividir, entonces es como
que nunca se termina la escuela para uno , uno tiene que sequir aprendiendo.

(E1, 2018)

A modo de sintesis, la construccion de la categoria anterior situa la realidad
vivencial de los estudiantes indigenas provenientes de Toconce en resonancia
permanente con la primera relacion establecida entre la comunidad y la escuela
significada en la memoria colectiva de forma positiva. La ausencia de oferta
formativa posterior resulté en la emigracion de familias como condicion de acceso
a la educacion formal, proceso manifestado con temor debido al desarraigo social

y territorial y su posterior pérdida de cultura. La I6égica monocultural tensiona la
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relacion de los estudiantes indigenas toconcefios con la comunidad educativa
urbana, siendo las experiencias de discriminacion e invisibilidad los significados
mas recurrentes de los discursos. Sin embargo, se manifiestan avances en cuanto
a los aprendizajes consolidados por las nuevas generaciones y al mismo tiempo,
se atribuye importancia a la educacion como medio de supervivencia y estrategia

de inclusién contra la desigualdades sociales.

CATEGORIA II
RELACIONES INTERCULTURALES SOSTENIDAS CON LA CULTURA
DOMINANTE

Mientras los interlocutores desarrollaron los discursos relacionados a los
elementos que componen la presente categoria relevan nuevamente la memoria
colectiva como experiencia previa que tensiona la relacion y expectativas sobre las

relaciones que se construyen en contexto intercultural:

Ha venido mucha gente que antiguamente aqui a, entrevistar a la gente aca y

se han hecho sus libros, se han hecho sus historias, se han hecho hasta su
museo en otros lugares. Entonces eso no quiere la gente pu e incluso han ido a
desenterrar sus muertos alla, le han sacado de sus tumbas le han llevado pa
alla pa hacer un museo! ;Como van a hacer eso? ;como van a molestar al
muerto? (...) deben dejarlo ahi no mas pu. No sé, a mi, no sé, esta mal. Eso es
como invadir su pueblo, invadir su descanso. ;Como pueden hacer eso?
Entonces la gente se siente engafiada, se siente como te dijera, que vienen a
invadir su lugar.

(E1, 2018)

Sabi que habian asi dos personas sequito, habian cantaritos, habian husos
para hilar, tenian sus hornos, tenian muchas cosas. ¢ Sabi? que se llevo el cura
pa San Pedro de Atacama si. jLlevo todo!, al cura, el padre Gustavo Le Paige.
Yo digo, ahora que venga pa aca el Le Paige (reimos todos) ...Ya se ha llevao

ya pu
Delfina Escalier, 2019
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Con este antecedente contextual presente en esta unidad tematica intentamos
expresar la percepcidon de los interlocutores en relacion a las interacciones
culturales sostenidas con la administracion municipal y al Estado nacion.
Relevamos para ello la categoria de frontera en que la identidad étnica se
constituye y transforma en la interaccidon con otros grupos sociales mediante
procesos de inclusion-exclusidn estableciendo fronteras y pertenencia a cada
grupo (Barth, 1976). Consecuentemente con ello, la dificultad para el estado sera
la persistencia de vinculos que dificultan la adhesién al mismo (Geertz, 1973)
Pues estas identidades colectivas evidencian su constitucion como grupo con
componentes historicos, linguisticos, culturales e imaginarios (Berger y Luckmann,

1973). Procedemos entonces a desarrollar los elementos de la categoria.
1 - Apoyo municipal precario e intermitente.

Aun cuando los interlocutores perciben algunas funciones desempefiadas en favor
de la comunidad, por ejemplo “la huella por lo menos ahora llega el vehiculo aqui
en el pueblo, tenemos buena huella, gracias a la presidenta Bachelet™ la
percepcion general del ejercicio del cargo municipal se percibe de forma precaria y
reconoce una articulacion de funciones desempefiada desde la mirada de la
intervencién, decisiones donde la autoridad tiene oidos sordos pues no incide la
voz de la comunidad. "Lo que no tuvimos es la escuela pu, es la escuela lo que

nos hace falta”

(...) toman oidos sordos, jya estamos luchando como 3 arios! Nada y nada,
oidos sordos toman y yo le dije al alcalde de Calama, “Tay tomando oidos
sordos usted’, le dije. "Mira yo he visto para alla pal sur por la tele. Por un nifio
hay un colegio y hay un profesor”. Vamos a ver, me dice. Pero han pasado 3
arnos ya y nada jy nada!l. Eso pu. Por eso yo digo, aca hay 7 nifios que pueden
estar en el colegio. Mis mismos nietos pueden.

Delfina Escalier, 2019
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Vinieron periodistas de Santiago (...) Vinieron con unas camaras y ahi yo le dije
pu, yo quiero que haya escuela le dije. Ni por eso pu! ;cuando? Puis no te digo
que ya nos han olvidao. Y estamos en territorio chileno pu. Pensaran que
somos bolivianos, no sé que sera. Ja,ja,ja,ja

Delfina Escalier, 2019

Yo no sé qué es lo que pasa, por qué no hacen caso o lo toman y después lo
dejan o hay que estar siempre constante ahi inchando, inchando. No sé yendo
asi como ... molestar cada vez, no sé, no sé que hacer para ... pa que hagan
caso, ese es el...Entonces no le hacen caso a uno y entonces qué espera uno,
no hay un apoyo, nada po.

(E1, 2018)

(...) que no se puede cerrar la escuela. pero y cuando cerraron, dijeron "no , si
hay un nifio, la escuela nosotros la abrimos” cuando abrieron "no que la escuela
no cuenta con las condiciones “ entonces hoy dia la corporacion, la provincial y
ahora Solari igual dice que bueno arreglémosla dice pero que ellos esperan que
nosotros también veamos, mas encima que tenemos un problema que la
escuela ponte tu, es de la comunidad. (...) claro ellos dicen que ellos no
pueden, no pueden como te dijera, no pueden como se puede decir, invertir en
un lugar privado

(E2, 2018)

De la guata (embarazo) que estoy pidiendo escuela pu, pero como que nunca
fue realidad eso de que “aunque fuera 1 nifio se va a abrir la escuela™ entonces
eso era, eso fue, encontré que eso fue un engario, una mentira que dijeron.

(E2, 2018)

(...) nosotros estamos asi como que hoy dia no tenemos escuela, nada y no
podemos opinar mucho, tratamos pero como somos tan pocos, los pueblos, tan
pocas las escuelas rurales, no sé hasta qué punto se pueda hacer oido a
nuestro sentimiento

(E2, 2018)

Y ese, los nifios se acostumbran. Ese es el problema pu, Vero. Si, si yo ahora
no sé... que ira a pasar pu. Solamente esperar algun milagro, no sé , algun
apoyo de otra parte. Ir a hacer, conversar con el presidente...para ver si él nos
da soluciones, conversar con el alcalde, con la gobernacién, corporacion a
quien pertenece la escuela.

(E1, 2018)
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voy a seguir peleando por la escuela. Siempre he estado y en todas las
reuniones y la escuela cuando?”, "y qué pasa con la escuela?” serior

presidente, qué pasa con la escuela”.
(E2, 2018)

Concordamos con Operetti (2018), y comprenderemos que el rol del Estado en su
espiritu garantista "termina siendo inequitativo en oportunidades educativas, ya
que no dispone de musculatura de enfoques y estrategias capaces de responder
efectivamente a la diversidad de expectativas y necesidades de estudiantes,

comunidades y familias’(p.46).

En este contexto emerge también una amenaza explicita por parte de una

asistente municipal:

(...) vino una asistente social de Calama no sé, como nunca Sse aparecio
ahi...”;zel nifio eh, qué edad tiene? Me pregunto pu , yo le dije que edad tenia y
dijo "¢y no va a ir al jardin?, ;No va a ir a la escuela? ~. Yo le dije, no. Le dije
yo, lo voy a echar a primero basico no més dije yo. "El tiene problemas de
aprendizaje, de lenguaje? dijo. Si ustedes no le mandan a Calama al nino,
yo le puedo poner una demanda hasta incluso la puedo mandar presa a, a
mi o al Juan... los puedo mandar presos. Entonces yo me asusté pu!

(E1, 2018)

El fruto del proceso de interaccion entre la madre toconcefa y la asistente social
sera interpretado desde el interaccionismo simbdlico (Blumer, 1982). Es
importante tener en cuenta que este producto social emanara de la interaccién de
individuos, y la significacion que atribuya cada uno de los sujetos forma parte de
un proceso formativo en el que los significados se utilizan y revisan como
instrumentos para la orientacién y formacion de acto mismo. En ese sentido, se
evidencia en el actuar de la asistente municipal el ejercicio del poder, lo que nos
obliga a poner la mirada en torno a las experiencias diversas y complementarias al
aprendizaje que conectan al estudiante y su familia con las vida en sociedad
urbana y al sistema educativo. Y los roles que se asumen en las interacciones

sociales posteriores.
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Siguiendo esta linea argumentativa, se despliega como nudo tensional intercultural
las condiciones municipales sugeridas como solucion para habilitar educacion

formal en Toconce.

Vinieron unas gentes del seremi de Antofagasta vinieron. Yo conversé con
una de ellas todo, pero ahi como que se tiran la pelota , uno pa alla otro pa
aca. Y a la final dicen, ¢ Sabi que dijeron? Hay que botar todas esa escuela
que esta hecha de piedra y hay que construir de bloque con fierro, anti sismo.
Que salio una ley, algo asi. Ahora para abrir una escuela no se puede abrir con
ese material que antiguamente se construyo.

(E1, 2018)

Aunque haya sismo terremoto , esa construccion no se va a caer pu, va a estar
ahi. A no ser que haiga, que reviente un volcan se quemaria pero no creo que
se caiga pu, Entonces , no se pu, la comunidad tiene que pelear que se arregle
no mas.

(E1, 2018)

Por que la piedra dura arfios, no se hecha a perder nada pu y entonces ;pa
qué? yo digo, yo a veces digo, son ‘peros” que le ponen a la comunidad, a la
gente...enfonces van a decir, ah hay que construirla de nuevo. La gente, las
personas que son mamas sé. Yo digo por mi parte yo me decepciono porque va
a pasar el tiempo , va a pasar el tiempo va dejandose de lado de lado de lado.
Entonces Los nifios mas se van acostumbrando a la ciudad. y ya no quieren
venirse después pu.

(E1, 2018)

pucha en algun momento dijeron, si quieren destruyamos esta escuela y
hacemos otra escuela. o sea, hasta esal...Entonces yo también tuve que
decir , pucha, no po, si esa escuela es patrimonio de nuestra comunidad,
como la vamos a destruir? entonces no podemos, aparte que tiene
historia, tienen hartas cosas.

(E2, 2018)

Pero ahora por eso me da pena, digo yo pu. Ahi esta la escuela que tanto
sacrificio costé hacerla (...) porque mire, en ese tiempo, no habia, no llegaba
vehiculo para aca .No habia huella. La gente (a)carriaba las piedras a sus
espaldas y traian el barro, la arena, traian en burrito. Los burritos eran aqui la
que cargaban todo y entonces con harto sacrificio se hizo esa muralla. Y ahora
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qué dice el alcalde de Calama, qué dice, dice que hay que desarmarlo esa,
hacer de nuevo pa que una escuela. jNa que ver pu! si los muros estan pero,
intactos, estan patente lo que falta es un arreglo solamente, un arreglo las
puertas, las ventanas, todo esta en intacto pero quieren que arreglen.

Delfina Escalier, 2019

2- Falta de reconocimiento de la comunidad como ciudadanos y sujetos de

derechos.

El segundo elemento de la presente categoria da cuenta de las percepciones
de la comunidad toconcefia de no ser considerados ciudadanos en cuanto a
derechos constitucionales y reconocimiento como comunidad indigena,

cristalizados en los siguientes discursos:

Nosotros somos humanos también pu, también necesitamos colegio pa
nuestros nifios, educacion como todo el mundo lo necesita. ;No le parece?

Delfina Escalier, 2019.

No, no estan ni ahi con nosotros. No sé qué pasa. A ratos me da rabia.

Delfina Escalier, 2019

(...) el problema de la frontera, la frontera nos dividi6 pu entonces es una
cuestion que lo queramos o no, la gente, a veces la gente dice, noo si ya
somos chile y este pero, a veces los indigenas no lo veimos tan asi, cachai ...
no sé. Que estamos orgullosos que ganamos la haya y (rie) y ganamos el,
como se llama, el mar y (rie) y le ganamos a los bolivianos y son cuestiones
tan, no se pu pa mi tan tontas, no sé como explicarte (rie mas).

(E2, 2018)
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Entonces yo digo, ¢hasta cuando?, ;hasta cuando hay que esperar? Yo digo
de repente, yo tuviera plata, iria donde el presidente Pifiera. Le diria todo lo
que esta pasando aca que de nosotros estan echaos al olvido...;que
pensaran?, que somos bolivianos quizas (rie) ja,ja,ja, no se acuerda de
nosotros.

Delfina Escalier, 2019

Pero uno no puede ir nada en contra de la escuela pu, por que uuuuu hay que ir
a corporacion, perder su tiempo, hay que tener plata pa alla y pa aca y uno a
veces con suerte haces las cosas de la casa y va a estar yendo a perder tiempo
pa alla pa que ensefien eso.

(E1, 2018)

A mi me gustaria hacer una carta al presidente de la republica (...) que es un
pueblo bien alejado de la ciudad esta en lo ultimo al lado el cerro. La gente que
de la ciudad se preocupa de la ciudad y de esta parte de Santiago. Y a los
pueblos chicos nos dejan pa un lao pu, y eso quien tiene que verlo? El alcalde
de Calama y el alcalde de Calama viene de vez en cuando, casi nunca
entonces es bueno, es bueno que se entere el presidente y a ver que solucion
nos da

(E1, 2018)

Para (Opertti, 2018) un estado garante de educacién no cumple con el derecho
efectivo a la educacién sin igualacion genuina en las oportunidades y los
resultados de aprendizaje: 'no se debe asimilar "Estado garante”™ a una vision
Estado-céntrica, pretendidamente monopolizadora de ambientes, ofertas,
enfoques y saberes™ (p.45). Un Estado garante reconoce y ampara el derecho y
capacidad efectiva de eleccion de la educacion en funcion de sus afiliaciones,
credos, localizaciones e intereses. Consecuentemente con ello, el Estado garante
“asume los mandatos éticos y educativo de una atencion diferencial y
personalizada a grupos de poblacion y personas en situacion de vulnerabilidad
multiples en lo cultural, econdmico, social e individual (p.46)

130



3 - Consulta indigena en Educacion

Sobre la propuesta realizada en el marco de la consulta indigena en educacion,

MINEDUC manifiesta los principios que rigen el desarrollo de la consulta:

“La buena fe, lo que implica para el Estado actuar con diligencia y disponer de
los medios necesarios que permitan generar las condiciones para que los
pueblos indigenas puedan intervenir de manera real y efectiva y en un plano de
igualdad. Y la flexibilidad en funcién del ajuste de los tiempos a las realidades
locales y socioculturales de los pueblos indigenas consultados, pues se asume
que los tiempos y mecanismos de toma de decisiones del Ejecutivo no son
necesariamente similares a los de dichas comunidades (...)" (Consulta Indigena
en Educacion 2018)

Sin embargo la experiencia del desarrollo del proceso de consulta indigena en

educacion es manifestado por nuestros interlocutores en los siguientes términos :

Nosotros reclamabamos que, no es que nosotros los creamos especiales, pero
nuestra realidad es distinta tu no te podi, o sea, definitivamente no te podi
comparar un urbano con un rural. Entonces, por qué si lo hicieron en San
Pedro, por qué si lo hicieron en Ollagtie y lo hicieron en San Pedro por qué no
se dan el tiempo de hacer una consulta como corresponde con el Alto El Loa
Jporque son poquitos? Porque este, entonces esa cuestion igual como que
molesta.

(E2, 2018)

En cuanto al didlogo entre pueblos indigenas y MINEDUC con la busqueda de

acuerdos de la medida consultada, nuestra interlocutora manifiesta

Ya estaba listo y no nos explicaron mayormente como se va a hacer eh, que
este. Yo le preguntaba estas preguntas que de repente pueden sonar como re
tontas por que le van a ensefiar a mi hijo, si, no sé po, mi hijo es quechua. No
sé por que el quiso ser quechua, o yo soy quechua o quiero que sea quechua y
mi hijo va a tener que estudiar en la escuela likan antai pu, entonces como que
ahi yo no.

(E2, 2018)
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Me explicaron, que va a ser una asignatura obligatoria para todos y todos
tienen que aprender de la cultura. Entonces asi como... pero ya, ¢pero de cual
cultura van a aprender? Por que de verdad que va, o sea igual podi, si son
cosas generales de las andes, ya si, pero su queri ensefiar cultura , no te van a
ensenar la cultura, la cultura, no se pu, por decirte en el caso de mi hija, de su
pueblo.

(E2, 2018)

todos tenemos particularidades y en el papel no se reflejan las particularidades
O singularidades de cada uno.
(E2, 2018)

Y mas encima después lee el acta y ni siquiera habia quedado en acta lo que
dije.
(E2, 2018)

no esta mal pero cuando estay en un cuento, que era lo que te decia a ti que
me pasaba, que nosotros nos estan valorizando y todo el cuento pero cuando te
estay mezclando peras con manzanas, cual va a prevalecer mas ;la pera o la
manazana? nosotros tenemos una cosmovision indigena y todo lo que tu querai
pero no es por sentirme mal , ni por sentirme menos pero somos distintos al
atacamernio. (...)entonces ¢cual cosmovision le van a ensenar, a mi hija?. A
mi me preocupa que le ensenen ¢la cosmovision que me ensefiaron a mi o
la cosmovision de un atacameno?

(E2, 2018)

Si ahora te dicen que te van a poner una asignatura que sea como de
interculturalidad, cachai. Qué le vay a ensefiar a los nifios, cuando teni una
mezcla de nifios que hoy dia es increible, no sé, van a ir en Calama, vay a,
cuando ya estamos tan metido como en el tema de la migracion, no sé pu que
vay a ensefiar, yo creo que eso hay que fortalecerlo en las escuelas rurales.

(E2, 2018)

Entonces ;cual cosmovision le van a ensefiar, a mi hija?. A mi me preocupa
que le ensefien ;la cosmovision que me ensefiaron a mi o la cosmovision de un
atacamerio? Esa cuestion, entramos a sopesar pesado y ;somos todos
atacamenos? Correcto. Somos todos atacamerios pero las costumbres de
Toconce son diferentes a las costumbres de Chiu Chiu

(E2, 2018)
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Nosotros estamos asi como que hoy dia no tenemos escuela, nada y no
podemos opinar mucho, tratamos pero como somos tan pocos, los pueblos, tan
pocas las escuelas rurales , no sé hasta qué punto se pueda hacer oido a
nuestro sentimiento pa, no sé po a qué , ;qué hacemos? los quedamos lican
antai, nos cambiamos de etnia... yo lo veo asi (rie)... asi de complejo.

(E2, 2018)

yo quiero que, mas que le ponen interculturalidad a mi hija, yo quiero que se
preocupen de detalles como abrir una escuelita en los pueblos que no se
cierren esas escuelas mas que poder, que armen una asignatura de, que sea
de lengua, que se preocupen de ese tema que si, pa mi es como muy
importante.

(E2, 2018)

A modo de sintesis de la presente categoria, observamos que las relaciones
interétnicas entre las instituciones estatales y la comunidad de Toconce estan
marcadas por la invisibilizacion y la violencia explicita. Como resultado se
manifiestan construcciones de relaciones sociales de desconfianza desde la
sensacion de abandono, la invisibilizacion de la comunidad y sus demandas de
derechos civiles. Se percibe al municipio como autoridad que evidencia carencias
a nivel de enfoque intercultural e ignorante de la realidad que se vive en la
comunidad en su falta de consideracidn por las necesidades propias de las
dinamicas relacionales y culturales. El proceso de consulta Indigena en Educacion
desprende en todos sus sub elementos lo que Morales (2016) describe como la
doble fractura paraddjica de la etnogénesis atacamefia que en un molde de
integracion-exclusion producto de la convivencia de varios grupos culturales,
configura clasificaciones que tendran alcances sociales, simbdlicos e incluso

raciales.

La hegemonia politica del grupo atacamefio de San Pedro de Atacama sobre
sus vecinos de la Puna, a quienes denomina como collas, quechuas, bolivianos
0 runacos, nos muestra fisuras generativas o divisiones sociales perdurables
que tienen un papel importante en la estructuracion de los espacios sociales
locales, en la medida que dan origen a sujetos sociales y a una accion social
coherente con ellos (p. 200).
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La diferencia cultural se traduce y codifica para su administracion y gestién de la
politica publica, ajustandose la normalizacion de la diferencia a los marcos
sociales y juridicos vigentes (Morales, 2016).

CATEGORIA 1l
ELEMENTOS CULTURALES QUE DEBERIAN EXPRESARSE EN EL DISENO E
IMPLEMENTACION CURRICULAR

Con la intencion de romper la l6gica monocultural de la escuela, los interlocutores
se refieren en primera instancia a la practica monolingue del espafol y la exclusion
étnica en la totalidad de sus componentes culturales y sociales. Lo que tensiona
permanentemente la relacion de la familia indigena que se desenvuelve en un

entorno de diversidad cultural. (Arias-Ortega et al., 2019).
1 - Lengua

Para Teiller, Llanquinao y Salamanca (2016) la lengua se considera motor y
sustento fundamental a través del cual se expresan practicas culturales vy
creencias de los grupos sociales, cada intercambio comunicativo considera una
dimensién cultural del grupo al cual pertenece, “cultura es lengua y lengua es
cultura; se trata de una construccidn simbdlica particular de la realidad social;
especifica nuestra comprension de mundo vy, por los mismo, categoriza y valoriza

nuestro accionar” (p.141-142)

Las instancias publicas pondran en practica esas lenguas ancestrales para los
tramites y gestiones publicas. En este sentido la escuela bilingue podria ser un
espacio de resistencia que permita construir un mundo no homogéneo y singular,
capaz de una convivencia intercultural. (Picq, Paza Guanolema, Pérez, 2017) Sin
embargo la politica del reconocimiento en el espacio atacamefio no reconoce

grupos sociales diversos, asi “lo atacamefio” moviliza demandas ante las agencias
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de gobierno y privados consolidando en el territorio un “sujeto atacamefo para la
politica étnica” para quienes se articulan politicas publicas como grupo
homogéneo invisibilizando en este caso a los quechuas de la cuenca El Loa
(Morales, 2016) Lo que se cristaliza en los siguientes discursos:

A mi me gustaria rescatar la lengua quechua. Que no, que se ensefiara la
lengua quechua aca, que no se perdiera eh porque, con uno cuando estabamos
en la escuela nunca nos ensefiaron quechua. Y nunca, tampoco el profe sabia
quechua

(E1, 2018)

Ese pertenece ya para San Pedro, San Pedro como que ya hablan Kunza.
Como que, como que na que ver uno estar hablando la lengua de alla pu. No,
No a mi me gustaria que le enserien lo, lo de donde uno vive , donde uno se
crio con esa lengua pa que no se pierda la lengua en el pueblo. Pero no, eso es
otra costumbre otras lenguas que aprenden en otros lados, eso no me gusta.
No, eso si que no. Porque es como estar olvidandote ya de tu lengua y
aprendiendo otra lengua pu, como que na que ver pu.

(E1, 2018)

Hoy dia como que igual nos complica eso por que nos hablan de la
interculturalidad y dicen que como nosofros estamos reconocidos como
atacamerios tenemos que aprender a hablar kunza (...)entendi? , entonces.
Como que ahi se pelea. No si es una cuestion de, no sé pu, no sé, no debe
pasar con los mapuche.

(E2, 2018)

el tema de la lengua, no si es importante, ya, pero como la segunda region esta
catalogada, no sé, como likan antai se ensefiara a todo los nifios lican antai ... o
sea, kunza, entonces ah? Tu quedai asi como... y el quechua?

(E2, 2018)

Cuando dijimos ya Likan antai, todos empezamos Likan antai pero después
vemos que los linkan antai hablan Kunza pu. (...)cachai? Eso no quiere decir
que nosotros, nosotros no hayamos sido ...que no hayamos interactuado con el
tema San Pedro de Atacama. Nosotros si interactuamos, el tema fue que, que
aca a la final predominé el quechua.

(E2, 2018)
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Eh como que nos ha costado como, como indigena poder identificarnos, somos
quechua, somos atacamerios , somos... ;qué somos pu?. (...) Entonces, pero
hoy dia como que igual nos complica eso porque nos hablan de la
interculturalidad y dicen que como nosofros estamos reconocidos como
atacamerios tenemos que aprender a hablar kunza, entendi? , entonces. Como
que ahi se pelea. No si es una cuestion d , no sé pu, no sé , no debe pasar con
los mapuche. ni con los aymara pero hoy dia como que nosotros tenemos ese
problema.

(E2, 2018)

yo siempre me consideré diferente al tema salar. En San Pedro era mas como
otro cuanto, para mi ah , yo sé que, igual teniamos lazos y todo el asunto pero
para mi, no sé yo siempre me senti mas identificada con el quechua que con el
kunza

(E2, 2018)

2 - Costumbres

Yo creo que tienen que aprender las costumbres que se hacen aqui... en las
Limpias de Canal. Los antiguos como han vivido. La gente antepasada. Antes
de Cristo vivian aqui. Tantas ruinas que hay, esas ruinas y la del otro lado.
Eran hermosas.

Delfina Escalier, 2019

De todos los Santos. Esos son costumbres antiguas pu. Lo que hacen, este,
pago a la tierra, los cerros, al agua. Eso seria pienso yo, no sé. Para que la
nueva generacion cuando venga, entonces pueda contar que asi fue antes pu.
¢Cierto?

Delfina Escalier, 2019

yo creo que se ha fortalecido la cultura viviendola, presenciandola (...) Entonces
creo que en una comunidad, en un pueblo se vive la cultura y los nifios son mas
incorporandola y que sea parte de ella y obviamente fortaleciéndola pu pero a
nivel, en su pueblo.

(E2, 2018)
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hay cosas que de repente tu las puedes, tu las puedes eh, traspasar pero hay
cosa que no precisamente tu las vas a aprender o las traspasas en un aula
entonces eso pa mi es como, es como que tiene mayor valor que tu las cosas
hay cosas que se viven, que se sienten y que no pueden traspasarse en un
aula, solamente se traspasan a través de la piel, a través de la sangre, entonces
esas cosas pa mi tiene mas valor, el tema espiritual. Entonces todo nifio, a
veces, no sé po, le vay a hablar de la Pacha Mama, de la conexion con los
Mallku y los nifios, tu tienes que ensenarles, si pu, como hacerles yoga (rie)
mmm, meditacion entonces, eso no se, no se, yo creo que no se logra en la
escuela. O sea no sé pu, creo que un nifio indigena lo podria conservar, lo
podria conseguir desde, desde su origen, o sea, o a lo mejor rescatando el nifio
lo lleva en el gen.

(E2, 2018)

3 - Docentes culturalmente sensibles y escuela en la comunidad

En primera instancia emerge de los discursos la necesidad de contar con docentes

sensibles a las necesidades y particulares culturales y simbolicas de la comunidad

Primero, en la formacion de los profesores. A los profesores hay que formarlos
en la interculturalidad, no en la cultura en la interculturalidad, esa es la cosa. En
el concepto, en la actitud.

(E4, 2018)

Cuando poni un académico a cargo “de”, pero un académico que no tiene idea
de cultura, entonces es mas decepcionante aun pu. O sea contratar, contratan
personas y todo pero por ultimo, no sé po, como nosotros veimos que no tienen
la sensibilidad, una sensibilidad que creemos que es necesaria que este por ahi
metida. O sea es necesario, necesario crear profesores con esa sensibilidad ,
eh que puedan de hecho aportar al tema.

(E2, 2018)

(...) a lo mejor si le va a servir pal este y se va a conectar mejor pu si, también
pa que vamos a estar con cuestiones si a veces hay personas que sin ser de
alguna, sin ser de alguna comunidad o sin sir de alguien logran, logran esa
conexion pu.

(E2, 2018)

La historia, la religion, la filosofia ... si tu no entiende si no conoces la filosofia
de las comunidades del mundo andino no los vas a entender. Que los
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occidentales prepotentemente denominamos cosmovision ...despectivamente.
El arte de ellos para nosotros es artesania.
(E3, 2018)

Emerge la necesidad de una dupla pedagdgica que considere a un educador
tradicional:

Yo creo que también pero eso ya seria como, una persona que seria de aca,
asi. Una persona que sea de aca del pueblo como ser, la Jackeline. Es criado,
nacido aca, ella sabe todas las costumbres que se hacen en el pueblo. Yo creo
que seria una persona de aca, fuera de los profesores. ;no le parece?

Delfina Escalier, 2019

Bueno, una persona que sepa de la cultura y que te diera, de alguna manera
de hacerle clases a los nifios e incorporarlos
(E2, 2018)

A mi gustaria para €l que tenga una escuela especial por ejemplo que se
dediquen, por ejemplo los que tengan especialista por ejemplo fonoaudidlogo,
como se llaman esas otras, pedagogo , pedagogo ;como es? Que tengan una
escuela especialmente para ellos. Que sean todos los nifios que tengan
problemas de aprendizaje, que vayan a una escuela especial solamente para
ellos. Yo digo que es imposible ;por qué? Porque tiene que tener profesores y
para cuantos nifios que hay en la ciudad que varios tienen problemas y no
bastas, y tanta gente que llegan de los pueblos por ejemplo del Pert , de Bolivia
tantos extranjeros que llegan a la ciudad de Calama y de otras partes.

(E1, 2018)

Se manifiesta también la necesidad de una primera etapa de asistencia a la

educacion formal en Toconce:

Yo esperaria que me diga. Mira, en este ario se va a abrir la escuela... yo contento

pu.
Delfina Escalier, 2019

Yo quiero que estudie en los pueblos la basica. Me gustaria que estudie en los
pueblos por lo menos hasta octavo, po lo menos, pero ya, pero ya que se vayan a
la ciudad cuando estén jovenes ya. Cuando ya estén de primero a cuarto medio ya
cuando estudien para una profesion, como en el Inacap, asi.

(E1, 2018)
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A mi me gustaria que la escuela esté hasta 8vo o hasta 6fo . que esté aqui en
Toconce. Hasta 5to o 6to de ahi, porque uno igual tiene que migrar a la ciudad.
Los nifios mas grande necesitan mas, mas diria yo, como dijo la Jose, se va mas
complicando la cosa, se necesita mas asignatura, necesita mas distintos profes.

(E1, 2018)

Que se vayan de quinto a octavo, o de sexto a octavo a Chiu Chiu y de ahi mi idea
es que se vaya a la ciudad a la enserfianza media al internado andino. Porque yo
pienso, venir a vivirme aca , ya los nifios van a esta grandes, se van a poder
vestir, se van a poder comer, solos, van a poder ir al colegio solos, entonces de
internarles en internado andino y de ahi que se vayan a estudiar a su colegio. Pero
yo estar aqui y ellos alla, porque ya van a estar jovenes pu , ellos ya no necesitan
de la mama , ellos ya sabe hacer sus cosas comer, todo . y esa es mi idea, y el
Internado Andino

(E1, 2018)

Junto a la demanda de oferta educativa en Toconce se proyecta una imagen de

revitalizacion de la comunidad y el pueblo:

Los nifios traen vida al pueblo pu. Hay una alegria, una bulla, un
entretenimiento. Ya pal 18, pal 21 hacen sus, sus juegos. Es lindo pu. Izan la
bandera, todo eso, ve.

Delfina Escalier, 2019

Puuuuu seria lindo, ¢no? Ver los nifios. No ve que los nifios traen alegria pu.
Tan metiendo bulla, estan jugando, estan riendo, estan peleando a rato ya estan
de amigos. Si, asi son los nifios pu. Los viejos no pu, peleamos nos enojamos,
pucha hasta cuando pu. El nifio no pu, pelea un rato al otro estan de la mano pu
(rie). Asi pu.

Delfina Escalier, 2019

Ver a esos nifios aca era como que a las personas mayores inclusive les traia
alegria, entonces cuando, un pueblo con nifios es diferente a un pueblo sin
nifios, entonces se cierra una escuela y se corta una gran , no se pu, una gran
parte pu, aca cuando estaban los nifios. Entonces la escuela como que le daba
vida, un poco mas de vida al pueblo. Entonces sin nifios como que aca todos se
preocupan de ellos, como que no sé pu, como que pierde valor

(E2, 2018)
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El impacto social de la escuela... la escuela actuaba como un ente aglutinador.
No sélo la nuestra si no que todas las escuelas por eso que eran escuelas de la
comunidad, la comunidad las cuidaba. Entonces, fijate que nos llegaban nifios
hasta de Calama.

(E3, 2018)

A modo de sintesis de la ultima categoria, las demandas de los discursos refieren
a la interseccion del curriculum en 3 ambitos. La interseccion con el ambito
sociedad, relevando la problematica politica del curriculum en cuanto a quién lo
define, a través de qué instituciones y procesos para asegurar que el intercambio
entre sociedad, sistema politico y sistema educativo aseguraren representatividad
y legitimidad del curriculum y la relevancia de las definiciones a las que se arribe.
(Cox, 2018). La interseccidon con el ambito conocimiento donde lo que esta en
juego es de caracter epistémico y la hegemonia del conocimiento disciplinario de
la escuela se concibe como base de poder, interés y arbitrariedad (Bourdieu y
Passeron, 1970) Aqui la dependencia contextual especifica del conocimiento
relacionada funcionalmente a contextos de vida cotidiana del discurso horizontal
seran reemplazados por las estructuras de conocimiento relacionados
jerarquicamente a otros significados del discurso vertical (Berstein, 1999) Y la
interaccidn de curriculum con el ambito ensefianza y aprendizaje en que la puesta

en juego del curriculum se concreta por medio de docentes y estudiantes.
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Centralidad del curriculo:
Modelo de relaciones de generacion y realizacion

Fuente: Cox, 2018: 121.
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VINCULACION E INTEGRACION ENTRE CATEGORIAS CONSTRUIDAS

Las categorizaciones construidas desde los datos con sus respectivos
elementos seran relacionadas y posteriormente integradas entre ellas de acuerdo

a los procesos de la teorizacién anclada. (Mucchielli, 1996)

El analisis comienza con el proceso de vinculacidon de las categorias y en primer
lugar, siempre desde el enfoque intercultural, damos cuenta de las vivencias y
significaciones de los procesos educativos manifestados por los estudiantes
indigenas toconcefios y sus familias que se encuentran inmersos en un escenario
complejo. El ingreso a la educacion formal durante la primera infancia da
comienzo a una trayectoria educativa que se desarrolla en contexto de relaciones
interétnicas, discriminacion y desarraigo cultural tensionando permanentemente el
capital cultural y social del estudiante y su familia indigena que se desenvuelven

en un entorno urbano de légica monocultural.

A partir de la realidad educativa descrita anteriormente observamos que las
familias ejercen acciones a nivel de nucleo que tienen impacto comunitario,
significando la asistencia a la educacion formal como estrategia de movilidad
social unica y valida para la formacion de las nuevas generaciones. Acciones que

se concretan en la emigracién de nucleos familiares completos.

Como significado de esta accion los interlocutores manifiestan temor por el
desarraigo territorial y cultural. La emigracién desvincula a la familia indigena de
los procesos de construccion y legitimacion identitaria y social afectando la
memoria y resultando en la pérdida progresiva de la cultura. En el nuevo contexto
manifiestan practicas discriminatorias y aislamiento, situacion que se enfrenta
entre otras acciones con el ocultamiento de identidad como respuesta a la

discriminacion por pertenecer a una comunidad indigena.
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Como experiencias complementarias a la escolaridad se significa la construccion
de interacciones socio-culturales sostenidas con la administracion municipal y el
Estado nacion tensionadas constantemente por la mirada de intervencion y
carente de enfoque intercultural. Desprende de esta dinamica falta de
reconocimiento e ignorancia de la realidad local y la identidad toconcefa. Esta
sensacion se incrementa posterior a la consulta indigena en educacién dado que
se perciben funciones desde la normalizacién de la diferencia, adscribiendo a la
comunidad quechua Toconcefa al grupo indigena hegemonico de la zona, el
grupo atacamefo, para quienes se administra y gestiona la politica publica.
Clasificaciones que para Morales (2016) tendran alcances sociales, simbdlicos e

incluso raciales.

Lo anterior se cristaliza en los discursos manifestados como demandas
multidimensionales al curriculum entre las que se relevan la necesidad de contar
con enfoques interculturales, contenidos culturales pertinentes, lengua en que se
imparte la ensefianza, tradiciones y gestion de la memoria histérica como parte del
contenido de los programas, uso de la infraestructura local, clima escolar y la
preparacion docente y sensibilidad de los docentes, todos en un intento de
revalorizar la identidad y la cultura.

Comprendemos entonces que este conjunto de acciones impactan tanto al
individuo como sujeto historico, a su nucleo familiar, a la comunidad y, a su capital
cultural y simbdlico, en que estara permanentemente en juego la generacion de

conocimiento desde lo propio, la asimetria epistémica.

Finalizado el analisis de datos con su correspondiente integracion, podemos decir
gue una de las problematicas a nivel macro que impactan el espacio educativo a
nivel multidimensional del curriculum apunta a la ausencia de un enfoque
intercultural a nivel sistémico y directo, relevando en los discursos como

obstaculos de la trayectoria educativa en la relacion con el Estado-nacion, la
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gestion municipal, la competencia y sensibilidad intercultural de los profesionales y
las practicas discriminatorias vivenciadas en las relaciones interculturales
sostenidas con la cultura hegemoénica. Permea la ausencia de garantias de
derechos constitucionales de educacion, igualdad de acceso y derecho a eleccion,
al mismo tiempo la proteccion a la infancia indigena en lo que refiere al su vinculo
particular con el territorio y su comunidad lo que para Quilaqueo y Torres (2018)
constituye un obstaculo al momento de implementar innovaciones curriculares
pues ‘requiere de conocimiento epistemoldgicamente contextualizado que superen
el silenciamiento y negacion de los saberes "(p.52). Asi la base epistémica de
saberes y conocimientos propios se beneficia al incorporar dichos conocimientos a
la educacion escolar y fortalece y potencia la implementacion de la EIB desde una
epistemologia contextual. (Arias-Ortega et al., 2019) En efecto, las demandas de
nuestros interlocutores coinciden en la necesidad de integrar la escuela a la vida
de la comunidad, por lo que sera decisivo en el disefio de un curriculum
intercultural pertinente y actividades pedagdgicas al alero de las actividades
sociales, productivas y rituales del territorio, respondiendo a las demandas de la
familia y la comunidad.
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SUGERENCIA DE ACTIVIDAD PEDAGOGICA

Presentamos como propuesta un primer acercamiento a la categorizacion
de saberes educativos para la comunidad de Toconce desde una base
epistemoldgica que dé cuenta del conocimiento a partir de los propios actores y su
saber educativo y cultural, considerando los métodos y saberes educativos propios
de las familias para organizar los contenidos de una educacién con enfoque
intercultural. La ceremonia de Limpia de Canales constituye de forma
simultanea a la comunidad como entorno epistémico y prioriza el territorio

como protagonista vinculado a los sujetos.

Damos cuenta de las caracteristicas de un curriculum territorialmente pertinente
articulando los conocimientos socioculturales de Toconce dialogando con el
curriculum escolar vigente del que se detallan Objetivos de Aprendizaje (OA) en
todos los ejes de las disciplinas seleccionadas. Considerando que los planes y
programas se organizan en unidades compuestas por una seleccion de OA que
se repiten en mas de una unidad con el fin de asegurar su dominio (Mineduc,
2012), relevamos la fortaleza potencial de un disefio curricular flexible que
posibilita vincular todas las unidades programadas para el afio lectivo en las
asignaturas propuestas para la Limpia de Canales.

En este sentido concordamos con Quilaqueo, Quintriqueo y San Martin (2011) en
cuanto a que los contenidos conceptuales, procedimentales y actitudinales son
indisolubles, sobre todo en las practicas culturales rituales y no es pertinente
fragmentarlos al momento de impartirlos, por lo que presentarlos interrelacionados
favoreceria el aprendizaje de los mismos. Debiendo considerarse que la
diferenciacion presentada a continuacion es de utilidad didactica.

La Limpia de Canales de origen prehispanico y descrita por cronistas de los siglos

XVI'y XVIl y que aun se practica dentro del complejo calendario anual (econémico,
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social y religioso al mismo tiempo) Tradicidon que contiene todas las esferas de la
realidad (Castro, 1994) :

Cuenta con una serie de cargos para conducir a buen término la celebracion
para el agua. Se trata de una ceremonia de seis dias en la que participan los
comuneros como unidad doméstica, visitas y forasteros(...) Al trascurrir las
diferentes fases de la ceremonia - como practicamente en todas las
costumbres- se invoca a los abuelos, a los cerros tutelares o mallku y a la
Pachamama. Hay en ella una carga simbdlica potente que se denota en los
gestos de “chuspanear” el acto reciproco e invitado de coquear intercambiando
las chuspas, en la musica, en la danza y en el conjunto de especialistas,
principales y familias de comuneros que participan de las ofrendas, todo ello
remite a un pasado prehispanico activo en el presente y que va dirigido a pedir
por la abundancia del agua. En Toconce se hace una liturgia y se canta en
quechua y espafiol para los bailes. (Castro,1994:18; 2001)

En términos generales*, los purikamani y otros “principales” que encarnan la
tradicion por conocer las costumbre, despejan y prepara el sector donde se dara
inicio a la ceremonia los dias viernes y sabado. Se dispone una mesa con
ofrendas al atardecer. Los préximos dias los hombres retiran pasto y musgo que
impiden el curso del agua con palas y fuego, ademas de restaurar sectores
deteriorados del canal y preparar lugares de descanso donde se ofrecen comidas
comunales el dia sabado preparadas por las mujeres. Para algunos de los
alimentos existe una secuencia de preparacién. Se finaliza la ceremonia con
ramadas y bailes (Castro, V., Varela, V., Adan, L., Mercado, C. Y Uribe, M., 1994.)

44 Para un una descripcién detallada de la ceremonia de Limpia de Canales de Toconce ver “Ceremonias
de Tierray Agua, Ritos milenarios Andinos™ de Castro, V., Varela, V., Adan, L., Mercado, C. Y Uribe, M.,
1994.
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PROPUESTA DE EVALUACION

El foco del disefio de evaluacion se centra en los OA por sector de aprendizaje
para 1° afio basico. Evaluaciones formativas con el fin de retroalimentar y
reformular el proceso de ensefianza — aprendizaje en virtud de la evolucién de los
estudiantes y, de acuerdo a la metodologia de trabajo por proyecto, la evaluacion

sumativa se realiza una vez presentado el producto.

Indicadores de evaluacién 1 - Los estudiantes secuencian las etapas de la
ceremonia para crear un mapa del curso del canal, registrando nombres y
aplicando pigmento natural (plantas, tierra...etc) a las terrazas dependiendo de la
produccion de las mismas priorizando la produccion familiar. Seleccionan
pigmentos por medio de la observacion, identificacidn, clasificaciéon y comparacion

de las plantas. Exponen mapa a la comunidad.

Historia OA: 2, 3, 4 y 6. Geografia OA: 8, 10, 11, Arte OA: 1,2,3, 4, 5, Matematica
OA:15, 16,17, Ciencias Naturales OA: 3, 4,9.

Indicadores de evaluacion 2 — Los estudiantes entrevistan a los mayores
consultando por su funcion, roles que se asumen, instrumentos musicales y
danzas que se practican con la musica de las ramadas. Transcriben los textos y
los recitan para posteriormente: a) improvisar lineas melddicas diversas y
acompafamiento instrumental. b) crear un nuevo texto que respete los giros
melddicos de la melodia original. Interpretan composicion a sus pares.

- Los estudiantes registran palabras que desconocen (lengua quechua) y elaboran

diccionario consultando su significado a mayores y diccionarios..

Musica OA: 1,2,3,4,5,6,7. Lenguaje y Comunicacion, OA: 5,6,13,14,16,18, 21, 22,
25, 26. Matematica, OA:11. Historia: OA: 3, 4,6, 14.
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Indicadores de evaluacion 3 — Los estudiantes observan, recolectan y registran
datos sobre la produccion de las terrazas familiares. Consultan a sus padres sobre
procesos de siembra, regadio y medidas para su cuidado. Construyen, leen e

interpretan pictograma. Y proponen soluciones para mejorar la produccion.

Ciencias OA: 3,4,5,9,10,11,12. Matematica, OA: 3,5,9,16,17,19, 20. Historia,
OA:2,3,4. Geografia, OA: 11.

Cuadro resumen ejes y OA vigentes para 1 basico, 2019.

Sector de EJES OA | Descripcion
aprendizaje

Secuenciar actividades de la vida cotidiana.
Registrar y comunicar informacion sobre elementos
que forman parte de su identidad personal.

4 Obtener y comunicar aspectos de la historia de su
familia y sus caracteristicas.

6 Conocer expresiones culturales locales y nacionales,
describir fiestas y tradiciones y reconocer estas
expresiones como elementos de unidad local.

Historia

W N

Historia,

Geografia 8 Reconocer que los mapas y los planos son formas de
representar lugares.

10 | Observar y describir paisajes de su entorno local
utilizando vocabulario geografico adecuado y
categorias de ubicacion relativa.

11 Identificar trabajos y productos de su familia y su
localidad y como estos aportan a su vida diaria
reconociendo su importancia.

Geografia 'y
Ciencias
Sociales.

Formacion 14 Explicar y aplicar algunas normas para la buena
ciudadana. convivencia y para la seguridad y el autocuidado en
su familia, en la escuela y la via publica.

Mdasica Escuchary 1 Escuchar cualidades del sonido (altura, timbre,
apreciar intensidad, duracién) y elementos del lenguaje
musical (pulso, acento, patrones, secciones) y
representarlos de distintas formas.

2 Expresar sensaciones, emociones e ideas que le
sugieren el sonido y la musica escuchada, usando
diversos medios expresivos.

3 Escuchar musica en forma abundante de diversos
contextos y culturas énfasis en tradicion oral.
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Interpretar y
crear

Cantar al unisono y tocar instrumentos de percusion
convencionales y no convencionales.

Explorar e improvisar ideas musicales con diversos
medios sonoros.

Presentar su trabajo musical, en forma individual y
grupal, compartiendo con el curso y la comunidad.

Reflexionar y
contextualizar

Identificar y describir experiencias musicales y
sonoras en su propia vida.

Arte

Expresar y crear
visualmente.

Expresa y crea trabajos de arte a partir de la
observacion del: entorno natural (Paisajes, animales
y plantas y el entorno cultural (vida cotidiana y
familiar).

Experimentar y aplicar elementos del lenguaje visual
en sus trabajos de arte: lineas (gruesa, delgada,
recta, ondulada) Color (puro, mezclando, frios y
calidos) textura (visual y tactil).

Expresar emociones e ideas en sus trabajos de arte
a partir de la experimentacion con: materiales,
herramientas y procedimientos.

Apreciar y
responder frente
al arte

Observar y comunicar oralmente sus primeras
impresiones de lo que sienten y piensan de obras de
arte por variados medios.

Explicar sus preferencias frente al trabajo de arte
personal y de sus pares, usando elementos del
lenguaje visual.

Ciencias
Naturales

Ciencias de la
vida

Observar e identificar, por medio de la exploracion,
las estructuras principales de las plantas: hojas,
flores, tallos y raices.

Observar y clasificar, semillas, frutos, flores y tallos a
partir de criterios como tamafo, forma, textura y color
entre otros.

Reconocer y comparar diversas plantas y animales
de nuestro pais, considerando las caracteristicas
observables y proponiendo medidas para su cuidado.
Describir, dar ejemplos y practicar habitos de vida
saludable para mantener el cuerpo sano y prevenir
enfermedades (lavado alimentos y alimentacién
saludable).

Ciencias fisicas
y quimicas

10

Observar y describir los cambios que se producen en
los materiales al aplicarles fuerza, luz, calor y agua.
Disefia instrumentos tecnoldgicos simples,
considerando diversos materiales y sus propiedades
para resolver problemas cotidianos.

Ciencias de la
tierray el
universo

11

12

Describir y registrar el ciclo diario y diferencias de dia
y noche, a partir de la Observacion del Sol, la Luna,
las estrellas y la luminosidad del cielo, entre otras, y
sus efectos en los seres vivos y el ambiente.
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Lenguaje y Lectura 3 Identificar los sonidos que componen las palabras
comunicacion (conciencia fonoldgica).
5 Leer textos breves en voz alta para adquirir fluidez.
6 Comprender textos, aplicando estrategias de
comprension lectora.
Escritura 13 Experimentar con la escritura para comunicar
hechos, ideas, y sentimientos.
14 Escribir oraciones completas para transmitir
mensajes.
16 Incorporar de manera pertinente en la escritura el
vocabulario nuevo extraido de textos escuchados o
leidos.
Comunicacion 18 Desarrollar la curiosidad por las palabras o
Oral expresiones que desconocen y adquirir el habito de
averiguar su significado.
21 Participar activamente en conversaciones grupales
sobre temas de su interés.
22 Interactuar de acuerdo a las convenciones sociales
(presentarse, saludar, preguntar, expresar opiniones
sentimientos e ideas, situaciones que requieren de
uso de formulas de cortesia)
Desempefiar diferentes roles para desarrollar su
25 lenguaje y autoestima, y aprender a trabajar en
equipo.
Recitar con entonacion y expresion poemas, rimas,
26 canciones para fortalecer la confianza, aumentar
vocabulario y desarrollar su capacidad expresiva.
Matematica Numeros y 3 Leer numeros del 0 al 20 y representarlos de forma
operaciones concreta, pictorica y simbdlica.
5 Estimar cantidades hasta 20 en situaciones
concretas.
9 Demostrar que comprenden adicion y sustraccion.
Patrones y 11 Reconocer, describir , crear y continuar patrones
Algebra repetitivos (sonidos, figuras, ritmos)
Geometria 15 | Identificar y dibujar lineas rectas y curvas
Medicién 16 Usar unidades no estandarizadas de tiempo para
comparar la duracion de eventos cotidianos.
17 Usar lenguaje cotidiano para secuenciar eventos en
el tiempo
Datos y 19 Recolectar y registrar datos para responder a
Probabilidades. preguntas estadisticas sobre si mismo y el entorno.
20 Construir, leer e interpretar pictogramas.
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CONCLUSIONES

El contexto histérico en que se desarrollo la escolarizacién de poblacion
indigena en la zona atacamefia, al igual que en el resto del territorio nacional,
caracteriza a la escuela como dispositivo de control, disciplinamiento y asimilacion
cultural por parte de sus variadas administraciones. En primera instancia con el
traslado de hijos de caciques y personalidades atacamefas al Cuzco, luego a
manos del Corregidor de Atacama, Francisco de Argumaniz quien dirigié
esfuerzos "a la civilizacion de aquella inculta gente en quien aun perseveran
muchos efectos de la barbarie™ concretando en 1774 el proyecto escolar laico de
ensefanza elemental orientado a indigenas comunes, mas temprano del que se

tenga noticias en el area andina (Hidalgo, 1984Db).

Posteriormente, durante el proyecto del Estado-Nacién con una primera instancia
de violencia explicita de imposicion cultural, de administracién del poder y orden,
de frontera cultural y juridica de la organizacion politica, la escuela adquirié
particular relevancia. La organizacion politica del Estado-Nacioén, inspirada en
modelos europeos, asume al indigena del territorio como grupos subalternos
considerados salvajes, la diversidad étnica y linguistica como obstaculo, momento
en que la cultura dominante se autoproclama portadora de valores esenciales y
asume un papel de salvacién por medio de la civilizacion™ desde valores catolicos

y cientificos.

Los mecanismos de asimilacion y blanqueamiento de la escolarizacion indigena
penetran los disefios y dispositivos curriculares centrados en construir una
identidad nacional dando comienzo a wun proceso de monopolizacion
epistemoldgica por medio de las escuelas bilingies como facilitadoras de

alfabetizacion y “civilizacion™ que aun se mantienen vigentes.

45 Expediente de Argumaniz, f.Ir, Charcas, 425 A.G.L.
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La escuela publica a comienzo del siglo XX no tiene como objetivo principal
socializar a la poblacion andina y seran ellos quienes presionen por la llegada de
la escuela a los valles y el altiplano por medio de cesidén de un terreno y vivienda
de la comunidad. Sera la Ley de Instruccion Primaria Obligatoria de 1920
determinante para la implementacion de escuelas en territorio fronterizo
incorporando de forma gradual a la infancia indigena a un sistema educativo pues
“merece consideracion especial la ensefianza de los indios™°. Como consecuencia
de la obligatoriedad de ensefianza primaria, se incorporan gradualmente nifios y
nifas indigenas a un sistema educativo que ofrece planes formativos homogéneos
a todo el territorio nacional. La inequidad de esta oferta educativa impuesta con el
derecho a educacion, valida la violencia simbdlica y estructural resultando en las
primeras demandas de docentes, profesores y representantes indigenas de una

educacion territorialmente pertinente.

Las demandas de equidad como requerimiento al municipio por la comunidad de
Toconce en 1936 resuenan como eco comparadas a las demandas manifestadas
en 2019, "un delegado ... y se estudie la manera de crear alli una escuela mixta,
(...) Toconce cuenta con un edificio para el objeto, construido por los vecinos y
designado casa comunal”.*’ Aln cuando el afio 1993 con la entrada en vigencia
de la ley Indigena (Ley n°19.253) el Estado manifiesta un compromiso con el
desarrollo de sistemas de educacion intercultural que se implementa recién en
1996, hasta la fecha los procesos sociopoliticos, cognitivos, estructuras de
pensamiento o epistemologias indigenas al momento de implementar u organizar

los planes y programas no han sido considerados en profundidad.

El ingreso a la educacion formal de la primera infancia toconcefia da comienzo a
una trayectoria educativa que se desarrolla en contexto de relaciones interétnicas

de discriminacion explicita y encubierta, resultando en ocultamiento de identidad y

46 Archivo Nacional. Fondo Intendencia de Antofagasta.. ANFIA, vol.90. Memoria Anual n2250;14 de
febrero 1930.
47 ACMC, Libro 12.Sesién Ordinaria, 26 de diciembre de 1936.
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desarraigo cultural, tensionando permanentemente el capital cultural y social del
estudiante y su familia indigena que se desenvuelven en un entorno urbano de

l6gica monocultural.

En cuanto a los programas interculturales vinculados a la EIB, se significan como
imposiciones de violencia simbdlica articuladas por medio de politicas publicas y
programas dirigidos al grupo atacameno, actual nudo de tension puesto que se
quiere implementar en las bases curriculares la lengua indigena que por frontera
juridica corresponderia a la lengua kunza siendo que Toconce se identifica con la
lengua y sistema cultural quechua. El requerimiento da cuentas de ausencia de
procesos y politicas educativas que visibilicen la diversidad cultural tanto en las
practicas pedagdgicas, las infraestructuras educativas y espacios formales a nivel
de politicas educativas y disefios curriculares que den cuenta de las identidades

étnicas diversas del territorio.

Aun cuando la realidad toconcefia en la complejidad de su universo simbdlico y la
riqueza de su patrimonio se desenvuelve en un espacio educativo tensionado por
la ausencia de ambientes de aprendizaje propicios a nivel sistémico, la comunidad
valora positivamente la educacion formal significandola como estrategia de

movilidad social unica y valida para la formacion de las nuevas generaciones.

En consecuencia, las demandas de educacion intercultural manifestadas por la
comunidad indigena de Toconce, sostienen la necesidad de oferta educativa en la
comunidad abriendo la posibilidad de contextualizar territorialmente el curriculum
vigente por medio de metodologias complementarias y posibilitando la innovacion
didactica de enfoque intercultural, sin embargo, la reflexion anterior abre
interrogantes sobre la necesidad de formacion docente inicial en enfoques
interculturales como minimo para implementar proyectos educativos que puedan
dar cuenta del pluralismo epistemoldgico en aula como procesos de construccion y

legitimacion identitaria y social. Potenciando la memoria y generando
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conocimiento desde lo propio disminuimos la brecha de la asimetria epistémica y
fortalecemos la proteccién a la infancia indigena en lo que refiere a su vinculo
particular con el territorio y su comunidad y al mismo tiempo se fortalece la EIB

contextualizada territorialmente.

Reflexion en que la investigacion cientifica puede aportar a la justicia sociocultural
desarrollando un banco epistemoldgico indigena en el territorio para aportar a la
revalorizacion y legitimacion de saberes locales. Para ello, la memoria social de
las autoridades tradicionales y la sistematizacion de saberes y epistemologias
indigenas seran imprescindibles en el disefio curricular intercultural, implementado
en una primera instancia a nivel local, para responder a soportes de adquisicién de
saberes y destrezas que repercuten en el ambito de ensefianza-aprendizaje en
consideracion de que la cognicibn va a manifestarse en todo componente
funcional. La necesidad de complejizar las nociones de diversidad toman caracter

urgente

Insistimos en la posicion estratégica del curriculum como producto socio-histérico
de naturaleza politica pues condiciona el proceso formativo con su seleccion
cultural desde ambitos, politicos, economicos, sociales y culturales. Sera el
pensamiento de frontera el que permita relevar las epistemes “otras™ en el disefio
curricular con la consideracion de sistemas de significacion histéricos en
interrelacion constante tanto con un ambiente natural como con el orden cultural y
social resultante. Pues en el caso de la infancia indigena toconcefa la institucion
educativa atenta contra el conocimiento, configurando un espacio de uniformidad,

correccion y adoctrinamiento.

Concluida la investigacion y con los objetivos de la misma resueltos se
desprenden ciertas interrogantes. ;es el componente prescriptivo del curriculo
nacional un factor estructurante para el desarrollo de la EIB?, ;de qué manera los

docentes podrian poner en accion un curriculum pertinente?, ;cémo vincular los
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sistemas culturales interactuando en aula y/o la institucion a favor de la simetria

epistemologica?.

Considero determinante para la implementacion de la EIB las practicas
pedagogicas articuladas desde las epistemes locales en dialogo con el curriculum
nacional. La justicia curricular puede concretarse en aula con competencias
técnicas, tedricas y de enfoque de frontera desde la apropiacién curricular. En este
sentido la competencia y sensibilidad docente para poner en accién el curriculum
intercultural es un problema técnico que puede resolverse a nivel sistémico con el

fortalecimiento de la formacion inicial docente.

Consideramos el dominio y apropiacion curricular como factores que favorecerian
la flexibilizacion del quehacer docente en cuanto a la puesta en accion del
curriculum, el disefio de actividades que promuevan aprendizajes que no se
limiten al ambito escolar si no que consideren los saberes de la comunidad en
dialogo constante con la escuela. Este recurso humano de la colectividad como
agente activo que fortalezca la adquisicion de aprendizajes actua como curriculum
apoyado logrando concentrar en la escuela la reflexion, reproduccién y
sistematizaciéon de saberes, al mismo tiempo moldeando la practica docente en
cuanto a metodologias, practicas pedagogicas, experiencias de aprendizajes y
disefio de evaluacién “otros™ pertinentes que respondan a un minimo cultural, es
decir, estrategias de inclusion permanente en el desarrollo del proceso de
aprendizaje. Para los estudiantes significa promover procesos metacognitivos y
dominios conceptuales resignificados desde lo propio al tiempo que promueven su

identidad, proceso que implicaria también la descentralizacién curricular.

Aun cuando el docente pueda hacer justicia curricular en aula, el analisis de
contenidos, metodologias y estrategias para poner en accion la EIB depende de
los sistemas formales de formacion inicial docente en los centros de pregrado para
que la sensibilidad no sea espontanea, si no que tenga profundidad teorica y

155



practica expresandose multidimensionalmente en la puesta en practica del
curriculum. Los alcances potenciales de esta accion tendrian implicancia a nivel
sistémico impactando inicialmente y de forma directa en la interaccion de la triada

estudiante-comunidad-escuela.

La implementacién de la medida debe priorizar en su primera etapa la formacién
de educadoras de parvulo porque el primer contacto de la infancia indigena con la
educacion formal, ha sido significado de forma unanime por nuestros
interlocutores como el comienzo de la pérdida de la cultura. Este primer encuentro,
promovido y apoyado por politicas publicas e instituciones educativas en un gesto
coherente durante el desarrollo educativo en su totalidad, podria ser determinante
en la conservacion del patrimonio cultural de Toconce y la posibilidad de equidad y

derechos a educacion de la primera infancia indigena toconcena.
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ANEXOS
Anexo 1

Lista tentativa para la inclusion de bienes culturales
en la lista de Patrimonio Mundial

Justificacion del valor universal excepcional de Toconce.

i) El bien representa una obra maestra del genio creativo del hombre.

La localidad propuesta presenta manifestaciones culturales que refieren la vigencia de
patrones culturales y econémicos andinos de gran profundidad temporal manifestada en la
tecnologia, arquitectura, disefo y/o planificacién de los poblados.

ii) El bien exhibe un importante intercambio de valores humanos, durante un periodo
de tiempo o dentro de un area cultural del mundo, aplicado a la arquitectura,
tecnologia, obras monumentales, planificacién urbana o disefio del paisaje.

Es un poblado representante de una tradiciéon cultural andina milenaria.

iii) Es un excepcional ejemplo, de un tipo de obra arquitecténica, tecnolégica o
paisajistica, que ilustra una o varias etapas del desarrollo humano.

Representa ejemplos de arquitectura, tecnologia y planeamiento de raigambre
prehispanica que refieren una adaptacion al medio ambiente del desierto de Atacama.

v) Es un ejemplo excepcional de un asentamiento tradicional representativo de una
cultura, especialmente cuando ella se ha vuelto vulnerable

llustra un patron de asentamiento andino y un uso racional del espacio a través de la
estrecha vinculacion entre la poblacion indigena y su ambiente, la que se manifiesta en una
maxima utilizacién de los recursos que ofrece el paisaje y en razén de la alta movilidad
estacional generada por su sistema econémico.

vi) Esta directamente asociada con eventos, tradiciones, ideas, creencias u obras
artisticas o literarias de valor universal.

Es un poblado participe de tradiciones culturales, ritos y festividades identificadas con el
mundo andino y su cosmovision.

(Fuente: Consejo de Monumentos Nacionales, 2004)
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Anexo 2 Entrevistas

Entrevista 1

Lugar Entrevista: Toconce
Fecha: Octubre 2018
Hora: 9:00

E1: ... unos viejitos canoso, que tenia 2 nifitos.

Entrevistadora: ;No era Domingo Gémez?

E1: No me acuerdo pu. Tenia dos nifitos y tenia su sefiora. No me acuerdo cual
era el nombre. Por que yo... vino y en ese tiempo estaba trabajando la hija de la
hermana Lidia en la cocina, se llamaba Eliana. A lo mejor podi ir a su casa en
Calama de la Eliana Ayavire para consultarle quién era el profe que estaba
trabajando ese tiempo antes que se cerrara la escuela. Uy estaba bueno
consultarle... por que no me dijiste ayer pu? Recién me encontré con la hermana
Lidia para pedirle su direccidén para que vayas.

E: Porque como venia llegando traté de no ser muy invasiva. Porque les
queria preguntar con calma. Anda todo revuelto si aca

E1: Por eso pu, como aca andan todos ocupados si me hubieras dicho yo me
hubiera... recién yo me encontré con la Lidia. Entonces ella me dijo... pero podi
venir mas después o consultar a mi suegra pu, ella debe tener.

E: La hija de... Eliana me dijiste?

E1: Eliana, ella trabajoé en la cocina. Que te iba contando? Ah , Ella trabaj6 ahi
estaba con 2 nifitos pu, entonces la Ada. Aqui vive dofia Flora, abajo de don
Zacarias, como te dijera. Debajo de dofia Dora Cruz

E: Ya
E1: Ahi abajito vive dofia Flora. Tiene su hija se llama Ada pero viven debajo de
don Zacarias. Tu ubicai don Zacarias donde vive, no?

E: Me mostro ahora la mami Delfi
E1: Ahi al lado vive la Ada

E: ya

E1: ella vive en Calama ahora, se murieron sus nifiitas que, ella ese tiempo estaba
bien su nifitas, antes que la echara a la escuela. después se fallecié porque le dio
como una enfermedad mental perdieron su conocimiento y estaban postradas en
la cama. Murieron sus dos nifitos primero
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E: Qué triste

E1: y de ahi se tuvo un hijo con don Pedro Yufla, se juntaron y tuvieron una nifita
y esta grande ahora, tendra como 15 afos, 14 , algo asi. Entonces ese tiempo el
profe abrio la escuela, estuvo abierta 1 mes. Estuvo abierto 1 mes y la Ada vivia
aqui, su nifita todavia, no se pu, tendria pa ir pal colegio o todavia no le tocaria,
no sé pu. Total que tenia entendido que tenia nifiita, vivia aca y no se iba a
Calama pu por que tenia a sus nifios enfermos a los mas grandes. Uno tenia
enfermo, la otra todavia no, pero no se mas o menos pero algo asi. Pero ella tenia
que echar, a su nifia tenia que echarla a la escuela. ...Ella opt6 por irse a Calama,
no la eché a la nifia aca por que era la unica nifia que tenia que entrar ese tiempo
ahi y no la echo.

E: ya

E1: Entonces, como no se me ocurre también pu, A mi no se me ocurre por queé a
mi después la hermana Eliana, la que estaba en la cocina la Eliana, vino a
conversar conmigo pu, me dijo si es que yo queria trabajar. Yo le dije que si pu. Y
en qué seria No me dijo, yo me voy a Calama, yo me voy a trabajar a Calama dijo
y aqui va a estar abierta la escuela, dijo. Va a venir un profe, dijo. Y entonces
necesita a alguien que le cocine. Entonces dije, yo voy a ir a cocinar pu, fui a
cocinarle, estuvo abierto un mes, el profe. A que alguien viniera, que se pudiera
inscribir dentro de la escuela. estuvo abierto 1 mes!

E: Esperando ninos

E1: esperando que alguien fuera a la escuela a inscribirse para que estudie. Y a
mi como no se me ocurre, como no le digo al Juan , como no me alumbra el foco
que, no me alumbran pu. No le digo a mi suegra no le digo na. Pero yo esperaba
que ella viniera y como yo no voy donde ella.

Pero yo nunca pensé tener hijos pu, como yo estaba tanto tiempo con el Juan
nunca quedaba gordita. Yo nunca pensé tener nifios, de repente cai en depresion
y estando con depresion quedé gordita del Benja. Entonces yo digo, uno a veces
no piensa en el futuro pu y uno piensa que nunca va a tener hijos pu, entonces
ese fue mi error mio. Yo pensé que iba a ser siempre sola, ahi en ese tiempo se
cerrd. Pero no me acuerdo el profe. Antes del viejito que estuvo, cuando estuvo un
mes abierto estaba el Venegas.

E: Ah, éste es otro. Uno después del Venegas
E1: Después del Venegas vino otro pero era un viejito de edad ya. Tenia 2 nifiitos,
una nifa y un nifo.

E: ;te acuerdas de su nombre?

E1: No me acuerdo pu si estuvo como 1 mes no mas trabajando conmigo pu. Un
mes estuvo trabajando conmigo y después se fue pu. Si nadien vino a inscribirse
pu. Entonces se fue y de ahi, como dice la gente. Quien me dijo asi, como dijo mi
cufiada, dice “es muy facil cerrar la escuela pero abrirla es muy dificil”
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E: Si pu

E1: Porque se llevaron todo. Un dia vino la corporacién y se llevaron todo

Habia cocina, habia horno, habia mesa, habia maquinas para sacar fotografia,
habia computador, habia de todo, habia sillas, todo habia.

E: y se llevaron todo eso

E1: Todo se llevaron. Los trajeron ellos y se llevaron. No se quién se llevo la
corporacion o la... y dejo pelado. Y ahora pa abrir una escuela hay que pedir todo
eso, pizarra todas esas cosas. Y hay que arreglar la escuela porque estaban
diciendo que ahora ...Yo hablé con el Abel pu, por que yo, ya en Calama me sale
muy caro, me sale mucho gasto. Entonces yo le dije al Abel, no habra la
posibilidad que abrieran la escuela aca? Si, me dijo, voy a hablar. Vinieron unas
gentes del Seremi de Antofagasta vinieron. Yo conversé con una de ellas todo,
pero ahi como que se tiran la pelota, uno pa alla otro pa aca. Y a la final dicen,
Sabi que dijeron? Y yo estaba presente cuando al Abel le dijo uno de los
encargados ahi, le dijo. Hay que botar todas esa escuela que esta hecha de piedra
y hay que construir de bloque con fierro, anti sismo. Que salié una ley, algo asi.
Ahora para abrir una escuela no se puede abrir con ese material que
antiguamente se construyo.

Entonces yo digo, los viejitos debieran pelear que aqui aunque haya terremoto,
porque esto esta construido encima de una roca y hay corrales antiguos que esta,
mira alla arriba hay un corral , corral que esta alla arriba, aqui no se mueve tanto,
se mueve pero no se mueve tanto como una casa construida en tierra. Entonces
Aunque haya sismo terremoto , esa construccién no se va a caer pu, va a estar
ahi. A no ser que haiga, que reviente un volcan se quemaria pero no creo que se
caiga pu, Entonces , no sé pu, la comunidad tiene que pelear que se arregle no
mas , que se refaccione, como es que es la palabra?... que se, que se arregle,
pintarle, arreglarle el techo, asi no mas pero, echarle abajo, ¢ por qué?

Por ejemplo supongamos que le echan abajo en construir cuanto demoran ;como
2 anos? y los ninos mas se van quedando en Calama, mas se van acostumbrando
entonces la idea es que mientras se arregla, que hagan clases en el local,
supongamos es una idea no mas, entonces se arregla por mientras y que se
ocupe lo que esta no mas po que a la final no van a haber tanto nifilos porque esa
sala yo creo que ...

E: No necesitan...
E1: Un menso, tanto grande, pu... entendi y esa escuela por lo menos caberan
por lo menos 10, 12 nifios... en la sala.

E: Ah ya, yo no la conozco la escuela

E1: Si, es como el comedor es asi, pero un poco mas ancho, un poco mas
anchito. Entonces no, no necesita para tanto nifio pu. Pa que entonces tendria que
la comunidad pelear que ahi no mas se arregle y se hagan clases ahi no mas po,
para qué van a echar abajo por que van a demorar mas pu. Y...a ver quién se...
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tienen que tirar proyecto para arreglar la escuela o si no en las platas del Tatio se
puede arreglar pero dice que, el X esta diciendo que no se puede sacar plata del
Tatio después de no sé cuantos afos no se puede sacar plata y esa plata la
CONADI la recibe y paré que la mitad se va al gobierno, la mitad se queda en la
CONADI, no sé, no tengo..... el X tienes que conversar con él, de eso. Y entonces
con que, tendria que tirar proyecto, ohh porque se necesita para construir, tu sabi
que se necesita plata.

E: Si pu, es super caro

E1: Porque mira tienen que comprar fierro, cemento, pagar a los trabajadores,
hacerle comida y entonces es un gasto muy grande, muy grande. Porque hay que
construir salas, bafos, ducha construir la casa para el profe por que piensan botar
todo eso.

La otra opcion seria que hagan clases alla en el local abajo tendria que habilitar el
presidente porque ahi hicieran, este, clases no mas.

E: en la sede

E1: Si en la sede, entonces no sé€ como se podria hacer pu, porque la idea. Yo, la
idea mio es que no la boten, la idea mio es que la arreglen por ejemplo le pueden
echar barro por fuera hacerlo como autéctono no sé po, es mi idea que no se bote
que se haga ahi mismo y se refaccione.

Porque la piedra dura afos, no se echa a perder nada pu y entonces ;,pa qué? yo
digo, yo a veces digo, son ‘peros’ que le ponen a la comunidad, a la
gente...entonces van a decir, ah hay que construirla de nuevo. La gente, las
personas que son mamas se, yo digo por mi parte, yo me decepciono por que va a
pasar el tiempo, va a pasar el tiempo va dejandose de lado de lado de lado.
Entonces Los niflos mas se van acostumbrando a la ciudad y ya no quieren
venirse después pu. Por que la X misma me dijo con su boca: La (hija de), dijo ya
se acostumbro, dijo , ya no quiere venirse. Pero yo quiero venirme pa aca pa estar
con mi mama , dijo y quiero que se abra la escuela © y como que estamos las dos
no mas...quiere que se abra y las otros ya... como que ya se acostumbraron alla
en la ciudad y eso es lo que pasa

E: ah ;y las otras mamas no opinan como tu? O las abuelas que cuidan
como la senora...

E1: la doha Juana me dijo "cuando va a abrir la escuela? me dijo, estaria bueno
que abran la escuela me dijo asi, dofia Juana Cruz. Pero tu tendrias que ir casa
por casa consultando eh, que quieren ustedes para la comunidad porque ahora
que hay luz como que la gente mas tiende a tirar mas al pueblo ves que tienen luz

de panel.

E: claro, si po ahora pueden tener el refri...
E1: Entonces, Tu tendrias que preguntarle: “oiga sefiora tanto, eh
que...usted,...como le ve, ¢bien?, ;Seria bueno que hubiera una escuela aca?
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Por ejemplo para que un dia sus hijos, sus nietas podrian venir, si se abre la
escuela podrian venir a vivirse aca y asi le ayudarian en sus trabajos™ tu le metis
blabla po, tu teni...

E: ja,ja,ja

E1: (mirada complice) tu teni blabla ahi, Entonces ellos que opinan, entonces “yo
estoy haciendo proyecto para ayudar a las mamitas para que se pueda abrir la
escuela ” ahi le metis tu pu, tu teni palabra pu. Entonces ellos te diran pu. Porque
yo un dia fui, a casa por casa fui consultando. Fui donde don Molina y donde dona
Nicolasa. Y me dijo la dofia Nicolasa. Y me dijo la dofia Nicolasa, no estaba la
Alejandra, su hija....Ay mi empanada! (se acerca al horno) Entonces yo le consulté
a ella y dijo, dijo tienes que hablar con la Alejandra, dijo a esta hora no se
encuentra porque yo estaba recolectando firmas para que se pudiera abrir la
escuela.

E: ah mira, ¢ cuando hiciste eso?

E1: pero la otra cosas que podrias, si te sale el proyecto si pudiera ser aprobado
podriamos juntarnos entre todos lo que tienen hijos, podriamos ir a la gobernacion,
no sé pu, a alguna parte. Pu que uno solo yo creo que no le hacen caso.

E: igual lo mio no es un proyecto, estoy armando la historia de la escuela
desde que se hizo y lo que ustedes quisieran de una escuela como proyecto
de investigacion.

E1: Oye la Jackelyn, ta con un caballero... Te cont6? Conversaste con la Jackye?
Ella dice que esta con un caballero que se ofrecié para ayudarle a abrir la escuela.
Ahora poco no mas, hace, marzo sera ahora poco, empezo a juntar firmas de las
personas que tenian hijos para abrir la escuela. Pero yo no le he preguntado como
va su proceso, si ha habido avances ...

E: Le voy a preguntar
E1: No le digai que te dije yo pu. "Oye jackita y tu hay echo algo para que se abra
la escuela?” asi pu preguntai y ella te va a decir pu

E: ya

E1: ahi le preguntai asi pu, a ver qué te dice.

E: pero yo creo que tienes razén, gracias (sirve una taza de té) que tienes
razén que tiene que ser un frente unido.

E1:si

E: porque hay varios nifos.

E1: Por ejemplo yo tengo 2, la Jacky tiene 2 también porque tiene a su hijay a su
sobrino. Son 4.

E: ;Ta grande el sobrino de la Jacky o no? Como 10, mas debe tener
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E1: No unos 8 tiene parece. Entonces somos 4 aunque los otros no quiera por
ejemplo. Yo creo que hay que ir casa por casa. Y yo no conozco, como la mayoria
viven en Calama yo no sé realmente quiénes vienen para aca mas seguido pu. Yo
no me doy cuenta, yo vengo hago mis cosas y no ando ahi paseando ...No sé
quien tendra hijos, las que viven aqui pu, mayormente las que quieran estar aqui.
Cuando vengas pa la fiesta ahi ir casa por casa a hacerles la consulta. Cuando se
abriera la escuela si ellos estarian dispuestos a quedarse firme para que se abra
la escuela. Y si a ellos les gustaria echarlos aqui pu

A mi me gustaria que la escuela esté hasta 8vo o hasta 6to, que esté aqui en
Toconce. Hasta 5to o 6to de ahi, porque uno igual tiene que migrar a la ciudad.
Los nifios mas grande necesitan mas, mas diria yo, como dijo la Jose, se va mas
complicando la cosa, se necesita mas asignatura, necesita mas distintos profes,
por que el profe que va a ensefar ensefia pa todos y ensefia en la misma sala, no
estan separados. Entonces ese es el problema también pu. Habria que verlo por
que yo cuando yo estudie aqui, habia de 1ero a 4to ...

E: ;aca en Toconce?
E1: Si habia de 1ero a 4to

E: {Quién era tu profe?
E1: a ver que profes teni, a ver

E: No, no. No tengo anotado profes pu. Tengo a Domingo Gémez a Pedro
Venegas, me dijeron que habia un Ruiz que no se quién es, no sé mas de
profes, no me han dado profes y no hay registro de los profesores

E1: Al Juan le hizo clases, se me fue. Al Juan le preguntai, él se acuerda mas o
menos.

E: Ah, ustedes fueron companeros

E1: No, el es mas edad que de mi. Pero yo alcancé a estar con ese profe del pu.
Yo me acuerdo yo le tenia miedo, me retaba. Entonces el que yo, El que me hizo
clases a mi, a mi fue don Victor Sanchez que ahora esta en Chiu Chiu

E: y él hizo clases aqui antes, mira

E1: él hizo clases en Toconce vy su sefiora se llamaba Rosa. Rosa no se cuanto
pero él se llama Victor Sanchez. Podi ir a Chiu Chiu pegarte un pique y conversar
con él pu.

E: Podria ser pu. En que aino estaba... que cursos hiciste tu aqui en...
E1: de primero a cuarto

E: y de ahi te fuiste a Calama?
E1: Me fui a Caspana a hacer 5to a 8vo. Ahora esta cerrado el internado
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E: ahh queda el internado de Chiu Chiu no mas, o no? O el internado andino
de Calama?

E1:Tiene internado Chiu Chiu pero no se cuantos habra. Como se llama ese profe,
no, no me acuerdo. Pero con don Victor. Depende del profe también como
ensefien. Con don Victor saliamos mucho a paseo, saliamos por alla abajo,
saliamos por al frente. Casi no haciamos clase con el pu, (Rie) casi no
aprendimos na con €l pu. No es por ponerle mal pu pero es que a él le gustaba
salir a recorrer y él era como, realmente su profesidon de él pareciera de gimnasia.
Entonces él, saliamos, saliamos a recorrer. No me acuerdo que aprendi con él por
que yo me acuerdo que aprendi a leer recién en Caspana cuando entré a 5to ano
basico. Recién aprendi a leer. Por eso te digo no le vayai a decir eso pu yo te
cuento a ti no mas pu como a él le gustaba salir. Entonces yo me acuerdo claro
que yo aprendi a leer en 5to basico y a hora los nifios le hacen desde chiquititos,
en transicion menor ya estan empezando a leer.

E: Temprano

E1: Entonces eso yo, digo yo que esta muy avanzada la escuela. Ahora en este
tiempo, antiguamente no pu, no era asi. Por eso te digo Verito, debieras conversar
con todos los que han trabajado. Conversar con la Eliana Ayavire, conversar con
el profe que te digo yo, Victor Sanchez entonces ellos te pueden contar mas o
menos eh que lo que pasd quienes estaban ahi, quienes estudiaron ahi, si pu, te
pueden contar pu. Pero seria bueno que converses con la gente que vive aqui
realmente, Verito. Con los ancianos por que ellos viven de... saben mas o menos
cuando se hizo la escuela.

E: Si, po, seria bueno pa tener la historia
E1: sipo

E: ademas que don Isidro yo creo que ya esta mayor pu, igual que la mami
Delfi pu, o no?

E1: ... Sl pu, con don Molina, con don Zacarias a ver cuando la construyeron. Oye
seria bueno, A mi me gustaria hacer una carta al presidente de la republica.

E: mira! porque la mami Delfi justo dijo ... sabi que, yo creo que seria bueno
por que quizas él no tiene idea, tu crei que el sepa de Toconce

E1: nooo pu, porque es un pueblo bien alejado de la ciudad esta en lo ultimo al
lado el cerro. La gente que de la ciudad se preocupa de la ciudad y de esta parte
de Santiago y a los pueblos chicos nos dejan pa un lao pu, y eso quien tiene que
verlo? El alcalde de Calama y el alcalde de Calama viene de vez en cuando, casi
nunca entonces es bueno, es bueno que se entere el presidente y a ver que
solucion nos da.

E: Claro por que ustedes ya trataron por aqui pu
E1: si ya... la Jackye se ha movido pu. La Jackye mira yo te digo, yo tengo de
testigo a la Yanira, una sefiora que trabaja en la municipalidad. Y dice que la
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Jackye va a diferentes reuniones a diferentes partes y a donde va ella habla de la
escuela, que quiere abrirle la escuela y entonces que quiere decir? que hay una
persona que se esta moviendo

E: Claro...
E1: aunque, no en conjunto pero sola si pu.

E: Si pu y que ha puesto el tema seguido.
E1: Entonces no le hacen caso a uno y entonces que espera uno, no hay un
apoyo, nada po.

E: claro po.... Claro
(Entra gente a la cocina, tema en pausa y completamos ficha entrevista).
E1: Ahora estoy en Calama pero mi pueblo de origen, mi pueblo natal es Toconce

E: ¢y ahora vives aca?

E1: Estoy en Calama por los nifios, por la escuela por la escuela estoy en Calama
pu. Por que si estuviera abierta la escuela yo estaria aca pu , ese es el problema,
ja ... ese es el dilema.

E: ¢ hasta qué ano estudiaste?
E1: ;aca en Toconce?

E: en la vida
E1: Segundo medio

E: ¢y estudiaste primero en Toconce, de primero hasta cuarto?
E1:Si

E: y luego en Caspana...
E1: Si, de quinto a octavo... y en Calama de |y Il medio.

E: Qué ocupacion tienes, o deberes, cosas que tienes que hacer durante el
dia?
E1: Estoy en la casa no mas, no hago nada, jajajaa...

E: ;Cémo que nada?
E1:ja,ja,ja,ja...

E: Se hace de todo en la casa.

E1: Se hace cocina, se hace aseo, eso. Labores de casa pdnele, no duefa de
casa porque la duefia de casa es la dofa, es la abuela. mi suegra. Labores de
casa

E: te consideras indigena.
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E1:si

E: te consideras atacamena?
E1: Cual es la diferencia entre eso de atacameno con indigena

E: no, ninguna hay varios indigenas, estan los mapuche , los Rapa Nui...
E1: nosotros pertenecemos a los quechua, quechua.

E: Cuéntame como , fue tu experiencia, por favor aca en el colegio. Aparte de
lo que me decian que salian a recorrer, si era bueno el profe?

E1: jajaja cuando yo estudie en primero basico, el profe...yo le tenia miedo y casi
como que ...no le pediamos permiso para ir al bafio yo estaba en la sala y yo me
orinaba ahi pu, y te voy a decir la verda pu, si eso es |lo que pasé y como que...no
aprendi... como te dije.. aprendi con él pero me daba miedo su persona, asi, como
era. Hablaba fuerte y los retaba pero yo aprendi, me acuerdo que aprendi con él
pero con el otro como te conté como es asi, aprendi pero poco, no lo suficiente,
como a él le gustaba salir a terreno no...

E: claro

E1: No....no se aprendia mucho entonces de ahi yo me fui a Caspana y ahi
aprendi a leer , aprendi a sumar, aprendi a restar y hasta ahora yo no sé dividir,
jajaja. Yo, yo con los nifios voy a tener que aprender a dividir ahora. Los nifios que
estan estudiando en Calama recién voy a aprender a dividir entonces es como que
nunca se termina la escuela para uno, uno tiene que seguir aprendiendo.

E: mmm

E1: entonces, eso es lo que voy yo, digo yo. Eh depende de los profes también
pu. Entonces ahora...ahora yo, ahora yo soy mama entonces ahora tengo que
seguir criando a mis nifos pu, yo nunca pensé ser mama... entonces yo de
repente me llevo a los nifios a mi vida y yo queria, cuando quise ser mama estaba
vivo el... el, mi suegro. El, antes que falleciera yo queria tener hijos, queria tener
un hijo.

E: aja...

E1: y no se me dio la oportunidad hasta que ya el 2010 yo cai en una enfermedad
hasta Antofagasta, Santiago queria...Antofagasta fui a dar, me querian llevar a
Santiago y no me llevaron y me dejaron en Antofa y yo estuve ahi como internada
en el hospital meses estuve internada ahi y de ahi sali, sali bien yo de ahi del
hospital , llegue a Calama, de Calama me fui a Chiu Chiu por que yo cai como en
una depresion.

E: Ya...

E1: ahi en esa depresion yo estaba como... me retiré de X (pareja), me fui a vivir
con mi mama. De ahi le fui a hacer una visita y ahi en esa visita, estando con
depresion me quedé gordita de X como yo me confié como nunca teniamos... no
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quedaba gordita y como sera que en esa depresion quedé embarazada, ahi nacio
el Benja. El Benjamin nacio ahi, de ahi tuve que... nacio y después nacio mi hija .
Seria al aflo después nacié mi hija y ahi fue una nifiita, yo no pensé quedar gordita
de nuevo y...al tiro quedé gordita...entonces ahora tengo dos nifios pu y eso yo...
yo me preocupo por ellos por que yo, mira.. por ejemplo, ni dios quiera, mi suegra
un dia se va a ir y el Juan como dice, no le gusta la ciudad ...le gusta el pueblo, le
gusta estar aca entonces yo no lo puedo obligar que se vaya y entonces se muere
su mama, él va a tener que quedar como duefio de casa

E: Claro

E1:y entonces...;y cOmo va a estar solo aca? Si él no esta conmigo alla y yo aca,
¢,como vamos a estar separados? Entonces yo... Ahora estamos separados, yo
estoy alla en Calama y él esta aca entonces yo... yo digo, no sé po hay que ...
¢,.como vivir asi? Yo digo, si uno se junta o se casa tiene que estar juntos viviendo
los dos.

E: Claro.

E1: entonces hay que tomar una decisién vivir alla o aca pu. Entonces para vivir
aca se necesita una escuela aca pu, que los nifios estan estudiando y como aca
no hay escuela uno tiene que emigrar a la ciudad pu... y tiene que estar alla
viviendo en la ciudad y entonces en esa parte yo como tengo...no hay una
solucion y uno tiene que buscar la solucion entonces no sé qué se puede hacer en
ese sentido, no sé... hay que esperar no mas pu. Como dice mi suegra, hay que
dejarlo a las manos de dios no mas pu

E: Claro
E1: hay que pedirle a él pero a uno a veces le falta la fe... eso pasa. La fe... ¢ que
mas te puedo decir pu?.

E: el Benja hora esta en el colegio
E1: esta primero basico ahora.

E: ahh te fuiste este afno recién
E1: nooo afo pasado

E: en... para, kinder
E1: cuando Transicion mayor

E: Transiciéon mayor
E1: Transicion mayor me fui a Calama. Porque mira, por que yo no lo iba a llevar a
transicion mayor. Sabes porque, porque yo estaba trabajando en el parque.

E: ya...
E1:Y ahi estaba bien yo
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E: Si po verdad, estabas trabajando!
E1: Te acordai o no?

E: si, si si

E1: entonces yo, dije yo no quiero dejar mi trabajo que a mi me gustaba el trabajo.
Me gustaba estar ahi en el parque ahi haciendo aseo , haciendo cualquier cosita,
estando con los nifios porque yo ya habia a trabajar con mis nifios pa alla pu.

E: Si pu
E1: entonces yo , ya dije yo. Vino un dia ... el segundo afio vino, antes que me
fuera, vino una asistente aqui a Toconce. Y yo estaba en el parque

(entra pastor de iglesia a la cocina)

E: jHola!
E1: Buenos dias hermano ...
(intercambian palabras... se va)

E1: (continua) entonces vino una asistente social de Calama no sé como nunca se
aparecié ahi. Entonces yo conversando con el tiempo con ella ya la asistente me
dijo que ella visitaban a los pueblos del interior.

E: ya...
E1: a Caspana, a Cupo a ...

E: Ayquina...
E1: Distintas partes del los pueblos del interior. Entonces justo ese afio, ese afio
antes de irme a Calama, ese dia que yo estaba trabajando.

E: Claro

E1: Vino la asistente y me dijo que le tocaba aqui Toconce pu. Vino para aca y
dijo, dijo... ";el nino eh, qué edad tiene? Me pregunto pu , yo le dije que edad
tenia y dijo ",y no va a ir al jardin?, ; No va a ir a la escuela? ™ yo le dije, no, le
dije yo, lo voy a ir a, lo voy a echar a primero basico no mas dije yo. Pero "él” dijo,
“él tiene problemas de aprendizaje, de lenguaje? dijo. Porque ese tiempo el Benja
no hablaba nada!

E: Si pu
E1: Hablaba poco.

E: Si pu, poquito.

E1: Entonces yo le dije, "si tiene problemas “dije “para hablar, tiene problemas
para pronunciar algunas palabras™ hasta ahora le cuesta un poquito . Entonces
dijo "oiga” dijo "usted esta mal” dijo . "Usted tiene que, desde ya echarle a la
escuela al nifio” me dijo. “El tiene que tener educacién” me dijo “tiene que tener, ya
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desde hora” dijo "al otro afno se va no mas” dijo 'a Calama” dijo "'no se quede
aca’ dijo . "Porque usted se queda” dijo ~ va a perjudicar al nifio, por que va a
llegar a primero sin saber nada”

E: mmm

E1: Entonces yo le dije a mi suegra , le dije ... Estaba mi suegra también ahi pue.
Después vino a conversar con ella. Le dijo mi suegra le dijo “él nifio tiene que irse
a Calama estudiar® dijo “porque tiene problemas de len... de aprendizaje,
problemas de lenguaje de hablar y habla poco™ dijo © y no pronuncia bien las
palabras "y dijo , "si usted” estaba mi suegra ahi presente “si, eh si ustedes no le
mandan a Calama al nifio, yo le puedo poner una demanda hasta incluso la
puedo mandar presa a, a mi o al X (pareja)...

E: mira...
E1: los puedo mandar presos. Entonces yo me asusté pul

E:claro
E1: Entonces ¢;qué hice? Yo Conversé con el X le dije "X" dije yo “vino la
asistente, le dije yo y el X como siempre ... sabi como es pu... se arranca pu

E: je,je,je

E1: (se rie) entonces eh, yo le dije Juan, vino la asistente dijo que tenia que llevar
al nifo a Calama. ¢Qué hago? Le dije yo. me voy o me quedo? Dime tu, por que
yo no estoy sola pu estoy con él pu.

E: Claro

E1: entonces le comuniqué pu, entonces me dijo él, me dijo.... (suspiro) ...

dijo, no sé, dijo ahi vei tu dijo, tu vei eso, me dijo. Tu vei, dijo, total yo, yo, yo no
voy a ir, yo me voy a quedar entonces si tu vas a ir vas a estar tu alla, tu sola, me
dijo, no va a estar conmigo. Entonces yo quedé... ;que hago? dije yo. Como la
asistente me metié cuco, me dijo que me iba a meter a la carcel.

E: Claro

E1: entonces yo, dije yo. Yo dije, yo ...me voy no mas. Me voy aunque Juan diga
que no alisté mis cositas, todo y dije, Juan anda a dejarme, dije yo, yo me voy a ir
a Calama porque la asistente dijo que yo tenia que irme y ... y si no voy le
hago un dano al nifo , dije yo. Me tengo que ir ...y sin querer queriendo me
fui pu. Me fui y ...y arreglé mis cosas y me fui... llequé hasta Calama y le
eché, busqué un colegio cercano, le eché al jardin, transiciéon mayor ahora él
esta en primero entonces...va pasando el tiempo, va pasando el tiempo el
nino se esta también como acostumbrando a la ciudad y eso yo, como que
ese es el problema que te contaba yo denante.

E: Claro
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E1: que ya después no quieren venirse. Porque alld en la ciudad tienen internet,
tienen celular y pueden ver lo que quieren y aca en el pueblo no pesca a veces
senal.

E:Claro!

E1: no hay pa internet entonces lo nifos tienen que acostumbrarse a lo que hay.
Entonces alla en Calama hay , como que esta todo a la mano. Y ese, los nifios se
acostumbran. Ese es el problema pu, Vero. Sl, si yo ahora no sé... que ira a
pasar pu. Solamente esperar algun milagro, no sé, algun apoyo de otra parte. Ir a
hacer, conversar con el presidente...para ver si él nos da soluciones, conversar
con el alcalde, con la gobernacién, corporacion a quien pertenece la escuela.

E: claro

E1: alla en Calama pa tener apoyo de todos lados un poquito pa ver si. El
presidente también se ha movido, si no creas que no,. El ha ido hasta Antofagasta
con el Manuel (tesorero comunidad) incluso , preguntale a Manuel .. ha
conversado con la gente de la educacion , no con los profes pero..

E: con la provincial

E1: con los que estan a cargo de la educacion. Entonces, se han movido pu pero
YO no sé que es lo que pasa, porque no hacen caso o lo toman y después lo dejan
o hay que estar siempre constante ahi hinchando, hinchando. No sé yendo asi
como ... molestar cada vez, no sé, no sé que hacer para ... pa que hagan caso,
ese es el...

E: claro... para que den respuesta en el fondo.

E1: eso que nos den una solucidn o si van a hacer algo realmente o si no, no.. no
sé pu. Porque uno, por ejemplo mira, si yo le echo a, a.. por ejemplo si yo .. ya, me
atengo, por ejemplo dicen “se abre la escuela pal otro afio” ya pu que este ano
tenia que abrirse, se supone que este afio se abria aca la escuela.

E: ¢;ah si?, ; quien dijo eso?
E1: se abria, pero en el local no mas pu, no alla abajo

E: ah ya pero... iba a haber un profe
E1: si,pu ahi, Don Abel consulta con el presidente pu, €l sabe .

E: no me quiso hablar don Abel
E1: No pero ahi vay ..

E: quizas por que no me conoce.
E1: pero ahi vay a conversar a su casa pu.

E: ya
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E1: ¢sabes donde vive la Maria Bartolo, donde vivia la finaita? Ahi vive él pu.

E: Ya, lo voy a buscar.
(entra gente a la cocina...)
E1: Ahi debe estar pu

E: ya buena, yo no lo conozco

E1: Don Molina, don Isidro Lobera, don Abel Bartolo y los que mas meten
problema los que mas alegan son ellos. Entonces tendrias que ir a conversar con
ellos y dofa Juana Cruz y quién mas y los otros casi no pu. Tiene que, ellos
acatan como se dice lo que ellos dicen entonces pa que tu, no estén hablando.
Por que los que mas hablan son ellos, por que son los gente del lado de arriba.
Siempre ha habido problema entre los de abajo y los de arriba porque tienen en
contra.

E: ya. Mira, no estan tan unidos.

E1: No pu si en todas partes es asi pu y en todas partes hay problemas, en todas
partes nunca hay una unién pu. Tiene que ser mucho que haya una unidn pu. Asi
que, por que después van a estar hablando pu. Igual que ha venido mucha gente
que antiguamente aqui a, entrevistar a la gente aca y se han hecho sus libros, se
han hecho sus historias, se han hecho hasta su museo en otros lugares. Entonces
€S0 No quiere la gente pu.

E: Claro
E1: Por eso te digo que tengai cuidado. Que tengai cuidado en esa parte.

E: Ya

E1: Mejor habla con ellos y con el presidente. Entonces y ya hablando con ellos y
tu presentandote a la comunidad ellos van a saber que hay una persona que
quiere ayudar o apoyar en el proyecto de la escuela. Porque tu, si tu llegai asi,
entrevistai a las mamas no mas y no dai saber a la comunidad y no dai saber al
presidente.

E: claro
E1: entonces como que estay mal pu

E: claro
E1: Hay que empezar primero por los mayores. Porque estan a la cabeza.

E: Perfecto, si pu.
E1: No yo te digo porque, porque, como te digo, ha venido gente si antigua e
incluso han ido a desenterrar sus muertos alla, le han sacado de sus tumbas le
han llevado pa alla pa hacer un museo! ;Como van a hacer eso? jcomo van a
molestar al muerto?
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E: Que feo, si pu.

E1: deben dejarlo ahi no mas pu. No se. A mi, no sé, estd mal. Eso es como
invadir su pueblo, invadir su descanso. ;Como pueden hacer eso? Entonces la
gente se siente engafada, se siente como te dijera, que vienen a invadir su lugar.
Entonces teni que andar con mucho cuidado en esa parte porque la, la gente
antigua es muy jodia.

E: claro, si po, me imagino. Es que han visto de todo también pu

E1: si pu. Si ha habido de todo también pu. Ha habido problema no solamente en
eso. En el agua, han tenido problema entre ellos. No si, siempre hay problema
aunque sean pequefios pero siempre hay problemas.

E: No, esta bien entonces. Si, les voy a contar pu. Esta bien, si funcionan asi
esta super bien. Es lo correcto.
E1: Si pu. No pu, yo te aviso pu. Como estas diciendome que tu quieres conversar
con las puras mamas que te interesa la opiniéon de las mamas no mas. Yo te digo
que tu estas mal en esa parte pu.

E: ah, no. Te digo ahora porque yo estoy hoy dia no mas pu. Y Hoy dia yo no
puedo hablar con toda la comunidad.

E1: No pero como estan ahora en reunion. Seria bueno que te presenti que estas
ahora pu.

E: ah si pu
E1: Entonces ya ahi, ya saben ya, tu. Cuando tu vayai casa por casa, ellos ya van
a saber que tu soy

E:... de qué se trata, claro.
E1: la persona que estay interesado, que haciendo eso pu. Querias ayudar. A eso
es lo que voy.

E: ah si, eso quiero hacer, presentarme

E1: por eso debias hacer ahora pu. Después ya, las mamas cuando. Podis pedir
para una fiesta. Por ejemplo ahora pal primero de noviembre va a estar toda la
gente aca. ¢ Primero de noviembre no es feriado? No son 3 dias 4 dias de feriado?

E: Chuta, no sé. Voy a dejarlo anotado.
E1: Ahi esta en el calendario pu, mira. Mirale ahi. Dale vuelta la hoja, mirale el
mes de noviembre ahi, son como dos dias de feriado.

E: verdad, jueves, viernes.

E1: Ese fin de semana puedes venirte a entrevistar a la gente, va a estar toda la
gente aca en el pueblo. Podi venir ahi pu.
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E: uy ahi hay que... tengo que ver con los dineros pu. Si ese es el problema
siempre.

E1: Si pu. Ahi un fin de semana largo, ahi pu. Va a estar al mayoria de la gente
aca pu. Y van a estar con todos los nifios mas encima. Porque vi que reparten
dulces

E: ahh
E1: El dia dos, El 2 de noviembre reparten dulces, ahi van a estar todos los nifitos
aqui. Un montén de nifios. No yo te doy una sugerencia no mas pu.

E: Si pu, gracias! Muchas gracias. Si ahi mi unico tope es que estoy lejos y
hay que pagar las cuestiones de pasajes pu. Pero ...

E1: Ahi digo, podrias conversar con las sefioras que tienen mamas, que tienen
hijos que diga. Entonces ahora te presentai a la comunidad y ya te vay tranquila ya
pu, ya te presentaste y ya saben ya quien soy. Por que ya de aqui a que haya otra
reunion y que te vengas a volver a ver, a venir.

E: claro y que sea justo.
E1: entonces no vas a coincidir pu, no van a estar en reunion pu.

E: Si, no me dijeron que al final como pal varios. Asi es que por eso me vine
pa aca a verte al tiro.
E1: sipu

E: Porque ahora iba a hablar el abogado y luego Salud parece de la Comdes.
Oye y perdon, volviendo a lo que estdbamos hablando. Tu aca decias que no
le tenias mucha confianza al profesor. Pero y de ahi cuando te fuiste a
Caspana, ¢ te sentias mas comoda?

E1: No, no es que no tenia confianza, es que yo no, casi no aprendi con él.

E: ha como me dijiste que..
E1: como que salia mas a, como que salia mas a terreno. No, no hacia clases.
Hacia clases pero no mucha.

E: Ya
E1: Mas pasabamos en el, en el pueblo paseando por ahi yendo para arriba,
yendo para abajo. Como él era profesor de educacion fisica.

E: Claro
E1: Le gustaba salir a trotar. Y nos llevaba a nosotros! Y nosotros andabamos por
arriba de los cerros, por ahi. Por donde no andaba pu, por eso te digo.

E: Y ese es el profe que tuviste de primero a cuarto?
E1: No, el primero tuve, es el que dijo Juan.  Como dijo?
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E: Dijo... Juan Ahumada
E1: El tuve en primero basico y de segundo a cuarto tuve el Victor, Victor, te dije
pu, Victor Sanchez.

E: Victor Sanchez. Ah claro de primero a cuarto.
E1: No, de segundo a cuarto. El primero tuve a ese caballero que no me acordaba
el nombre.

E: Qué entretenido. Oye pero entonces eran mejores para ti los profes de
Caspana, ¢ cuantos profesores habian en Caspana? ;Cuantos nifios eran?
E1: No me acuerdo

E: ya

E1: Pero eran varias... habia de Cupo, de Ayquina de Toconce. Sl habia hasta de
Chiu Chiu ahi en Caspana y, pero habian distintos, habian como 6 profes y
hacian, religion, castellano , matematica, musica. Hacian... ;qué mas hacian? ...
pero habia como seis mas la directora.

E: ah era varios, era grandote

E1: Si pu, porque ahi tenian que tener un profe para cuatro, un profe para cinco,
sexto , octavo mas la directora. Una tenia profe de educacion fisica tenian por
ejemplo cada uno tenia su clase, no era como aca que un solo profe hacia todo a
todos los nifios y la misma asignatura, no era asi. Cada uno tenia su profe
entonces, ahi yo aprendi a leer recién en Caspana

E: en quinto, me dijiste
E1: en quinto

E: y en las otras asignaturas ;que te ensefaban? ;Te acuerdas que otras
cosas aprendiste?
E1: Religion, matematica, castellano, musica.

E: Pero que te enseiaban..
E1: me ensehaban musica lo como se llama, las notas, la negra la pentagrama,
esas cosas, esas cosas ensefiaban.

E: ahy tocabany todo?
E1: mmm no me acuerdo mucho. La etapa de la escuela asi como, que la mente
de antes era como mas distraido, no captaba mucho.

E: ya
E1: ahora como que los niflos nacen despiertos pu!

E: jes verdad!
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E1: y agarran celular y saben manejar mejor que uno pu. Entonces eso es lo que
voy, antes como que la gente era como, su mente mas, no captaba mucho, estaba
ahi estancado. Entonces uno, tanto tiempo que ha pasado y uno, no me acuerdo
mucho. Entonces yo me acuerdo que eso hacia pu. Hacia musica, religidn,
castellano, matematica y educacién fisica. Eso nos hacian, ciencias naturales
parece, no, te mentiria , no me acuerdo de esa parte.

E: y se fueron... ahi tu te fuiste a internado o se fueron con tu familia para
alla?

E1: No, ahi a un internado. Habia un internado, hasta ahora esta el internado pero
esta cerrado ahora y ese internado era pa todos los nifios de pueblos del interior,
ahi iban a estudiar. Iban de distintas partes, de Cupo, de Ayquina, de Chiu Chiu,
de Toconce. Varios iban a internado.

E: ¢y te ibas el domingo?, ;como funcionaba?
E1: no ahi, por ejemplo pa las vacaciones me iba al pueblo mio, me venia pa aca
o me iba y los dias hasta lunes a domingo pasabamos alla pu.

E: de lunes a domingo... mira
E1: los fines de semana largo, los dias vacaciones, ahi nos veniamos para los
pueblos

E: ya ¢y quién cuidaba el colegio ahi? los profes me imagino, la directora
E1: no pu, ellos, ellos a fin de mes bajaban a Calama y todo el mes estaban ahi
pu. Vivian ahi, tenian casa y dormian ahi y todo

E: Perfecto. Oye y cuando te fuiste a Calama, ;como fue la experiencia del
colegio en Calama?

E1: Uy no, ahi estaba burro yo pu. Tenia miedo de los nifios, casi no aprendi
nunca matematicas porque no me atrevia , porque como te digo una era timida,
uno, uno con suerte yo me sentaba en el asiento y apuntaba y escuchaba lo que
decian no mas, pero yo nunca me atrevia a consultar asi pa adelante a la profe
“como se hace esto?” Nada! Por que uno era antes, timido pu. Yo aprendi a tener
personalidad sabi con quién, con mi suegra pu. No vi que mi suegra, como ella
siempre recibe visitas, ella siempre esta con constante personas. Entonces ella
siempre esta conversando, siempre tiene visitas y yo no, y yo como tengo que
venir a ayudarle, tengo que venir a buscar alguna cosa, no me voy a estar
escondiendo igual que el Juan pul!

E: claro
E1: entonces, alguien tiene que venir a estar aqui con ella pu, u venir a buscar
algo pu. Entonces me tuve que hacer la idea de sacar personalidad y conversar
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con la gente pu, no quedar igual que el Juan metido los dos como ratones
escondidos alla adentro pu, no pu.

E: claro
E1: Entonces yo con mi suegra aprendi a sacar personalidad pu. Si antes era igual
que el Juan, me arrancaba.

E: oye pero ;y tenias mas compaineros que eran de los pueblos de por aqui
o estabas sola?

E1: Si! Taba el.. ah tenia por aqui tenia al pera, deja acordarme. Que estudio
conmigo... no, de aqui no.

E: no pero da Ayquina, de Cupo ;o0 estabas tu con puros compaiieros de
Calama?
E1: No, no, eran de los pueblos, eran todos de los pueblos.

E: Ah ;eran puros nifios de los pueblos?
E1: pueblos del interior.

E: ah ¢y a que colegio fuiste en Calama?

E1: al Eleuterio Ramirez. No, yo estuve, estudié alla pero no estudié en mi curso,
como se llamaba, el Ariel Mamani, otro se llamaba Orlando Gémez y con los nifios
mismos de Caspana que eran compafneros mios estaba en Paniri una nifa. Por
qgue yo repeti un ano, repeti como dos afos parece pero uno me toco estudiar con
la Yana Mamani de Caspana y otra compafiera que tenia se llamaba Carmen
Paniri (no se entiende) repitiendo porque yo estuve como seis afos en el este. Ya
y, y con ella pu y Moisés, Moisés se llamaba el que era de Caspana ése era mi
companero de curso. Moisés ¢ Moisés cuanto se llamaba el joven? No me acuerdo
pero su nombre era Moisés, pero comparero de aqui, de aqui, no.

E: y te sentiste... porque me decias que eras timida, pero ;te sentiste bien
acogida eran buenos tus profes, tus compaineros?

E1. a mi me gustd la ensenanza que tuve en Caspana por que yo ahi aprendi ,
ahi tenia distintos profes y ahi aprendi matematicas, aprendi a leer, aprendi.

E: claro
E1: aprendi de lo que no aprendi aca , aprendi alla.

E: y en Calama ;como te sentiste?

E1: ah, como me senti. No, no me sentia bien yo por que era otra gente, era
gente de ciudad. Y la gente de ciudad, no es por ponerte mal a ti ah, pero la gente
de ciudad le mira a uno que son de los pueblos como poca cosa, como que son
indigenas, como que te miran a menos. No sé si pasa eso contigo pero, yo te digo
como son la gente de alla pue. A uno no le hablan, a uno no le invitan, a uno, no
comparten nada con uno. Como que se alejan de uno entonces qué sé yo, yo no
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me sentia comoda en la ciudad. No, no pu, yo te digo como son, como es
realmente. La gente como lo que ha vivido uno pu.

E: si pu

E1: eso es lo que yo... te quiero decir. No es que...yo me siento bien con las
personas que son, con los que son mios, los nuestros. Por ejemplo yo veo en la
ciudad, supongamos, yo veo, ya por ejemplo, un conocido de Caspana y yo me
siento bien porque yo, yo me siento como en compania. Trato de acercarme de
conversar con él. Pero si yo veo, por ejemplo yo conozco a la gente de ciudad me
voy a acercar a él como que no es lo mismo, como que no es tu sangre, como que
no te tira. Si pu, eso es pu. Eso es lo que te trato de decir pu.

E: Pero, ¢y los profes no te ayudaban, cuando se alejaban los nifios o...?

E1: No que, los profes, ellos, llegan a ensefiar y cada uno por su lado. Y no estan
pendiente si te trata bien, si se junta contigo, ellos no ven esa parte. Ellos ven la
parte de la ensefianza no mas. Por ejemplo si tu teni algun problema ellos te
ayudan, por ejemplo un problema de una materia y tu le consultai ellos te van a
ayudar. Pero en la parte de la , del comparierismo , de que si tu te llevai bien con
él, si te llevai mal con otro...como que hay una persona encargada de la
orientacion, de los nifios de la escuela. Entonces si uno tienen algun problema uno
tiene que acercarse, pero si uno no se acerca, ¢,qué solucion le van a dar? Lo que
te digo yo pu.

E: Oye y ahora que tu hijo va, tu como has sentido que es la experiencia de
él en el colegio? ¢ Se parece a la tuya?
E1: ¢Como lo has visto tu, como lo encontrai que es?

E: ;en que sentido?
E1: Ahora poquito de lo poco que lo has visto

E: Ahora esta mas conversador siento yo, que esta mas seguro, lo siento.

E1: Si pu. Pero no es de, jte digo realmente? El llegd a la escuela en Calama
nulo, sin saber nada. Porque entrd al jardin no sabia nada con suerte sabia las
vocales no mas, pero asi no mas. Pero ahi en el jardin aprendioé los numeros y
aprendié mucho los numeros y aprendio a contar y a escribir del uno al cien. Y yo
me sorprendi porque yo pensé que mi nifilo nunca iba a aprender asi tan rapido
los numeros y yo me alegro, no aprendié a leer si pu, pero aprendié a hablar un
poco mas. Porque escuchaba a los otros nifios y entonces lo nifios lo que
escuchan se le queda grabado y repiten lo que los otros dicen. Entonces lo que yo
te digo es que él ahora recién en primero basico esta aprendiendo a leer pero uno
tiene que estar ahi con él, para que él ... hacerle como recuerdo de algunas letras
porque €l no sabe bien, como recién esta aprendiendo, aprender a leer. Entonces
yo me alegro que esté aprendiendo a leer pero uno tiene que estar encima. A lo
que voy yo que él en la escuela con los comparieros en el recreo, el es timido, el
no se da como con mi hija. Tu la has visto como es, ¢ La has visto como es?
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E: Si pu

E1: Uy ella, le abraza a uno, te saluda. Pero mi hijo llega asi, asi como que no se
da nada pu. El puede ver, pasar por tu lado y no te dice ni hola pu. Pero ella no es
asi pu. Entonces, son diferentes, entonces él tiene amigos pero tiene pocos
amigos, primero no tenia ni uno , después un amigo, después dos amiguitas. Pero
son con los unicos que se junta.

E: ya

E1: no es como con mi hija, tiene un montdén de amigos pu, todo el curso es su
amiga. Entonces es asi pu, hay una diferencia. Entonces a él le ha costado mucho
adaptarse al colegio, mucho, mucho adaptarse a la ciudad. Entonces no es, la
ciudad es como algo desconocido, es como algo nuevo para él, porque hay nifos
grandes, no hay puros nifios chicos.

E: ah si pu, teni toda la razén.

E1: Hay nifios grandes y chicos entonces para él es algo nuevo y él todavia no se
acostumbra a estar con gente, como te dijera, asi grande, el esta acostumbrado a
estar con nifos chicos no mas, entonces él es una experiencia nueva que esta
viviendo, es algo nuevo, entonces ...

E: pero, ¢y esta contento, le gusta ir al colegio?

E1: eh, primero no queria ir, lo llevaba a la rastra. No queria subirse al jardin.
Entrando lo subia pa arriba. Después en primero no queria ir, no quiso ir por que
los nifos le, le hacian tira sus cosas, le quitaban sus cosas y ahora va, pero llega
sin sus cosas a la casa.

E: ;se olvida?

E1: No, lo que pasa es que él, como no tiene la personalidad, no le dice a la
profe. Por ejemplo, porque yo le mando con sus lapices, su goma ya, se va con
todas sus cositas, incluso yo le marco y él sabe su nombre, sabe sus cosas.
Entonces le digo, hijo tienes que cuidar tus cosas, le digo yo, porque no todas las
veces te voy a estar poniendo que a veces uno no tiene plata, le digo, y uno no va
a estar comprando cada vez que tu los perdai. Entonces tienes que cuidar tus
cosas y ahi esta marcado y te estoy entregando marcadito. Ya, ya el primer dia ya,
dura dos dias. Después la otra semana lo mismo, dura tres dias y después dura
un dia, asi. Entonces pasa perdiendo las cosa y yo le digo ¢que haci tus cosas?
No, si un nifio me pidio prestado y no me lo ha pasado y no, no me lo pasé mama
me dice. Pero hijo si ellos todos tienen que llevar le digo yo , tu no teni que prestar
porque nadie te va a prestar a ti le digo yo. Entonces él me dice, pero si no me
devolvié pu mama, no sé€ no me lo pasd. Entonces él no tiene esa personalidad de
decirle “oye ti me quitaste, pasame esto es mio “él no es asi. El es, por ejemplo
“présteme” y ya él le presta, pero de ahi como que se olvida y ya ahi quedo.
Entonces yo creo que mi hija no va a ser asi pu. Por ejemplo ella va a decir y ella
va a decir... por ejemplo ella ahora en el jardin va gratis, todo le dan alla, entonces
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ya ahora cuando entre a primero seguro le va a decir, por ejemplo si le quitan un
lapiz algun nifio "no, ése es mio” y se va a poner a llorar o si no le va a acusar a la
tia. Ella va a ser asi, va a ser distinta.

E: claro, por su personalidad

E1: Si pu, entonces eso lo que voy yo pu. Cada nifio no es no tiene lo mismo, la
personalidad, unos son mas timidos, otros son mas por ser mas peleadores, otros
mas agresivos, otros son, no sé pu hay distintas, no todos somos iguales, no
todos.

E: claro

E1: no todos, no todos son iguales los nifios. Tienen distintas formas de
expresarse de manifestarse de hablar, a veces son timidos a veces hacen bullying
también en las escuelas ahora. Entonces a lo mejor a mi nifio, a lo mejor hasta le
han pegado pu y él no habla pu, no habla, no dice, no dice nada. Una tiene que
estar preguntando qué ti hicieron, y por qué estay llorando, y entonces uno tiene
que saber como, como es la nifia pa que te diga. Por que no es asi y llegar y te
diga, que te acuse no, no. No po , mi hija te cuente “la tanto hizo tal cosa, hicimos
tal cosa, la tia nos llevo pa alla, la tia nos hizo esto, la tia nos hizo esto... asi pu,
ella a veces te cuenta o si uno le pregunta ella habla lo que hace, lo que dicen. Y
se acuerda pu, y después dice “uy, el otro dia la tia hizo tal, esto, dice” ¢;ah
verdad? le digo. Y ella dice si pu, y conversa, ella conversa. Pero mi hijo no te
conversa, tu tienes que estar preguntando, a veces te dice si pu, a veces como
que te habla pero no es como la chiquitita pu.

E: ¢ pero ahora tu lo ves mas tranquilo yendo al colegio?, ; Tiene amigos?
E1: ahora como que, como que esta mas tranquilo. Le conoci su amiguito y juega
con él no mas pu

E: y tu, si yo te preguntara por la escuela, ¢si tu pudieras pensar en una
escuela perfecta para tus hijos, como seria esa escuela ?
E1: mmm, no entiendo

E: como hecha para ellos. Asi, la escuela ideal

E1: Imposible. Por que a mi me gustaria una escuela por ejemplo, mira. A mi me
gustaria para mi hijo, porque son distintos ellos, no son iguales. A mi gustaria para
€l que tenga una escuela especial por ejemplo que se dediquen, por ejemplo los
que tengan especialista por ejemplo fonoaudiélogo, como se llaman esas otras,
pedagogo, pedagogo ;como es? Que tengan una escuela especialmente para
ellos. Que sean todos los nifios que tengan problemas de aprendizaje, que vayan
a una escuela especial solamente para ellos. Yo digo que es imposible ;por qué?
Porque tiene que tener profesores y para cuantos nifios que hay en la ciudad que
varios tienen problemas y no bastas, y tanta gente que llegan de los pueblos por
ejemplo del Peru, de Bolivia tantos extranjeros que llegan a la ciudad de Calama y
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de otras partes, entonces tratar de suplir a tanta gente. Se puede hacer, yo no
digo que sea imposible, se puede hacer pero aqui ¢,cuando?

E: claro

E1: y para mi hija te digo que no, que ella cae bien en cualquier parte. Ahi donde
esté, va a caer bien. Me gustaria si que vaya a una escuela como particular, para
ella pero no hay los medios, no hay la plata para mandar a un colegio caro,
entonces yo me conformo con lo que hay en , como se llama , en lo publico.

E: siempre pensando en ... que me has hablado como de escuelas urbanas
igual,

E1: si pu, si. Por lo menos la basica, yo quiero que estudie en los pueblos la
basica. Me gustaria que estudie en los pueblos por lo menos hasta octavo, por lo
menos, pero ya, pero ya que se vayan a la ciudad cuando estén jévenes ya.
Cuando ya estén de primero a cuarto medio ya cuando estudien para una
profesién, como en el Inacap, asi. Por ejemplo mi idea a mi es ésta, mira. Mi idea
mio , si dios quiera, si dios quiere, porque todo esta en las manos de dios uno no,
uno puede proponer, disponer pero si no ayuda dios, nada uno consigue pu.
Entonces yo digo, hay que dejar todo a las manos de él no mas.

Entonces lo que y te digo, mi idea mio es, tener de aqui a los nifios de primero a
octavo o de primero a sexto de ahi que se vayan a Chiu Chiu o, por que yo tengo
a mi mamita alla pu. Que se vayan de quito a octavo, o de sexto a octavo a Chiu
Chiu y de ahi mi idea es que se vaya a la ciudad a la ensefnanza media al
internado andino. Por que yo pienso, venir a vivirme aca , ya los nifios van a esta
grandes, se van a poder vestir, se van a poder comer, solos, van a poder ir al
colegio solos entonces de internarles en internado andino y de ahi que se vayan a
estudiar a su colegio. Pero yo estar aqui y ellos alla, por que ya van a estar
jovenes pu, ellos ya no necesitan de la mama, ellos ya sabe hacer sus cosas
comer, todo y esa es mi idea. Y el Internado Andino, yo estuve en el Internado
Andino. Yo te digo que ése es muy buen internado, ;sabi por qué? Porque ahi
me dan la comida, me dan el desayuno en la manana antes de irme a la escuela,
tengo ducha caliente , tengo mi cama, tengo mi closet, tengo mis horas de estudio,
tengo mi comida, mi cena, no me falta, no me falta nada por ejemplo de lo que
tiene un hogar, todo tengo ahi en el Internado. A mi me gustaria que ese internado
si dios quiere, ya los nifios sean grandes, mis nifios yo esté mas de edad y que
todavia esté abierto ese internado a mi me gustaria que no se cierre ese internado
porque es muy bueno. Porque alla por ejemplo, si tu lo teni en la casa
supongamos, una suposiciéon no mas. Si tu los tienes a tus hijos en tus casa, uno
tiene tanto que hacer, por ejemplo va a, por ejemplo a hacer aseo o tiene que ir a
vender algo, no sé, y en qué tiempo tu, por ejemplo por ellos mismos, a veces
algunos nifios son flojos. Uno no sabe cémo te va a salir el nifio a veces, no te van
a hacer horas de estudio como te hacen ahi en el internado. Por ejemplo uno no,
por ejemplo ya mi hija te sale rebelde pu, que ella es asi, se nota de chiquita que
es asi media porfiada. Entonces ella cuando grande a lo mejor no va a hacer caso
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y no va a hacer hora de estudio entonces, conmigo estando en la casa si yo me
quedo en Calama a vivir y ella yo le digo “ya, haz tu tarea™ por que por ejemplo ella
va a ser porfiada , no va a querer se va a ir a la calle para ahi, no sé a donde, por
eso me gustaria, me daria tanta pena que se cerrara ese internado porque hay. A
mi me hacian hacer horas de estudio quiera o no quiera el nifio tiene que ir a hicer
hora de estudio y hay personas que no son, no estan sus mamas y hay personas
encargadas, inspectores que te llevan a hacer horas de estudio.

E: ah mira

E1: y entonces eso es lo bueno de ahi y ahi estaria con, no bajaria el rendimiento
de la escuela, no bajarian sus notas. Pero estando en la casa, tu sabi que a
veces, ahora los nifios, en este tiempo los nifios te mandan pu. Entonces tu entre
pelear y pelear a la final la nifia no estudia y se va a la calle y si tu, no sé qué
puede hacer drogarse, volverse drogadicta hasta puede llegar a robar. Y uno
como deci, si uno no da la ensefianza, si uno no da la crianza desde chicos ya los
nifos no se pueden enderezar pu. Como un arbol chueco que crece chueco se
queda pu y si uno no le enderezai desde chico, desde chico le corregi, ya grande,
ya hacen lo que quieren contigo pu. Entonces eso es lo que yo, por eso yo te digo
me daria tanta pena que se cerrara el internado.

E: y tu me decias que ojala que estén aca hasta octavo
E1: porlo menos, es mi idea pero no se hasta cuanto se podra

E: Claro asi, sonando, sonando
E1: ¢sofando?

E: y si seguimos soinando ¢;qué cosas te gustarian que aprendieran en el
colegio aca? O donde estén

E1: No a mi lo que me gustaria que aprendieran aqui es lo basico por ejemplo, el
castellano. Castellano por que se aprende a leer y en todas partes se necesita la
firma y se necesita entender las cosas, a veces te pasan hojas

E: claro

E1: y tu a veces, a veces, no las lees y no comprendes lo que dice. Entonces y la
matematica, la matematica sirve pa todo, pa las cuentas, pa sacar calculos las
cantidades, entonces incluso pa poner un negocio . Te sirve mucho la matematica.

E: ¢y de las tradiciones...?

E1: ah, yo, a mi me gustaria rescatar la lengua quechua. Que no, que se
ensefara la lengua quechua aca, que no se perdiera eh porque, con uno cuando
estdbamos en la escuela nunca nos ensefiaron quechua. Y nunca, tampoco el
profe sabia quechua tendria que haber una persona que sepa hablar o traer de
otra parte una persona que sepa hablar quechua pa que no se pierda la lengua
quechua porque aqui la gente nadie sabe quechua, la gente antigua algunos
entienden, hablan quechua pero son algunos, muy pocos. Y entonces eso me
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gustaria pero yo le veo medio imposible pu, traer una profesor de a dénde? (rie)
Tendrian que buscar en otros lados pa traer pa aca pu.

E: y pero... si yo creo que es importante y aparte de la lengua hay alguna
otra tradicion qué tu crees que es importante que supieran
E1: ¢coémo?

E: porque, no sé pu, si no estan aca en Toconce, no van a poder vivir las
tradiciones de Toconce y estan en Calama por ejemplo entonces a ti en
Calama te gustaria que en el colegio les ensenaran cosas de aca, de
Toconce de su pueblo , de

E1: ¢estando ellos en Calama?

E: claro
E1: pero si su escuela le ensefian pu.

E: ¢;le enseian?
E1: A mi hijo pu.

E: ¢si?
E1: Pero no quechua, le ensefan. Que le ensefian, uno que esta en Chiu Chiu,
como se llama , este, ay me olvidé.;, Como se llama esta otra lengua?

E: ¢ Kunza?
E1: No,

E: ¢ Aymara?
E1: Otro

E: Quechua, Aymara, Kunza... no, no sé

E1: No, paré que es kunza. Paré que es kunza pero nosotros no, no es, ese
pertenece ya para San Pedro, San Pedro como que ya hablan kunza. Como que,
como que na que ver uno estar hablando la lengua de alla pu. No, No a mi me
gustaria que le ensefien lo, lo de donde uno vive, donde uno se crié con esa
lengua pa que no se pierda la lengua en el pueblo. Pero no, eso es otra costumbre
otras lenguas que aprenden en otros lados, eso no me gusta. No, eso si que no.
Porque es como estar olvidandote ya de tu lengua y aprendiendo otra lengua pu,
COMO que na que Vver pu.

E: claro

E1: Como que no estas siguiendo la lengua de los viejitos antiguos pu, de los
antepasados. Eso es lo que voy yo pu. Pero uno no puede ir nada en contra de la
escuela pu, por que uuuuu hay que ir a corporacion, perder su tiempo, hay que
tener plata pa alla y pa aca y uno a veces con suerte haces las cosas de la casa y
va a estar yendo a perder tiempo pa alla pa que ensefien eso. No, mejor asi no
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mas. Por ejemplo el nifio no va a aprender a hablar por que le ensefian como una
vez a la semana, no va a salir hablando kunza pu.

E: claro
E1: es como una materia mas no mas del, de sus materias que le pasan.

E: oye, ¢y tu quieres que los nifios estén en el colegio?, ;Que terminen el
colegio?, ; Te parece importante que se eduquen o...?

E1: ... uy si pu. Me gustaria que vayan a la universidad pu. Yo tengo proyectos
grandes pa mis nifios pu. Yo quiero que estudien , que tengan una profesion que
no sean igual que yo pu, por ejemplo yo tuve un problema cuando, en tercero
medio. Tuve un problema y entonces de ese problema ya deje de estudiar pu, si
yo no hubiera tenido ese problema yo hubiera sacado mi cuarto medio. Aunque
sea repitiendo, repitiendo pero hubiera sacado mi cuarto y no saque mi cuarto por
eso pu. Por ser una nifia, antes yo era una nifia jetona, era llevada a mis ideas y
entonces por ser llevada a mis ideas yo no terminé mi colegio pu. Entonces digo
yo, ahora pasado los afos pasado el tiempo, mi mente se ha ido abriendo mas
entonces yo empeceé a ver la vida de otra forma, de otra manera. Antes mi vida era
de joven, de juventud era como, queria ir a disfrutar la vida, queria ir a bailar,
queria ir a, como toda joven.

E: si pu

E1: queria compartir, queria salir y no podia porque tenia un papa borrachoy ... le
maltrataba a mi mama y entonces preferia no salir entonces yo, todo eso lo guarde
y nunca pude disfrutar de la vida. Entonces yo digo, yo no quiero eso pa mis nifios
pu, Yo quiero lo mejor pa mis nifos, algo mejor! Que sean mejor que yo, mejor que
uno mejor que su papa que todo. Entonces en qué queda eso, en ensefianza que
uno le va a dar pu, ensefanza que ellos van a tener. Por eso yo te digo, si es que,
seria bueno que hubieran mas profes aqui. Uno pa matematicas oficialmente uno
pa castellano y uno pa ... por que lo mas importante en el este es la matematicas
y el castellano. Es lo mas importante que hay pa sobrevivir en esta vida por que
después lo otro es como afnadidura no mas pu que son asignatura que le ponen no
mas pu y yo eso , la matematica sirve pa todo pu hija, pa los negocios, pa sacar
cuentas, pa incluso podi hacer un plano, mi marido saca asi pu. Por ejemplo,
mandan a hacer una casa y el saca calculo cuanto material va entrar. Ya, tanto va
a entrar en un bloque, tanto va a entrar en calamina, tanto en tanto, tanto en tanto,
asi. Entonces sirve la matematicas pa hacer una construccion, por eso te digo y la,
y la castellano pa comunicarse pu, para escribirse una carta, para escribir un
correo, no sé y sirve pu, lo mas importante es eso y la de la cultura de la lengua
quechua, ese lo mas importante yo creo que es ese. Para mi, no sé. Si pu, estaré
mal yo, no sé pu

E: no, no estay mal
E1: para mi es eso o mas importante por que lo otro no. Lo demas no, no es
importante es como una materia mas no mas que te pasan para , para agregar
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mas asignaturas. Y me gustaria que por lo menos haiga dos profes, de castellano
y matematicas.

E: como especialistas
E1: Como especial, asi . especialistas que se dediquen a esa , a esa materia a
esa asignatura.

ENTREVISTA 2

Lugar: Toconce,

Fecha: Octubre 2018

Hora: 20:00 hrs.

(Mientras trabaja con greda)

Entrevistadora: ;ocupacion o deberes?
E2: duena de casa
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E: ;te consideras lican antai?
E2: mmmm... bueno ya

E: esta bien si no, esta todo bien
E2: es que no lo que pasa es que si tu me preguntai teni tu papel? Si, soy lican
antai. Si me considero yo, no.

E: te considerarias ¢ qué?
E2: Toconcena (rie) Soy toconcefia y punto

E: Entonces ¢ te identificas como indigena?
E2:Si, pero no como, no como indigena lican antai.

E: hijos que asisten a educacién formal
E2: una

E: Curso
E2: Segundo basico

E: Donde nacieron tus papas
E2: En Toconce

E: Hermanos ;tienes varios?
E2: Si, cuatro. Tres, tres mas somos cuatro.

E: hablas Kunza o quechua?
E2: estoy estudiando quechua, (rie)

E: ¢y por qué quechua y no kunza?
E2: Por que mi abuelo hablaba quechua

E: ¢y como supiste de ésta... como llegaste a estudiar quechua? Cémo, ¢les
ofrecieron?

E2: No pu, a ver , es que ahora se esta formando como un consejo linguistico y
como Yyo hice el tema de, ya se formd el consejo linguistico quechua, cachai? Y
por ejemplo mi abuelo, hablaba quechua, era parlante. Mi mama, mi mama
entiende todo quechua tu le deci, mama, le hablai y ella te responde. Si le deci,
mama eéste, le preguntai palabras, sabe, si deci mama hablame asi como éste...
no quiere.

E: Ah pero no es que no sepa, no quiere hablar

E2: o sea como que, no sé dice que se le enreda la lengua y que pero si tu a
veces viste, se pone y habla .
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E: Ah mira. Sabe, teni que aprovechar ahi de aprender con ella

E2: Si pu pero es que por eso te digo que a veces como que tengo preguntarle a
mi mama pu. A veces agarrarle a la buena asi pu, pero sabe . Mi papa, mi tia Delfi
igual se manejan, manejan vocabulario, manejan. Pero el abuelo, él hablaba pu,
era parlante. Siempre como que ahi me entro el este por el quechua. Entonces, Eh
cuando nosotros eh y la mayoria de las personas aca, si no es ( rie) ... cuando a
nosotros se nos ocurrio, cuando dijimos ya Lican antai , todos empezamos Lican
antai pero después vemos que los lincan antai hablan Kunza pu.

E: Si pu

E2: cachai? Eso no quiere decir que nosotros , nosotros no hayamos sido ...que
no hayamos interactuado con el tema San Pedro de Atacama. Nosotros si
interactuamos, el tema fue que, que aca a la final predominé el quechua.

E: y ta, ¢ta recuerdas cuando chica entonces haber escuchado a tu mami o
no mucho, a tu abuela mas?

E2: a mi abuelo, si pu hablaba, hablaba. Como que hablaba con su hermano que
en realidad no era mi abuelo , era mi bisabuelo.

E: ah, ya
E2: El hablaba en quechua, entonces yo lo recuerdo y de hecho también como
que algunas palabras como que también se me quedaron.

E: qué lindo, qué lindo...

E2: Entonces, ése era no mas el tema del quechua, entonces por qué no,
entonces yo como que por qué? Y después me metian, no que el kunza. Claro o
sea, cuando llegaron bueno, a lo mejor pasé por una influencia de los incas, que
nosotros adoptamos, puede pasar por muchas cosas en realidad pero, no sé po
como que , no sé no, no... me llego mas no mas. Entonces como que el kunza y
eso que después ya empece a estudiar (...7 )y si pu decia que nosotros tuvimos
una gran influencia quechua. Entonces por eso después se adopt6 la lengua. En
realidad aca en algun momento fueron trilingles, kunza, aymara, inclusive la
lengua que hablaban, que hablaban, no se pu, en Tiwanaco no sé por esos lados
Puquina esos tipos hablaron aca, hablaron. Cachai asi que como ;qué?!!. Ya pero
a la final como que a mi, como que el kunza esta como medio ... que existe, no
existe .

E: claro

E2: (rie) los atacamenrios lo defienden pero yo como, yo no sé pu yo siempre me
consideré diferente al tema salar. En San Pedro era mas como otro cuento, para
mi ah, yo sé que, igual teniamos lazos y todo el asunto pero para mi, no sé yo
siempre me senti mas identificada con el quechua que con el kunza y por eso
también me entraba esto pu, mi abuelo y todo me llama la atencion y por eso me
puse, bueno a estudiar, a ver como varias cosas.
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E: Maravilloso, oye entonces cuando tu fuiste al colegio, {no hablabas
espanol?
E2: Si

E: ;cuando estabas en el liceo hablabas espanol?
E2: Si (se rie)

E: y los profesores, también... ;pero tu tenias mas compaieros que
hablaban otros idiomas o que hablaban en quechua, que eran de aca?
Tenias mas compaieros de Toconce? ;0O estabai sola?

E2: es que yo estudié en Calama

E: si pu, pero ..

E2: No y aparte que, es que igual cuando tu erai, como que llegabamos chicos a
Calama y en ese tiempo no era muy famoso este tema de ser indigena , cachai. A
ti los cabros te molestaban, te decian poco menos que tu erai boliviano entonces
uno se, uno... yo creo que los jovenes de antes, de mi edad y no sé si mas, si
hasta ahora pero siempre fuimos discriminados

E: y los profes no hacian nada? Por que tu me hablas de los compaiieros
que eran, que te decian estas cosas
E2: no po ! bueno no sé si fue... (se rie)

E:¢ pero y a pito de qué, de nada?, ¢ Te decian...en cualquier momento?

E2: a pito de nada, a pito que tu andabai con tu trencita, que tu mama se
acostumbraba a hacer tu trencita, que eras morenita y mas encima timida y tu
pensabas que, por que tu compaferos te decia que tu eras boliviana tu pensabai
que claramente erai boliviano (se rie) y que por eso como que te discriminaban ,
yo me senti discriminada por eso pu. El hecho de pensar que era boliviana,
cachai. Hasta que tuve que conocer Bolivia y darme cuenta que era un pais
maravilloso y que, o sea, ah, gracias que me decian boliviana, que... no tenemos
mar pero.

E: claro

E2: o sea, hasta esa cuestion, no sé pu (se rie) me paso a mi. Una tontera pu, a lo
mejor hoy dia se ve como una tontera pu. Pero en realidad hasta donde yo fui
como que ser indigena era... no era muy ... hasta que salio la ley indigena

E: ¢y cambiaron las cosas con la ley indigena?

E2: o sea, en el sentido de que hoy dia tu le preguntai a una persona y yo ya me
paro y digo, yo soy indigena y como que, como que de alguna manera se
reivindicé el tema de que , de ser indigena pu, si antes, antes aca inclusive. No sé
pu, las personas de aca decian que eran discriminados aca mismo pu.

E: ;aca en Toconce?
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E2: Si pu, por un tema de , a lo mejor de ser mas pobre , bueno mas que nada por
temas de pobreza. Pero igual pu. Entonces, claro que era como ... hO era muy, no
era tan genial una, ni ser pobre y ser indigena mas todavia.

E: Claro

E2: entonces por eso también se fue perdiendo, yo veo, la lengua. Porque si
llegaban nifios a la escuela hablando quechua. Hoy dia los cabros y los profes
estan felices con los cabros hablando quechua... hoy dia. Pero si tu llegabai
hablando quechua, eray como el indigena , entonces, ehh... soy indigena si hablai
quechua, entonces era como mi tia, mi tia dice, que rico que hablo otra lengua y
hablo mi lengua originaria. Hoy dia ha sido todo, que hemos vuelto a valorizar se
podria decir, pero de parte de muchos jovenes, ya mas adultos se fue perdiendo
eso pu Yy los mismos abuelos dicen que por eso dejaron de, como de ensefar ya
cuando iban a la escuela por que les decian, bueno no sé pu. Yo cacho que lo vay
a ver con el profe, como fueron los nifios, como se sentian de los nifios que él le
hacia clases hablaban pu.

E: si pu

E2: ;por qué fueron perdiendo eso?, ;Por qué no se siguié con eso? Porque si
ellos mismos se sentian avergonzados o no. Pero cuando yo, yo entre, puta estoy
hablando del ochenta y tanto que entré a la escuela ahi a nosotros, a mi en la
escuela por lo menos yo senti que me discriminaban por ser morena o sea, ahi
nos trataban de negros po! Cachai, hoy dia, yo soy blanca (rie) tu comprenderas
que con un haitiano. Las personas de color negro entonce tu ahi, ah no po este es
negro y este es moreno no mas po, indigena. Cachai

E: oye pero los calameiios tienen el mismo color de piel o un poquito mas
claro. La diferencia no es como con un gringo

E2: No po, no pero que los cabros eran como asi, de malo, no s€, que no sé como
explicarte por que lo hacian o no sé por qué lo hacian o si eran de malos, si eran
ignorantes, ignorantes yo cacho, o sea no sé pu. Pero lo hacian

E: ¢y esta sensacidn tu la tuviste siempre o solo cuando llegaste?
E2: ; como cuando llegaste?

E: Me dices que cuando entraste a la escuela eh, sentiste esto pero, ¢fue la
sensacioén siempre, hasta que saliste ?
E2: No

E: ino?
E2: No. Fue como durante unas etapas no mas.

E: ya
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E2: o dependiendo no, no fue siempre pero a veces, a veces tampoco era que
todos los dias te estaban, te envolvian en papel. Pero a veces cuando querian
ofenderte te lo decian

E:¢ y los profes se, se expresaban asi también?
E2: nnno, no.

E: ¢teni buenos recuerdos de tus profes?

E2: ... si... si con los profes no. pero los profes por ejemplo aca, aca, aca. O sea
yo conversando con gente de mi comunidad me decian que algun, no sé si
Domingo ah, no creo porque todos hablan tan bonito del profe Domingo, pero que
llegaban y habia profesores que decian “estos indios de aca tal por cual ™ cachai,
asi. No sé cual profe, si el Mendoza, el Diaz, no sé pu. Mas de algun profe como
que en algun momento lo hizo.

E: chuta
E2: cachai? asi es que ya esa es otra historia

E: es que si po, por que ... si po, como respondis. Oye pero y tus hermanos
estaban en el mismo colegio, se veian en el recreo se protegian ¢ino
necesitaban realmente?

E2: No, no era asi como que bullying y te pegaban por que erai indigena.

E: Ya. No, pero te sentiai mal po

E2: Si, pero no era asi como que tu hermano te iba a defender por que te habian
dicho que erai asi ( rie) no, no, no es. Bueno yo veia que otros comparieros le
hacian asi pero inclusive, bueno a una compafera. Tenia una compafera yo que
era mi amiga, era un poquito mas lenta, era alta ella y tenia los ojos verdes. Unos
ojos verdes, hermosos! Era bonita y sabi que la invitaban porque era, porque
tenia los ojos verdes no mas pu.

Pero, pero a ese nivel ahora de que fueron, fuimos .. yo creo que si yo creo que la
mayoria de las personas que hoy dia , oye fuiste...”Si en realidad yo me senti asi.
Yo no sé pu yo no se€ si, a lo mejor en tu colegio no habia mucha gente indigena y
no pasaba eso, no sé

E: no, yo no tenia compaiieros indigenas. No tuve compaiieros indigenas
E2: ;en Chuqui igual habian indigenas o estaban separados por éste?

E: en mi colegio yo no vi, jamas
E2: No te fijaste yo creo que si habian pu. ;Oh solamente era por el tema de la
plata que no? No, o sea ...

E: no, no deberia ser po ...
E2: ya...
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E: pero tiene que haber habido gente, sobre todo si habia, si estaban
trabajando varias personas alla
E2: si pu,

E: mira le voy a, le voy a dar una vuelta a eso.

E2: a mi, por ejemplo en el minuto que me pasoé eso fue, eso es lo que yo senti y
€s como con eso con lo que me quedé. A lo mejor no fue tan asi pu, yo me quedé
con eso y no fue tan asi.

E: pero en términos, como, generales ;querias el colegio?, ... si miras para
atras y te acuerdas de la experiencia , de los amigos que hiciste, de las
cosas que hiciste , de lo que aprendiste

E2: si pu, siempre , siempre rescato asi como lo bueno y después ya mas grande
cuando conoci, cuando me puse a mirar que, que eran una cuestion de ignorancia
y a veces yo quizas me sentia perseguida porque no sé pu, porque mi abuelo, el
papa de mi bisabuelo, yo tengo su carne pu y dice que es boliviano j entonces no,
como que entre a ... descendiente boliviano (rie) ya pero ahi entrai a picarte que la
guerra y que aca.

E: claro, ese ya es otro tema

E2: claro, es otro cuento. Cuando entrai a picar que, que no sé, que tu familia
viene de alla y que puta, que desgraciadamente éramos uno solo los andes y que
hoy dia por las tonteras politicas nos dividimos, igual entrai como en otro cuento

también pu.

E: si pu, claro
E2: es otra historia

E: el problema de la frontera

E2: claro, el problema de la frontera, la frontera nos dividio pu entonces es una
cuestion que lo queramos o no, la gente , a veces la gente dice, no si ya somos
Chile y este pero, a veces los indigenas no lo veimos tan asi, cachai. No sé que
estamos orgullosos que ganamos la haya y (rie) y ganamos el, como se llama, el
mar y (rie) y le ganamos a los bolivianos y son cuestiones tan, no sé pu, pa mi tan
tontas, no sé como explicarte (rie mas).

E: te entiendo, te entiendo... oye, volviendo a la escuela que, y qué te
ensefiaban?, ; Tu aprendiste algo de tu cultura en la escuela?.

E2: Nada! no nada, si nunca nos ensefiaron nada. Pucha o sea, yo igual estudie
antes que, antes que empezara todo este cuento de (rie) de, de no sé po, de la ley
indigena y todo porque antes de la ley indigena, no se hablaba de los

indigenas.

E: tu en el colegio... nunca se hizo referencia en las clases.
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E2: o sea si po, en las clases de historia pero que te hablaban, no sé. Yo asi
como que yo recuerdo que me hayan hablado de los atacamefios a lo mejor, tal
vez pero no lo tengo asi como claro.

E: ya
E2: s cachai? No lo tengo asi como este, algun reconocimiento, yo estoy hablando
de cuando yo estudié en el ochenta y tantos pu

E: si po, pero...

E2: pero en ese tiempo para mi no era pu, ahora no sé si aca en los pueblos habia
algo de, de valorizar eso no, no ahi no sé, no te podria decir. Pero mas alla
después, si po. Después como que ya empez0, ya se empezo a hablar el tema, ya
era otro cuento ser indigena, a medida que fue pasando. Hoy dia ya como que
todos somos indigenas! Ja,ja,ja.

E: oye y cuando tu ves la experiencia ahora, comparandolo con la tuya, con
lo que tu conociste en la escuela. Cuando tu ves a tu hija en el colegio y las
cosas que aprende y como se desenvuelve y todo.

¢Que le enseinan?

E2: Pucha, na po. ¢ Como de cultura, asi?

E: No, como en el colegio. Que aprenden en el colegio
E2: pucha, a leer... escribir. Desde mi punto de vista, creo que le ensefan cosas
que a mi. Yo aprendi cuando iba como en cuarto basico (rie).

E: Ah pero esta en 2ndo
E2: Claro

E: Como adelantados los sientes

E2: o sea, no se pu, yo siento asi pu. Por ejemplo yo, angulos esas cosas,
geometria en cuarto si tuve surte la vi y ella por ejemplo ya esta viendo esas
cosas. No sé si sera la educacion digo yo pu, no s€, no sé en realidad, dicen que
entre mas chicos aprenden mas, no sé. Igual el otro dia me llamo la atencién de
una nifa que se llevo su hijita a Caspana y “por que te llevaste a tu hija a
Caspana? Por que, igual la molestaban, dijo, le tiraban sus mofios y le dician esto
... Y yo asi como (cara de sorpresa) ¢ Hoy dia también? Me llamo la atencion.

E: ;es compaiiera de tu hija?

E2: No, no, no, no. Entonces, no, no es companera pero es una nifa de Caspana.
Y me dijo, le dije, oye y por qué tu hija no esta. No me dijo, me la lleve a Caspana
me dijo, y por que? No porque unos companeritos decian que, que la molestaban
mucho y yo dije, pero ¢ por que? Si pu, dijo, le tiraban su pelo, su mofio.

E: ¢Y tu hija no te ha contado nada asi ?
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E2: no, no me ha dicho nada que le han hecho algo, no, no. Ahi ya estaria
entrando a mentirte.

E: Claro, pero tu igual me habias contado, varias conversaciones atras, que
ella tiene otros companeros que son de pueblos de por aca
E2: claro

E: ya, igual esta acompanada

E2: eh... si, pero entre que se conocen, no se conocen, no sé pu. O sea, no estan
en su mismo curso pero por ejemplo hay un nifito de Cupo, que la mama es de
Cupo, cachai? Pero no es que sea amiga de él asi, no. Y tiene varios amigos aca
pero van en diferentes niveles o en otra escuela, si, si se relaciona pero no como
directamente se podria decir.

E: ¢ Pero ella tiene mas compaieros indigenas en su escuela?
E2: si, pero por ejemplo, ahora en la escuela donde va ella van unos nifios de

Bolivia, de Peru, de Colombia es un curso super asi, multicultural (rie). Ahora,
como la pasan ahi, si se discriminan entre éste, no, no sé, tendriamos que entrar a
preguntarle a la profe como va el cuento ahi.

(refiriéndose a la greda que trabaja) Ojala que se pegue esto de arriba del, no
esta muy pesado... esto es como pa no, como pa no hacerla manualmente pero ...

E: Oye Jackye , cuéntame si sabes de la educacion intercultural bilingle,
Jqué es, qué es eso?

E2: Educacién intercultural bilinglie, no sé me imagino que, o sea, como ‘que es”
asi en cierta forma no lo tengo claro como lo tiene visto el ministerio pero lo que yo
me imagino que, que quieren incorporar un poco el tema eh, no sé, he escuchado,
de hecho nos han invitado a trabajar en éste, llegé la invitacion como de parte del,
del ministerio a que querian hacer un... como se puede decir, un analisis, un
enfoque ...mmm como es la palabra esta? Eh... hay no sé, la incorporar... esta

E: ¢La consulta?

E2: no, incorporar el tema de interculturalidad, como le llaman ellos, hacia la
escuela. Cachai igual es, igual, o sea, no es que esté tan como educacion
intercultural bilinguie. Aca cuando estuvieron, cuando ya estaba abierta la escuela
ya hace, Uy 20 afos deben ser unos 15 afios tal vez, 15 mas tal vez se empez6 a
trabajar en las escuelas rurales con este tema de incorporar, de incorporacion
de... de... de valores de las cultura hacia los nifios, se contrataron como gestores,
no, no eran gestores eran como monitor. No, no monitor. Bueno, una persona que
sepa de la cultura y que te diera, de alguna manera de hacerle clases a los nifios e
incorporarlos.

E: ¢Los invitaron a eso?
E2: o0 sea, a los profesores, en la escuela se estuvo trabajando.
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E: perfecto

E2: Entonces yo trabajé aca con el profe Pedro Venegas. Entonces estuve
también ahi dando un poco, ensefiando algo de mi cultura con los nifios,
entonces... pero no era asi como, como bilingle, entonces hoy dia tenemos el
problema de que si, de que quieren que sea bilingue pero yo entiendo de bilingue
que es un tema de, como de, lengua. No sé si es asi pero bilingue, si me dicen
bilingue yo digo, ah que es lengua. Eh como que nos ha costado como, como
indigena poder identificarnos, somos quechua, somos atacamefios , somos... que
somos pu. Entonces aca por ejemplo, cuando vino el profe nos decia y nos dijo de
Kunza no tengo idea, de quechua algo sabia entonces como que reforzamos un
poco el quechua nosotros. Si, ahi aprendi como a hablar y cuestiones y a estudiar
un poquito, entonces, pero hoy dia como que igual nos complica eso porque nos
hablan de la interculturalidad y dicen que como nosotros estamos reconocidos
como atacamenios tenemos que aprender a hablar kunza ...

E: mira
E2: ;entendi?, entonces. Como que ahi se pelea. No si es una cuestion de, no sé
pu, no sé, no debe pasar con los mapuche.

E: claro...claro
E2: ni con los aymara pero hoy dia como que nosotros tenemos ese problema.

E: que le estan imponiendo a aprender

E2: no, pu. Que por ejemplo dicen bueno, ¢ustedes que son? Nosotros somos
atacamenos, entonces como que tendriamos que reforzar el tema, este Kunza y
los que estan peleando, los de San Pedro y todos los atacamerios de alla pu estan
viendo el tema kunza. Cuando el tema kunza esta un poco olvidado y toda la
cuestién pero ellos esta peleando un poco tema kunza y nosotros estamos asi
como que hoy dia no tenemos escuela, nada y no podemos opinar mucho,
tratamos pero como somos tan pocos, los pueblos, tan pocas las escuelas rurales,
no sé hasta qué punto se pueda hacer oido a nuestro sentimiento a, no sé po a
que, ¢qué hacemos? los quedamos likan antai, nos cambiamos de etnia... yo lo
veo asi (rie) asi de complejo.

E: claro

E2: cambiarnos a quechua, no sé qué, o sea, no sé qué ira a pasar o como lo
manejaran, a lo mejor, los dirigentes, no sé. No sé igual es como complejo el tema
cuando te poni a hablar ahi de este, pero como piloto de las escuelas rurales lo
encontré que era genial, jcachai? Porque estando aca en el pueblo, poder
aprender de tu cultura y de hecho yo, nosotros haciamos trabajos con los nifios y
esos trabajos el profe los evaluaba como en artes. No sé, podias hacer greda y el
lo evaluaba en artes

E: perfecto
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E2: y esa era como la parte pero si ahora te dicen que te van a poner una
asignatura que sea como de interculturalidad, cachai. Qué le vay a ensenar a los
ninos, cuando teni una mezcla de nifios que hoy dia es increible, no sé, van a ir en
Calama, vay a, cuando ya estamos tan metido como en el tema de la migracién,
no sé pu, jque vay a ensenar?, yo creo que eso hay que fortalecerlo en las
escuelas rurales pu. Pero no sé igual me gustaria que a lo mejor mi hija en su
escuela urbana también lo aprenda, pu

E: claro

E2: pero no sé, lo encuentro como lejos! No es que no me guste pero es complejo.
No sé que iran a hacer, no s&€ como que pa mi es complejo hasta de explicartelo.
Sé que la idea no es mala, que podria ser buena pero hay que verla.

E: funcionando...

E2: ver qué enfoque le van a dar, nunca, no se si algun dia nos iremos a poner de
acuerdo. Los vamos a tener que cambiar... yo les decia, oye que bakan, si po
pero imaginate que nos capaciten en kunza y mi hija le va a ensenar a hablar
kunza y yo no quiero que mi hija aprenda kunza pu.

E: ah ya, pero, ¢no te gustaria que aprenda kunza o prefieres que aprenda
otra, quechua?

E2: o sea si, (rie) me da la impresion, que si tu te identificas con quechua eh, y el
kunza no existe como lengua, entonces que le vamos a ensefar kunza entonces
¢va a ser bilingie? que tenga otra lengua. Y todavia en la segunda region no nos
definimos si vamos a ensefar quechua, si van a ensefiar kunza y el programa se
paro por lo mismo pu, 0 sea qué le van a ensefar pu.

E: claro pero ¢ el programa aca en Toconce dices tu?

E2: no, el programa rural a nivel, si los programas no sé. Claro, si fuese, vamos
hacer un programa para Toconce, seria una cosa. Pero si el programa, se va a
hacer un programa general, entonces el programa no va a ser para la escuelita de
Toconce, para la escuelita de Chiu Chiu va a ser un programa que abarque la
escuela de San Pedro, todo me imagino. No sé cémo ira a ser en realidad, no le
he hecho seguimiento a eso.

E: pero cuando, tu.. porque tu fuiste a la consulta indigena (de educacion)
E2: si pu, ahi

E: ¢no les explicaron mas o menos lo que quieren hacer o c6mo, cOmo...me
podi contar eso como fue?

E2: claro que no, no ya estaba listo y no nos explicaron mayormente como se va a
hacer eh, que este. Yo le preguntaba estas preguntas que de repente pueden
sonar como re tontas por que le van a ensefiar a mi hijo, si, no sé po, mi hijo es
quechua. No sé porque él quiso ser quechua, o yo soy quechua o quiero que sea

203



quechua. Y mi hijo va a tener que estudiar en la escuela likan antai pu, entonces
como que ahi yo no... no dijeron es que el programa, ahi me explicaron que el
programa era uno solo, que no habian, no existian dos programas. No existe, no
van a existir dos programas y que sea, que sea optativo, va a ser una asignatura
obligatoria para todos y todos tienen que aprender de la cultura. Entonces asi
como... pero ya, ¢ pero de cual cultura van a aprender? Porque de verdad que va,
o sea igual podi, si son cosas generales de las andes, ya si. Pero si queri ensefar
cultura, no te van a ensefar la cultura, la cultura, no sé pu, por decirte en el caso
de mi hija, de su pueblo. Porque nosotros somos parecidos, todo, celebramos
todos los santos , todos hacemos esto, pa mi eso es cultura, no te van a ensenar
€s0 pu, te van a ensenar eh... no sé, la limpia de canal que es mas representativa
es la de, mmm no sé, Socaire.

E: mmm... la mas representativa de la zona, dices tu

E2: claro, como de la region. Como, no sé, me da esa impresion entonces como
que ahi, me dentra a dar el miedo (rie) como que ... 0 no sé, ¢lo iran a hacer
bien? Por que aparte hoy en dia hacen tantas cuestiones, tonteras también pu.

E: ;cuanta gente habia de Toconce ahi?,  Como supiste tu de la consulta, de
que habian llamado? porque ..

E2: no porque hicieron, o sea, como supe yo de ..? no si igual no fue tan facil. La
consulta fue porque nosotros estabamos hinchando con el tema de la escuela y la
cuestion, entonces vinieron aca del ministerio y nos invitaron, nos ofrecieron
locomocion y todo. Nosotros andabamos pidiendo el tema de la escuela entonces
ya vinieron como “ya, pero nosotros también podemos este y queremos que
vayan, le ponemos locomocion pero a la final igual fue como, obviamente
decepcionante también pu. Por que la unica que fue a la consulta fui yo pu,

E: pero, ¢por qué no les interesaba a los demas? ;Porque no hubo tiempo?
E2: no les interesaba.

E: mmm

E2: aca tu cachai que la gente mayor es mayor y ya, ya criaron pu, cachai. Yo soy
la Unica, y otras que en su condicion de, de madre, de madre que no sé pu, no le
interesa. Y yo soy la unica madre que esta asi como, ay como que quiere salvar,
yo encuentro que soy la unica, no sé pu, a lo mejor hay mas, yo encuentro que soy
la Unica que esta queriendo como salvar este cuento pero no sé.

E: y de Alto Loa me dijiste que fue una chica de Caspana
E2: Caspana, de Caspana y de Lasana.

E: de Cupo .. ah de Lasana, de Chiu Chiu, de Cupo de Ayquina?
E2: de Chiu Chiu, no sé, es que yo no conozco a toda la gente de Chiu Chiu .

E: Ya

204



E2: de Lasana si fue un dirigente pero fuimos asi como contados pu, entendi
entonces igual nosotros reclamabamos que, no es que nosotros los creamos
especiales, pero nuestra realidad es distinta tu no te podi, o sea, definitivamente
no te podi comparar un urbano con un rural.

E: Claro

E2: entonces, por qui si lo hicieron en San Pedro, por qué si lo hicieron en Ollague
y lo hicieron en San Pedro por qué no se dan el tiempo de hacer una consulta
como corresponde con el Alto El Loa ;porque son poquitos? Porque este,
entonces esa cuestion igual como que molesta.

E: como corresponde, ; que vengan para aca dices tu?

E2: no que corresponda que vengan para aca si no que hablemos, nuestras
demandas nuestras problematicas, no es que... son distintas a las de un urbano,
no te podi comp... 0 sea, nosotros no nos podemos comparar con escuelas de, de
Calama ponte tu.

E: Claro

E2: entonces a lo mejor ellos, y a lo mejor ellos estan mas interesados en la
cultura que nosotros mismos (rie) pero me entendi, entonces cuando entrai,
cuando poni un académico a cargo ‘de’, pero un académico que no tiene
idea de cultura, entonces es mas decepcionante aun pu. O sea contratar,
contratan personas y todo pero por ultimo, no sé po, como nosotros vemos
que no tienen la sensibilidad, una sensibilidad que creemos que es
necesaria que esté por ahi metida. O sea, es necesario, necesario crear
profesores con esa sensibilidad, eh que puedan de hecho aportar al tema,
pero yo no le, nosotros no le vemos dénde esta el tema. Contrataron a
profesionales con sus objetivos y tenian que hacerle, ya no, tenemos que hacer
esto. Si pero esta cosa es asi que no, no. Entonces a la final sentiai que no...

E: ;que no te consultaron?
E2: no pu, si venia todo listo.

E: pero, iqué les mostraron?, ;qué les preguntaron entonces que venia
listo? perddn, no entiendo.

E2: por ejemplo a ver, si tengo por aca. Por ejemplo venia, la propuesta mas que
nada, la propuesta... no sé si tengo algun registro ...

E: pero, como de asignaturas, de...

E2: no, no, no, no, no. Si igual cuando tu le decia tiene todo armado. No decia, si
esto esta recién por armarse, esta recién por armarse. Eh pero a la final, ay no
sé,(lee de su libreta) la propuesta de bases curriculares de la asignatura Lengua y
Cultura de los pueblos indigenas, historia, territorio, cosmovision.. ay que no se ve,
pero los aprendizajes se esperan los nifios logren en la escuela, dice "Se espera
que los niflos aprendan sobre su lengua indigena, contribuyendo a su valoracion
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rescate, revitalizacion y desarrollo. Se espera que eh, se ... a ver, dice, se
conozcan sobre su historia y territorio para que fortalezcan y valoren su identidad,
se espera que comprendan la cosmovision y la vision del mundo del pueblo,
saberes y conocimientos. Pero cuando estay en un tema, o sea, no esta mal pero
cuando estay en un cuento, que era lo que te decia a ti que me pasaba, que
nosotros nos estan valorizando y todo el cuento pero cuando te estay mezclando
peras con manzanas , cual va a prevalecer mas ;la pera o la manzana?

E: claro
E2: nosotros tenemos una cosmovision indigena y todo lo que tu querai pero no
es por sentirme mal, ni por sentirme menos pero somos distintos al atacameno.

E: claro... si pu

E2: entonces jcual cosmovision le van a ensenar, a mi hija?. A mi me
preocupa que le ensenen ;jla cosmovisibn que me enseiaron a mi o la
cosmovisiéon de un atacameino? Esa cuestion, entramos a sopesar pesado y
¢somos todos atacamenos? Correcto, somos todos atacamefios pero las
costumbres de Toconce son diferentes a las costumbres de Chiu Chiu

E: si pu, que esta harto mas cerca que San Pedro

E2: y Chiu Chiu si tu te poni a ver, asi sin ser, asi pesa pero el 80%, a ver
pongamosle una escuelita de 100 alumnos y 50% son extranjeros, el 30 % son
Aymara el 10% pongamosle extranjero de cualquier pais por que ahora estan las
etnias de Colombia y eso, por trabajo se vienen a la escuela de Chiu Chiu y no, yo
creo que el 2% y el 1 % es de Chiu Chiu. Entonces cuando teni una poblacién que
es mas aymara que, que este o que es quechua en realidad por que los papas
vienen de Bolivia y como trabajan se van a esa escuela, entonces ahi quedai
como, que hacen, que podemos hacer, sigue pa adelante no mas, todo se ve
muy... y qué hacemos. No es como los mapuche, los mapuche tendran que
ensefarle mapuche y se quedaran con el mapuche. Pero cuando teni una regién
que es tan diversa, eh como que, por que hasta en Calama hay mapuche pu.
Entonces, no pero qué eso es, entonces yo, como que ahi a mi me complica un
poco que iran a hacer. Entonces decia pucha, refuercen las escuelas rurales, no
sé que iran a hacer. A mi, a mi me complica pero a lo mejor es una cuestion tipica
mia (rie).

E: Si, puede ser. Pero sigue siendo lo que a ti te parece importante y es lo
que, lo que necesito saber, también. Lo que tienes que manifestar.

Oye y esta consulta, ¢la hicieron en un dia, en Calama?. ;Los citaron en
Calama?

E2: Claro pero no era una consulta, nos dijeron, todo lo que te dije. Este, y como
que ya venia todo listo, esto se va a ensefiar... a lo mejor se trabajo en esto y todo
y no estoy diciendo que esta mala pero es que por ejemplo nosotros le decimos,
oye pero sabi que seria bueno, no sé, el tema de la lengua, no si es importante,
ya, pero como la segunda region esta catalogada, no sé, como lican antai se
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ensefara a todo los nifos lican antai ... o sea, kunza, entonces ah? Tu quedai asi
como... ;y el quechua? Entonces por ejemplo, lo que decia el profe el otro dia,
decia, el consejo linguistico , ya se formé el consejo linguistico quechua y bakan y
todo el asunto pero, pero bakan hasta donde, hasta que, hasta que... pucha... eh
me deciai y por tus hermanos lican antai no va a seguir avanzando (se carcajea) y
asi como que me molestaban (rie)

E: oye, entonces cémo tiene que ser, pensando solo en los nifos de
Toconce . ;Cémo tendria que ser una escuela para los ninos de Toconce?
E2: Pensando, pucha no sé. Lo primero, a mi me gustaria que, yo creo que aca,
yo creo que en su pueblo los nifios, si existiera una escuela en un pueblo, o sea,
que se evitara primero, que la educacion en los pueblos fuera como de calidad,
cachai. Que fuera una cosa de que no sé, no tengamos nada que envidiarle a una
escuela privada y cosa que los nifios se vinieran al pueblo por un tema de
educacion pu, o sea alla esta la mejor escuela con docentes asi como, Domingo
Gomez (rie) . No sé, suefo tonto asi y que los nifios vinieran aca sabiendo que
existe la mejor escuela y aca ellos no van a necesi..., no sé y viviendo aca no van
a necesitar un profesor ni nada, van a aprender sélo viviendo el dia a dia, si aca
nosotros, yo creo que se ha fortalecido la cultura viviéndola, presenciandola, yo no
la aprendi porque en la escuela me ensefaron mi cultura, porque no me
enseiaron, y no, mi papa tampoco, mi mama tampoco tiene esa habilidad de
ensefiarme, de decirme, hija ... yo la aprendi viviéndola. Entonces creo que en
una comunidad, en un pueblo se vive la cultura y los nifios son mas.
Incorporandola y que sea parte de ella y obviamente fortaleciéndola pu pero a
nivel, en su pueblo. Porque afuera es un poco dificil, bueno, igual se logra valorar
ahora si estamos cada dia mas ... pero pa mi es como aca, por eso yo quiero que,
mas que le ponen interculturalidad a mi hija, yo quiero que se preocupen de
detalles como abrir una escuelita en los pueblos, que no se cierren esas
escuelas mas que poder, que armen una asignatura de, que sea de lengua,
que se preocupen de ese tema que si, pa mi es como muy importante. O que
se diga por que la gente esta emigrando pa... bueno, sabemos que es por un
tema de trabajo pero también sabemos que en las escuelas a veces, en las
escuelas rurales a veces, no tienen las competencias para atender a los nifios y
los papas prefieren pagarles una escuela en Calama pa que puedan optar a una
educacion de calidad no se pu, cachai. Aun sabiendo que va a perder valores.

E: claro, pero y qué cosas... por que tu dices, claro una escuela en su
comunidad y que no los saquen, pero ;coémo seria un buen profesor por
que... como te imaginas tu?, ;qué cosas le ensenaria? 0O qué tradiciones
crees tu que tendrian que...?

E2: seria asi como se inicio pu, si en realidad como estan trabajando hoy dia la
escuelas, rurales en realidad yo la encuentro que es genial, cachai. Independiente
que no tenga la cuestibn como la asignatura yo lo encuentro que a pesar, como
trabajamos con el profe aca, yo encontraba que era re entretenido pu, porque era
una persona de pueblo que enseid acerca de la cultura y el cabro como que lo
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teniai dentro de la asignatura de este, de arte ponte tu y el profe igual lo evaluaba,
cachai. Pero no sé, no sé si sera como la lengua lo que tenemos que rescatar.

E: claro, pero que rescatarias tu, o sea, si tuvieras que decirle a un profe ya,
mira esto si o si tienen que aprenderlo los nifnos de Toconce, si o si, esto es
muy importante

E2: su cultura pero...

E: ;tradiciones en particular o, si tuvieras que elegir, en un mundo donde no
puede ser todo?, me encanta tu idea pero

E2: no sé... ja,ja,ja(rie) ¢qué podria ser? No se me ocurre, no se me ocurre que
podria ser pero que igual, cosas que de repente, a ver, hay cosas que de repente
tu las puedes, tu las puedes eh, traspasar pero hay cosas que no precisamente tu
las vas a aprender o las traspasas en un aula entonces eso pa mi es como, es
como que tiene mayor valor que tu las cosas, hay cosas que se viven, que se
sienten y que no pueden traspasarse en un aula, solamente se traspasan a través
de la piel, a través de la sangre. Entonces esas cosas pa mi tiene mas valor el
tema espiritual. Entonces todo nifio, a veces, no sé po, le vay a hablar de la Pacha
Mama, de la conexion con los Mallku y los nifios, tu tienes que ensefarles, si pu,
como hacerles yoga (rie), meditacién entonces, eso no sé, no s€, yo creo que no
se logra en la escuela. O sea no sé pu, creo que un nifo indigena lo podria
conservar, lo podria conseguir desde, desde su origen, o sea, 0 a lo mejor
rescatando el nifio lo lleva en el gen. Estos nifios lo llevan en sus genes, entonces
yo como que tengo la esperanza de que mi hija, ella lo tiene en sus genes y algun
dia va, va, va a salir, me entendi. Pero tampoco asi como que, porque yo me voy
a encargar un poco de esa cuestion pero, pero el tema de los otros nifios, no sé,
es que el tema de meter una, no sé, como que encuentro, no sé, raro , loco, no se,
pero que hoy dia todos los nifios tienen que ser asi pero a lo mejor si es por no
hacer unas cosas asi, si pu hagamosle a los nifios, pero para mi educacion o
querer este, como mas profundo, no sé, no sé! Es que me complica como..

E: no, esta bien

E2: como explicarte (rie) como que podria ser ah, pero, no sé si, no sé si, bueno
hay de todo también. De repente te poni a pensar como en el nifio malo, ese nifio
malo que no esta ni ahi con el este

E: ja,ja,ja!

E2: a lo mejor si le va a servir pal este y se va a conectar mejor pu si, también pa
qué vamos a estar con cuestiones si a veces hay personas que sin ser de alguna,
sin ser de alguna comunidad o sin ser de alguien logran, logran esa conexion pu.

E: claro
E2: s cachai? Pero yo pensando siempre en mala (rie)

E: ja,ja,ja!
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E2: (riendo) que no va a ser igual, que va a ser un desastre. Y a lo mejor si, yo...
no sé igual es complejo el tema no me he puesto a analizar el fondo me he puesto
a pensarlo del lado malo no mas pero a lo mejor, puede ser posible, puede ser que
resulte, no sé pueden ser tantas cosas.

E: si pu, todo puede ser, todo puede ser. Oye ¢y qué tan importante es para
ti que tu hija se eduque?. ;Es tan importante? Te pregunto porque me
pusiste ejemplo de otra mama que sus niilos no van al colegio y estan aca.
E2: eh... no si en realidad como que ahora, o sea, si tu me preguntas a mi que tan
importante es que se eduque..

E: que asista al colegio

E2: yo, yo en un momento dije. Yo no la voy a mandar a la escuela. no, no la voy a
mandar y una vez conoci una turista que llego aca y ella, yo le dije como lo hacia
si anday viajando y a tu hija no la mandai a la escuela pu. Que ella andaba
viajando por el mundo en su casa rodante ¢y la escuela?. No, yo no la mando a la
escuela. Y cdmo no la vay a mandar a la escuela. No pu, porque existe la
posibilidad de que mi hija, de que yo le haga clases a mi hija y bueno, igual era
doctora, cachai. No sé como se la arregla pero, consigue libros, se evalua, como
que ella es la que le hace clases.

E: mira

E2:y... yo encontré que era genial pu. Wow dije yo. Y si hago yo lo mismo con mi
hija, y le pregunto y averiguo y no la mando a la escuela, cachai, y logro que ella
que a través de... le ensefio yo y que a través de mi, poder ir subiendo de nivel y
todo el cuento. Se me ocurrid, se me ocurrié hacer hasta esa cuestion pu. Ya pero
por el otro lado salian que “todos los nifios™, "que el derecho de los nifios™, "que los
nifios tienen derecho a la educacion™ por ahi alguien me salié con el tema de los
deberes de los nifios, que los nifios tienen derechos... ya, y yo la mandé a la
escuela por que vio que sus primos estaban yendo a la escuela y ella queria ir,
entonces bueno, tu no soy egoista, estay, pensando egoistamente, estay diciendo
oye, la nifa necesita relacionarse con mas nifios, necesita jugar con mas nifos,
necesita interactuar con mas nifios quizas como los valores principales del ser
humano y la cuestion entonces, churra. En realidad, en realidad era verdad pu,
era por un egoismo de no querer salir de aca y de pelear por una cuestién que a lo
mejor no iba a llegar a... entonces como ella queria ir a la escuela, tuve que
pescar mis cositas e irnos a la escuela pu.... (refiriéendose a la greda que ha
moldeado durante toda la entrevista)) Ay no, no resulto, se abrio.

E: ;en serio? A ver
E2: el peso...

E: noooo...
E2: si, se abrid

E: y si lo das vuelta
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E2: no...esta muy fresco. Uyy se abrio..

E: jajajaja
E2: no, un desastre. Ya..

E: oye pero igual te mudaste para que fuera a la escuela, estay viviendo en
Calama y ella sigue en la escuela y los planes son ; que salga de 4to medio?
¢ Que haga qué? Los tuyos, yo sé que ella todavia no tiene planes.

E2: No los planes de ella pu, o sea yo la voy a acompanar. O sea, mi plan mio era
poder luchar y pelear por la escuela,...(vuelve a la greda) no esto es un desastre,
y ahora comenzando de nuevo, no, definitivamente esto se va a abrir.

E: ¢y ponerle un parche, no se puede?
E2: mmm, no porque ya esta como... es que es por el peso, si es por el peso y
este...no, no hay na que hacer, a mano... lo voy a tener que hacer a mano

E: pero no lo aplasti s que estay haciendo?!
E2: si porque , porque no, no, es que estaba bien po. Aca logré pegarlo , lo tenia
que pegar pero lo saque y se abrid, se abrid ... ya, se abrio

E: tu lo abriste! (riendo) no se abrid, tu lo abriste

E2: ya, se abrid ... se abrid. Es que se abrid y ya no se va a pegar. Se abrio, tengo
que hacerlo a mano por que quiere que lo hagamos a mano, el cantaro que lo
hagamos a mano, te mostraré como queda cuando termine .

E: hermoso te va a quedar tu cantaro

E2: lo voy a hacer a mano. Es que en realidad yo lo traje y la profe dijo, ¢lo
terminai? Yo dije si pu. Y ella lo termind pu, ¢ porque si ella lo termin6 yo no, no lo
voy a terminar? jajaja

E: ja,ja,ja...lleva toda la vida haciéndolo
E2: Pero con paciencia lo haré un dia pu

E: oye y si tu me dices que como que a la comunidad no le importa tanto la
consulta, eh

E2: 0 sea no, no es que no le importe si no que yo les preguntaba, y la escuela y
ello igual asi como que, que hay personas que sSi queremos, queremos que se
haga la escuela y los viejitos de aca igual. Nos damos cuenta que, nos hemos
dado cuenta que voy a poner generalizada, cachai, que, que por ejemplo antes
que naciera mi hija ponte tu, yo veia aca que, yo sacaba la edad promedio y
éramos, era como 55, 60 afos, era la edad promedio.

E: eran mayores
E2: entonces yo decia, wow!. Entonces cuando nacié mi hija y ya estaban otros
nifos nosotros ahi bajamos entonces era como otra cosa y yo veia, ver a esos
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nifos aca era como que a las personas mayores inclusive les traia alegria,
entonces cuando, un pueblo con nifios es diferente a un pueblo sin nifios.
Entonces se cierra una escuela y se corta una gran, no se pu, una gran parte pu,
aca cuando estaban los niflos yo me acuerdo que era 21 de mayo ponte tu, a lo
mejor na que ver pero, los nifios hacian acto y todos ibamos al acto y bailaban y
hacian cosas entonces era tan... el dia del carabinero igual pu, pa nosotros era
como emocionante porque como somos la unica comunidad que tenia retén y le
celebraban el dia del carabinero en el colegio entonces era como, los tios
carabineros y todos compartiamos y sabiamos que era el dia del carabinero y nos
juntabamos. Entonces la escuela como que le daba vida, un poco mas de vida al
pueblo. Entonces sin nifios como que aca todos se preocupan de ellos, como que
no sé pu como que pierde valor.

E: pero, tu pediste escuela
E2: pedi escuela, desde que mi hija tiene 2 afios, inclusive

E: de la guata pediste, yo me acuerdo

E2: de la guata que estoy pidiendo escuela pu, pero como que nunca fue realidad
eso de que "aunque sea por 1 nifio se va a abrir la escuela” entonces eso era, eso
fue, encontré que eso fue un engano, una mentira que dijeron.

E: ¢ pero quién te dijo eso?

E2: cuando, siempre en todas partes, te decian, en todas parte te decian "aunque
sea por 1 nifo, la escuela, tiene que haber una escuela aqui, aunque sea por un
nifo ~

E: ya...

E2: cachai, que no se puede cerrar la escuela pero y cuando cerraron, dijeron "no,
si hay un nifo, la escuela nosotros la abrimos™ cuando abrieron "no que la escuela
no cuenta con las condiciones ~ entonces hoy dia...

E: ¢la corporacion?

E2: Corporacion, la provincial y ahora Solari igual dice que bueno arreglémosla
dice pero que ellos esperan que nosotros también veamos, mas encima que
tenemos un problema que la escuela ponte tu, es de la comunidad,

E: si pu, ustedes construyeron esta escuela
E2: claro ellos dicen que ellos no pueden, no pueden como te dijera, no pueden
como se puede decir, invertir en un lugar privado... (sostiene la mirada)

E: ¢y ofrecen otra escuela?
E2: pucha en algin momento dijeron, si quieren destruyamos esta escuela y
hacemos otra escuela, o sea, hasta esa...
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E: ¢la escuela que hicieron todos juntos como comunidad en los 50, esa fue
la solucién que les dieron?
E2: no...

E: demolerla pa construir otra
E2: o sea, hasta esa cosa se les ocurrié entonces en reunidon también se consulto .

E: por supuesto
E2: Entonces yo también tuve que decir, pucha, no po, si esa escuela es
patrimonio de nuestra comunidad, ;cémo la vamos a destruir?

E: si pu

E2. entonces no podemos, aparte que tiene historia, tienen hartas cosas. Yo
peleando por una escuela que tiene 60 afios, dando la maquina (no sé entiende).
No lo sé, es como bien complejo el tema, que hubiese pasado si es que, que
hubiese pasado si es que no, no sé.

E: Como que ya dejaste de pelear por escuela cuando te fuiste a Calama
supongo

E2: No, voy a seguir peleando por la escuela. Siempre he estado y en todas las
reuniones 4,y la escuela cuando?’y “;,qué pasa con la escuela?” seinor presidente,
;qué pasa con la escuela? , eh... que Eh ya si, hasta el ultimo dijeron, ya si,
encargate tu, has la carta. Hice la carta, traje a Solari y ahi en la ultima asi como
que, ya vamos a hacer este proceso de consulta, ustedes también participan,
cachai. Y ahi participamos pero como no todos... siempre hay tantas cosas que
hacer al final habia gente que dijo que iba a participar pero nunca participé porque
tienen sus otras prioridades, y yo fui pu, pero a la final fui la unica la que, la que ya
estan todas las cosas listas y la que no entiende que, que no s&€ cOmo nos vamos
a poner de acuerdo si, a la final, mi profe quechua me dijo, esta cuestion esta lista,
dijo pero por nuestros amigos atacamenos, dijo han ido parando porque nosotros
estamos en la Il region estamos divididos entre quechuas y atacamefios. Entonces
tendrian que hacerse 2 planes, pero en Calama cual se va a priorizar, el quechua
o el atacamefo.

E: claro, si. El problema es en lo urbano, como se implementa en los
colegios urbanos. Y quien decide eso pu. ;Pero te escucharon estas cosas?

E2: como que lo escucharon pero es que, pero es que no sé que son temas que
se van a ver mas adelante si esto no esta na, entonces nosotros asi, ¢pero como
mas adelante? Y mas adelante como que después dijeron no, que tienen que
elegir un representante y después dijimos que no, que nosotros queremos
participar todos pero al final no hay representante, ;qué hacemos? Entonces, es
complejo, fue complejo el cuento. Asi como que ya, trabajemos, tenemos nuestra
lengua potenciemos pero que se hace en estos casos y si ya tu te poni a sumar y
a restar hay nifios en la escuela, lo que decia el profe, que son nifios parlantes pu.
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E: si pu

E2: nifos que si en Calama te poni a ensefar la lengua quecha y los cabros
chicos te dan clases. Te poni a hablar la lengua kunza y ninguno va a cachar igual,
0 sea como que esta extinta, no existe. Entonces ahi como que es complejo, no sé
qué ira a pasar en realidad después, después justo dijeron, no, nos vamos a juntar
el 27 de julio y nosotros estabamos como ocupados en esa fecha y no segui
participando y después ya no, después ya le perdi el rastro, ya nunca me avisaron,
no me preguntaron ni una cuestion.

E: oye la consulta... tuvieron que haber venido quizas
E2: o sea, nosotros, nosotros le dijimos. O sea, por qué, por qué no hacen ese
tema de proceso también en las comunidades.

E: o enlaasamblea, claro

E2: o sea, las comunidades aparte. No son la educacién rural, que entiendan que
la educacién rural no es la misma que la urbana. Entonces eso mas que nada
nosotros peleabamos ahi pu. La educacién urbana no es la misma que la rural , en
la urbana no sé, y claro también te preocupa como la iran a enfocar...

E: ¢por qué?, ;Qué te asusta?,; Que la enfoquen de qué manera?
E2: que, no sé pu, que digan no sé, son todos atacamenos y le vamos a ensenar
atacameno.

E: claro

E2: y asi lo hacian los atacamenfos, cachai? Entonces, churra pero, yo no quiero
que le ensefien atacamefio a mi hijo pu o si ¢porque pertenece a la region?
¢,Como lo iran a hacer? No sé pu, son hartas cosas, lo iran a hacer asi o...

E: ¢y no te dieron respuesta? lo vamos a ver... fue la respuesta.

E2: si... como siempre pu, “estamos trabajando para usted"... al final como que
no, no, no obtienes respuesta y como que no sé, esto no viene, esto es del
ministerio, mas encima después nos dicen "ah no, es que esto es a nivel
nacional”... entonces esto se va a hacer a nivel nacional y para todos va a ser
igual que, tiene que ser un plan asi como castellano, que tienes que leer, todos
van a leer los pollitos y todos...

E: claro es que eso es lo que quiere implementar el ministerio que de 1ero a
6to existe esta asignatura eh, para la que le consultaron a todos los pueblos
indigenas se supone, para que estén de acuerdo para efectivamente
representarlos en esta asignatura. Esa fue la consulta a la que fuiste, eso
dice el papel.

E2: ... es complejo dice, oye si pu, que todos son indigenas. Si, pero todos
tenemos particularidades y en el papel no se reflejan las particularidades O
singularidades de cada uno. Como que uno dice, ya no le iran a hacer eso, 0 no,
no sé. A lo mejor hay cosas que igual, me imagino yo que, el tema que se haya
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tirado a la mesa antes pero necesitamos otras cosas, no sé pu. La necesidades,
dale con que las necesidades de los urbanos son diferentes que las rurales... y
eso como que ellos no...

E: ... no lo tienen tan claro, no lo ven quizas
E2: No sé si no lo ven o no lo tienen claro. No sé cual sera

E: oye maravilloso eh . Na po, te quiero dar las gracias por tu disposiciéon y
tu honestidad y, s6lo para cerrar. Si pudieras imaginarte la escuela perfecta,
una vez mas.

E2: Ay no sé. Yo me imagino esta misma escuela pero con un profesor y sonando
una campana, cachai. Que podrian haber pero también igual que hubiera un
docente como de calidad, cachai. Y me imagino con mi hija, de aca a dos afios
mas pu, me quedan dos afos mas. Si de aca a dos afios mas no llega la escuela
voy a estar decepcionada porque ya...

E: por qué ¢ quinto?

E2: Claro porque hay escuelas que hasta cuarto basico, escuelas hasta cuarto,
hay escuelas hasta sexto tal vez. Pero ya después yo digo, mi hija, igual yo tengo
necesidades sigo peleando por que yo, he replanteado la cuestion, sigo peleando
por la escuela. O de una me busco un trabajo y me dejo de joder y me pongo a
trabajar y mi hija, no sé si, mientras mas grande sea. Porque ahora todavia si yo le
digo "vamonos™ ella viene. Pero si yo le digo mafiana “vamonos™ no sé que me ira
a decir pu. Tengo mis amigos, tengo esto. Porque ya los cabros en quinto ya no
estan pensando igual que uno de segundo, tercero pu.

E: claro
E2: Entonces no sé si me va a decir, Mama sabi que, yo quise tanto irme a
Toconce pero va no quiero irme. No sé esas cuestiones como que me aterran

también pu.

E: Si pu, teni que moverte... bueno no tienes opciéon mientras no haya
escuela pu, si eso es. No es una opcion.

E2:Si pu si nosotros decimos. Nosotros no lo vemos tanto como opcion tanto por
los niflos si no que ahi también va a haber un trabajito pa una, por ejemplo
(nombra otra mujer toconcefa) yo me la imagino cocinando. (Rie con gusto)

E: Ah, eso te iba a preguntar a todo esto. ;Tu hija almuerza en el colegio?
E2: No

E: come en casa, perfecto.

E2: Pero no, pero no sé para mi el tema de la consulta me complica en realidad.
No sé si, como ira a ser, qué iran a hacer, quién la va a determinar. Pero nosotros
planteamos nuestros temas, los pusieron que a que nos escuchen no van a decir
“oye la mina loca que esta hablando mas encima que ni siquiera su pueblo, esta
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hablando de una escuela rural y mas encima en su pueblo ni siquiera hay escuela”
cachai, a la final tu opinibn es como, casi un sueho. Esta mina, la mina de
Toconce estaba sonando en que, que algun dia le iban a abrir la escuela.

E: pero esta bien que lo hayas dicho, esta super bien

E2: si pero no, y mas encima después lee el acta y ni siquiera habia quedado en
acta lo que dije. Pero después, ya qué mas que me voy a desgastar en pelear, oye
yo dije, esto por favor pénganlo en el acta. Chao, filo.

E: ¢ah la leyeron y no lo registraron?... mira.
E2: No lo registraron en el acta.

E: ¢y no pediste, “oye, te olvidaste de...”?

E2: Si, si pero es que era como que igual, igual cuando nosotros. Es que lo que
pasa es que nosotros, cuando nosotros planteamos, nosotros deberiamos que
esto se trate un tema de escuelas rurales en un pueblo o que se hable solamente
con las escuelas rurales, inclusive tu podi hablar como han funcionado, como han
ido trabajando lo este. Porque Calama quiere implementarlo pero no sé si han
trabajado con ésta, bueno los jardines si, pero los, las escuelas, por que aca los
pueblos tienen la experiencia y ha sido resuelta, ha resultado bien pu. O sea
dentro de todo yo considero que ha resultado bien pu pero si tu lo quieres llevar
€S0 a una escuela, este, no sé que tan, qué tanto, qué tan buen resultado tendra.
Entonces cuando te meten la misma gente, tus mismos comparieros que es un
urbano "ah no po porque ustedes no estan mirando y ustedes quieren como se
dice hacerse a un lado” entonces tu ahi entrai a pelear que no porque ustedes
saben y tampoco quieren compartir con nosotros. Entienden y todavia no tienen
ese concepto de comunidad pu, que son urbanos pu y los urbanos en realidad. La
gente cuando tu te vas a Calama si no estas constantemente visitando una
comunidad o haciendo comunidad, te desconectas.

E: claro
E2: y tu pasas a ser una persona. No sé a lo mejor no sé la palabra es comun y
corriente pero, entrai al tema de tu individualismo.

E: si pu, si pu... te entiendo perfecto

E2: yo, o sea, s como seria mi escuela ideal? Yo esa escuela la encuentro ideal. A
pesar que a lo mejor le faltan algunas cosas como dice el ministerio, no sé, pero
seria ideal que la abrieran, tan simple como eso. Y no sé a mi, me gustaria que mi
hija por lo menos estuviera un afo, un afio y ya pa qué tanto le voy a pedir. Y
después. Pero bueno no sé, a lo mejor nunca voy a ver eso pero, pero si tengo el
recuerdo de que yo participé de eso, fui parte de eso tengo recuerdo también de
eso.
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Entrevista 3

Ex docente de la escuela San Santiago de Toconce
Lugar: Antofagasta

Fecha: Octubre 2018

Hora: 15:30 Hrs.

E3: No, yo empecé en 1958 en... estas grabando? En 1958 en Ollague , 58, 59 en
Ollague

E: y maestro, perdon. jpor qué se fue para alla?

E3: Mira en mi curso de la escuela normal de Antofagasta yo fui el numero 64 en
que nombraran, mmm. Porque yo no era, afin a la situaciones de la época. Era
muy nifo, tenia 17 afos. Asi es que no me interesaban las cuestiones esas.
Entonces no tenia pa donde irme. Y la unica posibilidad que tuve fue en Ollague.
Ehh en Ollague la poblacion me tratd bien, los apoderados también, me intereso el
pueblo aunque era una estacion ferroviaria y azufreras. Y 2 cosas que me
marcaron ahi super importantes, una el clima, ahi habia temperaturas de -25°
grados bajo cero y el viento levantaba los techos de las casas, los llevaba a
Bolivia, en fin. Tu conoces Ollague, pu

E: Si

E3: Claro pero imaginate 50, 60 afios atras y lo otro que me marcé en Ollague, por
que ya llevaba cierta predisposicion, es como explotaban a la gente, a las
personas, a los trabajadores en las azufreras entonces, en algunas azufreras. En
algunas otras los trataban un poco mejor pero las otras eran condiciones
inhumanas. Estuve 2 afios ahi, estaba de novio con mi sefiora, todavia estamos
casados, y.. fuimos comparieros de curso y se creo la escuela de Ollague el 60, el
59, 60 se cred la escuela de Ollagle y tenia una vacante. Pero como mi jefe era
una persona muy humana, don Heriberto Salgado. Eh donde trabajaba mi esposa
en Calama suprimieron una plaza y la coincidencia que la trasladaron a la plaza a
Toconce y nos fuimos los dos, recién casados nos fuimos a Toconce. Llegamos
como a los 20 afios a Toconce.

E: super joven
E3: Super Joven

E: ¢ Usted estudio aca en la Normal?, ;Usted es de Antofagasta?
E3: Si

E: y cuando me dice que usted no era muy amigo del estilo de la época. ;A
que se refiere?
E3: a la cuestion politica.

E: ;A lo de los maestros chilenizadores?
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E3: No, no yo no soy chilenizador yo soy normalista urbano. Pero los
chilenizadores, en mi tiempo habian dos chilenizadores en la cordillera, el resto
éramos todos normalistas urbanos. Porque era cuestion de tener contacto para
que lo dejaran en otro lado. Los que no teniamos contacto terminabamos alla pu.

E: Claro, donde quedaran
E3: Donde quedaramos

E: ¢ pero los designaban entonces?

E3: Si, si. Asi es que llegamos a Toconce y nacieron nuestros hijos aca en
Antofagasta se fueron muy chiquititos, de meses, de dias se fue el menor. Porque
dicen mientras mas pequefios mas se adaptan y todos los afios deciamos ¢y
ahora qué hacemos, nos venimos a Antofagasta o nos quedamos alla? Y siempre
nos quedabamos alla, nos quedabamos alla. Y asi nos quedamos como hasta el
66, 67

E: harto tiempo.
E3: si

E: seis, siete ainos

E3: Mas... yo estuve como 6 afos en la cordillera. Mi sefiora estuvo seis, siete por
que ella se enfermd, entonces ahi cuando ella se enfermd entonces nos vinimos.
Eran otros tiempos en que uno tenia que viajar en camiones yareteros, yo viajaba
arriba de la yareta. Eran camiones como del afio 42, 42 por ahi hay unas fotos en
algunos articulos. Eh y no habia locomocion, entonces habia que estar mirando el
cerro si bajaban los camiones yareteros, No habia radio, no habia teléfono, no
habia luz. Nos alumbrabamos con vela y asi pu.

E: y la comunidad lo recibié, ;usted llegé justo entonces cuando habian
construido la escuela?

E3: Nosotros inauguramos la escuela, nosotros fuimos los primeros profesores de
Toconce, mi sefiora y yo. Marcamos un estilo alla.

E: Si, todavia, esta marcadisimo, todavia estan ahi presentes.
Y al llegar, ... en Toconce hay descripciones de que hubo hasta 80 alumnos.
E3: si, 81

E: ¢{Usted tuvo 81 alumnos?
E3: si yo, nosotros tuvimos 81 alumnos

E:;Ustedes dos?
E3: nosotros dos.

E: y como se... porque la escuela, igual es pequeiiita la escuela.
E3: claro siempre ha sido esa.
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E: o sea, es grande para ser rural

E3: Claro, siempre ha sido esa. Donde esta...a ver entrando a mano izquierda hay
dos salas de clase y lo del lado derecho, esa era la casa de nosotros, del profesor.
Nosotros asfaltamos, eh pavimentamos el patio, hicimos un escenario, el comedor
y una cocina.. y unos bafios que estan abajo. Intentamos hacer una plaza y al
frente, al lado de donde estan los carabineros empezamos a construir un edificio
para una posta.

E: ya
E3: que parece que nunca funciond por que nosotros nos vinimos despues.

E: Si, ahora estaban conversando en la reuniéon del sabado sobre poder
instalar de nuevo la posta.
E3: Quién es el presidente de la comunidad.

E: Abel Bartolo

E3: de una nueva generacién, no lo conozco. En ese tiempo Toconce tenia
solamente la casa que esta sobre la vereda, la que da de espalda al cerro. Y todo
lo demas no existia. Incluso si yo hubiese estado alla no habrian construido ahi.
Por que hay que respetar la tradicidon, las costumbres. Todas esas casas que
construyeron ahi que echaron a perder el paisaje. Y mas todavia el local comunal
gue parece una carcel. jParece una carcel!

E: me decia que tenia 20 ainos cuando llegé. Como 21, 22
E3: no, todavia no tenia 20 cuando llegué a Toconce.

E: ¢y cuando empezé a estudiar en la normal entonces usted?
E3: alos 12 afios

E: super temprano. Y me comenté en una conversacién anterior que los
alumnos hablaban quechua la mayoria.
E3: No los alumnos, todo el pueblo

E: Todo el pueblo. Como fue entonces esa adaptacion ;tuvo que aprender?
E3: Ya en Ollague, la mayor parte de la poblacion era chilena de mejillones, del
ferrocarril. Pero llegaban unos pocos comerciantes de Bolivia que hablaban
quechua. Y habia unas cuatro, cinco familias quechua en Ollague, no habia
comunidad quechua ni nada, si era una estacion, eso lo inventaron después.

¢ Tu conoces Ollague?

E: Si conozco Ollague

E3: Ya, en un lado esta la estacion, en el medio esta la casa de maquinas y al otro
lado hay una calle. En esa calle estaba la escuela, en mitad de la calle. Por ahi
hay unas fotografias de Ollague, unas casas blancas que hay, una de esas era la
escuela. Muy fria era, como de este tamafo, como hasta aca la sala, piso de
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cemento. Olvidate, olvidate y sin estufa, sin nada. Ahi se hablaba algo, algo. Pero
en Toconce se hablaba quechua pero también eran bilingues, se hablaba espariol
también. Al principio no hablaban quechua pero porque les daba verglenza,
después cuando entramos en confianza ya hablaban quechua y todo eso. Pero
eso fue...Entramos rapidamente en confianza

E: ¢no le cost6?

E3: no mucho, no mucho. A ver, mira. Hubo dos hechos en Toconce, dos hechos
anecdoticos, pero que me marcaron para toda la vida. Nosotros cuando
empezamos a trabajar en Toconce. Como te decia en Ollagie la mayor parte de
los nifios, no eran de Ollague, eran de Calama, de San Pedro, de mejillones.

E: ah qué curioso

E3: Si, que los papas trabajaban ahi en carabineros, en oficinas publicas o en el
ferrocarril, de manera que con el idioma ya no tenia ningun problema y los que
hablaban quechua que sus familias eran originarios eran muy poquitos. En
Toconce, no, ocurria lo contrario, todos eran de ahi. Debemos haber empezado
con unos 60, sesenta y tantos alumnos y mi sefora atendia de 1 a 3 basico en una
sala chica y en la sala grande yo atendia de 4 a 6 basico. Eh, estaba asi en una
pizarra, en ese tiempo eran pizarras negras con tiza...mira primero cuando
llegamos no habia nada, nada, nada!

E: ¢nada... solo la construccion?

E3: Sélo los muros. No habian bancos, no habia sillas, no habia papel, no habia
lapiz, no habia tiza, jno habia nada! De manera que los nifios, nos arreglamos con
los nifios y llevaban piedras. 4 Te contaron?

E: Si!

E3: Llevaban piedras y aca (apoya la manos sobre los muslos) se ponian unas
tablas. Conseguimos tablas y por ahi esos sacos de cal, sacos de cemento, ese
papel, ahi unos lapices y con eso escribian, debemos haber estado asi entre 15
dia, 1 mes. Fijate que yo todo eso lo escribi en los libros de clase. Porque yo
tengo conciencia de que eso en algun momento se va a convertir en cosas
historicas.

E: Claro

E3: Después las quemaron, mmm... Entonces llegamos, empezamos a trabajar
con los nifios y mira la mercaderia que llevaron se rompieron... yo pedi que por
favor lo prepararan porque ibamos al interior y cuestiones. No prepararon nada, lo
pusieron en paquetes de papel, en fin. Y se rompid todo asi es que ahi teniamos
que estar sacando el azucar, el arroz para poder comer porque no habia almaceén,
no habia nada. Eh, no entendia lo que hablaban los nifios, no entendia lo que
hablaba la gente, porque ademas los nifilos movian muy poco los labios... es una
de las caracteristicas en ese tiempo. Movian muy poco, casi mas gutural la cosa.
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Asi es que para mi era desesperante y para mi sefiora también pero ella estaba
preocupada de otras cosas, ademas de la escuela. La mujer es mas pesa
y...recuerdo que, yo ya estaba desesperado porque, ;Como llegar a los
chiquillos?, ;Como les ensefiaba si nos los entendia?. Y un dia, como a la
semana, ya me, me enojé. Tenia un nifio adelante y lo grité... ahhh! (muy
afectado) No me... y yo cuento la verdad aunque me da verguenza. Y El nifio me
mira y le veo los gjitos... ahhh me sond el cabro ... ahi cambié... primera vez,
primer impacto que me hizo cambiar todo, todo, todo, hasta el dia de hoy. No era
él, el que tenia que cambiar para que yo lo entendiera, era yo. Asi es que me
empecé a meter, a meter, a meter y empecé a entenderlo. Ademas que en ese
tiempo no era sordo, ahora soy medio sordo, ese fue un hecho. Y el otro hecho es
que en Toconce estaban arreglando la aduccion del agua potable y la represa que
hay al comienzo donde captan el agua, arriba donde estan los, ;como se llaman
estos?, decantadores. Estaban arreglando todo eso asi es que habran unas 200
personas, adultos, hombres que no eran del pueblo que vivian ahi trabajando,
vivian abajo en la quebrada. Entonces un dia domingo, la cancha de futbol era un
poco mas grande y no era como esta ahora que es un tierra, no. Era una cancha
de futbol con menores medidas que las reglamentarias pero asi. Y, me invitan a
jugar. Los de debajo se llamaban los Fiscales, y los de arriba el pueblo y me
invitan los dos a jugar por ellos. Y yo dije pucha alla abajo son como 200, 300 y
aca tienen 10...Alld no voy a jugar asi es que, juego por el pueblo. Y sabes que
eso, me marcé también y fue una decision asi, al ojo. Eh ...Hubo represalia, la
gente de los Fiscales que tenian camioneta para ir a Calama y cuestiones,
nunca... nunca me llevaron a Calama. Cando yo queria bajar iba ahi ¢hay
camioneta? ;bajan a Calama? No, no hay. Yo empezaba a subir a Toconce, al
pueblo y partia la camioneta.

E: ah fue una decision politica.

E3: claro, claro, claro y no, fue una decisién cultural, ideolégica, ah. Eh
Entonces, Incluso me dijeron algo que es bien desagradable que me dijeron sabi
que Toconce es un pueblo de brujos y un cabro... dos cabros de 20 anos que le
digan que estan viviendo con puros brujos ah y me llevaron, y me mostraron y me
dijeron que acq, y todas las cuestiones. Y yo no les crei po, me quedé con la gente
del pueblo. Asi es que la gente, uno mas po.

E: claro, ellos también reaccionaron me imagino.

E3: y después habia un tremendo respeto... de nosotros a la comunidad y de la
comunidad a nosotros....terrible el respeto. Nosotros, incluso me han dicho que yo
me “andinicé” y es verdad, es verdad yo me "andinicé” ... llevé lo mio también, eh
participabamos en las costumbre, en todas, en todas las que estabamos alla. Por
ejemplo en el futbol, con los afios creamos la asociacion de deportes del centro
del Loa, que eran Toconce, Ayquina y Caspana

E: ah y todavia juegan pu, todavia hacen campeonatos.
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E3: Si, si el presidente, José Saire, es mi amigo con él la creamos. Con él la
creamos y.... Ibamos a pie a Caspana, a Ayquina a jugar por que no habia
camion, no habia nada

E: Claro, ¢y cuanto le tomaba llegar hasta alla?

E3: Nos tomaba unas 3 horas unas 4 horas. Si yo iba, yo iba a conversar con el
profesor de Caspana y me iba a pie, me iba a las 3:00 de la manana llegaba a las
6, 7 conversabamos todo el dia y regresaba en la tarde a Toconce para estar en el
pueblo de nuevo a las 6:00 P.M.

E: Igual se demoraba poquito por que el pique es largo.

E3: Claro, claro, son 16 km en linea recta pero hay quebradas. Entonces nos
respetabamos mucho, pero ademas de respetarnos, yo diria que nos queriamos...
nos queriamos harto con los viejos. Ya estan muertos ya esos, lamentablemente.
Por ejemplo si se nos enfermaba alguno de nuestros nifios, si no respondian a los
medicamentos nuestros, nuestros hijos recurriamos a los medicamentos del
pueblo, los tradicionales. Una vez hubo una epidemia muy grande de gripe,
imaginate en ese tiempo la gente se moria de gripe. Y a mi me dejaron caja de
penicilina y cuestiones que yo tenia que, me ensefiaron como auscultarlos, como
poner las inyecciones y cuestiones y yo atendiendo a todo el pueblo casa por casa
durante un tiempo. Y la gente tenia harta confianza a las inyecciones a pesar de
que las agujas eran horribles.

E: Claro

E3: Asi que no, fue un...no, mira, a veces bajabamos, porque bajabamos de
improviso bajabamos a Calama cuando habia una locomocién habia que subir y
bajar. Al comienzo pasamos algunas pellejerias pero después criamos gallinas,
teniamos conejos y cuando bajabamos nos olvidamos de las gallinas, de los
conejos pero la gente que pasaba por ahi les tiraba pasto, les tiraba maiz. Era
cuando mas comian, cuando no estabamos nosotros. Asi es que...lo otro es que
en aquellos afos no habia locomocion, los profesores nos quedabamos, suponte
subiamos en febrero, los primeros dias de marzo y bajabamos después del 21 de
mayo. Después la municipalidad nos llevaba y no bajabamos hasta después de
San Santiago.

E: ah Claro. Las vacaciones como de invierno
E3:claro, claro. Asi es que bajabamos unas 3 veces al afo, una cosa asi. La
mayor parte del tiempo alla.

E: estaban comodos entonces

E3: Si, mira. Yo me entretenia harto, yo no tenia idea de antropologia, no tenia
idea de antropologia. Pero ahi aprendi po. Y todos los dias tenia mi cuadernito
donde iba anotando lo que conversaba , lo que veia, los cuentos las leyendas que
me contaban, las cosas que pasaban y los iba dejando, los iba dejando. Después
cuando nos vinimos a Antofagasta ingresé a esta universidad. Yo queria estudiar
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antropologia, sociologia, no habia, asi es que estudié historia, geografia y
educacion civica. Eh en el medio hice un monton de cursos del ministerio que en
ese tiempo se hacian en Santiago, en Lo Barnechea. Y tengo un curriculum bien
rico: Director de escuela, Director Técnico de Alfabetizacién, Supervisor Nacional
de Educacién, en fin. Hice todos, todos, todos los cursos del ministerio. Y después
profesor de historia y geografia, fui director de escuela aca como al afio de haber

llegado.

E: Todavia joven, 27 aios..

E3: 27 afos y a los 27 afos entré a estudiar a la universidad. Era, en la normal el
mas joven de mi curso, el mas nifo. En la universidad era el mas viejo, asi es que
tengo las dos experiencias. Empecé a hacer clases aca por hora en periodismo,
en pedagogia basica, en distintas carreras, Historia de Chile. Empecé a ordenar
algunos apuntes, escribia muy poco. Escribi cuentos y cuestiones, me gané
algunos premios pero después no escribi mas. Y el 75 llegaron algunos de mis,
algunas de las cosas que habia escrito que habia concursado, llegaron de la mano
de algunos profesores de la Universidad de Chile aca a Antofagasta. Les gusto,
les llamé la atencion y me invitaron a trabajar con ellos, por hora también en
literatura y trabajé ahi hasta el 82.

E: Entré temprano al mundo académico

E3: O sea bueno, trabajé hasta el 82. El 82 me echaron de todos lados por
cuestiones politicas. Yo opositor total a la dictadura. EI 11 de marzo de 1990 fui
asesor del SEREMI de educacion, no me gusté y en marzo del 91 ingresé a la
Universidad de Antofagasta al instituto de investigaciones Antropologicas y en el
medio hice una licenciatura de ciencias de la Educacién, un Diplomado de
Investigacion educacional y cualitativa y un magister en Educacion. En 1999
creamos la carrera de Pedagogia General Basica y fui jefe de carrera, 2004, 2005
saqué 2 generaciones, todos magister y 2 o 3 doctores. En 2005 me nombraron
directora estudiantil de la universidad hasta el 2010 que jubilé.

E: Y en este tiempo se ha dedicado a escribir, si esta muy activo

E3: Ah no y en el medio, ah ya, lo que te interesa a ti. Yo soy indigenista. Yo estoy
con los mapuche, con los quechua... pero respetando la multiculturalidad en Chile
como una nacidén, como un pais, como un estado plurinacional pero con el estado
Chileno. Yo no estoy de acuerdo con que cada nacion aborigen, indigena, como
quieras llamarla de pueblo originario, sea un estado nuevo. Yo soy chileno y a
partir de ahi comparto lo otro.

E: maestro, en esos términos el estado tampoco ha sido capaz de responder
en términos educativos, curriculares a las necesidades de esta nacidn
culturalmente variada. Llevandolo a Toconce, yo me imagino que usted
ademas de los temas de infraestructura, las mesas y todo eso. Me imagino
que tuvo otros problemas educativos que tenian que ver con ...
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E3: Claro, tu quieres volver alla. Ya, volvemos. Mira, una de esas cosas que en
aquellos afos contribuia a la relacion con la comunidad fuera muy estrecha era
que con los fondos del cobre se estimaba una buena suma de dinero a comprar
alimentos para los nifios de las zonas rurales y de algunas escuelas urbanas de
sectores mas pobres. Entonces a Toconce llegaba bastante mercaderia y ademas
de eso, la ayuda cristiana evangélica y Caritas Chile, enviaban también harina,
leche y otras cosas. De tal manera que los chiquillos, normalmente en el pueblo se
hacia pan una vez cada 15 dias pu. Entonces uno tenia que guardar el pan en
sacos en latas y ya a los 4 6 5 dias remojarlo y ponerlos en una cuestion para
poder comerlo. No, ahi los chiquillos comian pan, uno mandaba a hacer pan una o
dos veces a la semana. O, sea. Era buena la cosa pero no pagaban a nadie para
que hicieran eso. Para que cocinara, para que prepararan los alimentos, entonces
la comunidad se turnaba. Y ellos llevaban la lefia, llevaban las personas que iban
a cocinar, todo. Por turnos le correspondia a cada familia, tuviera un hijo, tuviera
dos hijos, tuviera 10 hijos, lo que fuera, pero la familia completa comia ese dia en
la escuela.

E: ¢ La familia completa?

E3: Claro, no les restringiamos nosotros "que no, que la familia come alla’,
entonces ellos. Ellos, las personas que iban a cocinar, mira si tenian un pedazo de
carne de llama se lo echaban a la olla. Si tenian verduras, le echaban verduras.
Qué sé yo, mmm. Y ademas como habian muchas truchas en el rio, como en ese
tiempo habia mucho agua. El dia sabado, el dia domingo mas bien, los chiquillos
del curso mas grande los mandabamos a pescar.Y el dia lunes, trucha con
ensalada, con arroz. Entonces habia mucha interaccion, era, era la escuela de la
comunidad. Era de la comunidad y a tal punto que, otra anécdota. Entre la gente
de los trabajadores habia gente de otros pueblos, de Caspana, de Ayquina. Y va a
matricular a la escuela un caballero de Caspana a su hija. Porque él ya vivia en el
pueblo, trabajaba abajo con los fiscales. Y bueno, sin ningun problema porque ya
hablé con el presidente de la comunidad, con el alcalde. Con el alcalde de la
comunidad ya hablé, le pedi permiso y me dijo que no habia ningun problema.
Entonces antes de hablar con el director o el profesor que eran la administracion
formal, hablaban con la administracion tradicional, con la autoridad tradicional. Y si
la autoridad tradicional autorizaba, se seguia, o0 si no, no.

E: y sigue siendo asi hasta hoy dia.
E3: asi tiene que ser.

E: No, y esta super bien. Yo, presenté ayer a la comunidad mi investigaciéon
para que me aprobaran o no. Porque la gente que hablé conmigo me dijo. Si
la comunidad te dice que no, entonces tu borras y no te dejo ocupar el
material que grabaste.

E3: Es asi pu

E: y esta super bien.
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E3: y sabes tu que hay Toconcefios. Por que hay varios profesionales toconcenos,
abogados...

E: claro, si. Usted me comento
E3: que no los han autorizados para validar los proyectos

E: mire

E3: porque hay rivalidades entre ellos. Hay una politica también ahi... Bueno, mira
por eso construimos una cocina que esta al costado derecho y el comedor que
esta al costado izquierdo. Eh... qué mas? Construimos el escenario porque los
chiquillos eran muy timidos. Primera vez que habia escuela, escuela formal. Antes
habia habido otras escuelas, otros cursos. Y entonces a través del teatro, a través
de la musica a través del baile, a través de otras cosas que los chiquillos se
soltaran, que fueran mas expresivos. Mira nunca fueron tan expresivos pero al
menos se atrevian a leer y a hablar en publico. Que incluso las mamas, los papas
de la escuela decian, cuando llegaba alguna autoridad. Porque ahi llegaban
muchos ministros, especialmente de obras publicas, por el asunto de la aduccidn.
Entonces, y los niflos se acercaban a ellos y conversaban algo, por lo menos
miraban ahi qué es lo que esta pasando. Y decian "'no es que, qué valientes, qué
valor porque se atreven a estar parados al lado de ellos, nosotros no. Eso de que
se esconden la gente del interior en aquellos afios, ahora no, ya no existe. Era por
las experiencias desagradables que ellos tenian. No eran por otra cosa, entonces,
pero los nifios no, como no tenian estas experiencias, enfrentaban esa situacion.
El escenario nos permitia por ejemplo contextualizar especialmente...ahora me
estoy acordando “los cuentos de Pedro Urdemales™ nosotros los
contextualizabamos alla. Tengo amigos, comparieros de curso que eran actores
en esos afios y yo les preguntaba. “es un bosque, ¢cdémo lo significo el bosque?”
Ponle ahi una rama y eso que represente el bosque (riendo) entonces, bueno, a
través del apoyo de ellos...Y tocé que en aquellos afios 60, 67, 68 nos
encontramos muchos profesores en la cordillera asi como yo, no era el unico. En
Caspana, en Ayquina, en San Pedro, Rio Grande habia profesores asi. Hicimos
locuras como ésta, en 1963, 64 organizamos el primer y unico encuentro de las
escuelas cordilleranas

E: ah qué lindo

E3: en Peine porque Peine era el pueblo que quedaba mas lejos, el mas pobre y el
mas abandonado. No habia ni camino, habia que ir por el salar en aquellos afios.
Fuimos una semana alla. Conseguimos camiones militares y cuestiones, y fueron
desde Ollague hasta Socaire. Eran 15 escuelas nos juntamos alla. Mas de 200
nifos que jugaron ajedrez, tuvimos atletismo, futbol, basquetball, teatro, coro de
todo, de todo muestras artesanales, en fin. Mira fue tan bonito y fue tan
impactante, y no fue nadie a vernos. Porque el asunto era traer a las autoridades
para que fueran a Peine. No fue nadie y bueno ... que nunca mas se hizo, nunca
mas se hizo. Con los afos se estan haciendo los juegos cordilleranos donde va
una delegacion de nifios por 2 o 3 dias y hacen algo parecido a lo que hicimos
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nosotros, con una gran diferencia... a nosotros no nos dieron un peso. Nosotros
tuvimos que pagarlo los profesores y llevar los alimentos que los nifios tenian en
las escuelas. Y pedirle a los militares que nos llevaran, a la municipalidad que
pusiera la gasolina en fin ... y dormir en el suelo alla, como fuera. Llevando todo
hasta la cuchara para comer. Por eso que te digo, no era yo el unico, éramos
varios. Impactamos mucho

E: qué bonito
E3: Publicamos una revista

E: no lei de esa revista en ninguna parte. ¢ Usted tiene..?

E3: No tengo la revista pero la revista esta digitalizada, la tiene digitalizada me
parece o un numero por lo menos, el museo de Calama. Nosotros hablamos. Yo
era el director de la revista , pucha tenia que perseguir a los profesores para que
me escribieran y la imprimiamos aca y la pagabamos nosotros de nuestro bolsillo.

E: y cuanto tiempo duré? ;Cuantos numeros?

E3: yo tengo dirigidos unos 3 numeros. Salia una vez al afio, imaginate de Ollagie
al otro lado cémo era comunicarse sin radio, sin teléfono, sin nada. Pero después
me dijeron que continuaron saliendo algunos numeros como hasta el setenta pero
esos yo no los he visto, ni me he encontrado con los profesores tampoco.

E: qué maravilloso

E3: Después hicimos...espérate que todavia falta.

Empezamos a traer a los nifios a Calama, de todos los pueblos bajabamos ya, 5
ninos 10 niAos que vieran el estadio que conocieran la ciudad. Trajimos nifios a
Antofagasta y el 64,65 llevamos 45 nifos a Santiago, Valparaiso y Vifa.

E: joh qué lindo!
E3: Los llevamos por una semana

E: ¢y quién...?
E3: gestiones nuestras... LAN nos llevo gratis

E: chuta, qué impactante.
E3: Claro, claro si nos moviamos

E: Maestro, perdén. Y esto...Porque usted era el profesor porque me imagino
que usted también tenia que justificar de alguna manera esta salida
pedagdégica con quien sea que estaba dirigiendo.

E3: mira una vez me dijeron eso

E: con la provincial, qué se yo

E3: fue la provincial de Antofagasta, que es como el SEREMI de ahora .... "yo no
autorizo eso’....'no autorizo eso” Disculpeme sefior Bosque. Bosque era el
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apellido del Jefe. Disculpeme sefior Bosque pero esto lo esta organizando la
comunidad...(casi en un susurro) listo.

E: ja,ja,ja...

E3: asi que ...es que nosotros postulabamos que... y esta vinculado a la
educacion intercultural . Nosotros postuldbamos que una manera de provocar el
etnodesarrollo primero es con identidad. No hay etnodesarrollo, ni hay desarrollo
ni nada de eso si no es a partir de uno mismo. A partir de la comunidad y segundo
que para llevar adelante eso, para ejecutarlo hacian falta lideres. Entonces esos
ninos eran los lideres, iban a ser los lideres en unos afos mas... fracasamos.
Porque.. nuestros... el 67 parece que fue cuando yo me vine a Antofagasta porque
mi sefiora estaba enferma y después se vinieron otros colegas y después detras
de nosotros se vinieron nuestros alumnos.

E: Se vinieron a estudiar por aca
E3: a estudiar o a vivir.

E: ah, dejaron el pueblo
E3: justamente

E: o sea, no sé si es un fracaso

E3: fue un fracaso porque produjo ... fue todo lo contrario de lo que esperabamos
pero sin embargo hoy dia los lideres y los hombres sabios de las comunidades
son esos alumnos. Yo me he encontrado en Rio Grande por ejemplo con un
presidente de la comunidad que me dice “ohh, don Domingo “ah que pasa yo lo
conoci a usted en Peine el afio 63, 64 ~. Mira yo soy mas o menos conocido por
alla arriba porque ... hasta el dia de hoy no he abandonado los pueblos.

E: yo creo que es por eso, ellos lo verbalizan asi
E3: Si y me identifican que estoy en las peleas de ellos.

E: si, lo verbalizan asi
E3: a ver, que mas. Comienzo, que limites habian?

E: claro porque, usted se adapté. Veo que se adapté en el fondo entendié la
dinamica y los cédigos de la zona, porque hay que manejarlos para poder
trasladarse qué sé yo pero se supone que igual el ministerio tenia que
proveer con algunas cosas . si usted estaba ahi ... con las puras paredes me
dijo.

E3: si ... después. No si después llegaron los libros. Esa es una cosa bien
interesante. Cerraron la escuela de Rio Grande y se llevaron todos los bancos, las
sillas y la campana de rio Grande a Toconce hasta el dia de hoy si tu hubieras
leido la campana, tiene grabado ahi, "Rio Grande".

E. oh

226



E3: nunca la quise devolver

E: ja,ja,ja!
E3: jejeje .. éste es un trofeo de guerra asi es que se queda aca.

E. jajjaja
E3: jejejejeje... es que la campana, se quedaba en todo el pueblo y en las
quebradas era, es un sonido muy pero muy lindo. Ah y ahora y hay otra cosa que

también hacia alla en mis ratos libres. Atendia dos estaciones sismologicas.

E: y aprendié ahi, sabia ... le ensefiaron?
E3: ahi me ensefaron pu. Pero no te voy a decir que... bueno sabia era un
temblor o un terremoto.

E: jajajaja

E3: pero, pero yo no...tenia que sacar las cosas, en fin. Uno era de una institucion
norteamericana instalada en Nueva York y la otra era la universidad de Chile. Asi
que yo tenia que... la universidad de Chile era con tambor y rollo tenia que grabar
las horas y una vez al dia cambiar el rollo. En el otro no, era mas avanzado era
con cinta magnética. Pero tenia que ir unas dos veces al dia, bajar la quebrada,
jihacia un frio!

E: oh

E3: Que se grababa con milésima de segundo de la BBC y esa es otra cuestion
también. Nosotros nos guiabamos por eso uso horario, una precision de milésimas
de segundo y tocabamos la campana por esa hora.

E: mire
E3: y sabes tu, cuando nos vinimos la gente nos contd. Ponian sus relojes por los
toques de campana.

E: mire..
E3: por que los toques de campana a las ocho, a las ocho. A las 12:30, a las
12:30. Asi que.

E: impactando de manera que ni se imagina.
E3: claro nosotros no teniamos idea.

E3: claro

E3: pero después nos dijeron, después nos dijeron porque sabian. Eh bueno, que
mas. Ah los nifios, eh... al comienzo les llegaron algunos overoles, uniformes . eh
otros compraron, eh utiles escolares también y la escuela actuaba como un
ente.... El impacto social de la escuela, la escuela actuaba como un ente
aglutinador. No solo la nuestra sino que todas las escuelas, por eso que eran
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escuelas de la comunidad, la comunidad las cuidaba. Entonces, fijate que nos
llegaban nifios hasta de Calama.

E. mire

E3: Toconcefios de Calama que los llevaban los ponian ahi y de todos los
campamentos. Campamentos le llaman a una casa que haya alguien que cuide la,
el que cuida la linea telefénica que cuida el agua, esas cosas. Los nifios los
mandaban al pueblo cuando salian de vacaciones volvian a otros lugares los
nifos...Siloli, Inacaliri, también venian para aca. Eh.. de manera que ahora, por
ejemplo, cuando cerraron la escuela de Toconce . Cuando la cerraron el 2010
es un crimen ! Cuando cerraron la escuela de Cupo, de Rio Grande, es un
crimen ! porque estan desintegrando la comunidad.

E: es lo mismo que manifiestan ellos, es la misma sensacion.
E3: Claro.

E: le quita vida.
E3: le quita, pu. Le quita.

E: mas alla de lo educativo, digamos.

E3: Claro, mira. En lo formal alld en todas las escuelas de acuerdo a las
instrucciones del ministerio, los protocolos en fin. El dia lunes se cantaba la
cancion nacional y se izaba la bandera, se realizaban todos los actos, eh.. el 21 de
mayo nosotros nos quedabamos ahi porque haciamos juegos populares, jugaban
los mas chiquitos, los mas medianos, los mas grandes, en fin, habia vida, pero
nunca (se rie) tiraron uno, unos pedazos de dinamita la primera vez a la quebrada,
casi me muero.

E. jajaja!

E3: y le decian los 21 cafionazos y tiraban 21 cafnonazos a la quebrada que,
retumbaba todo y para el 18 de septiembre igual... para “la limpia ~, para los
velorios, los entierros, los lavatorios...yo también iba y hacia las costumbres,
incluso todavia de repente por ahi algunos me dicen hagala usted, y yo no me las
sé tan bien pu. Sé algo pero no todo, no mucho. Y yo creo que me converti en uno

E: Ve, tiene que ir a asumir de Yatiri por alla

E3: claro, bueno el a ver jen qué nos ayudaba? Nos ayudaba en, el ministerio en
alimentacion pagandonos los sueldos, pero ni siquiera sabian si estabamos vivos,
muertos, enfermos, no sabian.

E: Claro, si po. Demoraba meses la comunicacion

E3: nos dejaban botaos ! Nos dejaban botados, cuando nosotros bajabamos ahi
nos veian ah j! Tay pelucon, cortate el pelo , esto lo otro pero, es que los, los jefes
don ...Salgado por ejemplo, él eh , el era excelente persona muy humano, muy

228



humano, y el sabia que estabamos trabajando que estabamos cumpliendo que no
estdbamos , que no nos arrancabamos, nada y nos apoyaba.

E: Ah ya, confianza en la labor.
E3: En octubre del, en octubre, el veintitanto de octubre de 1963 creamos la
OPRIL

E: Sabe que he buscado tanta informaciéon de la OPRIL y no encuentro en ni
una parte.
E3: No po si la teniamos nosotros pero

E: ja,ja,ja
E3: pero, pero ¢sabes cual es el problema? Primero que nosotros éramos muy
cerrados

E: ya
E3: nos tenian miedo, nosotros eh, les podiamos llevar todos los pueblos a
Calama a protestar sin ningun problema .

E: mire..
E3: Y la gente nos seguia

E: claro

E3: oh nosotros seguiamos a la gente, mmm. Y la OPRIL la Organizacion de
Profesores al Interior del Loa en el , en el museo de Calama puede que haya algo
eh, pero lo primero que hicimos la inauguracion de la OPRIL en Octubre del 63
nos dieron una semana de permiso para estar en Calama e hicimos un diagnostico
de la ... del interior del Loa. Que, yo creo que es el diagnostico mas participativo y
mas completo que ha existido.

E: qué bello
E3: pero el problema estd en que como nosotros no teniamos recursos eh,
dirigentes de Chuquicamata nos regalaron un Ditto , ¢ tu ubicas el ditto?

E. no...
E3: esun, es un papel grueso que tiene una capa como de gelatina

E: ya
E3: Y que tu tipeas una especie de stencil que es morado, lo pones ahi y después
sacas copias. Pero con el tiempo se borra.

E: ah y ése era el registro que tenian.

E3: entonces todo ese proyecto. No esta en ninguna parte y todo lo otro que te
cuento lo hizo la OPRIL .
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E: perfecto
E3: la OPRIL eh... escribiamos en los diarios .

E: los diarios de Calama
E3: de aca de Antofagasta.

E: ah
E3: en la pagina de redaccion salian nuestros trabajos, nuestros articulos.

E: como OPRIL
E3: Como OPRIL y como personas. Porque la idea era.. todos teniamos que
escribir.

E: qué buena ;y era la actitud de todos..?
E3: alafuerza.

E:...ya
E3: a la fuerza, el que no se queria movilizar lo movilizabamos .

E: ya
E3: porque, nosotros copiamos a las comunidades.

E: muy bien
E3: asi es que ... no, igual. Por ejemplo la escuela de Caspana , donde esta el
museo en Caspana al frente. Esa la construyeron dos colegas junto con la
comunidad .

E: qué hermoso

E3: y en cada esquina estaba la casa de un profesor y al medio la escuela. ah por
que la escuela original esta donde estaba la posta que ahi habia... una filtracion
de agua , del canal que no estaba la posta por supuesto, corria...Y era insalubre
total esa cuestion y ahi vivian los profes ahi hacian clases.

E: chuta
E3. entonces construyeron lo otro. Eh no, no eh. Fue un grupo muy bonito, muy
bueno, muy heroico, muy valioso.

E: super potente.
E3: si...

E: muy potente, si . Si porque al final los nifios al final tenian esta sensacién
de un espacio comunitario que solamente da la comunidad

E3: era de la comunidad todo y habia, hay algo que yo ... tu me has hecho pensar
en esto, eh recordando todas estas cosas, que algunas las tengo escritas otras no.
Eh, con el tiempo, con los afios 20, 30, 40 afios me he dado cuenta que habia una
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cuestidn ideoldgica debajo. Eh, yo soy catélico pero los colegas de Caspana eran
ateos, los colegas de Toconao, San Pedro de Atacama eran masones entonces y
era un catolico progresista, los de Caspana eran medio de izquierda y los de San
Pedro, Toconao eran radicales pero sabes que con el tiempo todos fuimos bien de
izquierda...todos somos bien de izquierda. Entonces en aquellos afios fue nuestro
aprendizaje politico, social, de compromiso con la gente.

E: claro

E3: y eso nos hizo ser lo que fuimos después. Eh, yo siempre, emociona esta
parte porque siempre le rindo homenaje a un tremendo amigo José Guyana, él es
detenido desaparecido.

E: mmm

E3: hubo otros que fueron doctorados , hubo otros que estan en el exilio y yo, que
me quede” aca. Mmm, eh yo creo que hay algo de lo cual tU no me has
conversado, no, no me has preguntado y que es .. a ver, no sé... lo que hoy dia
podriamos llamar el curriculum o los planes y programas.

E: si, para alla iba al preguntarle por los textos

E3: claro o los planes y programas y mas que los planes y programas y que el
curriculum la politica educativa. Porque resulta que, lo que yo he vivido , lo que y
te estoy contando corresponde a un gobierno radical, corresponde a un gobierno
de derecha, corresponde a un gobierno demdcrata cristiano, a un gobierno eh, eh,
de Allende de la unidad popular, a la dictadura y a la concertacion y ninguno fue
igual. Incluso tuvieron programas distintos porque si tu, nosotros el programa que
teniamos cuando llegamos a la cordillera hasta el 64 era lo que llamabamos el kilo
y ¥4 . Era un libraco asi (gesto con las manos) y donde venia todo lo que teniamos
que ensenar en cada uno de los cursos. Ese debe estar en el museo, en Santiago,
en el museo pedagodgico. El 65 Frei sacé otro programa que salid en la revista
educacion en la n° 1 en la n°2 en las primeras revistas de educacion. El 70 el 71
empezo a gestionarse, no alcanzé a ejecutarse, la escuela nacional unificada que
era otro, otro programa.

E: otro programa

E3: en 1975 aparecieron las politicas educacionales del gobierno de la época y el
90 comenzaron las nuevas politicas educacionales. Entonces, dentro de ese
contexto, ;habra educacion intercultural? oye educacion intercultural empieza
hablarse aca como el ano 93 , 94.

E. claro
E3: después de la CONADI

E: son los primeros programas

E3: después de la CONADI. Si antes estuvo la CEPI, es que también hay otra
cosa pu, eh, no hay nada que coordine todo por que cada uno cree que descubrio
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la pdlvora pu. Por ejemplo hoy dia estaba leyendo algo sobre ORIGENES vy
origenes decia que la actividad en educacion intercultural comenzé como el
2002... oye el 2002 nosotros ya llevabamos 12 ainos aca en eso.

E: si, no po como programa apareci6 en el 90 pero si nos vamos al mundo ya
desde los Incas metidos en Atacama yo sé que hay indicios de educacién
E3: no y espérate que antes

E: qué mas intercultural que eso

E3: y no, incluso el mismo gobierno, en la década del 90 el ministerio de
educacion en la division de educacion primaria habia un departamento que era de
educacion intercultural o educacion rural.

E: ah claro primero era rural, no se llama intercultural.

E3: claro, y que era esto, y te lo digo por que trabajé con ellos. Entonces es
incbmodo cuando empiezan a aparecer con que no habia nada antes y no,
habian... lo que ocurre, lo que ocurre es que nada de lo que ocurrié antes fue
evaluado y cada nuevo programa empieza sin una evaluacién anterior.

E: claro

E3: por ejemplo, el ORIGENES dice, oye antes no habia nada los profesores no
tienen idea de educacion intercultural. Y el nifo este que fue a Toconao dice lo
mismo, no tienen idea de educacion intercultural. Oye y es l6gico que no tengan
idea pu, por que los profesores que fueron capacitados en educacién
intercultural ya jubilaron, no estan y nosotros insistiamos en que la
capacitacion tiene que ser permanente, ah.

E: si, tiene que haber un traspaso

E3: renovd, renovar, se renovo todo yo creo que de los que trabajaron conmigo,
oye no debe quedar mas de uno y eso...y eso, entonces todos los otros no
trabajaron educacién intercultural y algunos que quedan no estaban de acuerdo
con la educacion intercultural .

E: claro

E3: porque mas que nada les interesa el SIMCE y todas esas cosas ...entonces,
¢qué estan evaluando? No se, me, me ... por eso yo creo que hay un elemento
que ... jel contexto!

E: pero..

E3: el contexto, perdona, pero mira, hoy dia hay un, hay movilizacion todos los
dias para todos los pueblos y barata. Todos los caminos estan, desde aca salimos
y vamos a Socaire, a Peine, a Toconce donde sea, esta asfaltado hasta la puerta,
hasta la entrada del pueblo j Nosotros no, no habia, hasta tuvimos que andar en
burro! ... el profesor de Peine cuando yo llegué de Rio Grande, cuando yo llegué
alla arriba, se demoraba doce horas desde Rio Grande, desde San Pedro de
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Atacama hasta Rio Grande, en mula, jen mula! O sea, era un dia completo. Oye
entonces ...nosotros no, nosotros a partir del 90, ya a partir de la reunién que tuvo
el candidato Aylwin con los pueblos originarios alla en, en la Araucania el 89 , eh
ya nosotros nos empezamos a preparar, pero nosotros siempre vimos la
educacion intercultural como un elemento mas al servicio del desarrollo o al
etnodesarrollo, no lo vimos como un fin en si mismo. Si no que, nuestra visién, es
la vision de Morin.. de Edgard Morin la vision, de la cuanto se llama? Ah! Ya me
voy a... ¢tu ubicas a Morin? ... Morin es un marroqui francés que vivia y no sé si
vive todavia en, en México y que se ha preocupado de la teoria de la Frac.. ahora
me acordé, la Teoria de la fragmentacion que es el pensamiento occidental que
todo lo divide, lo ramifica y la teoria de la complejidad que todo lo incorpora

E: ahh.. perfecto

E3: que todo lo conserva. Ah entonces dice que no sélo es el todo si no que es las
relaciones entre los elementos del todo y de cada uno de esos elementos con el
entorno y del todo con el entorno.

E: fantastico, sistémico
E3. ah, total, total. Entonces ... mira, ha cambiado tanto la cosa pero pregunta
mejor, si no te voy a echar a perder la entrevista

E: No, no me echa a perder nada, aprendo, estoy aprendiendo. No pero yo
estoy super de acuerdo en que, claro, se llama intercultural ahora pero esta
pasando hace mucho tiempo, mucho tiempo antes de usted, mucho antes de
ustedes que estuvieron alla haciendo patria, entre comillas. Pero usted
recién me hizo un comentario y yo ahi quiero, quiero volver a Toconce pero
desde lo que usted me dijo, porque me dijo que no esta de acuerdo... eh, que
somos todos chilenos en el fondo con que cada pueblo se gobierne pero
Chile tampoco esta gobernando para estos pueblos entonces en términos
curriculares, no es pertinente el curriculum, usted lo vivié de alguna manera
E3: es que eso es otra cosa pu... eso es otra cosa. Eso lo que tu estas diciendo es
que tendrian que haber curriculum regionalizado, ¢ah? o curriculum que
corresponda a partir de la realidad de cada lugar no necesariamente de un pueblo
originario, ah. Claro

E: claro, yo sé que no es posible tener esa variedad de curriculum, es
insostenible...

E3: si es posible. Tiene que haber un curriculum, a ver, tiene que haber un tipo de
curriculum que sea uniforme y otro que sea complementario que responda a las
realidades locales.

E: ala zona

E3: pero el estado, es que, cuando yo planteo el problema del estado es que
también cuestiono a este estado pero tiene que haber un estado unitario porque o
si no queda la escoba.

233



E: no, por supuesto.

E3: ¢ah? Entonces el problema. Yo soy .... Asi es que imaginate, que el estado ha
sido manejado por la oligarquia, por sectores dominantes, entonces han impuesto
cosas, por ejemplo. El 60, por alla en las planes y programas de estudios nuestros
aqui en la cordillera aparecia que habia que ensefar la ballena, habia que
ensefar el elefante, el puma.

E: ya, esa es mi pregunta si era pertinente lo que usted enseiaba
E3: no, nosotros no ensefidbamos la ballena pu.

E: ah ya, pero ahi tiene que ver con el curriculum vivido y con la decisién del
docente en esa aula
E3: Claro, claro

E: a la suerte de la olla un poco
E3: pero eso era, no era solo yo, éramos todos.

E: Claro pero después de usted viene un profesor que quema todo
E3: claro después de eso, claro, claro

E: a eso voy po
E3: a que el que mas influye ahi no es tanto la politica educacional, no es tanto el
curriculum oficial, es el curriculum real.

E: vivido
E3: por que tenemos el curriculum oficial, real, negativo, oculto pero no, el
curriculum real.

E: pero no cree usted que quizas. No sé, yo me imagino a este profesor que
no, que claramente no tenia ganas de estar alla, si tiene que cehirse por
unos planes y programas establecidos para la zona, quizas se hubiese
manejado de otra manera

E3: si, si claro.

E: fantaseo yo, realmente no lo sé.

E3: si, si, estoy de acuerdo contigo. Pero cual es el problema, lo que te dije hace
un rato, que nunca, nunca, el ministerio nos tomé a nosotros y nos pregunté cual
es el curriculum o reférmenme el curriculum o arreglen el curriculum. Salvo una
vez, una vez... A ver no sé si esta aca, ojala que este aca me tinca que no esta.
(revisa su maletin) No, no esta pero en lo que te mandé esta.

E: ¢ el que mandé Pedro Venegas?
E3: no el que te mandé cuando te mandé una serie de documentos
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E: si
E3: ya ahi

E: el curriculum de Toconce?

E3: no ahi, ahi iba que Peine y Socaire , el programa de primero a cuarto basico
es nuevo Yy era oficial. Y ese lo consultaron alla y ese lo hicimos con la gente de
Peine y Socaire

E: ahhh... hicieron consulta

E3: ellos, claro! Participé en reuniones todo. No te va a gustar mucho porque
habla de " Taller de Patrimonio Cultural ~ no entendieron nunca que no tenia que
ser un taller que es algo transversal .

E: claro
E3: pero ellos querian taller

E: les gusta

E3: claro. Oye, no lo que interesa es el Kunza. No, nosotros queremos inglés.
Inglés por que cuando, les llevé por primera vez el, los resultados, lo que habian
dicho ellos, lo que yo pensaba jme lo rechazaron po! me dijeron "nosotros no
queremos tanto kunza queremos mas inglés™.

E: pero..
E3: queremos mas informatica ...

E: ve, ahi ... yo por eso volvia. El estado no es capaz entonces de dar cuenta
ni de responder a las necesidades de sus poblaciones en distintas
localidades, en distintos contextos entonces pierde pertinencia
E3: claro, claro pero eso no tiene nada que ver con la autonomia pu.

E: no, por supuesto pero ahi estamos a la suerte del que venga si le interesa
o...
E3: es que es no es un problema, no es un problema... es un problema de un
organismo del estado. Ah , por qué? Porque resulta que el estado tiene que velar
por otras cosas, por ejemplo, la soberania.

E: por supuesto

E3: nosotros, ya yo llegué a la frontera yo vivi todo el problema del Lauca, vivi
cuando fue la situacion de laguna del desierto, también lo vivi aca asi que se
como..

E: ve, pero usted sabe mejor que nadie entonces lo abandonados que estan
E3: jClaro!
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E: sin embargo al momento que, también necesito su opinién... me gustaria
saber su opiniéon por qué la gente de Toconce por ejemplo manifiesta que, lo
que quieren, la mayoria, no todos, es que vuelva a abrir la escuela para no
salir y ellos no quieren y ocupan la palabra “contaminarse” el nivel de
violencia simbdlica es clarisimo. Contaminarse con los urbanos, con
Calama™ pero de alguna manera llega un punto donde ellos se tienen que
integrar a la sociedad nacional, entonces ien qué condiciones, cree usted y
con qué tipos de contenidos hay que educar a un nifio toconceio para que
efectivamente el urbano o desde lo rural se pueda integrar, de la mejor
manera por la idea de tenerlos aislados yo tampoco sé si sea buena.

E3: no pu, no es buena.

E: pero el programa intercultural no esta dando abasto
E3: pero es que, es que la interculturalidad es por decirlo asi, empieza, por decir
algo, un numero. Empieza con el 80% en primer afio basico pero debe terminar
con el 5% en cuarto medio. Vas incorporando cada vez mas lo externo. Lo que
necesita la sociedad urbana por que no lo podemos limitar a que no sea ingeniero,
que no sea médico, que no sea astronauta, que no vaya a estudiar al extranjero.
No podemos limitarlo entonces hay que combinar las dos cosas y eso, por ejemplo
. son muy buenos para las matematicas, para los idiomas. Entonces no yo...
ahora, ;qué es lo que necesita la comunidad? Qué es lo que necesita la
comunidad, por ejemplo nosotros... practicamente la educacion civica era lo que
se vivia pero la educacion civica combinada, las instituciones formales de la
sociedad occidental a las cuales habia que recurrir, habia mucho contacto con la
direccion de aguas, Toconce. Ah? Habia mucho contacto con obras publicas, con
obras sanitarias , yo te decia, iban los ministros arriba y habia que conversar con
ellos y en el nacional pero también habia que estar, oye, con la Limpia Canales
con el Talatur!

E: por supuesto
E3: entonces, para mi ese es un salvaje

E: pero por eso le pregunto
E3: si

E: en términos de contenidos o ya en lo mas estructural en lo forma, en la
escuela urbana, como recibimos ...
E3: ah, eso es otra cosa

E: como nos hacemos cargo
E3: eso es otra cosa... ¢ por qué solamente, solamente interculturalidad en lo rural
y no lo urbano?

E: es que claro, se esta convirtiendo en escuela para indigenas
Pero en ningin momento es..
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D: ah no jpero si tiene que haber interculturalidad también en lo urbano!

E: claro
E3: I6gico

E: ¢y de qué manera? ...

E3: mira aqui a lo menos tienes que empezar con talleres, por ejemplo, yo creo
que una de las primeras cosas que mmm...por las cuales nosotros pasamos y
vivimos, fue con la pertinencia. El curriculum no es pertinente, el curriculum
urbano, sino que es uniforme, homogéneo.

E claro

E3: entonces el curriculum... yo trabajo aca con los chiquillos de, en esta misma
sala, con los chiquillos de arquitectura del ultimo afo eh, dandoles contexto
regional, estos temas entre otros nosotros no hablamos de educaciéon hablamos
de otras cosas, son los que tratamos y eso deberia ser en todas las escuelas. Son
nuestras raices.

E: claro también memoria historica.
E3: claro

E: hay que hacerse cargo

E3: no, la historia, la religidon , la filosofia ... si tU no entiende si no conoces la
filosofia de las comunidades del mundo andino no los vas a entender. Que los
occidentales prepotentemente denominamos cosmovision ...despectivamente. El
arte de ellos para nosotros es artesania.

E: claro
E3: hay un antrop6logo mexicano, Esteves creo que se llama que habla de esto
del lenguaje. El lenguaje que usamos con los pueblos originarios...a ellos nos les
molesta que les digan pueblos indigenas, a nosotros nos incomoda decirlo, que es
distinto.

E: pero...vuelvo, yo estoy super de acuerdo con usted y me parece que eso
también, significar de esa manera también es violencia simbdlica pero
entonces, como educador y habiendo ocupado practicamente toda su vida a
favor de educar a todo el mundo y especializandose. Mas alla de talleres,
dentro del curriculum formal,... le doy como ejemplo. La consulta indigena
que hicieron ahora...

E3:¢lo hizo la provincial?

E3: MINEDUC a nivel nacional
E3: la provincial

E: ellos plantearon, en Toconce, que por que Kunza si ellos hablan quechua.
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E3: pero si hay un consejo quechua, de lengua quechua en Calama

E: si po, pero en la Consulta Indigena de Educacion del Programa que se
quiere comenzar a implementar el 2020 no se considera un programa
situado.

E3: pero volvemos a lo mismo, volvemos [o mismo. Que los que dirigen esto es
gente que esta sentada en un escritorio y que son ignorantes. Como alguien que
trabaja en la provincial de Calama va a ignorar que en el interior se hablan 3
idiomas de pueblos originarios, tres, no dos. Si lo ignora eso no puede trabajar en
educacion intercultural.

E: no deberia, claro
E3: entonces, no eh...mmm, tu quieres algo concreto pero, qué cosa concreta
quieres para que yo te conteste.

E: no, no, no quiero o sea ya es una conversacion con la experiencia que
usted tiene por que para mi es ....yo entiendo también que la escuela es un
instrumento politico y entiendo que la cultura dominante va por ahi.
Entonces cuando se arman estos programas, que yo estoy de acuerdo hay
gente que no tiene el enfoque ni simbdlico, ni politico, ni entiende el
contexto, yo lo sé. Eh pero entonces esto esta sistematizado y normalizado
para seguir poniéndoles el pie encima y para seguir sin considerarlos.
Entonces, en el fondo yo estoy tratando de ver donde encuentro una brecha
para que ellos puedan, ademas de preguntarles, encontrar una manera de
sumarse a la sociedad nacional porque lo van a tener que hacer.

E3: es que ahi yo no estoy de acuerdo contigo.

E: ;en qué?
E3: en sumarse a la sociedad nacional. Ellos son parte de la sociedad nacional,

E: pero estan excluidos, se les hace saber en todas estas cosas.
E3: pero no solo estan excluidos ellos, estan excluidos los pobres, estan excluidos
los diferentes.

E: si, es verdad
E3: estan excluidos los discapacitados

E: las minorias
E3: estan excluidos los que son de un color distinto...no, la mayoria.

E: Si, es verdad. Vuelvo entonces. Pero estamos con un programa y una
consulta. ;Como recibimos, porque los docentes no estan capacitados en
este momento para atender esta poblacion... no sé si algo concreto pero
mas alla del taller ;como cree usted que deberia funcionar una escuela que
sea efectivamente
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E3: Primero, en la formacion de los profesores. A los profesores hay que formarlos
en la interculturalidad, no en la cultura, en la interculturalidad es la cosa, en el
concepto, en la actitud. Hay algunos que dicen que la interculturalidad es vida. Ah
por que hay distintas acepciones de interculturalidad, en la forma en que uno vive
la sociedad. Entonces, bueno, tienes que formarlos en esa actitud, en una
actitud... Oye, si cuando llegaban algunos, y yo creo que todavia, los que estan
ahora alla, justamente en Toconao. Son como nuevos colonizadores, son como
nuevos colonizadores, 0 sea, imaginate en ese colegio, no habia casi nada de
interculturalidad en mis tiempos hasta el 2010. Y ahi hay, habia un tesoro humano,
gue no lo utilizaban, que no lo aprovechaban en el buen sentido de la palabra. Y
estaba sentado en la puerta, una cuadra y media mas alla otra sefiora, una sefiora
que se las sabia todas, ella trabajé con nosotros en esto (sefala el libro de
matematicas lican antai de la PEIB) Porque nosotros trabajamos en lo que, a partir
del 93, 94 trabajabamos en el equipo profesores de la universidad que yo los
escogi, eran poquitos, porque son muy académicos y no alla hay que ir a sacarse
la mugre, hay que dormir en el suelo, claro.

E: hace frio, esta lleno de tierra, claro.

E3: Y lo que se pagaba no era nada porque a todos igual. Profesores de las
comunidades, ¢y quiénes aceptaban mas esto? Los profesores de las escuelas
unidocentes. Porque para ellos era un motivo de intercambio, de conversar de
desahogarse, de interrogar asi como estas haciendo tu. Los otros no por que los
otros, ¢ tu conoces la escuela de Toconao, cierto?

E: No, no he estado ahi
E3: ¢Y la de Caspana?

E: Si

E3: Ya, es parecida en cuanto a su posicion geografica con respecto al pueblo.
Todas las escuelas de concentracion son asi, aisladas. No estan integradas a la
comunidad. Por que esa es una concepcion geopolitica. Esa es, una serie,
cuarteles u hospitales en el conflicto con Bolivia o con argentina.

E: Perfecto

E3: Entonces por eso, porque yo participe también en ese proyecto. Imaginate fui
una voz disonante, mas todavia en dictadura menos me hacian caso porque claro,
si ¢qué es lo que decia yo? Las casas de los profesores tenian que construirlas en
distintos lugares del pueblo para que se integraran. Por eso que te digo, cuando tu
me preguntas qué es lo que hay que hacer. En la formacion, en la vivienda de los
profesores, esparcidas por el pueblo para que los hijos de los profesores jueguen
con los hijos de la comunidad y ensefnarles metodologia. Por ejemplo, lo que dio
muy buenos resultados alla, en la época moderna por llamarlo de alguna manera,
en la época post dictadura fue el P900 y el MECE RURAL

E: EI P900, ;que es el P9007?
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E3: Las escuelas mas pobres era la manera de disfrazar las escuelas mas malas.
Por que, porque esas escuelas las dotaron de computadores, maquinas
fotograficas, filmadoras, grabadoras, le arreglaron la escuela, le pusieron
mobiliario nuevo. Tu vieras a los chiquillos de primer afo, llevando la filmadora
para preguntarle a un abuelo, que sé yo cémo se hacia un cantaro.

E: qué hermoso, qué hermoso.

E3: Pero verdaderos investigadores y profesores empapados de eso. Te estoy
hablando entre el 95 y el 2005. En las escuelas de Peine, de Camar, de Rio
Grande de eso te estoy hablando, de Solor. Eso se hizo pero se perdid, no queda
ninguno de esos profesores y los aparatos tal vez se los habian robado. Entonces
¢como se hace? Que el profesor, que el que autoricen al profesor para que
contextualice los programas. Por ejemplo, yo te acuso, yo te acuso, no te leiste el
PEI de Toconce (riendo)

E: Si, silo lei
E3: Bueno ahi aparecen los objetivos, los objetivos de educacién intercultural, el
respeto al medio ambiente y eso tienes que empaparlo todo.

E: Si es maravilloso
E3: Si son hacia donde apunta el perfil del alumno y del profesor.

E: Trabajar en ceramica, poner el invernadero y todo en relacion a la
comunidad

E3: Todo eso, todo eso y eso era en todas las escuelas. Ahora eran muy
parecidos, porque oye, un profesor solo hacer eso, es mucho.

E: Si, es muchisimo
E3: Entonces nosotros los juntabamos a todos, una vez al mes qué se yo vy ahi
intercambiabamos las experiencias y todas las cosas. Mira te voy a regalar esto

E: En serio?! Oh, gracias
E3: Este libro no lo debes tener tu.

E: Lo tengo! Esta en la biblioteca de la U de Chile
E3: ;Lo tienes? El otro no lo tengo yo,

E: Educacion intercultural atacamena?
E3: No lo tengo

E: En la biblioteca de la Chile esta

E3: No lo tengo ese. Mira, éste. Y espérate que éste es el regalo mas bonito que
te voy a hacer. Todo lo que nosotros hicimos, mira nosotros empezamos en la
nueva época. Yo en la nueva época después de la dictadura me llamaron para
que trabajaramos con los pueblos del interior, con las comunidades ahi te cuento.
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En la universidad de Antofagasta habia un antropdlogo, Horacio Larrain que se
juntaba todos los fines de semana, todos los sabados con dos nifios del servicio
social, uno de Toconao y el otro de Talabre. Y a él lo contrataron en la universidad
Arturo Pratt para que fuera a coordinar la carrera de pedagogia en educacion
intercultural.

E: Ah que bello
E3: Aqui esta el otro.

E: joh! jque buena!

E3: Y lo contrataron para que fuera alla y él antes de irse me dijo, sabes qué, por
que él incluso, imaginate, es mayor que yo (rie) tiene como diez afios mas que yo.
Asi es que él se fue como el 92, 93 por ahi y me dice, "yo quiero que tu sigas con
lo que estoy haciendo, lo que estoy haciendo conversando con estos nifos™ Ah ya
pu, no hay problema yo los atiendo como son del interior. Nos juntamos unos dos,
tres fines de semana con los chiquillos y un dia me dicen, sabe qué profe, eran del
servicio social. Tamos aburridos, siempre los tres nomas, los tres, y porque no
mas y cuestiones y bueno, es problema de ustedes pu, por qué no lo plantearon.
Pa la préoxima reunion cada uno de nosotros se trae dos o tres mas pu. Mira,
llegamos a ser treinta y tantos y en un momento de crisis de la universidad, de los
estudiantes, estabamos en condiciones de ganar la federacion de estudiantes. Y
no quisieron éstos, estabamos en condiciones de elegir uno o dos regidores por
San Pedro de Atacama, tampoco quisieron.

E: ¢ No quisieron?

E3: No pero porque la orientacion nuestra era mas sociopolitica. Entonces ese era
el grupo Ayllu, yo les sugeri Ayllu, comunidad. Eh como se llamaban Agrupacién
de Estudiantes de Educacion Superior Atacamefios y Aymaras Ayllu. Vieras tu la
discusion si iba primero Atacamefio o Aymara. Todavia existe pero ahora cambio
la orientacidén, ahora es mas artistica nosotros éramos mas puntudos. Bueno con
esos nifios y sin que nos pagaran un peso, nos daban la locomocién y la
alimentacion recorrimos todos los pueblos como 3 o 4 veces y elaboramos y
después validamos la estrategia, el plan atacamefo de desarrollo. Y se llama plan
atacameno por que fue hecho por los atacamenos, aunque en ese tiempo debid
haber dicho Licanantai. Y a partir de ese plan yo hice mi tesis de magister en
Elaboracion de una Politica Educacional para los Pueblos Atacamenos. A partir de
eso elaboramos las propuestas para trabajar todos los otros proyectos. Nos
ganamos, me gané todos os proyectos del ministerio de educacién, de la CONADI
y de ORIGENES en educacién. Entonces, eso tenia trabajado con asistencia
técnica de ellos, de la universidad de Antofagasta. Pero eso tenia una tremenda
ventaja, por que los otros eran proyectos aislados pero yo lo hice sistémicos.
Entonces algunos, la CONADI pedia por ejemplo, material didactico para las
escuelas, el ministerio pedia: material didactico para las escuelas, la empresa
pedia: material didactico para las escuelas y se los hacian distintas instituciones,
lo mismo. Yo no, mire esto ya lo hicimos, podemos hacer esto otro, entonces
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nosotros fuimos de lo macro, el Plan Atacamefios de Desarrollo al aula. El aula es
esto (muestra libro) y esto lo financié ORIGENES.

Aca esta lo productivo, esta el medio ambiente, esta la lengua. Porque la lengua
no, no es una lengua que se habla entonces esta incrustada como tartamudeada
ahi la cosay la cultura.

E: Y esto desde el levantamiento con ellos y la validacién posterior

E3:Claro. No y nosotros hicimos, yo hice como parte mia por que me interesaba
para hacer eso sistematizacion de los etnocontenidos. Recorri todos los pueblos
tengo como 400 entrevistas de distintas cosas y, bueno esto es para ti pu. Pero
esto, no traje nada mas porque no sé si tengo mas no tengo mas, no tengo idea.
Pero estos estaban en todas las escuelas.

E: Maestro muchisimas gracias, que hermoso trabajo!
E3: Y para que veas que no hay evaluacion que no hay nada. Esto debe haber
costado unos 40 millones... se hizo una sola vez y no se volvio a repetir.

E: Sl po, yo no vi este material solo unas referencias fotograficas.

E3: No, no no. En Toconce no esta esto es para San Pedro. Exacto y esto incluia
un texto para los alumnos, un texto guia para el profesor y uno para que trabaje el
alumno. Esta es una caricatura de una profesora de San Pedro de Atacama, todo
esta contextualizado, tiene dos protagonistas. El nifio se llama Antai, la nifa se
llama Taira y estan en todo el libro. Incluso por aca hay un profesor también, el
almacén. El almacén también es el de Toconao. Todo, todo, todo, todo, incluso
hay un profesor que es que era el profesor de Peine. Las caricaturas de los
profesores, todo, o sea, el cabro lo entiende. Pero fijate que este libro,
lamentablemente no se hizo el estudio pero si la experiencia. Este libro se llevé a
un colegio a un curso de Calama y los nifos no lo entendieron.

E: ;verdad?
E3: No lo entendieron. Entonces, sin embargo le mandamos libro al nivel central a
los ninos de aca vy los tratamos de tarados por que no los entienden.

E: No puedo creer que después de esta tremenda pega se usé solo un aio.
E3: un afio, 500 ejemplares.

E: ¢ y por que no ...?

E3: No tengo idea, tienes que preguntarle a ORIGENES. Yo creo que todos,
todos, todos, todos, mira los que mas saben de interculturalidad en el pais son los
mapuche pero los que mas hicieron fuimos nosotros.

E: Maestro, yo entiendo lo que significa esta pega y el tiempo que le tomé

llegar a esto pero... y ORIGENES
E3: No nos siguioé apoyando.
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E: Pero y usted lleg6 a ese acuerdo
E3: No, o sea simplemente nos cortaron y punto.

E: Y esto se evalué me imagino

E3: No tengo idea, no se evaluo. Y olvidate por que estan los proyectos
educativos, esta todo eso. Incluso mas te diré, después del 2008, 2009 nunca mas
me invitaron a nada. Ni siquiera a dar una charla, o sea yo lo hago y cuento por la
universidad pero por ellos no.

E: Que extraio
E3: Yo creo que hay algo politico ahi en la direccion provincial.

E: Seguro pero, con este tipo de resultados, aunque la politica lo mueve
todo, yo esperaria que eso se hiciera un poco al costado pu.

E3: Claro, yo también...(reimos juntos) que la experiencia nuestra se aprovechara.
Imaginate, el unico que va quedando soy yo, de los de la region. Me muero, y se
terminé todo.

Te traje esto también, esto lo escribi hace algunos afos, lo escribi para la UMCE
debe haber salido publicado en alguna revista de ellos, no sé. Y mira buscando
por ahi encontré esto que te puede interesar.

E: jOH! Muchas gracias, se pas6. Es que sabe que llevo 2 aifios buscando
informaciéon y no hay informacién en ninguna parte. Ha sido casi como ir
contra la marea, no es tema para otros al parecer. Entonces no esta
sistematizado nada, no hay documentos digitalizados, ha sido muy complejo
avanzar.

E3: Sabes tu que sistematizar todos los pueblos. Yo tengo pendiente montones de
libros. Si no tengo tiempo pero por ejemplo en etos libros debemos haber
trabajado unas 20, 25 personas. Pero en los libros de 3ro y 4to basico y, ahi
empezO mi conflicto, fui con una colega que le puso su nombre pu y nos son¢ al
resto. Entonces a mi me produjo una desmoralizacion por que, siempre aparecia
en todo, incluso si tu te haz fijado por ahi en los libros aparece el nombre de
profesores que trabajaban en el interior. Porque yo decia, pucha, lo unico que va a
quedar de mis amigos va a ser esto pu, su nombre en este libro. Entonces
después que esta otra colega siendo universitaria, doctora... chuta, nos robé todo.

E: ... hicieron hasta 4to basico
E3: Hasta cuarto. En matematica y lenguaje solamente.

E: Que bello

E3: Este, sabes tu él, él dibujante de esto fue el mismo dibujante de Mampato.
Nos costo. ..
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E: Maestro gracias, que ganas de juntarnos de nuevo para preguntarle mas
cosas.
E3: Pero no te he contestado lo que tu me preguntas, ja, ja, ja.

E: iSi me contesto!

E3: ¢te contesté? (revisa el consentimiento con ejes de preguntas) Lee:
Principales problemas educativos. Ah uno de los principales problemas educativos
que encontré alla en Toconce fue que los papas no podian ayudar a los nifios, en
la lectoescritura, en matematicas. En lo pertinente, si pero en lo otro, no. Pero los
chiquillos tenian habitos de estudio, lo aprendieron conmigo.

Esto es lo que yo te decia hace algun rato que me, asi que me produce ruido
también, “integrar a los nifios a la sociedad nacional”. |Si son parte de la sociedad
nacional!, aunque sean minoria aunque estén postergados, aunque sea como sea,
son parte. Y ese espacio lo tienen que ganar, lo tienen que ampliar, lo tienen que
vencer.

E: Yo siento igual, pero creo que hay que fortalecer para que ellos se lo
crean. Y no sé si eso es un problema de identidad quizas...

E3: Si, es un problema de identidad y tienes razén tu porque por ejemplo, por alla
por el 2005 hice un trabajo para el MINSAL, el ministerio de salud. Sobre los
profesionales pertenecientes a etnias que trabajaban en el servicio de salud de la
region. Y dirigi una tesina de licenciatura sobre los migrantes de 2 o 3 pueblos del
interior a Calama. Y cual era la actitud de ellos con respecto a volver al pueblo...
no volverian.

E: ¢y por que no?

E3: Por la calidad de vida. No volverian, entonces yo creo que una de las cosas
que tiene que hacer la educacion y no solo la educacion por que también lo hacen
las fuerzas armadas cuando hacen el servicio militar, lo hacen los carabineros, en
fin, es valorar lo que tienen. Si uno tiene que valorar lo suyo pu, sentirme orgulloso
de lo mio. Es un trabajo e generaciones.

E: Claro y harto de eso viene de la casa y ... es complejo.

E3: Hay distintos grupos, hay un grupo conformista digamos “a esto es asi, ya es
asi’, hay otro grupo, me vas a disculpar los términos tu busca términos mas
académicos, mas sinverglenzas, jsabes tu que en algunas localidades algunas
mineras les pagan sueldo a los presidentes de la comunidad? Le ponen camioneta
y le dan gasolina, entonces el cargo de presidente es muy apetecido y algunos
llegaron a estar muchos afos en ese cargo usufructuando de la cosa y no dando
cuenta de los recursos.

E: Ni de las demandas del pueblo

E3:Exacto, exacto, entonces, los sinverglienzas. También estan los que yo llamo
los fundamentalistas, los que quieren volver al pasado, yo estoy cerca de ellos
pero eso de volver al pasado no se va a poder nunca por que es negar ... COmo
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vamos a negar la tecnologia. Asi que por eso no todos piensan igual y a veces los
conflictos de vuelven conflictos familiares.

No si las relaciones son complejas, yo lo sé. Pero sigo siendo una romantica

pienso que con la educacién varios de esos problemas que pueden
comenzar a resolverse... Muchas gracias por su tiempo, maestro.
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Entrevista 4

Delfina Escalier, 70 anos
Lugar entrevista: Toconce
Fecha: Enero 2019

Hora: 9:00

E: ;Hasta cuando estudiaste en la escuela?
Delfina: Hasta 6to

E: Aca en Toconce
Delfina: Si

E: ¢y cuantos hijos tuyos fueron al colegio?
D: dos...mmm

E: Excelente, ya... ahora si. Mami Delfi, cuéntame, en qué momento
empezaste a venir a la escuela
D: Mire la escuela, empezé aca como en el 1960.

E: ya

D: y ese era el primer profesor que llegé. Ya, entonces éramos hartos nifios. Y yo
mas o menos vya tenia como 9, 10 anos, pa 10 anos, asi. Y ahi... entonces el
profesor, eh, yo vivia en el campo, en las estancias entoncis el profesor dijo "no,
tienen que venir todos los nifos, todos los nifios a clases” y ahi me echaron a la
escuela. Entonces ahi estuve cuantos afos aca pu, en la escuela. Pero lo pasé

muy bien pu

E: ¢lo pasaste bien?, ; Tienes buenos recuerdos?
D: muy bien, muy lindos recuerdos tengo.

E: ¢Si...?
D: Pero ahora por eso me da pena, digo yo pu. Ahi esta la escuela que tanto
sacrificio costé hacerla.

E: ;ta estuviste cuando la hicieron?

D: jsi pu! porque mire...ese tiempo, no habia, no llegaba vehiculo para aca. No
habia huella. La gente (a)carriaba las piedras a sus espaldas y traian el barro, la
arena, traian en burrito. Los burritos eran aqui la que cargaban todo y entonces
con harto sacrificio se hizo esa muralla. Y ahora que dice el alcalde de Calama,
que dice, dice que hay que desarmarlo esa, hacer de nuevo pa que una escuela.
iNa que ver pu! si los muros estan pero, intactos, estan patente lo que falta es un
arreglo solamente, un arreglo las puertas, las ventanas, todo esta en intacto pero
quieren que arreglen.
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E: el alcalde
D: Eh, si. Entonces, mi sobrina, la Jacquelin cuanto ha andado por ahi. Donde
estan los jefes de los profesores, ¢ como se llaman? Departamento..

E: ¢La provincial?

D: La provincial. To eso ha andao. Naaada toman oidos sordos ya estamos
luchando como 3 afios! Nada y nada, oidos sordos toman y yo le dije al alcalde de
Calama . Tay tomando oidos sordos usted, le dije. Mira yo he visto para alla pal
sur por la tele. Por un nifio hay un colegio y hay un profesor. Vamos a ver, me
dice, pero han pasado 3 afios ya y nada jy nada!. Eso pu. Por eso yo digo, aca
hay 7 nifos que pueden estar en el colegio. Mis mismos nietos pueden, hay 2
nifos uno esta todavia... este afio va pa parvulo, mi nietito mayor ya va pa primero
basico y mi hijo no tiene casa en Calama, no tiene donde estar y gracias a dios
que yo tuve una casita. Ahi estan ellos, ¢ ve?. Entonces yo digo, ¢ hasta cuando?,
. Hasta cuando hay que esperar? Yo digo de repente, yo tuviera plata, iria donde
el presidente Pinera. Le diria todo lo que esta pasando aca que de nosotros estan
echaos al olvido...;que pensaran?, que somos bolivianos quizas (rie) jajaja no se
acuerda de nosotros .

E: ja,ja,ja
D: Nosotros somos humanos también pu, también necesitamos colegio pa
nuestros ninos, educacion como todo el mundo lo necesita. s No le parece?

E: por supuesto que si pu
D: Si pu y eso digo yo pu.

E: Pero, y mami Delfi. Y usted cree... {si hicieran un colegio aca, qué
esperaria que le respondiera el presidente, por ejemplo?
D: ohh me diria

E: ;0 qué solucién espera?

D: Yo esperaria que me diga: Mira, en este ano se va a abrir la escuela... ~ yo
contento pu. Vinieron periodistas de Santiago. Yo no sabia. Me dice el Abel, me
dice a mi. Sabi que va a venir unos caballeros por la escuela me dice, porque no
vas, dijo. Tu tienes nietos.

E: claro

D: Fui pu. Me pillaron pu. Yo no sabia tampoco que venian de Santiago. Vinieron
con unas camaras y ahi yo le dije pu , yo quiero que haya escuela le dije. Ni por
eso pu! ;jcuando? Puis no te digo que ya nos han olvidao. Y estamos en territorio
chileno pu. Pensaran que somos bolivianos, no sé que sera. Ja,ja,ja,ja

E: (riendo) ¢y el resto, y los demas que tiene nifnos?. Porque yo sé que la
Jackie ha pedido escuela y yo sé que usted...
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D: Tiene dos pu tiene su hija y tienen su sobrino y alla la, mi tocaya Delfina tiene 2
y nosotros tenemos 2, ahi son 6. Y aqui la Nicolasa tiene 2, son 8! {8 nifios!

E: ¢y las demas piden? ; También van a pedir y se mueven?
D: Si... pero las otras no dicen nada. La Jackye ha luchao. La Jackeline ha
luchado. Y yo he hablado pero noo... oidos sordos. Dentra aqui, sale aqui.

E: ;Y la comunidad no dice nada? Porque viene un abogado a hablar de las
aguas. De las postas.

D: No dice nada pu! Viene abogado, que sé yo pero. Nooo, no estan ni ahi con
nosotros. No sé qué pasa. A ratos me da rabia (rie)

E: ¢Y su nieto? Porque usted me decia que llegé cuando hicieron la escuela
aca.

D: Si pu. No, cuando yo naci aca pu. Naci, me crié y tuve en el escuela aca pu. Y
después ya fui adulta, me casé y vivi todo mi vida aca pu.

E: Y usted ¢ qué diferencia cree que tenga para sus nietos ir a la escuela?
¢ Cambia la vida cree usted?

D: Cambia la vida. Si pu, cambia la vida por lo menos ahora llega el vehiculo aqui
en el pueblo, tenemos buena huella, gracias a la presidenta Bachelet. La
presidenta Bachelet hizo todos estos sectores hizo arreglar las huellas. Dijo, pa los
pueblos aislados que se arreglen las carreteras, las huellas. Gracias a la
presidenta Bachelet, ¢por qué te digo la Bachelet? Por que el caballero que vino a
hacer la inauguracion la huella, él dijo asi. Tienen que dar gracias a la presidenta
Bachelet”, dijo. Por ella, dijo. Se arreglé todas estas carreteras, dijo, de los
pueblos interiores, dijo. Si, por eso ahora estan mandando huella el pavimentao.

E: Si pue, esta la huella buena

D: Si, dej6 la cantidad de plata para que terminaran estos caballeros que estan
arreglando todavia la huella. Tan afos ya. Entonces... es un beneficio grande para
nosotros pu. ¢,no le parece?

E: Si pu...

D: Lo que antes no teniamos, hoy dia gracias a dios y gracias a los que han
cooperado , los que han colaborado con nosotros. Las autoridades. Por eso
estamos con buena huella, ¢ve?. Lo que no tuvimos es la escuela pu, es la
escuela lo que nos hace falta. Habria que, yo digo. Los nifios traen vida al pueblo
pu. Hay una alegria, una bulla, un entretenimiento. Ya pal 18, pal 21 hacen sus ,
sus juegos. Es lindo pu. lIzan la bandera, todo eso, ve. Entonces ahora en vez qui
haiga nifios aca, la gente se esta yendo a la ciudad. En la ciudad la gente y aqui
se va, pucha con todos sus nifos, a la final, alla se quedan ya. Cuanta gente se ha
ido de aca. Por culpa que no hay escuela. Por eso se han ido la gente y a las
finales alla se han quedado familias grandes. Mira nosotros ya estamos quedando
puros ancianos aca. ¢ por qué? Por la escuela. Entonces, eso digo yo.
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E: Y, Mami Delfi, ;codmo seria la escuela que a usted le gustaria? ;qué cosas
ensenarian?,;,como serian los profesores?

D: Asi como usted (rie) Vengas a ensefiar pu. Ya te tendrias que venir con el
caballero a ensefar.

E: Maravilloso seria. Pero ¢y antes de eso? Por ejemplo s qué cosas tendrian
que aprender en la escuela, cree usted?
D: eh. Lo que se... lo que educan pu.

E: ;Lo mismo que aprenden en cualquier colegio?

D: Claro pue, la educacion pu. Usted sabe que hoy dia sin educacion la persona
no es nada. No sabimos ni hablar, ni defendernos, nada. Pero cuando tienen
estudio, saben lo que es bueno y malo. Asi te digo yo. Si pu. Lo que tendrian que
arreglar igual es la escu... tan las casas para el profesor. Faltaria el arreglo no
mas.

E: Si pu
D: Eso pu

E: Pero ¢y de las costumbres usted cree que no? ;eso, no deberia
ensenarse en la escuela?

D: Yo creo que también pero eso ya seria como, una persona que seria de aca,
asi. Una persona que sea de aca del pueblo como ser, la Jackeline. Es criado,
nacido aca, ella sabe todas las costumbres que se hacen en el pueblo. Yo creo
que seria una persona de aca, fuera de los profesores, ¢j.no le parece?

E: sl, si
D: Si pu.

E: ¢Y qué costumbres usted cree que tienen que aprender? Porque de las
costumbres en Calama...

D: No, no. Yo creo que tienen que aprender las costumbres que se hacen aqui...
en las Limpias de Canal. Los antiguos como han vivido. La gente antepasada.
Antes de Cristo vivian aqui. Tantas ruinas que hay, esas ruinas y la del otro lado.
Eran hermosas caballero (se dirige a un acompafnante que visita por primera vez
el pueblo) Sabi que habian asi dos personas sequito, habian cantaritos, habian
husos para hilar, tenian sus hornos, tenian muchas cosas. ¢Sabi? que se llevo el
cura pa San Pedro de Atacama si. jLlevé todo!, al cura, el padre Gustavo Le
Paige. Yo digo, ahora que venga pa aca el Le Paige (reimos todos) ...Ya se ha
llevao ya pu.

E: Si pu
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D: Y nosotros nunca supimos defender nuestros derechos, ;Por qué? eso falté la
educacion o alguien que nos habra alumbrado. Nosotros todos teniamos miedo,
todos éramos timidos, por que nosotros éramos del campo. Ahi se han
aprovechado pul.

E: ¢Y qué otra costumbre crees tu que deberian ensenar en la escuela?
D: ¢Que mas podria ser? De todos los Santos. Esos son costumbres antiguas pu.

E: Claro
D: Lo que hacen, este, pago a la tierra, los cerros, al agua. Eso seria. Pienso yo,
no sé.

E: Si po, si es tu opinidn.
D: Para que la nueva generacion cuando venga, entonces pueda contar que asi
fue antes pu. ;. Cierto?

E: Claro

D: Es que la gente antigua fue muy catolica aca pu. Tuvo mucha creencia de la
Pacha Mama, de los cerros, del sol del agua, de la tierra, todo eso pu. Entonces
yo, yo ya no ya pu. Yo perdi todo eso.

E: ¢ Perdiste?

D: Perdi, ya no creo. Yo solo creo en dios, nada mas. Pero yo respeto mucho.
¢ Sabi por que? Porque yo, fui criado ahi, fui criado con mis abuelitos en esas
tradiciones. Entonces yo respeto mucho.

E: Y mami Delfi. Se supone que en los colegios, uno no puede ensenar de
los dioses.
D:Si pu

E: Se supone que cada uno cree en lo que quiere sin que nadie lo obligue a
creer en esas cosas.
D: Claro

E: Entonces, ¢usted que cree que tienen que pasar en el colegio aca en
Toconce mismo? ;No ensenarle de creencias o dioses?

D: Yo creo que el nifio dira pu. El nifio dira, soy catdlico, soy evangélico. El nifio
dira yo soy evangélico o el nifio dira yo soy catdlico. Me imagino yo asi pu.
Entonces tendran que ver su decisidon del nifio y hacerle la religion de lo que a
ellos les parezca.

E: Si, yo pienso parecido. Pero creo que es dificil porque el que enseiie esas
religiones tiene que conocer esas religiones.
D: Claro. Cémo le haran curso de religion en los colegios.
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E: Ya no se hace. Es optativo. Los que dicen que son catélicos pueden tener
clases de religion. Pero solo los catélicos. No hay mas opciones. Entonces
el que cree en cualquier otra cosa

D: ¢ Tantas cosas por pensar, no? Ve.

E: Fuimos a la escuela.
D: Esta intacta, sus murallas. ;Sacaste foto? Es bueno mostrar eso en Facebook,
no sé pu. Que ahi esta la campanita.

E: Si vimos la campana. De Rio Grande es la campana.
D: de Rio Grande, si.

E: Parece que hay que arreglarla. No esta mala.

D: eso decia yo pu. Arreglarle no mas pu. Mala no esta, si esta intacto su muro,
firme igual que una roca. Entonces yo creo que unas pintadas, una arreglada. Esta
pero excelente.

E: Ademas que es amplia..
D: Si pu. Ahi teniamos nosotros, hacia el fondo. Ahi, este, izabamos bandera, ahi
recitabamos poesias.

E: ¢ Recitaban en el escenario?
D: Si, pu en ese en el escenario que esta. Y a mi me tocd una vez recitar este, el
21 de Mayo. Y me acuerdo ! Me acuerdo.

E: qué lindo
D: Este ¢coémo se llamaba?, ;como se dice?

E: ah, ¢se acuerda de la poesia?
D: Si, me acuerdo de la poesia. Me acuerdo todo por que me tocé recitar ahi pu.

E: Se lo aprendioé
D: Me lo aprendi y no me he olvidado (comienza a recitar):

El 21 de Mayo, fecha mortal y sublime.

En un desigual combate nacio la gloria de Chile
Fue al norte bravio, vino el gigante peruano

A la esmeralda (no se entiende)

Arturo Pratt, chileno que no se rinde

Salté sobre el buque enemigo

Su marinero le siguen

Asi era ah.

E: ah jqué linda!
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D: Ese me mand6 a recitar y me acuerdo pu. Asi pu ahi bailabamo, ahi
recitabamos, izabamos la bandera.

E: Venia el pueblo a verlos ;0 no?
D: Todos pu, el pueblo venia. Lo pasabamos bien. Después corriamos en saco,
tiramos la, este. La corre..

E: ah, la cuerda?
D: La cuerda. Eh harto jugué, harto juego haciamos con el profesor. Lo
pasabamos bien.

E: Pero y aprendio?

D: Si pu, aprendi a leer, aprendi a escribir un poco, no mucho. No muy bien pero
aprendi harto. Era mala pucha que era maaaala, no podia pa la historia. Las tablas
me acuerdo un poco todavia. De repente, yaaa iba uno, se desmemorio pu. Se le
va la memoria.

E: Si pu, si uno no lo ocupa.
D: ah...

E: ¢y hacian musica, mami Delfi?
D: Si pu, nos mandaba a cantar, este. Eso "Chile Chile lindo~ Cantabamos,
cantabamos de esos que cantan pal sur pu...Ya me he olvidado pu.

E: ;Como cuecas, asi o como tonadas?
D: Como tonadas, si, esos cantabamos. Hartas canciones, ya me olvidé.

E: ¢y todo en espaiol siempre?
D: Todo, todo en espaniol siempre.

E: Mami Delfi y ¢, usted tiene cuaderno, algo que ocupé en esa época o botd
todo?
D: Todo. Habria que haber guardado, ¢no?. Mandaba a dibujar, asi.

E: Trabajaban en greda me dijeron también. O eso fue después.
D: no, dispues.

E: Con el Venegas
D: Ah. No mas antes , no. Era pura lectura no mas. Pura lectura, poesias, cantos,
asi.

E: qué lindo.

D: Y el profesor decia, “a ver’... nosotros éramos jovencitos ya pu. Eramos varios
jovencitos. Ahi estaban esa vez don Isidro, taba yo, estaba la Isidora que vive aca,
taba la don Gregoria. Habiamos hartas jovencitas. Algunos ya partieron ya la
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mayoria, fijate. Joven se fueron, murieron. Decia, ya, habia Carnaval. Decia
“quiénes anoche fueron a Carnaval, a cantar. Y quiénes fueron a la fiesta?
Levante la mano™ No faltaba uno que decia "tal, tal, tal estaban™ Ya, decia el
Gomez. "Pararse aqui adelante y van a cantar lo que cantaron™. Y corria el que le
decian el gallo, corria a su casa y traia el tambor. Empezaba a tocar el tambor y
empezaba a cantar (rie).

E: Ja,ja, ja. jQué notable!

D: Después era la limpia de canales entonces, ya "¢ quiénes fueron a a la fiesta?,
¢quiénes fueron a bailar?, jquiénes bailaron?”. No faltaba el gallo pu, que le
decian, se llamaba Edmundo se llamaba, el gallo le deciamos pu. Y era como
gallo también pu, era bueno pa correr mano a las nifias pu. Y nosotros estabamos
pasando, estabamos en el pasadizo para traer la leche y nos corria mano el gallo,
ja,ja,ja. Yo le he dado un puriete.

E: excelente

D: Y el gallo decia, ya. Ellos salieron a bailar. “ya, ahora vengan a bailar” decia el
profesor. Pa adelante, pa atras pa adelante pa alla. Cante , decia y el gallo
cantaba.(casi carcajeandose) Las canciones cantaba y bailabamos pu, ¢que
ibamos a hacer? Lo pasabamos re bien.

E: ¢y salian ...? ah no, pura lectura me dijo pu y baile y canto. {no salian a
las terrazas?

D: No, no. No saliamos. Nos llevaba pa alla a la quebrada en ese tiempo habia
agua pu. Hacia unas pozas alla y nos llevaba jugar a la pelota en unos arenales.
Ahi chuteabamos y jugabamos. De aqui del local pa abajo (sefiala en direccion a
la sede) eran los de abajo, del local pa arriba eran los de arriba. Entonces los de
arriba con los de abajo nos mandaba a jugar. Ya, ¢quién metia gol? Mmmmm,
chute pelota, chute con tierra. Pero que hemos jugado tanto. Otros estan
bafandose, asi. Ahi nos llevaba a la quebrada.

E: Qué lindo
D: y yo creo que él se acuerda igual lo que hacia.

E: Se acuerda con mucho gusto. Yo le dije que le mandé muchos carifios. Se
acordaba del seior lobera que dijo que fue alumno suyo y me decia que tuvo
muchos alumnos, que habia muchos estudiantes.

D: Mucho! Si, hartos éramos. Como cien seriamos.

E: Si pu, en los documentos dicen que eran como ochenta que venian de
distintos lugares. Son hartos pu
D: Si pu, hartos. Por que habian. El y su sefiora hacian clase.

E: Y sus dos hijos ¢ o0 no? Que venian con ustedes a la escuela
D: Eran chiquitos pu, eran bebés. Sus guaguas eran bebés. Te dijo?.
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E: No, yo pensé que venian a clases también ellos. Que sabia que vivian aca.
D: No, eran bebés chiquitos. Asi pu, la pasamos re bien nosotros.

E: ¢Y usted sélo estuvo con Domingo Gémez?

D: Si. De profe, si. El Chago también estuvo ahi, el Mateo, éramos hartos pu. Ya
pa jovencitos éramos, de nueve y diez afios, otros de diez afos y otros de once
hasta doce. Si no recibia mas tampoco, hasta ahi no mas. Los que tenian mas
anos ya no pertenecian a clases.

E: ;Y esos se iban a Calama o no estudiaban?
D: No, le hacia nocturna. Clase nocturna les hacia. El finao viejo no tuvo escuela,
no por que él era ya mayor de edad. La Martina fue pu, sus hermanos fueron, asi.

E: ¢y pa los nifios, mami Delfi, le gustaria igual?, ¢ que jueguen, que lo pasen
bien?
D: Lindo pu. Si pu que aprendan.

E: Como se imagina

D: Puuuuu seria lindo, ;no? Ver los nifios. No ve que los nifos traen alegria pu.
Tan metiendo bulla, estan jugando, estan riendo, estan peleando a rato ya estan
de amigos. Si asi son los nifos pu. Los viejos no pu, peleamos nos enojamos,
pucha hasta cuando pu. El nifio no pu, pelea un rato al otro estan de la mano pu

(rie). Asi pu.
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Guiada por: Profesora. Claudio Millacura Salas

nota: 7,0 (Siete coma cero) considerando lo siguiente:

1.- Respecto 2 la problematizacion: Presenta un correcto planteamiento y contextualizacién explicita del problema a
investigar. Correcto manejo de informacién antecedente y conocimiento experto o aplicado.

2.-Pertinencia y Relevancia: |dentifica tematicas y énfasis en las materias centrales comprendidas en el Programa (Magister

en Educacion). L2 investigacion presentada posee el potencial para desarrollar publicaciones, proyectos de investigacion o
nueves estudios de post grado.

3.- Manejo Teérico: La autora de la tesis aplica y demuestra un dominio adecuado de los conceptos y el analisis como la
discusion de los resultados de la investigacién son los esperables para una tesis de post grado.

4.- Estrategia Metodolégica y Resultados de Investigacién: La tesis presentada es pertinente y coherente con las
declaraciones metodolégicas y su lectura aporta informacién empirica, relevante y consistente.

5.~ Conclusiones: Las conclusiones presentadas son adecuadas al anélisis de los resultados de I3 investigacion y se integran de
modo coherente al enfoque tedrico declarado.

Valoracion del trabajo de investigacion.

Sin duda los temas referidos a la Educacién Intercultural Bilinglie deberian ser de interés para la educacién en general v en
particular para la cultura escolar en Chile. Lamentablemente no es asi. Sin embargo, la tesis presentada es un claro ejemplo
como a través de la observacion de la historia de la educacién en la comunidad indigena de Toconce, en el Alto el Loa, los
especialistas podran ver un resumen de cudl ha sido la relacién de la escuela y los pueblos indigenas. Ademas, podran
observar, 2 través de una propuesta de seleccién de contenidos culturales, la posibilidad de construir un curriculum
pertinente. Esta tesis no sélo cumple con los diferentes aspectos que se esperan de un post graduado de la Universidad de
Chile, sino que es una invitacién a ¢émo construir curriculum desde I3 cultura, desde los discursos de los miembros de la

comunidad, desde sus anhelos y frustraciones, En fin, volver a centrar la escuela en la relacién con la comunidad proxima mas
que en los estandares de evaluacién lejanos.

Apreciacidn global.

Lo presentado en la tesis en mi opinidn es un tema central para la educacidn en Chile, en momentos en donde el conflicto
entre Pueblos Indigenas y Estado-Nacidn no cede. Volver a centrar la relacién entre comunidad, escuela y curriculum es l2
oportunidad (tal vez la unica) que tenemos los profesionales de |a educacién de volver a pensar en la pertinencia. Es cierto, la
globalizacién nos obliga a salir y compararnos con el mundo. La trampa es que no es todo el mundo, sino algunos paises, de
cuya tradicion cultural no somos parte. No se trata de enclaustrarse sino de fortalecerse. No es aislarse SINO conocerse para
sumarse a otro. En suma, no se trata de negar |a diferencia sino de construir a partir de ella. Lo anterior es parte de lo que

algunos estudiosos denominan Educacién Intercultural Bilinglie. La tesis presentada entonces es acerca de Educacion
Intercultural Bilingtie
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Prof.Dr. en Historia mencién Etnohistoria.
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Titulo de la Tesis: ““DEMANDAS DE EDUCACION INTERCULTURAL MANIFESTADAS POR A
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Guiada por: Prof. Claudio Millacura Salas

nota: siete, cero (7.0) considerando lo siguiente:

Constituye un estudio riguroso que devela en profundidad, la realidad de la
educacion y sus demandas manifestadas por la comunidad indigena de Toconce
La trayectoria investigativa para develar la realidad de esa comunidad, implico
un exhaustivo recorrido histérico y geografico que incluyo el analisis descriptivo
de la época prehispanica hasta el actual contexto con la iImplementacion de Ia
Educacion Intercultural Bilingiie.

Es importante destacar ademads, que la descripcién vy anélisis realizado acerca de
elementos de la naturaleza circundantes a Iz comunidad, cerros y volcanes,
COmoO espacios sagrados, el agua de importancia vital en ese entorno, las
concepciones del tiempo situado en el conocimiento del espacio sideral, a través
del movimiento de las constelaciones, de la via lictea permiten su comprension
como ejes simbolicos sedimentados en la cultura a través de generaciones,
comprension relevante para la sustentacidon de la necesidad de generar un

curriculum pertinente a una comunidad ancestral invisibilizada en sus
expresiones culturales profundas.

En una adecuada conexion légica con el problema y los objetivos planteados, el
diseno, estudio de casos desde un paradigma cualitativo, permitio producir datos

a nivel profundo a través de la aplicacién de entrevistas semi estructuradas a
informantes claves vinculados a la comunidad.

En nuestra opinion, el aporte mas significativo de la tesis, reside en el método
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aplicado para el analisis del corpus, porque permitié develar los nudos que
coartan el desarrollo de una educacion intercultural que favorezca la equidad, el
respeto a las diferencias ,la igualdad y la no discriminacién .Ya que a través de la
construccion de categorias, fielmente construidas a partir de los datos, fue
posible, en el procesos analitico-interpretativo realizado, encontrar los ejes

fundamentales que van a poder permitir la generacion de modalidades
curriculares pertinente a esas realidades.

Una investigacion rigurosa que entrega un conocimiento muy importante para
mejorar no solo la calidad sino que la equidad dela educacién en nuestro pais.

Se hace entrega del informe, ante la Comisidn Calificadora de Ia Tesis.

"
/!

Prof. Informafite de Tesis Ménica Llafia Mena
Departamento de Educacion
Fac. de Ciencias Sociales

Santiago, Agosto 5, 2019
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nota: 7,0 (siete coma cero) considerando lo siguiente:

El problema de investigacidn se sitla en un contexto de actualidad, es de contingencia, con
una relevancia tanto para potenciar los procesos de anilisis curricular y su pertinencia.

La justificacion y planteamiento del problema es amplio y profundamente sustentado en
antecedentes historicos, socioculturales y curriculares. Abordando la interculturalidad
educacional, desde sus origenes y desarrollo colonial. Junto a lo cual se plantea el proceso

interno de construccion de demanda educativa, asi como el impacto de dicha institucionalidad
en la vida cotidiana de la comunidad de Toconce.

El desarrollo tedrico ubica la tesis en |a fenomenologia y el interaccionismo simbdlico. Luego
tensiona teodrica y empiricamente el concepto de educacién intercultural. Discutiendo su
complejidad, asi como sus definiciones y practicas desde el Estado chileno.

Luego, en lo metodolégico es posible sefialar que Ia pregunta de investigacion estd acotada v
es coherente con la especificidad de los objetivos planteados. Con un enfoque comprensivo-
interpretativo, se desarrolla un estudio de casos intrinseco. A través de entrevistas semi-
estructuradas a distintos miembros de la comunidad (mayores, madres y profesor) se indaga
en la historia y la experiencia educativa, se levanta la voz Intergenaracional sobre la
experiencia escolar, en tanto infancia indigena. Y también la demanda de educacion con
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pertinencia cultural.

Se realizé un analisis cualitativo por teorizacion anclada, en el cual se codifico, se
construyeron y relacionaron categorias. En dicho analisis se hizo triangulacion metodoldgics,
en entre el discurso de los/as sujetos/as considerados en el estudio.

Los resultados de esta investigacion se grafican en la construccion de las categorias:
Significado otorgado a la experiencia de ser estudiante indigena; Relaciones interculturales

sostenidas con la cultura dominante; Elementos culturales que deberian expresarse en el
diseno e implementacion curricular.

Para finalizar, al estudiante tesista, sefiala u sus sugerencias y criterios para una propuesta

pedagogica, en la cual la significacién de la otredad sea parte integral de propuestas de
reconocimiento territorial, étnico y cultural.

Para finalizar y en sintesis se trata de un trabajo de investigacidn inscrito en la linea de
interculturalidad para una educacidn pertinente. Finamente desarrollado. Felicitaciones, ha

sido una delicia leer este documento. Considero que cumple con a cabalidad con los requisitos
del grado de magister.

Se hace entrega del informe, ante la Comisién Calificadora de la Tesis.

Prof. Informante de Tesis Fabiola Maldonado Garcia
Departamento de Educacion
Fac. de Ciencias Sociales

Santiago, 8 de agosto de 2019
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