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INTRODUCCION.

La presente memoria tiene como objeto
lograr un acercamiento a la persona y obra de don Rafael
Fernandez Concha. Al realizarla hemos descubierto que este
jurista fue antes que nada, un hombre religioso. No es posible
entender su obra sino desde la perspectiva de la relacidén que
establece Rafael Fernandez Concha entre la norma juridica, el
hombre y ambos con Dios.

La principal preocupacion de Fernandez
Concha fue defender - en un tiempo en que la secularizaciédn de
la sociedad ganaba terreno a raudales tanto en la mente de los
hombres como en las 1instituciones sociales - la vinculacién
entre Moral y Derecho, relacidén esencialmente enraizada en Dios.

Esta tesis en su capitulo primero trata
de una manera muy suscinta de describir el origen y principales
caracteristicas de 1la familia Fernandez Concha, de 1las que
resalta a primera vista su profundo sentido religioso vy
compromiso cristiano. Ademds abordamos sus estudios y formaciodn
juridica, 1la participacién intelectual qgque 1le cupo en 1los
movimientos religiosos del siglo XIX 0% su actividad
parlamentaria.

El segundo capitulo tiene un caracter
distinto, pues nos adentramos en las obras juridicas de Rafael
Fernandez Concha y es facil observar en él1 su erudicidén y su
particular visién respecto a los estudios de Derecho. Analizamos
asi, su memoria para la obtencidén del titulo de abogado, quizas

la obra en la que se observa su mayor compromiso Jjuridico -
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practico, propio de la edad en la que escribidé dicha obra.

Posteriormente y con su ingreso como
académico a la Facultad de Leyes y Ciencias Politica de 1la
Universidad de Chile, analizamos su discurso "Estudios
Juridicos "; en el cual plantea su critica visidén respecto de 1la
ensetnianza del Derecho gue existia en aquella época.

Concluye el capitulo segundo con 1la
obra en gque se plasma la ideologia Jjuridico - filoséfica de
Fernandez Concha, " La Filosofia del Derecho ". Texto que por su
importancia y trascendencia, merece el nuestro analisis respecto
de los conceptos mas relevantes en el capitulo siguiente.

En el tercer capitulo abordamos con
nuestro mejor esfuerzo el analisis de 1los conceptos que
consideramos angulares en la obra filosé6éfica de nuestro autor.

En el capitulo cuarto nos hacemos
cargo de 1la participacién intelectual en 1los movimientos
religiosos del siglo XIX , hacemos una semblanza de su destacada
labor en 1la " Revista Catélica " y finalizamos tratando
expositivamente la perspectiva teolégica mistica de Fernandez
Concha; tarea que desde ya advertimos como meramente ilustrativa
por no estar a nuestro alcance conocimientos teolbgicos -
misticos que a nuestro autor le significaron reconocimiento en
los ambitos eclesiasticos nacionales y extranjeros.

Por Ultimo, nos hemos atrevido a
transcribir en forma de anexo a esta memoria su obra " La Moral
Independiente ", pues en ella nuestro autor despliega su
capacidad intelectual; precisamente en 1la defensa de 1los

principios Ius Naturalistas que profesaba. Mediante un riguroso
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analisis 16gico en dicha obra se pasa revista a las principales
corrientes filosé6ficas eminentemente laicas gque se imponian en
el siglo XIX. Dicho texto no es de facil consulta y su caracter

ilustrativo nos llevd a hacerlo parte integrante de esta memoria.
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JURISTAS CHILENOS DEL SIGLO XIX

RAFAEL FERNANDEZ CONCHA



CAPITULO I

1.1.— DATOS PERSONALES DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA

Dein Hafael Fernandez Concha pertenecid
a una antigua familia, cuyos miembros reunian un sinndmero de
cualidades, que materializaron en las diferentes obras que
realizaron durante sus vidas. Segin don Diego Duble Urrutia, la
familia Fernandez UConcha se distinguid "...For su genio creador,
su espiritu padblico, su acendrado cristianismao, su distincidn
y perseverantes virtudes morales, ...". *

La familia de don Rafael tiene sus
origenes en la epoca colonial, cuando don Esteban Fernandez de
Muras y Maceda la fundd en Chile. Era natural de Mondofedo,
Galicia, "... se establecid en el pais hacia 1791 y desposd a
Maria Eecia\ae Morales y Fardo de Figueroa, nacida en la Isla
Juan Fernandez, de ascendientes naturales de Cuba..." ®* dejando
una descendencia que se destacd dentro del campo de la obras de
caridad y de asistencia social, de la cultura y de 1la
intelectualidad.

Su padre fue don Fedr o Fernéandez Reciao,
hijo de los ya nombrados, y tenia por abuelos maternos a don

Diego Fecio y a Faustina Fardo de la Torre, gque a su vez era hija

t Citado por Hugo Ayala Godoy, " Rafael Fernandez Concha
Memoria de Frueba, Santiago 1947, pag. 13

=Huzman Escobar, Oscar " Don Rafael Fernandez Concha.

Obispwo, Escritor y Juwrisconsulto Chileno " E1 Mercurio 29--132-

1963. '
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de Manuel Fardo y de Josefa de la Torre.®

Don Fedro fue abogado y sacerdote.
Nacido el 10 de Marzo de 1796, inicid sus estudios en el convento
de San Agustin, los continud en el Convictorio Caroclino de Nobles
y en la Universidad de San Felipe, graduandose de bachillér en
Teologia en 18165 arno que ?ecibié la tonsura Clerical y é&rdenes
menores. Fosteriormente, " ...en 1819 comenzd a estudiar leyes,
titulandose de abogado el 2 de Junio de 1821. En 1824 desempefrd
la Felatoria y Secretaria de la Corte Suprema de Justicia y cinco
arnos mas tarde fue elegido diputado suplente por Santiago. .. .
Fue ademas, profescor de Dereéha de la Universidad de Chile. Daon
Lecopoldo Urrutia, ex miembro de la Ca}te Suprema de Justicia,
afirmaba haber recibido lecciones de Derecho suyas.

For otra parte, don Fedro fue un activo
escritor. Don Virgilio Figueroa cuenta en su obra "Dicocionario
Histdérico y Biogrdafico de Chile que "... En 1845 publicd ’Filotea
Chilena', libro piadoso imitado de la Introduccidn a la Vida, de
San Francisco de Sales, que fue dedicado a sus hijos..."®.

Fevisando 1os Anales de 1a Universidad
de Chile, del afo 1846, encontramos que en la Sesidén del ZE& de
Noviembre del mismo afo, fue elégido para ocupar el cargo que

quedd vacante a causa de la muerte de don Mariano Egafa.

3,~ Figueroa Virgilio " Diccionario Histdrico y Biografico
de Chile", Santiago 1929, pag. 1350.

% Figueroa, Virgilio op. cit. pag. 150

¥ Figueroa, Virgilio op. cit pag. 1350
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* En el campz del derecho, especial
importancia tuvo su participacidn publica en 1856; afc en que le
correspondid defender a los candnigos Juan Francisco Meneses y
Fascual Solis de Ovandao, en el‘famasa Juicio seguido por estos
y conocidoe por la historia como la " cuestidn del sacristan”,
durante el gobiernz de Manuel Montt Torres.

Luegos de la muerte de su esposa en

187%, dond a sus hijos la Estancia de Loanco y Guelguife, que
heredara de sus padres, con mil cuadras de superficie y situada
en la boca del rio Maule, entre los esterocs de Loanco y REelocas
al mismo tiempz decidid ordenarse sacerdote.”...Fecibid el
presbiteriado el 8 de Marzo de 1873, cuando cumplia los 77 anos;
siendo consagrado por el Obispo de Himeria, don José Miguel

Aristegui..." &

Tras una prolongada, interesante vy
fructifera vida, fallecid en Valparaiso el § de Febrero de 1883,
a la edad de 87 afos.

La madre de don Rafael Fernandez
Concha, fue dofa Rosa de Santiago Concha y Jiménez Cevda, hija
de don José de Santiago Concha y Jiménez Lobatén, perteneciente
a la mas rancia aristocracia espafola, gquien en nuestvo pais
acupd los oficios de 0Oidor de la Eeal Audiencia y Gobernador
Interino del Eeino de CThile en 1801. Desposd a su sobrina, Josefa
de la Cerda Concha, hija. a su ver de Nicolas de la Cerda y
Sanchez de Rarreda y de Nicolasa de Santiago Concha y Laobatdén.

LLa madre de don Rafael estuvo atenta

€ Figuerao, Virgilio op. cit. pag 1850
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en la crianza y educacidn de sus numerosos hijos, pero ademés
'

prestd valicsos servicios a sus semejantes, —oma ejemplo de ello
podemos destacar su activa participacidn en la Sociedad de
Beneficencia y en la fundacidén de la Casa del EBuen FPastor,
llegandz incluso a donar sus joyas para la Construccidn de ese
Templa y el del Corazén de Maria. Fallecid en Santiago el 9 de
Abril de 1872.

Los numerosos hijos del matvimonio,
realizaron durante sus vidas diferentes obras gque fueron un
ejemplo de preccupacidn hacia sus semejantes.

Trece fueron los hijos que tuvo este
matrimonic. E1 primerc fue Domingo quien fallecid a los nueve
meses; le siguid Fosario nacida en 1826 y fallecida en 1909;
Juana de Dios también fallecid a temprana edad (tres meses);
Fedro fue el cuarto y le siguieron Joaquin, Jorge, Rafael,
Josefa, Javiera, Domingo, Antonia, Fosa y Agustina.

Dofia Josefa opté por la vida religiosa,
tomando los votos en la Orden del Buen Fastor, donde realizd una
gran labor como Madre Maria de San Agustin, no sélo en Chile sino
qgue también en Argentina, Uruguay, BErasil y Faraguay. Alrededor
de treinta y siete fundaciones de esa Comunidad se deben a su
aran dedicacidn y empeiio.

Dofia Rosa y Dofia Rosario, también

fueron monjas. Esta nltima en 1883, dond a la Congregacidn del
Buen Fastor la casa familiar para luego fundar en ella el Colegio
Fosa de Santiags Concha, donde actualmente funciona la Facultad

de Arquitectura, Arte y Disefic de la Universidad Mayom (Santo

Domingo N& 7112,
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Don Fedro, al igual que sus hermanos,
fue ejemplo de solidaridad, apoyd la Obra del Buen Fastor y la
Beneficenciaj; a su muerte en 1913, el Obispo Salesianc Monsefior
Santiago Costamagna, en una carta de condolencias enviada a su
hermana, la religiosa San Agustin, fue muy elocuente al describir
a este servidor de Dios.

Don Domingo, es el mas conocido por
nosotros, pues el Fortal del costado oriente de la Flaza de Armas
de S8Santiago, lleva actualmente su nombre. Dotado de gran
inteligencia y cuyo espirvitu inquieto ée tradujo en arandes obras
filantrépicas, novedosas en esa eépoca, que ayudaron a la
propagacidn de la fe catdlica. Fealizd actividades relacionadas
con el comercio, la agricultura, la banca, y también participd
con éxito en la vida politica nacional. Fue miembro del Congreso
Constituyente de 1870. En 1879 fue elegido Senador por Santiago,
resultando reelecto en los comicios celebrados en 1882, Su
dilatada laboyr parlamentaria lo llevan en 1897 a ser elegido
Senador por Valdivia y por Maule entre 1906 y 1905, Farticipd con
gran empefc y dedicacidn en la fundacidn del primer Civrculo
Catélico de Obreros, conocido como la Casa del Fueblo. Aportd
dinero para la construccidn de las iglesias del Buen Fastor y la

del Cerro Santa Lucia. Farticipd tambien directamente en lo que

seria la futura Universidad Catdlica, en el Banco de Valparaiso
y de Santiago, en un Fensionado Universitario, en el Club
Catédlico, y en el Teatro Catdlico de la Unidn Central.

Apoyd la presentacidn en el Senado,

«»+.de un Froyecto de Ley para la Marina Mercante Nacional vy
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aﬁra para el Ranco Central de Chile..." *

Fodriamos continuar  enumerando una
larga lista de obras a las que estuvo ligado directamente, pern
con las  nombradas resaltamos la diversidad de inquietudes que
lo motivaron durante su vida, y que sumadas a las de su hermanc
Rafael, constituyeron un aporte fundamental para el desarrollo

politico, cultural y sobre todo espiritual de nuestro pais.

7 Figueroa, Virgilio op. cit. 1352
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1.2.- ESTUDIOS Y FORMACION JURIDICA DE REAFAEL FERMANDEZ

CONCHA.

Hafael Fernandez Concha "... nacid en
Santiago =1 25 de ootubrs de 1833...7 7 sl mismo afo 20 gQue
comEnzd & reglr la Constituwcidn gus organisd la Repablica durants

£

cerca de un siglo v fallecid en la misma ciudad =1 13 de occtubre

Sue primercose estudiocs los realizd en

O

2l Instituto Macional. En los registros de ese establecimiento

—
]
N
| 1

educativa figura en la lista de triculados para 21 curso
Entre 1845 v 1847 cursd csus estudics
de humanidades. Continuwd sus estudics superiores en la recisEn

coidn Universitaria del Instituto Macional.

m
]
m

creads

]
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A este respecto debemos recor-dar que
cuandn =2 dicta la Ley Orgénica de la Universidad de Chile,

redactada por don Andrés Bello, ¢ 19 de Noviembre de 18422, dicha

Universidad e entendida como un cuerpo "académico”, no docente,
=1 gue tien comz funcionss principalss, la direccidn de los
establecimientos literariocs v cientificos pnacionales fcolegios)

® Ayvala, Hugo op. Cit. pa q. 17. Deja constancia de la
revisidn de =u Fartida de Nacimiento, en la Parroguia del
Sagrariocg actualmente los ﬂf'hl’” =2 en xuen+rﬂn en =21 Seminar io

Fontificio, En la Crdénica literaria de El Mercurio de Santiago

~

de 17 de Abhril de 13&& 820. =, escrita por Alone;, nos llama la
7 = 7

atencidn gque 2] afo citado para su nacimiento sea 12E2, 1o mismo
ccurre en 2] Diccionario Histédrico y Biografico de Chile, pag.
53,

Ern la Galeria Contempordnea de Hombres Notables de Chile d
Ernrigue Amador Fusnzalida, pag. 103, aparece como afo de su
nacimiento 222, comz tambidgn en =l articulo de la Revist

Cat&lica del S de Febrero de 1210, pag. 80,
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¥ la inspeccidn de todos los demds establecimientos de educaci dn.

Ese decir, ern las Facultad de la Universidad de Chile no ss
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cadémicos no eran docentes;, e dedicaban

a hacer investigacidn , proponer 1oz planss de tudics v &

supervigilar los exdmenes que ge rendian en los colegios. Temia
la Universidad de Chile ademd=s.la funcidn de obtorgasr los grados
acdémicos de Bachiller v Licenciado.

o

Do Fafael Fermandez Concha obtine el

grado de Bachiller en Humanidades el 23 de abril de 1853; v el

de Bachiller en Leyves el 7 de mayo del mismo afo.
Arndreés Bellc s encontraba en la
Fectoria de la Universidad de Chile en aguella época v don Juan

o

de 1la Facultad de
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Al momento de aprobarse 1a Ley Orgd&nica

de 1242, el cursec de leyes, =d4lo tend dos c&tedras: Derscho

i

Fomano a cargo de Miguel Mariza Glaemes v Legislacidn a cargo
¥ = = ¥ 7 = =
de Jos& Victorino lLastarria. En forma accesoria Manuwel BMovas
dictaba clases de Derecho Candnico v Economias Foliticas
Emprrincipiclos aspivantes a abogada,

despuds de cuatro afos de estudics en la Seccidn Universitaria

dezl  Inmstituto Macional, debianm incorpovarse dos afos a1

m

Academil

i
i

de Leyes v Fractica Forense v despuds debian recibir
avtorizacidn de la Corte de Apelacicones para el ejercicioc de la
profesidn. Este plan de estudics rvigild, con modificaciones en
cuanto a los ramos vy ndmero de afios de estudic, hasts 1851 cuando
=2 suprime la Academia de Leves v Frictica Forense, la gue es

reemplazada por un cursa al térming de los estudics denominado



"Fractica Forenss",

For Dzocreto de 20 de julioc de E1=

mands & ore

v, para 21l curso de Leyes, clases de Cédigo de Guerra

v Marina, del Comercico v del de Minas. En definitiva, s= aprueb

1

2l =siguient

tudins 21 07 de diciembre de 1853:

FEIMER AmD: Derecho Matursal, Li

it
|'[l

atura Supevior,

Devecho Romanog

SEGUNDO Af0: Derecho de Gentes, Derscho FEomano v

5

Literatu

h_l

,u

TERCERE Arn0: Derecho Civil v Derecho Candniloog

-ty

CUARTO Arm0 : Economis Folitica v Derecho Comercials

QUINTO Am0O s Frocedimiento Civil v Derecho de

Minmeriz;

SEXTO Ar0: Derecho Fenal v Frocedimientos Criminales

- e 3.

v Devecho Fabklico v Administrativo.

Las principales inmovac lonss gL

contiens =21 plan transcrito son 3 V... la mayor intensidad dada

a2 la ensernanza del Derecho Romano, acorde con las idess d d

m
i

El7|

v Menesesy; la apsricidn de la Stedr

I'[I

u_n

de Derecho Fiablico v
Adminlietrativoe 00" @

Emn =1 primer cuserpd academico de 1

I

Facultad de Leyes v Clencias Foliticas se snocontraban sntre

cbkrasr Y L. don Andrés Bello, don Francisco Bello, don Santiago

Mzlchor Conchs, don Miguel Gilemes, don Manuel Carvallo, dos M.

1

1, "GeEnesis Histdrica del
rt izgo 198&, pag. 8 v

®,~ Zelaya Et Eg aray Fedro Nolas:
Devecho d igstrativa’, S5a
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Antornio Tocormal v don Joss Migusl Infante, o.." @

Fafasl Fermnandez Concha el 1% de
mayo de 1855 obtuvo el grado de Licenclado en leyes, 1o

cual presentd unas memoria titulada, "Saobre la Facultad de Testar
v el Articulo 1345 del Froyecto del Cédigo Civil", publicada en
loz Analez de lsz Universidad =0 Marzo de 18535, S tituld de
abogado 21 16 de julic de 1856.

El ocho de agosto de 1857, Rafaesl
Fermandez Concha ingresa como acdémico & la Facultad de lleves v
Cienciaz Foliticas de la Universidad de Chile ccupando la vacante
que dejd don Antonloc Garcia reveEs. EBEn dicha oportunidad,
Fernander Concha promnuncid un discurso denominado "Estudios
Juridicos"”

Mas tarde desempedd la atedr de

!ll

Derecho Candnico en =] Seminaric Conciliar por mombramiento del

Arzobispo Valdivieso. Em 1860, fue ordenado sacerdote v en su

primera misa fue acomparnado por don Blas Caras.

En septiembre de 1873 ingresa a la

,1|

Facultad de Teologi

,u

sucediendos &l domimico Fray Domingo

A

I'[I

rnay; en dicha incorporacidn leyd su discursoc llamado ¥ La

Moral Indegendiente ".

iz, "Mistoria de la Facultad de Der EChD de 1=

1@, - Isahel Farada Luco v Maria Angelica Ifepeda Frovis,
i
iversidad de Chile ", Santiago 1393, pags. &7 y &8.
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1.3.— PARTICIPACION DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA EN LOS

MOVIMIENTOS RELIGIOSOS DEL SIGLO XIX.-—

La vida de Rafael Fernandez Concha fue
compartida por el estudio v la accidn en las cosas eclesiasticas,
ambas llevadas a cabo con gran intensidad. Como ya sabemos fue

educado en una familia de firmes convicociones catdédlicas; su padre
se ordend sacerdote despues de morir su mujer. Sin embargo, es
posible vislumbrar segin sefalan algunos autores una crisis de
fe cocwrida en la juventud de nuestro autor o Un reflejo de ella
se observaria en su trabajo de incorporacidn a la Facultad de
Leyes de la Universidad de Chile, "... el concepto de Derechao
Natural que alli se esbora carece del rigor escolastico que se
observa en sus obras posteriores...” *1,

Nos dice dofia Maria Luisa Ferndndez de
Harcia Huidobro que poseia una atrayente fealdad "... sumamente
alto vy flaco, su cabeza era muy pequera ...". = De modales
elegantes; cuando llegaba a una tertulia social o politica, o
cuando se retiraba de ella, 1o hacia con reverencia y ceremonia.

Su amigo don Crescente Errdzwiz, en

sus memorias escribia "Muestra amistad no s4lo fue duradera, sino

intima, cordialisima...". *® El mismo autor expresaba "... no
he visto hombre a quien le importase menos la  opinidn
2~ Justo y Domingo Arteaga Alemparte, " Constituyentes

Chilenos de 1870",Santiago 1870, paginas 3852 y 3853, -~
= Ayala, Hugo op. cit. pag. 20

19 Crescente Errdzuriz, " Algo de 1o que he vistao ", Ed.

¥
Nascimiento, Santiago, 13834, pdag. 171
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ajena...",** vy hazia suyas las siguientes palabras de don
Fafael: "... estoy convencido de que la mifad del mundo piensa

y habla mal de la otra mitad, y nada me importan, por tanto, 1o

que de mi se piense o se hable...". *% Esta opinidn podria
interpretarse como cierta indiferencia; sin embargo, si veia en
otro cualidades destacables gustoso 1o reconocias El1 mismo autor
expresa que poseia condiciones sobresalientes, no s4lo de

inteligencia sino tambieéen morales.

Duwrante un largo periodo ejercid la

abogacia, la que matizaba con la labor docente. Se desempefid
desde 1856 como catedratico suplente de Derecho Candnico, al aro
siguiente pasd a ocupar el cargo como interino, por renuncia del
profesocr don Miguel Maria Guemes y fue confirmado como titular

en 1863, llenando la plaza vacante por la muerte de don Antonio
Garcia Feyes, hasta el afo 1871.

El 8 de agosto de 1857 se incorpord a
la Facultad de lLeyes y Ciencias Foliticas, ocasidn en que leyd
un discwrso titulado "Estudios Juridicos”, que trataremos
posteriomrmente. Fue publicado en los Anales de la Universidad de
Chile.

En 1875 cuwando fue elegido miembro de
la Facultad de Teologia, presentd un trabajo titulado "La Moral
Independiente”, que tambien fue publicado y del cual haremos
referencia mas adelante.

En marzo de 1859 ingresd al Seminario

Conciliar, para prepararse al sacerdocioy en aquella epoca este

4 Crescente Evrazuwiz, op. cit. pag. 174
¥ Crescente Errvdzuriz, op. cit. 175
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establecimiento estaba dirigido por el Fresbitero don Joaguin
lLarrain Gandarillas, quien llegdé a ser Arzobispo de Santiago
entre los afios 1878 y 1887, y del cual don REafael fue fiel
colaborador. En Marzo del mismo afo fue nombrado por el Arzobispo
Rafael Valentin Valdivieso, profesor de Derecho Candnico en dicha
institucidén. En enero del afo siguiente, recibid las sagradas
drdenes de manos del obispo de Ancud, Francisco de Faula Solar,
quien se hallaba en ese tiempo en Santiago, y pomr ausencia del
Sr. Valdivieso que se encontraba en Europa y dispensados los
intersticios y extendidas las letras respectivas por el Vicario
Heneral don José Miguel Aristegui.
Desemperd una brillante carrera
eclesidastica, occupando diversos e importantes cargos.". .. En 1860
fue nombrado Fromotor Fiscal Subrogante...” *®y en 1863 asumid
comas Fromotor Fiscal Interinog  con fecha 18 de julio de 1863,
por renuncia de Manuel Farrerno fue nombrado Frovicario de
Arzobispado; "... al afo siguiente se le nombra Frovisor Oficial
del szoﬁispado en propiedad..." *7
También fue Directonr de la Sociedad de
don Luis Gonzaga y Fresidente de la Junta de Féabrica de la
Iglesia el Salvador (encargado de Jjuntar dinero para la casal.
El 22 de Marzo de 1876 se le nombra examinador Fro-—-8inodal; dos
anos mas tarde Frovicario Capitular. En 1878 fue nombrado Fadre
Espiiritual del Monasterio de la Visitacidn de Santa Maria vy

siendo Arzobispo de Santiago don Mariano Casanova es nombrado en

e RBoletin Eclesiast i':Cl, Tomo 2 N° 8::-'_', pag. 455 — 456
17 Boletin E':].ESiéSti':l:l, Tomo 3 N@ -:1»85’ pag. G591,
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287 Examinador Fro-Sinodal, llegando a sey miembro de la
Congregacidn del Sinodo. Entre 1893 v 1901 fue VYicario General

del #frzoblispado v tambien Administrador del Seminar ic.

i}
]
g

(53]

a Sede a peticidn del Gobierno

~
]

ri
chilens 1o instituyd Obispo Titular de Epifania, antigua ciudad

= Sicilia — Its

in

lia; sisndo consagrado en 21 Templo dsl Buen

En 2]l desarrollao de su interesante v

<

&, acompafdd & tres importantes Arzobispos:

don Fafasl VYalentin Yaldivieso, don Joaguin Larvain vy don Mar iana

Casanova, quienes tuvieron en &1 a2 un gran colaborador, de
profunda inteligencia v amplia erudicocidn.

Estuvao tambien muy ligado a la "Eevista
Catdlica", cuyo Frimer namevyo aparecid 21 1 de Abril de 1843,
durante =l Arzobispado de Don Manusl VYicufa. Dicha publicacidn
era &l dyganoc oficial del clevo, v qgque tenia poos obhjijetiva
unificar sus opinliones; fue por muacho tilempos 21 Anico peEriddica
net:mente.catélico que resistid energicamente a los adversarios
de la religidn v combatid sl gobierno. & traves de &1 fus
sostenida una larga v peresistente lucha por la libertad de 1a

Iglesia, desacreditando &l regalismo espafnol.
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fue guien llsgaria & €er fArzobispo de Santiago, don Rafaesl
Yalentin VYaldivieso. Otros comparenros de ruta de don REafaesl
fueron Crescente Ervdazurviz, Joaguin Larrain Gandaril
Francisco v Casimivro Yargas Fontecilla.

Dion Fafaesl Fermandez COpEr &

activamente con la Eevista Catdlica, publicando en sus paginas

&



variados articuloas, como la Oracidn pronunciada por €l el 4 de
mayo de 1862 en el Monasterio el Buen Fastor con motivo de la
toma de hdabito de su Hermana Josefa. También fue publicada la
Oracidn pronunciada en el acto de dar habito de religiosa, en el
Carmen de San José a la seforita D.M.LC.

El 4 de Enero de 1873 es bublicado un
comentario relacionado con un proyecto de Feforma de la
Instruccidn Secundaria que presentd don FHafael al Consejo
Universitario junto a don Joaquin Larrvain Gandarillas, y el 15
de febrero del mismo afo, aparecid el primer articulo de una
serie sobre "Derecho Fidblico Eclesiastica",

Su colaboracidn y participacidn se
mantuvo hasta que la REevista Catdlica se transformdé en "El
Estandarte Catd4dlico", el 20 de Jjulio de 1874. Los numeros de la
Fevista que fueron publicados hasta ese momento corresponden a
la primera serie. ARnos mas tarde se reestableceria su
publicacidn.

En tiempos en que se privd al clero del
fuero y en los que los avances legislativos que propiciaba el
gobiernao, tendian a la disminucidn de la influencia de la Iglesia
en el pais, comenzd a surgir la idea de convertir a la Revista
en un periddico de pelea ~ Estandarte Catédlico ~ cuya direccidn
fue encomendada a don Crescente Errdzuriz.

Don Rafael no apuyéba ni participaba
de la idea que la politica fuera confundida con la religidng por
tal motivo su duwradera y profunda relacidn con don Crescente
sufrid un distanciamiento, llegando incluso a ser tenaces

adversar ios.



El periddico "El Estandarte Catdlico®,
fue indispensable en la é#poca de lucha religiosa, pero una ves
reestablecida la armonia, con gobiernos respetuosos de los
derechos de la Iglesia, no tenia ya razon de ser y dejando de
imprimirse en 1892, No obstante, reaparecid la Revista un 8 de
agosto del mismo afo. For otra parte, "El Estandarte Catédlico"
quedd en manos de particulares y pasd a llamarse "El Forvenir".

Don Rafael volvid a ser entusiasta
colaborador de la Revista Catédlica, desemperando por decreto del
Arzobispo Casanova, el cargo de Censor Eclesiastico de la
publicacidn. Ese mismo decreto nombraba como director y redactor
al presbitero don Rodol fo Vergara Antidnez.

los tropiezos econdmicos, llevaron a
que el 15 de agosto de 1895, fuera suspendida su publicacidn en
forma indefinida. Fosteriormente por iniciativa de la autoridad
eclesiastica, Junto al trabajo de una comisidn, se logrd
restablecer la publicacidédn a partir del 1 de agosto de 1901.

En homenaje a su fiel caolaborador, con
fecha 5 de febrero de 1910 fue publicado en la seccidn crdnica
nacional, un articulo titulado "Las Bodas de Oro del Illmo. sr.
Obispo de Epifania don Rafael Fernandez Concha". For cincuenta
afios don Rafael habia servido con su gran talento y dedicacidn,
a la obra de Diocs. En el articulo se recuerdan los hechos mas
relevantes de su vida religiosa, iniciada el 15 de enerao de 1860,
con su ordenacidn sacerdotal y celebracidn de su primera misa
Jjunto a don Blas Cafas.

En la publicacidn del 19 de occtubre de

1912, revisamos otro articulo titulado " Necrologia: E1 Illmo.



Obispo de Epifania,Doctor don Rafael Fernandez Concha ", donde

se le rinde un triewuto con motivo de su fallecimiento el domingo

13 del mismo mes y afio. Entre otras cosas, el articulo hace

mencidn a "...la modestia fue uwna de sus  virtudes que

resplandecieron en su alma sencilla...”. 9

18 pavista Catdlica, Santiago 1912, paag. 757.
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1.4.—- RAFAEL FEENANDEZ CONCHA Y LOS ESTUDIOS DE DERECHO.

15\31 iz";x:l_.‘;'}'_"_n AT SE DD 2 »-«d:—-“‘;lr_ [ =] 1'*3', —;,

a la f. ad d de 1la Universidad de
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Leyes ¥y Clencias Folitica

Chile, pronuncid un izcursa denominado ¥ Estudios Juridicos”,

i

dic A Conoccer s manera de paEnsary frents a2 los

aquella época, Mo olvidemos

& Seccidn Universitarias del

Emnestediscurso, don Hafasl Ferndndes

i

& su Juicic eran las tres condiciones gue

Concha sxpone las g

[m5
i

Bian cumplirse pars =21 per fecto conocimiento de cualguisera rama

abey humanc.

n
i
e
m
|1|

La primera condicidn gque s=  debe
cumnpl iy para =21 per fecto conocimiento =2n cualguisr vrama del saber

humano 2= la comprensién de todas 1as nociones relativas al orden

de ideas que la constituyen. & propdsito de esta condicidn

primera, advierte la insuficiencia de los conocimisntos gque se
adguieren en los establecimientos de ensefanza, en los ssis afios

en gque se divide la carrera de leyes. Esta insuficiencia decia
relacidn, més bien, <o las bases de dichos conocimientos.
Considerd impericsa la necesidad de abrir los estudics de Devrecho

con oun cursa destinado a la investigacidn de los conocimientos

w
o

fundamentales, cursec gue en su sntender, rveemplazaria de
Derecho Matural gue se hacia entonces.

Segin Fernandesz Concha, o =3}
Juriscansults ha de menester - sobre todo cultivar su espivitu
en las fusntes de la filosofia —~ puss importa de gran manera

conocer los limites tyazados stra actividad, para no
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convertir la filosofiza en un fondo =in océano il viberas, dentro

de =llos tendremos gue agitar problemas graves, v sobrados pars

U imtento por tratar de plasmar esta
idea se vealiza en los ramos de introduccidn al Derecho, Derecho

Histdrico v Filosofia del Derecho en los programas de estudics

La segunda condicidn gue z=efals Rafael

Fernandez Concha e
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Derecho debe imponerse

conforme & un orden metddica. Frente a este postulado insinda una

zserie de refoarmas al orden vigente 2n los programas de estudios

carrera, =n ver de los dltimos como se hacia en ese entonces.
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ARguel , por la inmediata v manifiesta relacidn existente entre la

idea de Estad:s

vy la idea de Derecho, lo cusl hace gue una ves

d 1
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=2=%; v 2]l prifcipic de Justicia, s& Jjuzgue generalmsnte
mecesario tomsr conocimiento de los poderes que vrepresentan. £sta
porque su relacidn 2s general a todas las ramss en que =21 Derecho

Fimnalmente, la tercera condicidn =se

im

a2l método o forma de tratar dicha ensefanza. En
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punts  combate la opinidn de los que, dando a ciertos ramos mas

importancia que & obtros en o vista de su vrelacidn diveckta con 1a
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carvrera de Leyes, reducen = noes 1an
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puy amente

nandez Concha, Anales de la Universidad de
tizago 1857, Tomos XIV, pédgina 258.
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elementales. Manifiesta al respecto, gue uma instruccidan s4lida

exige que todos escos ramos sean ensenados con la profundidad v

amplitud gue permita su distinta naturaleza, va gque estando tan

intimamsntse ralacionados sntre =i, invadenss motuamente

dominics en forma gue, mientras mas s dilatan los horizontes de

=t

la ciencis v mas
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mas sencillos hacen laos

CAaminos.
oo ComsSECUEnC 1a de 1o amkter ior

indicaba Fernandez Concha "... gue la buena ensefranza dek

comsiderar la leyes bajo todos sus

spectos: practico, filosdfica

i
]

g histdrico, El conocimients puramente smpirvico mo abraza el

zentido intimo de la le

it}
a
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¥y todo el alo: de =u disposicidn, v

<

m

gl gqu= a=i lo poses =€ s=lente impotente para decidirv los Casasz
na resueltos de modo terminante por un texto legal. Todavia, para
llenar su misidn, la filosofia ha menester de la historia, tanto
intermna como extermna, pues =1 Derecho, segian la idea gue

l=labg =z  ha formado histdricamente en todos  laos

v

A teme R

Ambos tipos de historia deben marchar
unidos, ya gque la una da los hechos v la obtra los principicos,
ults

Cciencia res de la combinacidén de dos elementos.
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Mo puede dud

1

ree que &] mejor mEtodo

H

de ensermar 1

b}

ley mo es precisamente su aprendizaje al desnudao,

o

s=ina que este aprendizalje debe ir acompafado de su filosofia v

de =su historia, para gue de este modo s forme =1 criteric

Juridico, v no guede solamente un conocimiento mecanico,

! r&ndez Concha, Anales de la Universidad de
Chile,Santiago, 1857 Tomo XIV, pdgina 2685, -
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ha dicho, @as

legal de un modo terminante.

i

aseverasiones de Feynander: Concha =

RPN Do

T vic ooe smus pal ¥ ]l omedor

m&todo para estudiar el mundo 20 ogque se constituve el De

Concha coritica la ides

Devrecho Fomano v o=l

idn gue f

Ilevd a2 la practice en 1o gue sl Derecho REoamano vreszspe

srminado con
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recien promulgado, reducigndose sl estudic de aguellos a

incursiones gue pudies

- o [ o o die
comeEntar Sshe,

Dan Rafael Ferndédndes creia que =]

ezstudic del Derecho REomano no habia perdido =so wukilidad, porgus
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sdguirives un crifterio Jjuridico. REecordaba ademas
gueE nacicones gus nos han precedido 20 formar los cusrp
a2 gue las ha obligado la vida moderna, no han abandonado por ella

=1 metudicos de la Ley vomana. Considera o oy con vyazdn, que 5=

Devyecho es la fusntes donde debias buscarss =1 csentido de las

Feconoce Fermandssz: Concha en =l

Devrecho Romana "... no comnmo godelo de
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afirma qgue contisng 21 origen de todos los Derechos ES0S
antecedentes histdricos de que no carece ninguna de las grande

cbhras. Mo s4lo s el un vasto campo de doctyina, sino un mode
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copsiguisnte como criterio o

con dar a los estudiantes los conocimientos
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también, povr obva parie. Ern cambic F
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id, nfaly] quien tiens varios puntos de contacto,

=1, - Fafasl Ferndndez Concha, Anales de la Universidad de
Chile, Santiago ,18%7, tomo XIV, pag. 285, -
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1.59.- ACTIVIDAD FARLAFMENTARIA DE EAFAEL. _FEENANDEZ CONCHA. -

Do FRafael Ferndndes

Comcha fus elegido

miembhro del Congre

oy 1870,

Conet ituyent

Ern el libvo de = anes de .

iendn a varid

coma ba preparator

de mayo de 1870, gunda ordinaria, de 04 de junio del mismo arno,

s la que  fudg sloegicdo miembvo de la

IR cle Plagoe dos

Licos Junto con odorn T

Balmaceda, don Fyano s
ol igques, don Vicente lzguierdo, don Fedro FPablao Olea,  oaon
Ficardo Ovalle y don Javier luis Zarnartuy la cuarta ordinaria,

cliz 9 de Junio, vy la ooctava, tambidn orvdinsa ia del mismoo me

e W
Y WL

A et ConQr e

ke

Sarnta Maria, don e ia, don Miguel Antonio sy

con Guillermo Matta, don Miguel Luis Amunategui, don Josdé Mawesd
Balmaceda, don Federico Evrazwiz, don Pwedro Ledn Gallo, don
Famén Rarvos Luoo.

De la lectuwa de las actas de

cuerpo legislativo, parece degprenderse gque la labor en sl

Corgresos  de  don Fafael Fernande: Concha no fue de  gran

trascendencia. Aslistilid a pocas sesiones vy en @l l: nee s

tle 2l activo. B faeil

SEMEpE RS N pag

cotarn o

MM 2N ey

@l il b

oy el tedlogo, cuyo cardacter e

GO @ MG, se sintieva  fuera de  lugary  en las asambloas

pavlamentarias. 51 lle@d a ocupar un banoo parlamentar 1o, Tud

sy amente, porgue asi 1o exigian las o

-l

umbyes de wna Spoea
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N ogue las  cue

stionmes religiosas se dilucidaban  Lambidn e

amb l@as politicas,

Do Justo y  don Domings Art

Al empar erosw Libro "L

Chilesnos de 1870 ",

n

rriandes Conchag w oo Eaden

alizan wuna semblanza de Fafasl |

corpons la modestia de su oardo sy w2l ocompleto abandono que ba

hecho e las oo tle

ste  mundo, para enbregarse & la

cidrn incesante de e

Aalld luminoso gque div

coear L

s oodos de la fe, no puede explicarse su entirads

s A

ambhlea politica sino como wn s

« Bin embargo

jredga o 1 ay ue re

ndar Quie

ha llegado a la ore

2 LA [ dudda.  Ant clez v wl

e pensamiento,

nsamiento como hay 1o entiende y 1o praf

o

lLiberal, sino del libre pensamiento que me

idn veligios

a ocon la cuestidn polibica o Cree gue L
gstamos ahi. Fero el awtoritacismo liberal se wva, ocomo el

autoritarism:s conservador ... " B9,

- Arteaga Alemparte, " Los Constituyentes Chil cle

1870 ",Bantiago 1870, articulo de Justo Arvteaga
Alemparte, pagina 243,




CAPITULO SEGUNDO.

2.1.0BRAS JURIDICAS DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA.

Cooame

el apitula proimer o

fael Fernande:z: Concha en

fue nomby a

profesar en propiedad de la catedra de Dervecho Candni

acultad de L

la Universidad de Chile. Ademas

arn la Duwria fAr

)iy s

Dl e P Lepal de Santia Lendos wune

e Lo

principal es redactores de la e Catadlica.s

diversas

Dentro de 1

publ i a

de FRafael Fernandez Concha debemos anal izav s
Aw DU opramer trabadio fue la memoria de pruesba para

cobhtener el grado de Licerssiado en la Facul tao de L

de la Universidacd de Chile Ve ay=)

1

Sobire la faocultad de

vl sy taculo 15

Cédddigo Zivil "

b.— En el afio 1857 realizd una monografia s

studios Juridicos y ©F

e btrabaio fue leido poy el
Sr Fermnandez Concha en sSu incor poraecidn coma miemby o
de la Facultad de Derechoode la Universidad de Chile,

Ca— Fublicd en 1872 un trabajo denominado "Derecti

i sl ]

Friabhlico Eclesias . este trabajo  también s

publicd en diversos numeros de la Revista Cabdlica

duwrante el afo 1872, adamd

hubo wna segunda edicidn

e
Arao

d.— En 1875

o

2o Ancorpord & la Facultad de Te
la Universidad de Chile con una trabajo gque versabs

i

aobre "la Moval Independiente .



e.— Durante el aro 1881 publica por primera vez su

libro denominado " Filosofia del Devecho ", este
trabajo incorporaba un material denominado " Apuntes
de Derecho Natwal " publicados por don José AL Liva

en el ano 1877.

fo— Suw dltima gran obra fue " Del hombre en el orden
Feicolégico, en el Meligioso en 1o Social M, la cual

tuvo dos ediciones en 1900 y 1910,

g.— Ademas fue autor de un proyecto de rvreglamento de
examenes en ramos de humanidades, que presentaron al
Consejo Universitario el 27 de diciembre de 18732,
publicado en la Revista Catdlica el 11 de enero y 13
de febrero de 1973, en sus numeros 1232 vy 1284, Este
trabajo fue realizado junto a don Joaquin Larradn
Gandarillas.

ho— For altimo resulta dtil analizar algunas de los
miltiples publicaciones que periddicamente realizd
Fafael Fernanderz Concha en la Revista Catdlica, por
cuanto desemperaba tareas como uno de sus principales

redactores, en los arfos 186 y 1864,
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2.7.— ANALISIS PARTICULARIZADO DE ALGUNAS PUBL ICACIONES DE

CARACTER FILOSOFICO JURIDICO DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA. -

La obra de Fafael Ferndndez Concha no
s limita a las materias juridicas. Esta extensa gama de materias
a las que se avood demuestra sus miras universalistas que le da
un cardacter filosdfico a su doctrina. Fero para poder entregar
una mayor orden a esta tesis en este capitulo me avocareée a las
obhras en que vemos los contenidos de cardcter filosdfico juwridico
de su aobra.

Fafael Fernandez Concha refleja en
todas sus obras la influencia de la Filosofia Ius-Naturalista,

doctrina que se basa fundamentalmente en el principio de gue el

Derecho debe ajustarse a la natuwralezra humana, con prescindencia

de las instituciones nacidas al amparo de la ley positiva.
Fropugna el principico ideal de que el orden Juridico esta

preestablecido por el Ser Supremo, considerandose por éste la

naturaleza especial de que estd dotado el Hombre. A partir de
este fundamento basico, para aquel " ...la ley natuwral se funda
en la Naturaleza del Creador y en la Naturaleza de las criaturas,
constituye la norma ideal y légica para dirigir las relaciones

Juridicas entre los hombres "2

Estos son someramente los principios
que encontramos en todas las obras de don Rafael Fernandes

Concha, teniéndolos presente comenzaré a realizar una analisis

particularizado de cada una de sus obras.

wa, - Rafael Fernandez Concha, " La Filosaofia del Derecho !
Santiago 1966, Tomo I, pdag. 76.
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A.~ LA FACULTAD DE TESTAR Y EL ARTICULO 1345 DEL CODIGO

Con fecha 1% de mayo de 1855 fue
presentada a consideracidn de la Comisidn Examinadora de la
Facultad de Leyes de la Universidad de Chile la tesis de don
Fafael Ferndandez Concha, ésta se denominaba ".. La facultad de
Testar y el articulo 1345 del Proyecto de Cédige Civil ..", caon
@lla abtuvao el grado de Licenciado en Leyes; contando, agquel aro
1855, con el honor de ser publicada en los Anales de la
Universidad de Chile.

Frofudizando en la materia debemos
obhservar, que al momento de gestarse la tesis don FHafel Fernandez
Concha, nuestro pais tenia escasas décadas de Independencia coma
Repmblica, circunstancia por la cual la normativa imperante, era
absolutamente dispersa y confusa. E1 Cédigo Civil se levantaba
coms @l principico de la Cédificacidn en Chile; con sstos
antecedentes la Memoria de Frueba de don Fafael Fernandez Concha
nos resulta sumamente Atil a objeto de conocer las doctrinas
Juridicas imperantes en la mitad del siglo XIX en Chile y las
antecedentes histdricos de nuestra Legislacidn, y en particular,
en el caso de la tesis de Ferndandez Concha, la Legislacidn
Sucesoria, lejos la mas compleja y la gque mayor dificultades
generaba en su aplicacidn.

El articulo 1345 del Froyecto de Céhdigo

Zivil rezaba " .. La legitima rigorosa es la mitad de lo que

corresponde al legitimario sucediendo abintestato.

El testador puede disponer libremente

30



de lo que resta despues de satisfacer las legitimas rigorosas,
no habiendo descendientes legitimos con derecho a sucederle..".

La tesis versaba sobre la reforma que
introdujo dicho articulo en la Legislacidn vigente hasta
entonces. Como una precisidn de cardacter histdrica es necesario
recordar que en 1835 se encontraba vigente la Legislacidn
Esparficla en todo aquello que no se encontrase modificado por la
nmrmas dictadas con postericoridad a la Independencia. E1 Orden

de Frelacidn en la aplicacidn de dicha legislacidn peninsular y

amer icana, colocaba en primer término a la Novisima Recopilacidn.
De esta nomrmativa se inferia que la legitima corresponde a toda
aquella parte no comprendida en las mejoras, de modo que agquella
era de dos tercios o de cuatro gquintos segun los casos. En

ausencia de legislacidn chilena regian pues, las citadas Nueva
Fecopilacidn y por remisidn de ésta, las antiguas Leyes de Toro.

La Nueva Fecopilacidn de Leyes de los
Feinos de Esparfa, se llevd a cabo siendo rey don Felipe 11,
promul gandose el 14 de marzo de 15&67.

El fin perseguido por esta Recopilacidn

fué, como se explicaba en la Ley y Fragmatica de Autoridad que
precede a la Ley en comento, aglutinar , ordenar, innovar e
interpretar las leyes en sus adiciones, modificaciones e

interpretaciones que se habian venido sucediendo por la distintas
dpocas y diversidad de casos.

Fese due esta Ley no se constituye en
una mera Recopilacidn, por cuanto genera un nuevo texto legal
innovador, el fin perseguido por ella no fue derogar leyes

anteriocres. Al presente hay que considerar que las Leyes de las



Siete Fartidas siguen vigentes como asimismo las Leyes de Toro,
esta recopilacidn no les niega valor, s4lo las adecua a los
nuevos tiempos.

Las Leyes de Toro deben su nombre al
hecho de haber sido promulgadas y publicadas por don Fernando,
a peticidn de las Cprtes de Toro y en la ciudad del mismo nombre,
en el afo 1505,

Estas leyes no tuvieron por finalidad
derogar las l.eyes de las Fartidas, sino que, por el contrario,
la razdén de su dictacidn descansaba en la necesidad de aclarar,
interpretar y corregir las dudas que se habian presentado e el
foro, en torno a la inteligencia de tales leyes, comd asimismo,
de las demas pragmaticas y ordenanzas dictadas entre 1348 y 15035,
Fstas leyes fueron publicadas en el caracter de supletorias de
la legislacidn vigente.

S5in embargo, segin indica Julio Cerda
Farra, "...en contrario de 1o esperado por los sibditos del
reino, estas leyes en ver de rescolver los diversos problemas de
interpretacidn & integracidn que se habian suscitado con la
legislacién vigente; no vinieron, sino gque en  confundir,
complicar y dilatar adn més los juicios, como asimismo dificultar
la inteligencia de la ley..., "=,

Asi llegamos en esta busqueda de los

antecedentes histdricos de la l.egislacidn Sucesoria imperante en

la época a " las Siete partidas ".

La posicidn de los tedlogos y Juristas,

Pt

@, - Cerda Farva, Julio, " El Testamento en las Siete
Fartidas", Santiago 1993, Memoria de prueba, péag.9é&.

32



al encontrar sus fundamentos en el Derecho Natural, contribuyd
a dar un papel relevante del testamento. Como el Derecho Fositivo
debia inspirarse en aquel, es evidente que el testamento gozaba
de un prestigio y de una estabilidad que persistid mientras no
fueran atacados sus cimientos. 851 bien ya era doctrina aceptada
que la sucesidn de los hijos era de Derecha Matural, parece que
la recepcidn no sé4lo acentud ese fundamento, sinoa que 1o
particularizd con el testamento.

La libertad de testar, Yy por
consiguiente, el testamento adquieren un alto significado en la
vida del cristiano, pues le permitia al testador expresar sus
convicciones religiosas, manifestar sus deseos para despusgs de
su muerte, efectuar limosnas o mandas en beneficio de su alma,
donar bienes a instituciones religiosas , etoc. No hay duda que
la Iglesia apoyd y estimuld el acto de testar, no sé4lo por las
razones expuestas por los juristas, sino porque encontiraban en

el mism> un medio para lograr la adquisicidn de nuevos bienes.

La muerte intestada no ofrecia, por 1o general, esa misma
posibilidad. De ahi que haya que considerar a la Iglesia coma un
factor impomrtante en la espléndida trayectoria recorrvida por el

testamentos duwrante los siglos,

Con estos antecedentes histdricos de
la normativa esparola que a la é#poca de la tesis de Fernandez
Concha podian llegar a ser uwtilizados por remisidn, nos
enfrentamos al anteproyecto del Cédigo CZivil del cual analiza su
articulo 1345,

En la perspectiva de don REafael Carfas

He " wue El proceso revolucionario francés, que conocemos, fue

33



con todo excepcional, pues se dieron en el lapso de pocos afos
dos posiciones bien definidas; wuna , la de inmoderacidn y pasidn
propia de la Legislacidn revolucionaria propiamente tal, y la
otra, fruto del espiritu conciliador, que fue la elabomracidn del
Cédigo Civil sancionado en 1804, Ni entonces ni despues, es dable
advertir en Espafa o en America un movimiento de tal magnitud
destinado a alterar el orden sucesorio. Mientras en la época
anterioc el silencico legislativo fue casi total, de pronto
empezarcn  a swglir suweesivamente disposiciones que ponen de
manifiesto, a traves de su numero y contenido, la creencia en la
finalidad ordenadora y suprema de la ley,.."=¢

A raizx de esta situacidn, la libertad
de testar comienza a ser restringida y el testamento empieza a
sufrirvr un declinacidén, y pom &l contrario, el orden sucesorio
legal experimenta una exaltacidn como método de distribucidn de
la herencia.

£l C4digo Zivil chileno no estaria
ajena, en materia sucesoria, a la corriente mundial. En efectao,
el C4digo Civil ordena la materia sucesoria dedicandole una libro
especialn En primer término, y luego de traer las definiciones,
se ocupa de la sucesidn abintestato, para sdlo despues avocarse
a la sucesidn testamentaria, siguiendo con este orden, la
octrina propuesta por Jeremias Bentham.

Este tratadista ingles, invertia " el
orden de la Jjuwisprudencia romano ", otorgando el primer

tratamiento a la sucesidn abintestato, para sélo luego de ella,

we - Cafas H. Rafael , " Libertad de Testar ", Memoria de
Frueba, Santiago 1897, pag.38.
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avocarse a la sucesidn testamentaria. El fundamento para este
orden sucesorio, segan Bentham, partia de una ley general de las
sucesiones, #&ue debia elaborarse sobre la presuncidn del grado
de afecto entre el causante y heredero y teniendo en cuenta las
necesidades de las generaciones nacientes. CDomo suponia eque un
regimen tan general encontraria fallas en la practica, recurria
ala facultad de testar como un remedio eficaz: a la imper fecoidn
de la ley general, siendo ésta la razdn principal para canservar
esta facultad. Agregaba aue los testamentos pueden compararse
a los perdones arbitrarios, que corrigen las dwezas de las
leyes penales. Aparecia asi el testamento , en un sentido inverso
al tradicional, como un medio supletoric para atemperar o
covregir los defectos de la ley general aplicada a cada
situacidn., Feconocia también algunas obtras cualidades del
testamento, diciendo que el acto de testar es un instruments de
autoridad sque se confia a los individuos para fomentar la virtud
y veprimir @l vicio en el seno de las familias. Sobre este
particular, es interesante tener presente el mensaje Ccon que se
dirigid la aprobacidn del Cddigo Zivil al Congreso, que en 1o
particular serfala "..%e ha confiado mas eue en la ley, en el

Juicio de los padres y &n los sentimientos natwales. Cuando

estos se extravian o faltan, la vor de amuella es impotente, sus
prescripciones facilisimas de eludir vy la esfera a que le es dado
grtenderes, estrechisima. & (Gue podrian hacer las leyes &n
materia de testamentos vy donaciones, contra la disipacidn
habitual, contra el luio de vana aostentacidn sue compromete el
porvenir de las familias, contra los zares del juego sue devora

clandestinamente el patrimonio 7 El proyecto se ha limitado a



reprimir los excesos encrmes de la liberalidad indiscreta, que
si nNno es a la verdad, 1o mas de temer contra las Justas
esperanzas de los legitimarios, es lo dnico a que puede alcanzar
la ley civil, sin salir de sus limites racionales, sin invadir
el asilo de sus afecciones domésticas, sin dictar providencias
inquisitorias de dificil ejecucidn, y después de todo
ineficacres., .. nwo, En 1o transcrito del MensaJje, que
interpreta la doctrina de Rentham, basta para comprender la
direccidn a que apuntaba Bello.

El proyecto de Bello del afo 1833
limitaba la cuantia de la legitima de dos tercios o cuatica

quintos, excluyendo las mejoras, a 1a mitad de 1o gue corresponde

al legitimario sucediendo abintestato. Segun don Fafael Ferndndez

Concha todo 1o relativo al establecimiento o no establecimiento
de la legitima, puede condensarse en tres ideas matrices;
a.— abolicidn de la herenciay
b.— facultad omnimoda del testador,
c.— facultad restringida de testar mediante el
establecimiento de legitima.
El Froyecto de Bello adoptd la altima
v a esta decisidn versd el trabajo en andlisis. Y mas adan, se
exzamina en &l las ventajas y desventajas de la FEeforma que a la
magnitud de la legitima establecia el Froyecto de Zédigo Civil,
reduciéndola a la mitad.
Lo primero era dilucidar hasta donde

se extendian las facultades del Legislador en esa materia: i le

®7 - Lhdigo Civil. " Mensaje del Gobierno al Congreso sobire
el Cadigo Civil ".pagina 23.
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es dable abolir la herencia, desconociends junto con el derecho
de testar el de heredar la propiedad; si le es dable restringir
la facultad de testar mediante la institucidn de la legitima. En

otras palabras, establecer si la sucesidn, testada o intestada,

es de Derecho Matuwral o Fositivo.
51 se concluia que era de Derechao
Matural, se establece el principioc de las Doce Tablas -~ de

eliminacidn de la legitima —~ y en este terrena la abolicidn de
la herencia y la restriccidn de la facultad de testar constituyen
un ataque a los derechos que la naturalera da al hombre. De maodo
que, para que se nos presente estos praoblemas, se parte del
supuests que la testamentificacidn es una creacidn del derecho
escrito. 0 sea, don Fafael Fernandez Concha admite que la

sucesidn por causa de muerte, testada o intestada, es una

institucidn creada por el Derecho Fositivo. Serala que la
testamentificacidn, si bien caonsulta el orden social, no es un

dictado de la naturaleza, porque estima que los derechos que
importa la propiedad expii-an con la relacidn necesaria y perpetua
en que nuestro ser fisico, la muerte rompe los vinculos de la
propiedad. Sin la intervencidn del lLegislador civil, los bienes
del difunto son "res nullius”, la sucesidn testada o intestada
es una creacidé4n de la Ley civil, que ha dada vida, forma vy
aplicacidén a su transmisidn.

".. Que la sucssidn testamentaria es
lo mismo que si1 alguno disse a obtro todos sus bienes bajo
condicidn de retener toda su vida el wso y posesidn de los

mismos. En si el testamento no es aotra cosa que una enajenacidn

para el caso de muerte, - antes de esta revocable - reteniendo

i
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entretanto el derecho de poseer y a usufructuar.. " =8

Continua don Rafael Fernandez Concha

en su exposicidan la obra de la ley cuando establece la legitima
es introducirse en @l seno de la familia, sin perjudiﬁar los
efectos que impomrta, los implica, y por esa virtud de coaccidn
que estd en su esencia, los suple cuando se extinguen, los
enderezan cuando se descaminan, o loas ilustra cuando van mal
entendidos . #®® No en vano agrega que a la " hora de la muerte,
cuando callan las pasiones maléficas y reina el imperio de la
conciencia, es menos se necesita de intervencidn del Legislador.
La garantia ofrecida no existe porque no basta ser hijo, o padre,
para tener razdn ldégica y libre de todo estravio.. "29,

Esta memomria es un verdadero trabajo
de iniciacidn en el Derecho de Fafael Fernandez Concha. Las ideas
que sostiene acerca de la Sucesidn por Causa de Muerte, estan
abiertamente en pugna con las contenidas en su obra " Filosofia
del Derecho ", por cuanto en ella sostiene que la sucesidn por

1

causa de muerte es una institucidn civil a nuestro julcio debe
decirse de la espresada  sucesidn 1o propio que de la
prescripoidny esto es, bien ella no tiene real existencia sino

en virtud de la ley positiva, tiene en la natural su fundamento

a razdn de ser . B

=8, - Rafael Fernandez Concha, Anales de la Universidad de
Chile,B8antiago 1835, Tomo XIV, pagina 229, -

=%, ~ Rafael Fernandez Concha, op. cit.,pdég. 258.-
B3¢ Rafael Fernandez Concha, op. cit. pag 289.

@1, - Rafael Ferndndez Concha, " La Filosofia del Derecho
Santiago, 1966, Tomo 11, pagina 94. .-

¥
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E.-ESTUDIOS JURIDICOS.

Al incorporarse en 1887 a la facultad

de lLeyes y Ciencias Foliticas de la Universidad de Chile,

pronuncid un discurso denominado " _Estudios Juridicos"
el cual después de un afo de labor docente, dio a conocer su
manera de pensar frente a los estudicos de Derecho que se hacian
e aquella éepoca, los cuales comprendian seis afos en las aulas.

Expresd, en este discwso, 1o que a
Juicio de don Rafael Fernandez Concha eran las tres condiciones
que debian cumplirse para el perfecto conocimieﬁto de cualquiera
rama del saber humana.

La primera condicidn que se debe
cumplir para el perfecto conocimiento en cualguier rama del saber

humano es la comprensidn de todas las nociones relativas al orden

de ideas el saber humano. A propédsito de esta condicidn primera,

advierte la insuficiencia de los conocimientos que se adquieren
en los establecimientos de enseranza, en los seis afos en que se
divide la carrera de leyes., Esta insuficiencia decia velacidn,
mas bien, con las bases de dichos conocimientos. Considerd
imperiocsa la necesidad de abrir los estudiocos de Derecho con un
curso destinado a  la  investigacidn de los  conocimientos

fundamentales de la Facultad, cursoc gque en su entender,

2emplararia al de Derecho Natwral gque se hacia entonoes.
Seguan Ferndandesz Concha, " el
Juwrisconsulto ha de menester — sobre todo cultivar su espiritu

en las fuentes de la filosofia -~ pues importa de gran manera

conocey . los limites trazados a nuestra actividad, para no



convertir la filosofia en un fondo sin oceans ni riberas, dentrao
de ellos tendremos que agitar problemas graves, y sobrados para
los breves momentos de la vida. . "@®

MNada se aleja mas en la actualidad en
los programas de Derecho que imparte nuestra Escuela, resultando
en el curso de introduccidn al Derecho un leve barniz, que se
transforma en rama semestral al final de nuestra carrera. Una de
las situwaciones que nos transforma en seres especialistas en
Caddigos y leyes y nos hace alvidar nuestro papel como estudicsos
e intelectuales que es de la esencia de nuestros estudios.

lLa sequnda condicidn que sefala Rafael
Fernandez Concha es que la enseranza del Derecho debe imponerse
conforme a un orden metddico. Frente a este postulado insinda una
serie de reformas al orden vigente en los estudios en aguella
Facultad.

Herala que el Derecho Fiablico vy la
Economia Folitica deben ser enserados en los primeros anos de la
carrera, en vezr de los Altimos como se hacia en ese entonces.
Aquel , por la inmediata y manifiesta relacidn existente entre la
idea de Estado y la idea de Derecho, lo cual hace que una ves

desenvuelto el principic de Justicia, se Juzgue generalmente

necesario tomar conocimiento de los poderes que representan,. Esta
porque su relacidn es general a todas las ramas en que el Derecho
se divide.

Finalmente, la tercera condicidn se

refisre al méEtodo o forma de tratar dicha enseranza. En =te

Juwridicos" Anales
18357, pagina .

@ -~ Rafael Fernandez Concha, "Estudi
de la Universidad de Chile, Santiag




punto combate la opinidn de los que, dando a ciertos ramos mas
importancia que a otros en vista de su vrelacidn directa con la
carrera de Leyes, reducen a los dltimos a nociones puramente
elementales. manifiesta al respecto, que una instruccidn sédlida
comz la universitaria, exige que todos esos ramos sean ensenados
con la profundidad y amplitud que permita su distinta naturaleza
yva que estando tan intimamente relacionados entre si, invadiese
mutuamente sus dominios en forma que, mientras mas se dilatan los
horizontes de la ciencia y mas vasto es el pensamiento, mas se
unifica este y mas sencillos hacen los caminos.

Como consecuencia de 1o anterior
indicaba Ferndndez Concha ".. que la buena ensefanza debe
considerar la leyes bajo todos sus aspectos: practico, filogdfico
e histdrico, El conocimiento puramente empirico no abraza el
sentido intimo de la ley, todo el alcance de su disposicidn, vy
el que asi lo posee se siente impotente para decidir los casos
no resuel tos de modo tefminante por un texto legal. Todavia, para
llena su misidn, la filosaofia ha menester de la historia, tanto
interna como externa, pues el Derecho, segian la idea que

los

reptEﬁenta, G ha o mado histdricamente entaodc
PR1IBES. .. P

For altimo en este trabajo, Fernandez
Concha critica la idea de suprimir el estudio separado del
Derecho  Fomano vy el Esparnol, en la Universidad, la cual
finalmente no se llevd a la practica en 1o que al Derecho Romano
respecta. La idea habia germinado con motivo del mayor estudio

del C4digo Civil, recién promulgado, reduciendose al estudic de

A3, - Rafael Fernandez Concha, ap. cCit., pagina




aquellos a las meras incursiones que pudiese hacer e profesor al
comentar este.
Opina Fernandez que el estudioc del
Derecho Fomana no ha perdido su utilidad, porgue con @1 puede
adquirirse un criterio jJuridico. REecuerdo ademdas que naciones que
nos han procedido en formar los cuerpos de leyes a que las ha
obligado la vida moderna, no han abandonado por ello el estudios
de la l.ey romana. Considera ; y con razdn, que ese Derecho es la
fuente donde debe buscarse el sentido de las leyes actuales.
Feconooe Ferndnder Concha en el Derecho Homano .. no como model o
de acabada perfeccidn, que nuestro Cédigo Zivil 1o aventada en
lédgica v sabiduriaj; pero afirma que contiene el origen de todos
los Derechos, esos antecedentes histdricos de que no carece
ninguna de las arandes obras. M2 s4lo es el un vasto campo de
aoctrina, sinog un modelo que necesita ser estudiado por todo el
que aspira a ser Jjurista.. "9
Como se ha  visto, las ideas de
Fernandez Concha eran avanzadisimas para su tiempo. Como las de
lL.astarria, bl quien tiene varios  puntos de contacto,
especialmente en la importancia dada a la filosofia, & los
principios generales.y la ocritica al espiritu profesionalista,
na tuvieron éstas consagracidng yvello en escasa medida, sino
hasta 1902, con la clase de "Introduccidn al estudio del derecho"
que hasta hoy es dictada v constituye uno de los pilares para el

ingreso al estudic con profundidad de las ramas del Derecho.

fes Lo
u

Fafael Fernandez Concha, op. cit. 37
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C.— LA FILOSOFIA DEL DERECHO.

En 1877 aparecen publicados por José
A. Liva unos " apuntes de Derecho Natwral ". Estos apuntes se
incorporarocn luego a su Filosofia del Derecho, publicada por
primera ve: en 1887 y 1888 en RBarcelona.

La obra de Fafael Fernandez Concha no
s limita, como se observa con anterioridad, a los temas
Juridicos, sino que hay una extensidn material de los temasg
parece ser un indicio del afan de universalidad uwnificadora y
que le da cardcter propiamente filosdfica a sus doctrinas. Es poar
esto que al intentar esbozar la filosofia juridica de Fernande:z
Concha es necesario investigar su filosofia moral.

En este par de vaolumenes se comprende
un completo y sédlido tratado de Derecho Natural, dispuesto para
sarvir de i1ntroduccidn a ciencias legales como dice el
subtitulo., Cumple bien ese priéposito, al menos respectoa a
qluienes sean capaces de seguirle en  sus  raronamientos,
demostraciones o refutacicnes, y apreciar la nitidez y el rigor
de sus planteos y la sdutil seguridad de sus andlisis, Junto con
cierta abundancia vy esmerc en no dejar olvidado ningun aspecto
del problema.

Adentrandonos en 1los temas tratados por
Fernidndez Concha vemos que esta obra consta de dos volumenes
divididos internamente en una breve introduccidn general y en
tres libros ; que tratan del Derecho Trascendenal, del Derecho

Individual 'y del Derecha Social.

E1 Libro Frimera comienza  con o un
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extenso capitulo sobre el acto humano, el bien el libre albedrico,
la imputabilidad, la mmralidad y la ley natural . Despues de
establecidos, o sello escolastico, estos conceptos
fundamentales, Fernande: Concha desarrolla en los capitul os
siguientes, su teoria del Derecho, su definicidn y diversas
acepciones ; de su esencia y propiedades; de la subordinacidn,
origen y pérdida de los derechos; de la relacidn del Derecho caon
la abligacidn; de la ley, en sus distintos aspectos y problemas;
de las relaciones entre la Etica y el Derecho y entre la ley
natuwral y la ley positiva, entre el Derecho Individual y el
Derecho Social. Concluye el Libro Frimero con dos extensos
capitulos, cada wuno de ellos subdivididos en tres secciones,
destinados a la critica de los sistemas eticos y de los sistemas
Juridicos. En el primero analiza y critica a las escuelas
sensual ista, sentimental y racional, caminos gque considera
errados para acceder al conocimiento de la moral; los sistemas
contrarios a la existencia de la moralidad ( escepticismo,
positivisma, fatalismo, ateisma, panteismo, deismo v quietismao
)y los sistemas relativos a la esencia de la moralidad ¢
arbitrarios, subjetivos y aobjetivas ). En el segundo se critica
y se exponen tipicamente los sistemas Jjuridicos en cuanto a la
distincidn entre la Moral y el Derecho ( escolastico j por el
término de los deberes, por lo perfecto e imperfecto de los
mismos; por la coaccidng por el Derecho Individuai v @l Socials
por 1o interno v externo 15 en cuanto al fin y existencia del
Derecho Social; en cuanto al fin y existencia del Derecho SHocial
( Escuelas Escoléstica, Abstracta — Eant y Ahrens -, Fragmatica

e Histdrica 2; en cuanto a la fuente del Derecho © teoria



verdadera y concepciones del individualismo y del socialismo ).

Del segundo Tomo , que comprende los
dos dltimos libros, participa de algunas de las caracteristicas
formales de enciclopedia Juridica o teoria general del Derecho
que tenian algunas obras del siglo pasado; pero las supera
apreciablemente por su profundo andlisis filosdfico de los temas
expuestos. El1 libro segundo, sobre el Derecho Individual, se
ocupa de los derechos innatos ¢ de personalidad; de libertad o
independencia; de asociacidn j de vida y de defensa ) y de los
derechos adquiridos ¢ naturaleza, origen, extensidn, abjeto vy
sujeto de la propiedad ;3 modo de adquirirla; las obligaciones y
contratos). E1 libro Tercero , titulado Derecho Social, se divide
acertadamente en tres partes, con la exposicidn de sus
respectivas ordenaciones Jjuridicas: Sociedad Doméstica ¢ Sociedad
Conyugal  y Sociedad Faterna )y, 8Sociedad Civil ¢ Derechao
Constituw-cional, Administrativo, Civil, Fenal, Frocesal Ay de
Gentes ) y Soociedad Religicosa ( la Iglesia considerada &n si
mizma vy en sus relacionies con el Estado ).

o restantes capitulos del Libro 1
como del Libro I1, contindan con ese rico espiritu pedagigico que
ilumind toda la vida de Rafael Ferndndez Concha, con distincidn
y de la relaciones entre la Etica y el Derecho, dintinciones
entre la Ley natural y las Fositivas, distinciones entre el
Derecho Individual y el SHococial, la critica de los sistemas
eticos, de los sistemas referentes a la potencia cognocitiva de
la moralidad, los sistemas contrarios a la existencia de la
moval idad, de los sistemas relativos a la esencia de la

movalidad, la critica de los sistemas juridicos, de los sistemas
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relativas a la Fuente del Derecho, de los sistemas relativos al
fin vy extensidn del Derecho Social o Ya en su Librao 11X
desarrollo los relativo a los devechos innatos, los derechos
adguiridos, Derecho Social, de la Sociedad Divil,especificando
los relativa al Derecho CDonstitwcional, Derecho Administrativo,
Derecho Fenal, Derecho oncesal; Derecho de Gentes, finalizando
con suw analisis de la Sociedad Religiacsa, con los temas relativos

a la religidn, la Iglesia y la Iglesia y el Estadao.



CAPITULO TERCERO

3.1.-ANALISIS PARTICULARIZADO DE ALGUNOS CONCEPTOS

FILOSOFICOS JURIDICOS PRESENTES EN LA OBRA " FILOSOFfA DEL

DERECHO O DERECHO NATURAL" DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA.

A continuacidn hacemos una breve

enumeracidn y analisis de los conceptos fundamental @s que ordenan

la

Filosofia del Derecho " del profesocr Fernandez Concha

CONCEPTO DE HOMBRE

El hombre s impulsado natuwralmente por el amor  al
bien universal, recoconociends que este bien universal
reside concretamente en Dios. Al mismo tiempo, el
hombre tiene ante si los bienes creados y aan los
bienes aparentes, gque, sufriendo privacidn, atraen sin
embargo, a la wvoluntad bajo algan aspecto.  La
naturaleza humana estd colocada ente la claridad vy
nitide:z con que se le aparecen los bienes creados, que
sin embargo, no satisfacen su natuwral apetencia, y al
decir de& Fernmdndez Concha en "..la oscuridad vy
lejania con que se le aparece Dios como Bien infinito
"owE L 5in embargo, sabiendo que en la vida etesrna
alcanzara el Bien suma en la visidn de Dios — pues no

puaden quedar frustradas sus potencias ~ se impone a

la razdn una idea ordenadora, la vida temporal v la

f: | v S
"

Fafael FernaAndez Concha, " Filosofia del Derecho
Libro I, Santiago 1966,pdgina 114.
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vida eterna_son vidas de un_mismo sujeto, y, por lo

tanto, una ha de estar subordinada a la otra.

La vida temporal ha de ser preparacidan para la vida
eterna, puesto que en esta reside el bien completo
del hombre. Luego, el bien de la vida temporal ha de
consistir necesariamente en la direcocidn del los actos
del hombre hacia la consecuczidn del fin dltimo o Bien
Infinitao.

El hombre se inserta entonces con toda su actividad en
el bien moral, puesto que éste es el mas propio a la
esencia del hombre. En efecto, éste es el bien que en
la vida presente nos une mas a Dios, y que nos permite

llegar a poseerlo perfectamente en la eternidad. Se

comprende por 1o tanto gque al Bien Moral se  han
subordinado todos los demas , y que ha de estar
presente en toda actividad humana. De lo contrario, se

romperia la unidad del hombre, pues la unidad de su
esencia exige la subordinacidn de 1o bienes
temporales al Rien eterno. En efecto, afivrmar, otra
Cosa seria asignar dos fines diversaos al hombre y esto
es contradictorio.,

CONCEFTO DE EONDAD.

Fara Fernadndez Concha,”"...la bondad es la conveniencia
de una cosa con oun ser, en rvazdn de la perfeccidn
propia a esa cosa. El bien conveniente a la naturaleza
racional se llama bien honesto. Lo propico de la
honestidad como especie de bondad es, en primer lugar,
su conveniencia a la naturalera racional; en segundo
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lugar, que este bien conviene por si mismo al hombre,
y no oen vazxdn de otroy; por dltimo este bien dice
conveniencia al  hombre por causa de su dignidad
ontédlogica, ¥y no por el deleite o uwutilidad que
pProporcicona. . . R

La bondad reside entonces en los abjetos mismos, en la
perfeccidn de su esencia. La honestidad de un acto
nace de su conformidad con un bien apropiado a la
naturaleza racional. El primer requisito de la
honestidad es la conveniencia de la materia de un
acto, es decir el fin objetivo de la obra ejecutada.
Es claro también que las circunstancias o elementos
accidentales de un acto, ¥ la intencidn del agente son
relevantes para su honestidad. Adn hay actos gque no
son ni buenos ni malos en razdn de su materia y que
s4la pueden calificarse de honestos o deshonestos en
razdn de la intencidn o fin del agente.

Segun la tesis de prueba de Fermin Donoso Espic, para
Fafael Ferndéandez Concha "...no basta la honestidad
material, es decir, aquella que comprende la materia
y circunstancias del actoj se precisa que la voluntad
actue sobre el objeto de modo conveniente para
asimilarlo, para que constituya una perfeccidn de la
potencia, o, &n otras palabras gque tiende hacia el

objeto en razdn precisamente de su honestidad. Esto

=14
.

afael Fernandez Concha, " Filosofia del Dervecho
S EQ . 2
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constituye la honestidad formal de los actos.. . "®7

CONCEFTO DE L IBRE ALBEDRIO.

El  conceptor de libre albedrio uwutilizando la
filosofia escolastica que ilumina el pensamiento de
Fernandez Concha " todo bien es objeto de voluntad. E1
bien es, usando la terminologia escolastica, el abjeto
adecuado de la voluntad, es el objeto del que no puede
salir su actividad.. ®e" | Mas el bien es para la
voluntad un FIN, es decir, aquello por 1o cual o con
cuyo motivo se obra. Aparecera como loo explica
capitulos mas adelante, Dios como el Rien infinito que
colma plenamente la voluntad del hombre, l1lamandosele
" @l fin Ultimo del hombre ". En cuanto al problema
del libire albedrio se ha establecido que el objeto
adecuado de la voluntad, aquel fuera de 1o cual no
puede obrar, es el bien ;i cbdbmo se puede sostener la
tesis de la libertad de la voluntad?. REafael Fernandez
Concha sigue cerca los textos pertinentes de bHanto
Tomas, introduce una serie de distinciones que sirven
para resolver la cuestidn .

En primer lugar, el objeto adecuwado de la voluntad es
el bien en abstracto, es decir, aquel bien que se

busca como el que colma la paciencia de la voluntad,

Donoso Espic,Fermin " La Filosofia del Derecho en
FFafael Fernandez Concha ", Santiago 19632, Memoria de
prueba, pag.3Z0.

Fafael Fernandez Concha, " Filosofia del Devecho "
Santiago 1966, Libro I, pagina 361.
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sin determinar en que reside. Equivale al ansia de
felicidad que hay en todo hombre. lba valuntad tiende
o aman este bien necesariamente, por natwaleza, y no
cabe en este acto la libertad de eleccidn. Este amar
de la valuntad al bien en abstracto es causa de toda
s actividad, pues sin ver una participacidn de este
bien, al cwal tiende pom naturaleza, en los diversos
objetos, la wvoluntad no obraria, y la natuwaleza
raciocnal no alcanzaria su perfeccidn, porque esta no
se alcanza , como se serala, sino por la actividad de
las potencias o facultades del alma. Esto se confirma
recordando que el bien Altimo de los actos humanos, es
decir, que siempre que buscamos algin bien, 1o hacemos
por su relacidn al fin dltimo, y por 1o tanto es
tambien la causa primera que o igina todos los
movimientos de la voluntad.

Mas este amor necesarioc y natuwral de la voluntad al
bien considerado en abstracto no es el abjeto de la
valuntad en todas sus operaciones. La voluntad siempye
bus-ca bienes concretos, y es un hecho de esperiencia
que la voluntad no quiere necesariamente ninguno de
ellos. Frente a ellos, la valuntad goza de libertad de
ejercicio — el poder de obrar o no obrar en un mismo
acto ~ v de libsrtad de especificacidn — el poder de

obrar respecto a una misma cosa actos contrarios.,

Fero no s ha dicho antes que Dios

del hombre 7 : No estara necesitada li



tender a Dios, en quiéen halla el bien universal o es
precisamente el objeto adecuado de la voluntad 7

Con mayor razdén es libre la voluntad ante los bienes
creados, puesto que, tendiendo la voluntad a un bien
universal, no puede querer necesariamente aquellos
seres que si bien tienen alguna bondad, son Yno
buenaos! en yvazdin de su limitacidn. For 1o tanto,
frente a ellos, la voluntad puede quererlos a causa de
su bondad, o rechazarlos precisamente pomr el bien que
les falta.

En resumen, la voluntad, si bien es naturalmente
inclinada al bien universal tomado en abstracto, obra
frente a los bienes concretos que le preszsenta el
entendimiento con libertad, es decir, se determina a
si misma a la operacidn, pudiendo abrar o no obrar.
Fara Fernande:z Concha "...el fundamento de la libertad
es triple. En primer lugar, su tendenczia al bien

ilimitado, que es 21 dnico que puede colmarla. En

sequida, la excelencia del entendimiento que concibe
el bien universal y permite a la voluntad compararlo

con los bienes particulares y juzgar acerca de esto.
For dltimo, la espirituwalidad del entendimiento y de
la valuntad que es la que precisamente les permite

poder concebir y amar el bien universal.,.." ™

BHE .
"

Fafael Fernande: Concha, op. cit. pdag. 732,
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CONCEFTO DE HONESTIDAD

Si bien la conformidad con el bien apropiado es la
regla remota de la honestidad, la conformidad del acto
con el dictamen de la razdn es su principio prédximo.
No porgue la razdn origine la honestidad de los actos
sino porque ésta es la que conoce de los actos, sing
pmrque esta es la que conoce de las esencias de las
cosas 2 informa a la voluntad sobre su bondad. EL
dictamen de la razdén debe pues ajustarse al orden de
las cosas, basandose en la esencia de los seres. De
aqui que el orden practico de la accidn esté en
estrecha dependencia del orden del conocer.

Al decir de don Fermin Donoso Espic "...Es claro que
un erro” de la razdn puede inducir a cometer un acto
objetivamente deshonesto, a aunque subjetivamente
honesto, y esta dltima honestidad es la mas esencial
al individuo para su perfeccidan. Fero esto no hace
desaparecer el hecho que al obrar haya que buscar la
bondad del abjeto y no conformarse con proponerse un
fin subjetivamente honesto. Ademas. es requisito del

acto de la prudencia — pom la cual hacemos un Jjuicio

anterior inmadiatamente a la accidn - que busque @l
consejo  y dictamen de los méas sabios que  pueden

descubrirnos nuestros errores. ., "4?
Con esto, deja Fernandez Concha establecidos los dos

principios de la moralidad: la libertad y la

o3 CY

« Donoso Espic, Fermin " Filosofia del Derecho en REafael

Fernandez Concha ", Santiago 19632, pags. 20 y 21.
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honestidad de los actos humanos. "... La honestidad y
la inhonestidad en los actos libres constituyen la

movalidad. .. "#%,

CONCEFPTO _DE MORAL .

En esta obra Ferndndez Concha examina detalladamente
la ley maral natural; en ella expone que fisicamente
libre para obrar bien o mal, el hombre esta sometido,
sin embargo, a un cierto deber de obrar el bien. Esta
necesidad brota de la conexidn que existe entre el fin
altimo del hombre vy los bienes morales, que son medios
para alcanzar ese fin. El deber que tiene el hombre
de obrar el bien es un deber momral porque esta
impuesto a la libre voluntad, y tiene su origen en una
ley, al menos en la acepcidn amplia de ese término.En
efecto, para Fafasgl Fernandez Concha "...toda norma se
dirvige & una potencia en su obrar para alcanzar un
objeto, puede llamarse Ley. lLa voluntad necesita
ajustar sus actos a la razdn para alcanzar el bien
honesto que le conviene, y en este sentimiento esta
sometido a la Ley..."?*=

Toda la construccidn moral de Fafael Fernandez Concha

reposa sobre la idea de DIOS COMO CAUSA_ EFICIENTE Y

FINAL DEL. _UNIVERS0. Dios no puede tener un objeto mas

1,

Fafael Fernandez Concha, " Filosofia del Dervrecho "
Santiago 1966, Tomo I ,pdqg. 46.

H

A%, ~Fafael Fernandez Concha, op. cit., pag.69.
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propio para su o amo” que su proplia esencia, porque
siendo el Rien Supremo, su voluntad necesariamente
amara este Rien en un acto infinito del Amor. El acto
por el cual Dios se ama a si mismo es, para Fernandez
Concha el fundamento de toda moral y de toda santidad.
En efecto, Dios, al crear el mundo y el hombre, debid
hacerlo con algun fin, y no podia proponerse obtro fin
que Si Mismo, puesto que nada existia sino EL . Esta
conclusidn a la que se llega considerando la creacidn
Daul acto divino, Se ve coryoborada por la
consideracidn de la creacidn en sentido pasivo. Toda
actividad humana no g8 sino, 21 emplear los medios
necesarios para alcanzar el dltimo fin, medios que le
son revelados por la razdn que descubre el orden de
las cosas., E1 amor al fin dltimo es el motor de toda
la actividad del hombre, y este amor es necesario,
impuesto por la naturaleza misma de la voluntad. Este
fin es lo que da unidad a la naturaleza del hombre,
pues de 1o contrarioc no se explicaria la actividad de
sUS tendenciaﬁu Todo el orden moral brota de esta
tendencia primera de la voluntad hacia su fin altimo.
Descubriendo la razdn que este fin no se encuentra
sino en Dios, determina la relacidn de medios que
tienen los bienes creados respecto a este Fin.

Suprimiendo a Dios como principic de la Moralidad, se
altera fundamentalmente su esencia. En efecto, en las
ciencias practicas —~ aquellas que dirigen la accidn -

su  especificacidin se toma del fin a qgque estan



dirigidas. Cambiando el fin de la ciencia, ésta cambia
de naturaleza. For 1o tanto, una ciencia gue no tenga
a Diocs por fin, no es moral. En esta especie de moral,

el fin Altimo residiria en algdn bien ocreado. Y al

residir en un bien ocreado, el criterio al cual
deberian conformarse los actos  humanos seria  la
utilidad, puesto que " lo bueno " seria procurarse el

mayor numero de bienes posibles.

Desde el punto de vista de la Libertad, el ateismo
tambieén seria destructor. 51 la voluntad es libre, se
debe a que su objeto adecuado es el bien universal, y
cualquier otros bien creado no necesita su tendencia.
Fero, desapareciendo Dios, la voluntad tendrd como
aobjeto adecuada rcualesquiera de las creatuwras. Ahora
bien, tendiendo la voluntad a los bienes externos por
su natural dinamismo, al apoderarse de cualquier bien
creado hallaria su objeto adecuwado, y por 1o tanto, no
seria libre para rechazarlos o para querer obtros.
Luego el hombre careceria de Libertad.

AUN suponiends que ningdn bien creado tuviera el
cardcter de necesario para la voluntad, se llegaria a
otro absurdo:  la negacidn de toda regla en la
actividad voluntaria. la aobligacidn que proviene de
una ley o norma  tiene dos  fundamentos: un fin
necesario de la actividad regulada, y una relacidn
también de ciertos actos como medios respecto al fin
necesario. Mas, suprimido Dios se suprime el Fin o

Bien necesario y quedarian s4lo los seres contingentes



como fines de la voluntad.

Eliminados la honestidad, la libertad, la obligacidén,
la moral se hace ininteligible sin fundamento. Y, como
se ha dicho, para sostener estos fundamentos es
necesario admitir la existencia de Dios como Fin

altimo del Hombre.

CONCEPTO DE LEY.

Fara saber si hay una ley moral en el estricto
sentido, hay que determinar la exacta nocidn de Ley.
Fernandez Concha da cinco elementos esenciales de la
Ley para luego demostrar que todas ellas se dan en la
lLey Moral.

".v. En primer lugar, la Ley es una mandato o norma
impuesta pomrr un ser racional a otro ser racional gue
s encuentra respecto del primero como el inferior
respecto del superior. Es de la esencia de la Ley,
seglan esta primera nota, que la ley se ihpanga COm
necesaria moralmente, y westo implica que la dé un
super ior.

En segundo lugar, la ley debe ser conforme a la razdén
puesto que es una nomrma que rige la conducta de un ser
racional. Ademas, en cierto sentido, esta nota es un
presupuesto necesario de la anterior, puesto gque en
virtud de su fundamento racional es que el inferior
tiéne el deber de someterse a las leyes que dicte el

superior.,



81 la Ley esta fundada en la razdn, deberd dirigir a
la voluntad hacia su abjeto, vy este aobjeto de la
valuntad es el bien. Lueqgo, la ley debe proponerse
algan bien como fin, y este bien es el bien comian,
llamado asi porque conviene a todos los seres de un
ordien determinado. La ordenacidn  al bien comin
constituye la tercera nota esencial de la Ley.

En cuarto lugar,la ley requiere de su promulgacidn.
Fuesto que la ley rige la actividad de la voluntad,
imponiendo una necesidad no fisica sino que moral,
conforme  al libre arbitriao, debe ser conocida
previamente. El Legislador, entonces debera dar a
conocer sus preceptos, manifestandolos al sdabdito, vy
en esto consistird la promulgacidn.

Estas cuatro caracteristicas forman la esencia de la
Ley. Hay una caracteristica de la ley que es requerida
para que tenga verdadera eficacia. Tal es la sancidn,
quea no e@s obtra cosa que @l bien consecusnte a la
observancia de la Ley, vy el mal consecuente su
inobservancia. En efecto, la ley abliga para conseguir
un cierto abjetivo, wuna accidn conforme al orden que
persigue. lL.os seres humanos frecuentemente se apartan
del orden, ¥y no hay manera de lograr el orden sin
imponer violencia a la voluntad;, sino relacionado la
observancia o inobservancia de la Ley un bien o mal
consecuante. La pena, po 1o tanto, no es sino un
restablecimiento del orden porgque el desobedecimiento

de la lLey no saria otra cosa que el prevalecimiento
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del inferior sabre el superior, y a esto se conoceria

como desorden., ..t #*9

Continda Fernédndez Concha averiguando si estas notas
constitutivas de la Ley pueden aplicarse a los
dictamenes de la moral, y, por 1o tanto, si existe una
verdadera Ley Moral., Coma @l establecid  como el
elemento sustancial de la ley el mandato del superior,
se hace necesarios demostrar que los principios
morales no son meros dictados de la razdn, puesto que
en ellos no habria relacidn de superior a inferiaor,
sino que estos, principios son impuestos por la
autoridad wun supericor. Ahora bien, el dnico ser
superiom: al hombre que puede imponerle como lLey la
cheervancia de los dictamenes de la razdn, s Dios

aut oy de la natuwraleza racional. EFs nece

AT 10,
entonces, probar que de hecho Dios dicta como Ley la
obeervancia de la honestidad. Fuaesto gque Diosss 2l
autom de la naturaleza racional, vy, por 1o tanto,
asignarle un fin, seria contradictorio pensar  que no
guiere que esa natwaleza alcance su fin. Debe , pues,

querer  que 13

natwalezas racionales empleen los
medios necesar iosg para alcanzar el fin, y estos medios
no son otros que los actos revestidos de 1la bondad
moval. Dios guiere entonces gque  se  observe la

honestidad en las acciones, y esta voluntad de Dios

tiene el caracter de precepto legal. En efecto, es

[ 2 R
n

Fermin Donoso Espic, " lLa Filosofia del Derecho en
Fafael Fernandez Concha ", Santiago 1962, pags. 22 y 28,
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conforme a la santidad y sabiduria de Diaos que
preceptia 1o bueno y praohiba el mal . Fuesto que Dios
agobierna el mundo con infinita sabiduria y cumple a la
autoridad mandar por medio de leyes, g8  sigue

necesariamente que dé Ley a la creatura racional , a

la cual ésta deba sujetarse en su actuar. Ademds,
conforme a su santidad, Dios se complace en las
acciones honestas y se degrada en las deshonestas, y
coma a Dios estan sometidas todas las creaturas, se
sigue que su voluntad en esta materia es Ley.

Fero es necesarico averiguar si este
mandato divino tiene conformidad con la razédn. Bue la
tiene es evidente porque el contenido de este precepto
no @% obro que la observancia del orden moral, y esto
es lo mismo que el orden qQue la razén impone a la

valuntad.

CONCEFPTO DE LEY NATURAL

El ovrden moval consiste en la relacidn necesaria de
medio a fin que tienen los bienes morales respecto del
fin dltimo del hombre. El bien de la naturaleza humana
se alcanza por la observancia de la Ley moral, vy
cumple esta asdi con el requisito de estar dirigida al
Rien Comin. De todo 1o dicho se desprende que la razdn
conoce la morvalidad de las acciones, y el precepto
divino respecto de ellas. For tanto,la ley moral tiene

una promulgacidn natuwral en la razdn humana. No
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obstante, " o..no todos los principios de la Ley
natuwiral son conocidos igualmente por la razdne. "
2, Hay algqunos que son evidentes en si mismos, y se
llaman primaricosy éstos son conocidos por cualquiera
que tenga uso de razdn.

Otros, los preceptos  secundarios, se derivan
inmediatamente de los primariocos. For daltima,  hay
algunos que no se derivan de los primarios sino tras
largos v dificiles raciocinio. Estos dos dltimos son
de mas dificil reconocimiento y respecto de ellos es
mé&s frecuente la ignorancia.

Ni aidn la sancidn falta en la Ley moral. Aparte de la
paz de la conciencia y &1 honor que tras el
cumpl imiento de la Ley moral, como su incumpl imiento
acaree la tristeza y el desprestigio, la principal
sancidn de la Ley Moral consiste en la pérdida del fin
altima del gque brota deshonestamente. Y esta sancidn
brota de la esencia misma de la moralidad, puesto que
ésta tiene cardcter de medio respecto del fin dltimo,
y por la tanto, si no se da el medioc, tampooo se

alcanza el fin. De la esencia de la Ley natural, s

deducen sus atributaos, que son la unidad ¥y la

inmutabilidad. A este respecto Fernandez Concha

platea que "...en primer lugar, es una en cuanto a su
autor, pues sd4lo el Oreador  y  Gobernador de la

Naturaleza racional puede dictarle normas, y Dios es

[ I -
M

Fafael Fernandez CZoncha, " Filosofia del Devecho M
Santiago , 1966, Tomo I, pagina 8.
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inico.  Es una en cuanto a sus  sdabditos, porque
fundandose en la naturaleza racional, rige a todos los
que participan de esa naturaleza; una en cuanto a su
fin, que es el Rien dltimo de todos los seres. Una en
cuanto a su materia, que son losmactos humanos, en el
sentido de ser actos originados por la razdédn vy la
libre voluntad; una, en fin, en cuanto al tiempo al
lugar, porque se funda en la naturaleza humana, la que
no cambia. .. '

l.a ley natural también es inmutable, es decir, no

siempre una misma. Y esto es asi porque la Ley

natural versa acerca de los bienes que convienen al
hombre @n razdn de su esencia, y l1as @sencias son
inmutables, como que participan de la misma esencia
divina. Mi aduan Dios podria derogar o alterar la Ley
natural, porque, si El mismo ha creado la naturaleza
humana, estaria contradiciéndose a 851 Mismo s1 le
preceptuara actuar en f o ma contraria & QEa
naturalezra. l.a inmutabilidadm de la Ley natural se
extiende tanto a los preceptos primariocos como a los
secundarios y terciarios. En efecto, estos dltimos son
Consecuencias necesarias de los primarios, v la verdad
del principic asegura la verdad de las conclusiones.

Ferro esta inmutabilidad de la Ley natural es sdlo
formal. Habria mutacidn formal si el precepto mismo

cambiara o fuera derogado, subsistiendo el objeto.

L R v S
"

FFafael Fernandez Concha, op. cit, pdg 76.
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Fero la Ley natural es mutable desde el punto de vista
material, es decir, cuando 1o que era objeto de una
ley deja de serlo por alguna causa . Establecida la
inmutabilidad de la ley natural, se plantea la
cuestidn: i Cual  es el principio cuya evidencia
garantiza la verdad y necesidad de todos los preceptos
de la Ley moral 7 La moral divige los actos humanos
hacia su altimo fin seguan los dictados de la razdng i
Chdmo s expresa en un principio que explique todas
las demas normas, este objeto de la moral y en cuya
virtud se formulen todos los dem&s Jjuicios morales 7
Asi comos en 21 orden especulativo todo Jjuicio se
reduce a la idea de ser y al principio que en esta se

basa: una cosa no puede ser y no ser bajo el mismo

respecto { principio de contradicocidnd, asi en el
orden moral el principio supremo se funda en la idea
de bien y se formula @ " hazle bien y evita el mal ".
este principio no necesita demostracidn alguna, y s
evidente pom si mismo, puesto que tiene su raiz en la
nacidn misma del bien, y esta nocidn esp primaria, no
se puede reducir a ninguna otra. En efecto, el bien no
es obtra cosa que el ser en cuanto dice relacidn con la
voluntad, y el ser no se puede reducir a obtra nocidn,

porque fuera de &1, no hay nada.
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EFECTOS DE LA LEY NATURAL

Fernandez Concha sernala como efectos

de la ley natural "...en primsr lugar, la cbligacién. %i la Ley

natuwral se relaciona precisamente con el fin Altimo de la
creatura, respecto del cual preceptia cierto medio, el hombre
estd obligado a cumplir el precepto. No se trata, como va se
explicd, de una aobligacidn fisica, sino moral, es decir, de una
necesidad que no vialenta @l libre albedrio. No es una necesidad
absoluta, como la que vincula a la voluntad con el bien universal
@n abstracto, sino relativa, que brota de la relacidn de medios
a fin entre el bien honesto preceptuado y el fin dltimo. Coma

spgundo efecto de la ley natwral es el derecho..."#®

EL DERECHO CcOMO EFECTO DE LA LEY NATURAL.

Todas las consideracions2s que praceden
han sido parte de una Filosaofia del Hombre. Una filosofia del
hombre tiene gque preccuparse por una parte del estudico de la
ﬁatgraleza humana en el plano ontdlogico, v por otra parte de las
leves de su actividad natural. El estudio de las leyes de su
actividad natuwral. El estudio de las leyes de su actividad
vzluntaria da origen a la gtica, comd el estudio de las leyes de
la actividad intelectual da origen a la Ligica . Ahora bien,
entre los diversgos bienes morales hay algunos que . tisnen su

fundamento en la Justicia que dan origen a ciertas relaciones

e, - Rafael Fernandez Concha, " Filosofia del Devecho ™
pag. 8.
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especificas que son regidas por el Derecho. De manera que la
actividad voluntaria del hombre en el aspecto de la Justicia
es regida pomr ciertas normas especiales que llamamos Derecho.
Cuando estas normas fundan en las relaciones necesarias que
brotan entre los hombres por exigencias de la naturaleza, se
1laman DERECHO NATURAL. E1 estudiao cientificc«del Derecho Natural
cbnstituye el abjeto de la Filosofia del Derecho.

. "...Esta ciencia es filosdfica porque
su objeto no es el estudio de los derecho concrétos y especiales,
sino el estudio de los derechos esenciales del hombre, aquellos
que se fundan anicamente en la Naturalera del Hombre en cuanto
tiene relacidén con otros hombres. .. "?”

Esta ciencia se encuentra, pom 1o
tanto, en situacidén ce prioridad en relacidén con toda ley
positiva, y su papel es entonces no sé4la de conocimiento del
Derechao Natural,'sino de critica de la Ley positiva.

Como sefal abamos anter icrmente en esta
obra la palabra Derecho se usa‘con varios significados, 1
primer significado ha sido el de ley o norma de justicia; asi se
habla de Derecho Matural. Este es el concepto objetive del
Derecha. En otro sentido, se entiende por Derecho una faoultad
de exigir algo a otro o una facultad de aobrar. En este sentido,
el derecha se llama subjetivc. Qnalizafemas'primera el conceptao

de Derecho en sentido Subdetiwvo.

*7 .- Fermin Donoso Espic, op. cit. pag. 33.



La ESENCIA DEL DERECHO SURJETIVO.

Segun 1o indicado con anterioridad, el
hombre estd dotado frente a la natuwralera de ciertas facultades
que le permiten aprovechar de ella para cumplir sus fines,
principalmente su FIN ULTIMO. pero no sd4lo se encuentra el hombre
ante el mundo natuwral para ejercer su actividad. Vive también con
otros hombres vy frente a ellos necesita ciertos poderes o
facultades que le protejan y le den a la vez la libertad para
alcanzar su fin propio. Estos son los derechos.

Fernandez Concha sefiala que "...estos
poderes no son del orden fisico sino del ocrden moral. Un derecho
puede sei- atropellado y conculcado, y siempire subsistiv. Las
fuerza por si misma no puede llegar jamas a constituir derechos;
a lo mas servird para protegerlos o sancionarlos. El derecho es
una entidad que estd entonces no en el orden fisico sino en el
moral, es deciv, el propic al hombre en cuanto persona...'"*®

Frofundizandao en el anal isi del

Derecho subjetivo, Fernadndez Concha describe los elementos que
entran en su composicidn. El Derecho es un poder moral frente a
otras  personas y siempre con nota, por tanto, una relacidn.

En esta relacidn se puede distinguir,
en primer lugar, los individuos ligados por ellay; las funciones
que les corrvesponden a cada uno, vy, po ultimo, la materia de
esta irelacidn.

For de pronto, los individuos ligados

por la relacidn Juridica han de ser personales, pues entre los

0, - Rafael Ferndndez Concha. “"Filosofia del derecho",

Santiago , 1966, Tomo I, pag. 83.
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animales no cabe hablar de deberes o poderes morales, ya que
éstos implican wuna racionalidad.

fdemas, es necesario, como es obvio,
que los individuos relacionados sean coexistentes, pero al mismo
tiempo, independientes en cierto grado. En efecto, el que depende
totalmente de otrao es una pertenencia de éste, y no tiene
derechos u obligaciones morales con él.

lLa situacidn de estas personas en una
relacidn juridica no es la misma. Una de ellas es la que tiene
el poder o facultad vy la otra se encuentra frente a este poder.
Se llama sujeto al poseedor de un derecho, v término al individuo
sometido a tal derecho.

a.— Il suwjeto en el derecho subjetivio.

£l poder concedido a un swjieto en forma de derecho es
un poder eminentemente moral vy por 1o tanto es un
poder que da derecho a actos licitos. Mo se concibe
una accidn ilicita conforme a Derecho, pues la acocidn
que brota de un derecho debe ser conforme a la
natuwralera de éste; ¥ la naturaleza del Derecho es el
estar fundado en la ey moral.

Siendo un poder basado en la razdn, el ejercicio de un
derecho no puede ser impedido. FPor esto se 1llama
inviolable., i se tratara de un poder fisico podria
ser resistido por un poder fisico mayor pero siendo
poder moval no se concibe que pueda ser resistido por

oty poder moral, pues en ese caso uno de 1o

s

seria verdadero derecho.

Fs esenczial a la accidn juridica o conforme a derecho,
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el ser licita e inviolable a la vez. Fuede darse una
accidgn licita que carezca de invicolabilidad, por
ejemplo, el hacer una obra de misericordia, 1
transitar bcm una heredad ajena con permiso del
duefion Estas acciones, si bien estan VEV@ﬁfidaﬁ de
licitud, o pusden ser calificadas de inviolables.
Fodria el individuo que es objeto de uwuna obra de
misericordia, negarse a recibirla, o el duefo de la
heredad negar el permiso. For esto, dichas acciones no
representan el ejercicio de derecho alguno. De aqui
también que puedan ser restringuidos por los derechos
de otras personas.

Espejo Espic entiende que para Fernandez Concha "...
hay acciones ilicitas que no pueden ser impedidas. l.a
mentira, por ejemplo, es deshonesta y contraria a la

ley moral. Fero, siempre que no dane a otraos, no puede

una accidn inviolable. ; Se dirvd, por

ser impedida. | :
esto, que hay " derecho" a mentir? No, porque la
accidn conforme a derecho debe ser simultéaneamente
licita & inviolable..."*®

La licitud e inviolabilidad de la accidn juridica debe
comprender también los accidentes o circunstancias del
acto. Hay que distinguivr si las circunstancias es

puwramente interna o externa pero inofensiva, o

i
=

externa pero ofensiva de otros.

lLas acciones provistas de esta dltima cirvcunstancia

= S
"

Fermin Donoso Espic, " La Filosofia del Derecho en
Fafael Fernandez Concha ", Santiago 19632, Memoria de
prueba, pag 39,



pueden ser resistidas . For ejemplo, puede negarse el
arma depositada al depositante que la exige para
cometer un crimen.

La inviaolabilidad y licitud deben concurir en cada
acto jJuridico v sus cirvcunstancias, como hemos visto.
También es necesarioque concurran e cada uno de los
actos  en que pueda dividirse el ejercicio de un
derecho complejo. Asi, cuando se dice que hay un
derecho a la conservacidn de la vida, es necesario ser
51 se puede conservar la vida por cualqgquier medio, vy
para esto hay que aplicar a cada uno de estos medios
las mencionadas caracteristicas y de esta manera se
sabra si pueden calificarse de derechos.

b.— El término del derecho. -

La invialabilidaddel derecho es una caracteristica que
afecta directamente a los otros individuos colocados
al otro extrems de la relacidn Jjuridica, es decir, al
términog de un derecho.

Siendo la inviolabilidad de caracter moral de las
personas a que estan frente a un derecho  nor tienen
moralmente la facultad de reistirlo. De manera que el
derecho produce en el términog a que se refiere una
obligacidn o necesidad moral de respetar el ejercicio
del mismo derecho. Esta necesidad en el término de un
derecho recibe el npmbre de deber Juwidico.

Esta obligacidn consiste en no dadar el bien o
derecho de una persona, y ademé&s no ser Causa  por

alguna omisidn indebida de una pérdida en el mismo.
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Forr ésto, sin bien la obligacidn o deber Jjuridico es
siempre negativo y consiste en no ofender el derecho
ajena, puede dar origen a obligaciones poscotivas
cuando se omita ese respecto. For ejemplo , si el
mutuarioc no restituye 1o prestado a su debido tiempoao,
estd en la obligacidn positiva de hacer la devolucidn.
La abligacidn puede también ser dnica o doble segun el
derecho que le sea correlativo. 51 el derecho es veal,
habra solamente la abligacidn de no estorbar el
ejercicio del derecho por su duero.

" ...81 el derecho es personal,.en cambio, habra una
cbligacidn personal de no impedir al suwieto las
acciones que le otorga su derecho, y ademéds una
obligacidn particular de la persona que debe la
prestacidn requerida por el derecho... !9

c.— Materia del Derechao.-—

Las nociones que preceden no bastan para dar cuenta de
la esencia del derecho. Sabiendo que el derecho
comprende una relacidn entre varios indioviduos,
havbiendo por una parte la facvultyad de obrar licita

e invilablemente, y por la otra la facultad moral de

respetar este poder , todavia se ignora  cuwdl sea la
materia o obhjeto sobre que recae un derecho. E1

objeto del derecho es 1o que ha de fundar estas otras
carcteristicas.
En efecto, si la accidn conforme a derecho es licita

e inviolable, el objeto que recae no ha de ser sdlo un

O

Fermin Donoso Espic, ap. oit. pdg. 37
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objeto honesto, o conveniente al hombre por razdn de
su fin, como es todo objeto licito, EL objeto del
derecho debe ademas poseer ciertas cualidades que
expliquen el caracter inviolable de la accidn juridicsa
y la necesidad que se impone a los demas de respetar
dicha inviolabilidad.

Esta cualidad peculiar del objeto del Derecho las
llama FEafael Fernandez Concha " propiedad ". Siempre
se halla en la idea de Derecho esta nocidn de un
vinculo o adherencia de cierto bien a una persona,

adherencia que no peuede ser perturbada por otros

cometer injuria. Asi se ve que siempre que en un acto
esté envuelta una ciuestidn de propiedad se habla mo
solamente de acto licito o ilicito sino también de
acto Justo o injusto. De este modo, del gque vende 1o
propio, se dice que obra justamente; y del que vende
1o ajeno, se dice que obra en forma injusta.

Fara precisar mas el sentido general, se enteinde por
propiedad 1o que estda unidio a uwuna sustancia sin
formar parte de ella. Em este sentido, propiedad es 1o
msim> que accidente. Estos accidentes pueden ser
generales a todo ser o propiocos de alguna especie de
ellos.

lLa aceptacidn mas restringida del término propiedad
denota 1log que es privativo a un individuo. La nocidn
comin a las distintas acepciones es el ser una cosa
vinculada a un sujeto como modificacidn, acocidn o

dependencia de ¢l. Este sujeto puede ser, o la



totalidad de los seres, o alguna especie, o un sola
individuo.,

La propiedad Jjuridica no puede tomarse en el sentido
de comian a una especie o género, sinog en su acepcidn
estricta de los propio de un individuo. Asi se ve por
la manera de referirse a los derechos como "1o tuyo ¥,
" lo omio ", expresiones gque connotan pory una parte 1o
peculiar a cierta personam, y por otra, excluyen 1o
COomUn .

Como toda propiedad , la juridica tienen una rtealidad
fisica o natiwral, no en el sentido de tener un ser
material, sino en el de poseer un vinculo efectivo con
el sujeto M una modificacifon, acowvidn o
dependencia de este.

Fero el elemento formal o especifico de la propiedad
Juridica consiste en ser un vinculo moral entre una

persona y un determinado bien. Este vinculo moral

determina por su conveniencia con los principios de la
razdn., Bi la razén no determinara que cierto bien esta
reservados a una persona, careceria el derecho de
invioalibiloidad, y careciendo de inviolabilodad, vya
no sera verdaderamente un derecho.

l.a —ausa de la existencia del Derecho es el problema
que se plantea a Fernandez Concha luego de examinada
la naturaleza de la propiedad Jjuridica. A la causa del
derecho suele darsele el nombre de " titulo " , vy ha
de reunir las cualidades necesarias para explicar el

doble elemento de la propiedad Jjuridicas fisica vy

72



material.

En primer lugar, debe causar la vinculacidn efectiva
de un bien con una persona. En ese sentido, es wun
causa del omrden natural, pues ain con los bienes
externos que le pertenecen, tiene &l sujeto un
canexiﬁnvfisica, var. la filiacidn o produccidn.

Fara dar razdén del caracter moral del Derecho, el

I8

heoho qué 1o causa ha de ser legitimeg, o conforme a la
ley natural.

5i ésta dispone que por cierto hecho un bien debe ser
reservado exclusivamente a cierta persona, el hecha
creard un derecho en el suwieto. Algunos de estos
hechos son obra de la naturaleza y obtros sorn hechos
del hombre. Los primeros son siempre conformes  al
orden racional que reserva a la persona los bienes
que le estan natwalmente unidos. Asi, cada hombre
tiene derecho a usar de sus facultades fisicas o
intelecrtuales para alcanpzar su fin propio.

8i el bhecho es obra del hombre, no siempre producird
un derecho. Hay que examinar si es conforme o no al
dictamen de la razdn. Por ejemplo, ",... la ocupacidn
de cosa sin duefio, es un acto legitimo, productivo de
la propiedad, pues que por una parte a nadie ofende,
y por otra, la necesidad de los bienes materiales para
la conservacidn o incremento de la vida vy la
limitacidn de la utilidad de ellos, autorizan al

hombre a reservar exclusivamente para si el gooce y usa
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de algunos. .."®*

En los hechos del hombre, es necesario discriminar los
titulos Juridicos de los quie no 1o son, v esta ez
tarea de la ciencia del Derecho, En una consideracidn
filosdfica s4lo corresponde ocuparse de los princpios
generales que han de constituir la determinacidn de la
adquisicdédn de los derechos.

Fernandes Concha distingue Lres
principios que sirven para discernir la autenticidad(d@ los
derechos:

l1.— La cosa que es materia de la propiedad
Juridica debe constituir wun bien parta la
persona. Asi la patria potestad es un derecho eén
cuanto puede ejecutar en la direccidn de su hijog
mas no tiene un derecho sobre las prestaciones
que le deba el hijo, porque las acciones del hijo
no son para utilidad del padre, sino de si mismo.
Z2.— La bondad de la cosa ha de ser limitada
porque si osu utilidada no fuera limitada podrias
ser aprovechada por otros al mismo tiempo.

3.— En cuanto a los modos de apropiacidn, las
cosas que no tienen duefo pueden ser apropiadas
por cualquiera, porquelas cosas del miundo han de
servir para el sustento de todos los hombres sin
duefio, no podra ser apropiada sino por los medios
que, conforme a la ley natural o positiva, sirven

para transferir los derechos.

¥~ Fernandez Concha, op. cit. pag.lol.
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Hay que tener presente que el concepto
de propiedad juridica en Fernandez Concha no se identifica con
el de dominio. AL hablar de propiedad, 1o hace en términos
generales, refiriéndose a cualgquier devecho., De esta manera,
pueden ser objeto de propiedad Jjuridica no s4lo las cosas, sino
también ciertas acciones o facultades, por ejemplo, el derecho
de enserar, de trabajar, etc.

También pueden ser objeto de propiedad
Juridica las acciones o prestaciones de obtra persona; no se viola
con esto la dignidad de las personas pues trata de que su
actividad quede ligada a otras personas de manera que la omisidn

de la accidn debida viola un derechao ajeno.

Fermin Donoso Espic  concluye que
coherentemente Ferndndez Concha adopta la definicidn de propiedad

Juridica dada por Lugo en su obra "De Justitia et Iuwre ", asi
tenemos que propiedad Jjuridica es "... una cierta prelacidn
moral, por la cual un hombre es moralmente preferido a otros en
el uso de tal cosa ;, en razdn de la peculiar conexidn que con él
tiene dicha cosa ..." ¥®; o lo que es lo mismo en Fernande:z
Concha "... el poder honesto e inviolable que corresponde a una

persona para ejecutar una accidn o exigirla de otra... "3

d.— La perscona como fundamento de los derechos.

La idea que esta subyacente en todo el andlisis del
derecho subjetivo en Fernande: Concha es la de la

dignidad de la persona humana.

st e Donoso Espic, Fermin, op. cit. pag <41.
wH, - Rafael Fernandez Concha, " La Filosofia del Derecho M,

Santiago 1966, tomo I, pag. 101.
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i For qué ha de tener el hombre estos poderes
inviolables de obrar que exigen el respeto de los
demas™ La esencia del derecho consiste en ser wha
propiedad de alguien, un bien ligado realmente a una
persona, FFor 1o tanto, la violacidn, de un derechop
constituyeun ataque a la persona misma. Ahora bien, la
persona humana es inviolable porque tiene razén de fin
y no de medio de violar sus actividades en provechodes
otros. El cardcter de fin de la persona proviene de

que en virtud de su racionalidad tiene un fin que es

un bien propio, y por lo tanto, es independiente en
cierto modo frente a los demas hombre

Los derechos garantizan  a la persona la consecwsidn
de su fin A4ltimo, que es Dios, y toda violacidn de un
derecho suyo constituiria una valla en la obtencidn de
ese fin.

De aqui que los derechos sean caracteristicamente
personales, y no se pueda hablar de derechos de los
animales. El1 hombre no tiene obligacidn alguna de
respetar animales o plantas, porque éstos son simples
medios al servicios del hombre. 5i el hombre no puede
maltratarlos innecesariamente, se debe al deber que=
tienen para consigo misma.

De esta manera, Fernandez Concha engarza el derecho en
la estructura finalistica de su filosofia moral. La
necesidad del fin dltimo exige que el hombre esté
dotado de derechos, derechos que como todos  los

elementos del orden morval son medidos por dictamen
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racional . For esto, el derecho subjetivo estd en una
relacidn estrecha con la ley, que es la expresidn
racional de los actos humanos al final.

51 los derechos se basan en la dignidad de la persona
humana, Jas objetos gque constityen su materia se
extienden a todos los  bienes que pueden S
convenientes al hombre, no s4lo a los materiales sino
también a los  espirituales. Todos 1o gque  esté
relacionado a la persona, y particularmente los bienes
que estian conexos a su naturaleza espiritual, puede
ser abjeto de los derechos .

El fundamento de la inviolabilidad del derecho deriva
entonces de su funcidn respecto al fin de la persona
humana, o en palabras de nuestro autor, que el derecho
"oue le consituye ¢ a la persona ) un director dentro
del cual su actividad se ejerce potestativamente, ¥ mo
puede ser por ningan extrafio licitamente impedida o
perturbada.. " ®°

e.— Mopiedades del Derechao.

Aparte de la personalidad, que es mas bien considerada
como @l fundamento del Derecho, Rafael Ferndndez
Concha examina otras dos caracteristicas o propiedades
del Derecho: la extericriodad y coactividad.

a.—5%i el derecho es esencialmente una relacidn, s
decir, implica no sd4lo una facultad de obrar, sino
ademas una necesaria referencia a un término que esta

obligado Jjuridicamente a respetar esa facultad, se

WG
“

Fafael Fernandez Concha, op. cit. pag. 102,



sigue légicamente gque sea exterior. De otra manera, no
podria haber rveferencia entre la conducta de dos
suwjetos diversos,

En seqgundo lugar, la relacidn de Derecho es por
natuwraleza wna accidn  inviolable moralmente. E1
caracter moral, de esta inviolabilidad se debe a que
se trata de una accidn externa. 51 fuera una accidn
interna, no se podria hablar de inviaolabilidad moral,
sino que fisica. La inviolabilidad moral es exigida
por el cardcter externo de la accidn juridica, puestao
que es inviolable fisicamente.

For dltimo, el hombre no puede comunicarse con otros
sino porr medios sensibles y por 1o tanto exteriores.

Noo por esto se coloca el Derecho en el plano de la
natwralera fisica. "... 951 bien obra al exterior por
medio de acciones y formas sensibles, el derecho
pertenece al orden moralo racional, y éste es un orden

interno esencialmente. .. "W

b.— La otra caracteristica del Derecho es la
coactividad, o facultad " de uwsar la fuerza para
mantenerse su inviolabilidad ". Siendo el devecho una

actividad de la persona, usa de todas las demas
actividades coma  de instrumentos, porque & la
consecwzidn del fin de la persona humana se subordina
toda  actividad., For 1o tanto, dotado el hombre de
algin derecho, puede emplear todas sus fuerzas, aun

las fisicas, para ejJercitarlo.

o Lo T
“

Fafael Fernandez Concha , op. cit. pag.10z



En sentido inverso, hay que afirmar 1o mismo de la
obligacidn. E1 deber aobliga a la actividad dg una
persona y consecuencialmente quedan comprendidas en la
obligacidn todas sus formas, incluso las externas que
pueden ser constreridas por la fuerza.

Coryvyabora esta conclusidn la consideracidn de la
exterioridad del Derecho. lLas acciones externas son
violables exclusivamente por la fuerza, y por 1o
tanto, para poder defender la inviolabilidadmoral de
la accidn conforme a derecho, se hace necesario el
emplec de la fuerza fisica.

Hay que tener presente que de otros modo seria
ilugsioria y bien precaria la inviolabilidad del
Derecho. For otra parte, de no ser coactiva el
Derecho, no habria proteccidn entre el atagque al orden
Juridico y la reaccidn contra este ataque.

Hay que recordar, sin embargo de 1o gue se trata
cuwando se habla de la coactividad del derecho, no es
el hecho miemo de la fuerza, sino de la facultad
potencial de wusarla. En muchas ocasiones, un swjeto
podra estar privado del uso actual de la fuerza y no
pm  eso desaparecerid su derecho. Siempre le sera
licito acudir a la fuerza cuando le sea posible. De 1o
contrario, se colocaria al derecho en el plano fisico,
y con esto se destruiria su esencia, puesto que seria

anclado por cualquier violacidn.
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EL DERECHO EN SENTIDO OBJETIVO Y LA JUSTICIA. -

=1 derecho  subjetivo, como se ha
explicado es un poder enmarcado en el orden moral o racional. Su
funcidn es precisamente salvaguardar el orden racional,
comunicando la invioclabilidad de ciertas acciones , y en

consecuencia, determinando en otros una obligacidn de respetar
esos derechos. De aqui que todo derecho en entido subjetivo debe
ser legitimo, es decir, confocrme a la Ley o derivado de la Ley
que es la reguladora del orden racional. For esto se dice que el
Derecho " es una potestad de obrar o exigir algo, protegido o
sancionada por la Ley o las leyes ". For esto que la ley recibe
también en este caso el nombre de Derecho (Objetivo.

Fernandez Concha adopta la nocidn de
la Ley de Santo Tomas. " una ordenacidn racional dirvigida al bien
coman, promulgada por el que cuida de éste.. "W

El analisis de la esencia de la ley se
ha hecho en otro lugar, vy las consideraciones que agrega Hafael
Fernandez Concha respecto a la Ley Juridica, no son de interés
para su filosofia del Derecho, sino méas bien pertenecen a 1o que
se suele llamar los principios generales del Derecho.

51 el derecha abjetivo tiene las
caracteristicas genéricas de una ley, algunas hay que le son
especificamente propias. Esta es la cuestidn esencial en 1o
tocante a la Ley Jjuridica, y no es obtra que el problema de la
relacidén entre Etica y Derecho. 81 ambos se basan en la

natuwraleza racional del hombre y estdan colocadas en el plano de

we - [Rafael Ferndndez Concha, op. cit. pag.ll6e.
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la actividad finalisitaca, . Cuadl es el criterio que 1o
diferencia s Ddmo evitar las vconfusiones 7 5 Due es 1o
especifico del Derecho 7

Siguiendo el criterio escolastico,
nuestro autor busca encontrar la diferencia entre la gtica y el
Derecho en el andlisis de sus respectivos objetos que aprehenden,
la Etica tien poy objeto la bondad de los actos libres, vy
determina esta bondad segun el Jjuicio de la razdédn. Ahora, bien,
la razdn determina cual es el bien que corresponde al hombre
segun los diversos objetos sobre los que recaen sus actos. Asi
resulta que hay varias especies de bondad moral seguan el objeto
sobre el que versa un acto humanao, For ejemplo, la especie de
bondad exigida a los hijos respecto de los padres a causa de la
generacidn es la piedad, y la especie de bondad exigida a los
sibditos respecto a las personas revestidas de autoridad es la
obediencia. Estas diversas especies de bondad que corrésponden
a actos diversos recibeh también el nombre de virtudes. Entre,
estas, las virtud de la Justicia es el aobjeto particular del
Derecho en cuanto a ciencia. Fara determinar cual es la razdn
prqpioa o 1o que diferencia al Derecho de la #tica sera necesario
analizar la naturalera y objeto de la Justicia.

La Justicia es aquella especie de
bondad moral por la cual el hombre es divigida en las relaciones
que guarda con otras personas por causa del derecho de éstas. Es
preciso dfinir en 'qué sentido se toma el derecho como abjeto de
la Justicia para evitar confusiones derivadas del uso ambiguo de
este término. En primer lugar, el derecho es una facultad de

hacer u obtener algo. Originado en la ley natural, sea mediata



o inmediatamente, el derecho como facultad es el titulo gue
determina la obligacidn que dispone la Justicia de que otros den
o hagan  algo. For esta facultad, su titular puede usar o
diépomner de sus acciones o Cosas .

En una segunda acepcidn, el derecho es
aquello sobre 1o que versa la facultad juridica, "lo suyo " del
titular de un derecho-facultad. En esta acepcidn, el derecho es
la materia de la Justicia, es aguello que ésta manda ejecutar,
dar o respetar. Y esta materia es determinada por el titulo

Juridico que es @l derecho-facultad, puesto que en virtud es algo

propio "de una persona.
Donosio Espic concluye que par a

Ferndndez Concha "... el abjeto de la justicia es, entonces, =1
derecho-facultady; vy el abjeto sobre el cual versa esta facultad
es lo propio de la persona; por esto se define a la Justicia como
la virtud por la cual se da a cada uno 1o suyo. .. "7

De los conceptos anter iores se deducen ciertas
propiedades o caracteristicas que sirven para marcar aan mas lo
pe-culiar de la Justicia.

Fry i mey Tugar, las virtud

aeneralmente dirigen al hombre crdenando sus actos con vespectoa
g1 mismo, en-razdn de la perfeccidn que le corrvesponde. La
Justicia, en cambia, tienen por materia los actos que se refieren

=

a otraos en virtud de su derechao.
En seguida, la medida de las deméas
virtudes se determina en relacidn al sujeto, mientras la medida

Iy

de la Jjusticia es determinada por la cosa o accidn debida. Por

. Fermin Donoso Espic, op. cit. paag, 47.



ejemplo, el pago de un servicio se determina por la proporcidn
que tienen que haber entre el servicio ¥y el precio.

For  altimey, puestoc que la Justicia
dirige los actos de una persona en velacidn a otros, y estos
actos han de ser necesariamente exteriores dado que dog personas
no pueden comunicarse sino por actos externos, la justicia tienen
como materia sdlo los actos exteriores. Estos significa que los
actos puramente internos no son objetos de la Justicia, y que no
es necesaria la intencidn para satisfacer las deudas de la
Justicia sino que basta con el acto externo, pues el derecho de
la otrea persona no se extiende a los actos meramente internas.

En seguida, se refiere Fernandex Concha

a la divisidn de la Justicia, clasica en la tiradicidn

aristotelico —~ escoldastica. Considerando el estado soi del

hombre, "... e encuentra en una triple relacidn regida por una
triple especie de Justicia: hay la relacidn entre la parte y el
todo, entre el todo y la parte, y entre las partes entre si. La
primera clase se llama Justicia l.egal o general; General porque
se extiende a los varios objetos de la Sociedady Legal, progue
es la ley la que ordena las partes al Rien Comin. La seguna
especiede Justicia se llama distributiva porque ordena la
equitativa reparticidn dre laos bienes y cargas de la Hociedad,
La tercera especie suele llamarse Justicia particular en cuanto
regula 1o giuse nos particulares deben a otros, o conmutativa
porque apera principalmente en los cambios. .. 9

De esta consideracidn de la Justicia

coma una especie de bondad moral, se desprende la relacidn gue

ue, - Rafael Fernandez Concha, op. cit. pag.lZ7.



existe entre Etica y Derecho, que no es obtra que la del todo vy
la parte, del geénero y la especie. HSon ciencias colocadas en el
mismo plano en cuwanto  ambas tienen el mismo objeto, la
direccidnrecta de los actos humanos., S4lo que la Etica trata de
todos los actos morales mientras el Derecho sélo de una especie
de ellos; agquellos regidos por la Justicia. El objeto de la Etica
es el mas amplio del Derecho en mas restringuido.

A Cuales son las razonres que hacen
constituwir el estudico de la Justicia wna ciencia especial,
separdndola, al menos materialmente de la gtica 7 5 For qQue no
constituye ciencia aparte el estudioc de cualquier otra especie

de bondad moval, como la obediencia o la piedad ¥ Mo habria en

realidad abstaculo para  tratar estas especies de bondad
separadamente en tratados distintos, pero respecto de la Justicia

hay ciertas razones que hacen util su estudioc por uwuna cCciencia
gspecial . En primer lugar, la justicia no sé4lo perfecciona al
agente, sino que atiende al bien de otras personas. En sequndo
lugar, las aobligaciones debidas en Justicia no sé4lo ligan a la
conciencia, sino que pueden ser exigidas por los titulares de un
derecho, y aan exigidas por la fuerza en virvtud de la
coercibilidad del Derecho.

For dltimo, la Justicia , al menos la
Justicia legal, supera a todas las deméas virvtudes porque, estando
ordenada al Bien Comian, puede imponer y exigir los actos de
cualquiera otra virtud como necesario a este bien comin. Todas
estas razones le dan mayor extensidn e importancia al Tratado de
la Justicia y es, por consiguiente, sumamente conveniente hacer

del Derecho, que estudia la Justicia, una ciencia especial.



De la relacidn que gquardan entre si el
Derecho vy al Etica se deducen tres consecuencias principales:

10 la Etica contiene los fundamentos
remotos  y  préaximos del  Derecho. 810 la
Justicia es una especie de bondad, 1o que
haze un acto bueno debe entrar en lo que 1o
constituye justo, porgque 1o que esta en el
aénero estd también en la especie.’El aczto
Justo se regula segiun los principios de todo

acto moral., En este sentido, &

contienen los principios remotos del
Derecho,

Fero la Etica no sé4lo da laos P ici (] 1o
aenéricos del acto humano, sino los propios
a cada especies de bondad moral. Deduce las
diferentes virtudes y los pricnpios de cada
una. Asi, aplicando a la Justicia estos
principicos, se tiene la ciencia del Derechao.
Fero esto, la Etica contiene también los
fundamentos préximos del Derecho.

20 |lLa Etica contiene la norma que dirige vy
regla el uso del Derechao. El derecho es una
facultad v su uso debe conformarse a los
dictados de la razdn., Esta dictaminara
cuancdo debe usarse el Derecho, o cuando
el titular debe abstenerse de su empleo,
porque a veces el uso o la abstencidn de un

derecho pueden llegar a ser iliticitos en



virtud de la abligaciédn de salvaguardar
otros bienes morales. Como los actos humanos
deben ser integramente morales, no deben
oponerse en ningan aspectoa la ley moral, vy
pory esta razdnm el uso de un derecho esta
sometido al dictamen de la Etica.

30 La Etica da fuerza y vida al Derecho. 5i
bien el Derecho connota una aobligacidn
externa, esta s identifica Con la

obligacidn de conciencia, no @5 mas que

trazcendencia al exterior. For este cardcter

externo de la obligacidn Juridica, EE
susceptible de coaccidn, pero esta no es su
sancidn mas importante vy ni siquiera esta
presente siempre. La sancidn principal es la
mmral, que consiste en la imperfeccidn que
acarrea a la naturaleza del hombre la
infraccidn de una abligacidn Jw idica. De
esta manera se entiende 1o que se quiere
significar cuwando se dice que la Etica da

vida y fuerza al Derecho,

LEY NATURAL Y LEY POSITIVA.

l-a gran divisidn que es necesario

efectuar entre las leyes Juwridicas, es la que se hace entre ley

natural vy ley

controversias

A/

b

positiva. Esta divisidn es tambien origen de

problemas.



Las acciones prescritas por las leyves
son de dos clases: aquellas que tienen una relacidn necesaria con
el fin altimo del hombye y por 1o tanto, son de suyo buenas o
malas, Jjustas o injustas; vy aquellas, gque sin tener este caracter
tienen cierta relacidn por alguna cirvcunatancia accidental, con
@l bien de la sociedad. Las primeras constituyen la matreria de
la lLey natural, las segundas forman la materia de la Ley
positiva.

Segin Donoso Espic, Rafael Fernandez
Concha ... sigue la tradicidn de caracterizar los preceptos de
la ley natural vy positiva como necesarios y  arbitrarios
respectivamente...” we o, Estos nombres tienen su fundamento
en la materia sobre que recaen los distintos proceptos. Los actos
que son de suyo bueos o malos relativamente a la Justicia, han
de ser preceptuados por Dios necesariamente.

En cambic, aquellas acciones que ponr
natuwraleza son indiferentes, pueden ser preceptuados o no por el
Legisl ador segan el Juicio que forme de la conveniencia o
inconveniencia de estas respecto al bien de la Sociedad. De aqui

que reciban el nombre de arbitrarias las leyes positivas, no en

el wsentido que sean obra caprichosa del Legislador, sino en
cuanto pueden existir o no pueden existir en una forma u otra.

Sequn el diferente precepto de que
emane su obligatoriedad, las acciones reciben el califitivo de
precptuadas por son buenas, o buenas porque estan legitimamente
preceptuadas. Q, al contrariao, de prohibidas porque son malas

prohibidas .Las primeras de cada divisidn son objeto del Derecho

W, — Fermin Donoso Espic, ap. cit. pag. 59,

+.



Matuwral, mientras que las segundas son objeto del Derecho
Fositivo.

81 la distincidn basica entre ley
natural y positiva estda en la materia sobre que reZaen sus
respectivos preceptos, hay otras diferencias en cuanto al modo
de promulgacidn. La razdén, al tiempo gue conoce natwalmete 1o
que es justo e injusto, se constituya en el medio de promulgacidn
de la ley natwal. Fero la ley positiva no puede ser conocida por
la mera luz fde la razdn, porque el procepto del legisladoor
positivo no se deduce directamaente de la naturaleza de las cosas;
es preciso, en consecuencia, que se deée a conocer al sdibdito en
alguna forma que no sea el mero ejercicio de la razdn. Necesita
pues, la ley positiva, una promulgacidn  tambieén positiva;

En ciertos casos, la autoridades
ordenan expresamente la observancia de algunos preceptos de la
1ey natural, definiéndolos o aplicéandolos & 2 situwaciones
concretas., Estos mandatos o prohibiciones son positivos en cuwanto
a su promulgacidn y sancidn, pero por su abjeto son esencialnente
naturales,

Otra diferencia consiguiente a la
materia sobrvre que recaen la ley natural y la ley positiva, es la
exziste en cuanto a la universalidad y mutabilidad de cada una.
Comoa la natwaleza ez una € inmutable universalemente, los
preceptos de la ley natwal, que disponen acerca de 1o que es
intrinseco a esa natwaleza, han de ser también inmutabless vy
universales. Al contrario, la ley positiva se dicta en atencidn
a las circunstancias accidentales del hombre @ lugar, pueblo,

tiempoy, v es, porr consiguiente, varioa y mudable, segin la



idiosincrasia de cada nacidn.

Han de tenerse presente algunos falsos

criterios de diferenciacidn, que tienen su origen en una falsa
idea del derecho natwal. Algunos afirman en una falsa idea del
Derecho NMatwal. Algunos afirman que pertenecen a este altimo
sidlo los pricipios supremos de 1o honesto y 1o justo, v oal
derecho paositivop, las consecuencias de estos principios.
EFsta diferenciacidn no es correcta, porque las consecuencias de
los principios pertenecen a la misma especie que éstos. 51 las
consecuencias no tienen conexidn necesaria con loas rpicnpias,
estosserian falsas consecuencias. Y como loas principios se
fundamentan en la naturaleza racional del hombre, también seran
de este orden las consecuencias.

Otros  piensan que la materia del
derecho natwal est& constituida sdlo piar aquelios deraechos
absolutos, que derivan inmediatamente de la naturaleza, vg. el
derecha a la vida. En cambio al derecho positivo pertenecerian
aquellos derechos y obligaciones que dependen de un hecho
contingente, como el derecho del mutuante de pedir la restituwcidn
de la cosa prestada.

Fafael Fernande: Concha sostiene que
la ley natuwral no puede derivarse de del Derecho Fundamental a
la Vida pues ".,.. todo 1o gque tenga su fundamento en la
naturaleza racional, sea inmediantamente, sea supuesta una
condicidn o hecho contingente, pertenece al Derecha Matural.
Aunque el hecha que es la fuente del derecha sea contingente, su
consecuencia es determinada por la razdn natural, y se incluye

asi en el derecha natuwral. &dn los derechos inmediatamentemente



Ilamados absolutos  dependen  de  uwuna condicidn, el hecho
contingente de la creacidn..."®?

Todos  estos conceptos del devecho
natw al toman como fundamento una nocidn puramente abstracta de
la naturalezra del hombre. El recto cohcepto del derecho natural
considera la natuwralera humana en su ejercicio y actividad
concretos, que también estan regulados por él. No basta la pura
deduccidn racional para dar cuenta del derecho; éste exige como
titulo algun hecho, que puede ser obra de la naturaleza o del
simple arbitric humano. De aqui que la cieencia jurhnidica necesite
no s4lo del raciocinio como medio de conocimiento, sino también

de la experiencia.

RELACIONES ENTRE LEY NATURAL Y POSITIVA.

Ambas leyes estan situadas en el orden
moval oy tiensn el poder de obligar en conciencia. lLa ley
positiva no se basa en &l puwro hecho de su dictacidn por la
autoridad. Fara que tenga verdaderamente cariacter de ley Juridica
tienen que guardar alguna relacidn de dependencia con la ley
natural 3 lo contrario vrepresentaria asignarle una significacidn
completamente equivoca a la ley. S4lo subordinando la ley
positiva a la ley natwral, se explica el cardcter obligatorio de
aquella.

Fsta subordinacidn o dependencia es

doble, en cuanto a la forma v en cuanto al abjeto o materia de

la ley. En cuanto a la forma, porque si la ley positiva produce

&, Rafael Fernandez Concha, op. cit. pag.l72.

20



el efecto de ligar moralmente la conciencia es porque seguan el
orden racional es necesario obedecer los mandatos de los
superiores. la razdn ve que hay personas superiores a otras que
les estan sujetas, y que a los sibditos la obediencia, es decir,
que hay obligacidn moral de parte de los sibditosde obedecer a
la ley positiva. Como la ley natuwrales que la preceptida la
obhservancia del orden racional, se puede decir que es ella la que
fda vigencia a la ley positiva.

En cuanto al objeto o materia de la ley
positiva, éste ha de estar en concordancia con la ley natural.
La ley natural no es mas que el orden racional imperado al hombre
y no podria tener el caracter de ley un precepto de disconforme
al orden racional, es deciry a la ley natural. La nocidn de una
verdadera ley contraria a la raszdn es absurda, luego tiene que
haber cierta armonia entre la ley natural y la positiva.

Esta dependencia de la ley positiva
respecto a la natural se da en dos formas diversas. En primer
lugar, puede la ley positiva no ser mas que una reproduccidn de
la ley natural, y solamente prestarle un  nuevo modo de
prqmulgaciﬁn. En segudno lugar, la ley positiva pusde ser una
determinacidno aplicacidn concreta de 1o que la ley natural
prescribe s4lo de un moado indeterminado o Ccomin. Agui ya no se
trata simplemente de un nuevo modo de promulgacidn de la ley

natural, sino de wuna ley positiva en cuanto a su materia v

o
objeto.  Algunos preceptos de la ley natural no son 1o
suficientemente determinadas como  para  yveunir todas
condicliones necesarias para la existencia de W derecho en
concreto. Los preceptos de la ley positiva completandolos de la



ley natural, otorgandoles las determinaciones necesarias para su
aplicacidn. Esta depedencia de la ley positiva respecto a la
natural en cuanto a su objeto o materia mismoa se puede
descubriren cada wan de ellas. For ejemplo, la prescripcidn es
admitida como legitima por el derecho natwal, pero a la ley
positiva corresponde fijar @l plazo corrvrespondiente; el derecho
natwral prescribe que los delitos sean castigados con penas, pera

no determina la especie ni la cantidad de éstas, determinacidn

que corresponde al devrecho positivoy también dispone la ley
natwal que los ciuwdadnos o contribuyan a las expensas del
Estadao, pero no fija con precisidn la forma y cantidad de las

contribuciones , deja esta funcidn a la ley positiva.

En resumen, la l=2y positiva preeswocribe
en virtud y en conformidad a la ley natural. En virvrtud del
derecho natuwral porque éste otorga a la autoridad el poder de dar
leyes capaces de obligar moralmente. En conformidad al derecho
natural, porgue no puede contrariarlo, y ademds eéste le sernala
los limites vy fies de su funcidn. La relacidn de la ley positiva

con la ley natwal es como la de causa segunda de la obligacidn,

CONFLICTOS ENTRE LA LEY NATURAL Y POSITIVA.

Mo 2s posible concebir una ley positiva
valida que se oponga al derecho natural. la ley positiva tiee su
origen en la ley natural, y no puede estar en contradiccidn con
esta sin dejar de ser verdadera ley. Con todo, de hecho se
producen muchas veces colisiones entre una ley positiva v una ley

natural .



Fstas colisiones pueden acagcer por
diversas circunstancias, ya porque la ley positiva presaribe
actos intrisecamente malos, ya porgque excede las atribuciones de
la autoridad, yva porque no estéa dirigida al Bien Zomun, ya parque
viole la Justicia Distributiva.

Todas esas leyes serian nulas y no
producirian por 1o tanto aobligacidn alguna. La autoridad puede
obligar sd4lo en virtud del Derecho Natwral vy mal podrdia
contradecirlo, ¥ una ley positiva de contenido contrarioc al orden
de la razdn no tendria el cardcterr moral necesario para obligar.
Fov  consiguiente, uwna ley que prescribe algo intrinsecamente
opuests a la mwral no s4loa no abliga sinog que ademéas es
obligatorio resistirla.

Fera respecto a los demas casos de
leyes positivas opuestas al derecho natural, ageneralmente
concuwrren circunstancias que hacen aobligatorioc su cumplimiento.
Fstas circunstancias pueden ser la necesidad de mantener el crden
y trangquilidad puablica o el deber de no escandalizar a quienes

creen Jjusta a la ley, vy son ellas las producen la aobligacidn, m:

bie que la ley misma. Otras veces, el conflicto puede ser tan
arave que permite la resistencia activa a la ley injusta. Asi
sucede generalmente cuando la ley se dicta por una autoridad que
no tiene poder para hacerlo.

Otros casos hay en que los conflocitos

entre ley natwal y ley positiva s4lao son aparentes. Fueden las

leyes positivas tolerar actos contrarios al Derecho Natwral. Esta
tolerancia no significa aprobacidn, sino el hecho de que vista

del Rien Comun, o porque se trata de actos que es imposible



reprimivy pom la fuerza, la autoridad no prescribe ciertos
delitos.

En otra hipatesis, la ley positiva
puede abstenerse de sancionar obligaciones que son validas ante
el Derecho Natwal, coma sucede en la ley civil con el contrato
de esponsales.

También puede la ley civil requerir
medios de prueba o saolemnidades especiales que no @stan
contemplados por el Derecho Natural.

En ciertas ocasiones puede la ley
positiva suspender o limitar ciertos derechos basados en la
naturaleza de las cosas, pero que estan subordinados al bien
Ccomin en su ejercicio. De este mado, la ley positiva puede sacar

ciertosbienes del dominiao privado, o expropiarlos previa

indemnizacidng o puede quitar la vida a ciertos delincuentes. En
estos casos, habiendo un motivo basado en el bien social, la ley
positiva no se opone verdaderamente al derecho natural.

Otva posibilidad de conflicto emama
delk caracter dudoso, sea de la ley natural, sea de la positiva.
En egtaﬁ casosa, rige la ley dada por el superior. S4lo cuando
hay plena evidencia de la contradiccidn de ambos preceptos es

licito observar el positivo. Excepto en esta situacion no

pusde &1 mero criterio del sabdito bastar para Juzgar de la

posible oposicidn. Es necesario consultar la opinidn de

sabios, o el sentir comian,



3.2.— LAS INFLUENCIAS JURIDICAS DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA EN SU

OERA " FILOSOFTA DEL DERECHO O DERECHO NATURAL ™.

la Filosofia del Derecho o Derecho
Natwral constituye uno de los mas valiosos tratados sobre esta
materia que se haya publicado en Chile y segun algunos autores
"uno de los mas importantes que se han escrito en nuestro
idioma®®t.,

1 libro que tratamos de analizar
durante este capitulo se constituye en una abra propia de
especialistas y erdaditos en nuestro pais.

Fara comenzar a analizar las tendencias
Juridicas en que se ve envuelta la obra de Fernédndez Concha es
necesario considerar que durante la primera mitad del siglo X1X,
el pensamiento filosdfico — Juwidico en Chile se encontraba en
un  estado incipiente. El primer texto del que se tiene
conacimiento en el ramo de Introduccidn del Derecho, sucesor de
la catedra de la cual Fafael Fernandez Concha fue su precursor,
es el publicado por don José Joaquin de Mora, publicado en 1850,
y cuya finalidad fue servir necesidades pedagdégicas inmediatas.
Don Andrés Bello tanbién imparte lecciones sobre Derecho Natural,
pero no deja ninguna obra sobre la materia. Mas tarde dentro de
la orientacidn tradicional ocristiana, se destacan el R.F., Zolio
Villaldén &S.J., con su trabajo sobre la Justicia, vy los
distinguidos profesores don FEamén Bricero y don José Antonio

Lira.

&1 - Jorge Ivan Hubner, Frologo en la tercera edicidn del
libro de Fafasl Ferndndez Concha " Filosofia del
Derecho ", afo 13966, pag. 10.
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En ese ambiente de escaso desarvollo
de la Filosofia Juridica, la publicacidn del tratado de ERafael
Fernandez Concha, en 1881, constituyd wun  acontecimiento
sorpraendente vy extracrdinario. Mo habia mayores razones para
esperar, en efecto, que en un lugar tan lejano de los principales
centros de actividad intelectual del siglo XIX swgilera de maneéra
repentina, esta colosal abra, que se sitda al deciar de algunos
autor-es " entre las mejores de su género publicadas en &1 mundo
entero "ew

Fernandez Concha , en su primera etapa
siguid de cerca las enseranzas de Suarez, habia ido evolucionando
hacia un tomismo riguwroso e integral. Al decir de don Crescente
Evrazuwriz que después de haber sido duwrante mucho tiempo un M
"antusiasta partidario de Suarez, con cuyas obras se le veia de
continuo en las manos, y @n donde buscaba solucidn a cualquiera
dificultad  fue pasando poco a poco oa la Escuela Tomists, a
medidad que se vio obligadoil a estudiar en la fuente, &n Santo
Tomas, algunas cuestiones; ¥ al cabo su conversidn llegd a ser

total, absocluta, vy su tomisma mas entusiasta adn de 1o que habia

ta

sido un molinismo "%9, Y mas adelante, el ilustre memorialil
agrega que no se limitd en este estudic constante del Doobor

Angeélico, " sino que abarcd el de sus principales comentadores

ante la ciencia y el talento de los cuales se llenaba de

admirvacidn. Fara ¢l los tres grandes genios de la Humanidad ervan

ez - Jorge Ivan Hiabner Gallo. Intrvoduccidn a "La Filosofi
del Derecho', Santiago 1966, tercera edicidn,péag. 11.

&3, - Crescente Errazwiz, "Algo de 1o que he visto!,
Santiago, 1934, pag. 172.



Aristdteles, San Agustin y Santo Tomas " &9

Es precisamente en este perviodo de
plena madurez intelectual, cuando da a la publicidad su Filosofia
del Derecho o Derecho Matural, obra " dispuesta para servir -
como dice el subtitulo -~ " de introduccidn a las ciencias
legales" , e inspirada fielmente en la doctrina tomista.

En aquella época, el TusMaturalismo de
estirpe tradicional se batia moméentaneamente en retirada de los
centros universitarios de Euwropa, lanzado por el araollador
positivisemo en diversas modal idades. Fero, las nuevas tendencias,
que ya eran abjeto de lectuwas y poleémicas en los civoulos
ilustrados de Hispanoamérica, aan no se habia proyectado en la
catedra ni en la bibliografia Juridica. Esta influencia sd4lo
viene a hacerse sentir tardiamente - cuando el positivismo ha
hecho crisis y ha sido en gran parte superado en la propia Euwropa
= @an los primeros decenios del siglo XX, con la aparicidn de
Valentin Letelier y sus discipulos.

A 1o largo de su extenso tratado,
Fafagl Fernandez Concha, expone <on admivable claridad vy
precisidén, las principales cuestiones de la Filosofia FPolitica,
Juridica y Social. Fesalta la profundidad filosédfica, la sélidesz
doctrinaria y el vigor de la argumentacidn en el desarrollo de
las diversas materias, eépecialmente las que revisten pafticular
trascendencia tedrica o practica. En el enfoque de los problemas
se advierte, por regla general, un criterio tradicionalista, pero

flexible a las nuevas circunstancias de los tiempos y abierto a

4, ~ Drescente Errdzuriz, op. cit. pag. 172-173.



las perspectivas de un auténtico progreso. En sus  lineas
matrices, sigue la inspiracidn de Santo Tomas de fAquinog pero,
en algunos pasajes , se apoya también en la autoridad de Lugo,
Belarmino, Liberatore, y sobre todo de Suarez.

Fara poder en la actulidad apreciar
correctamente esta obra 25 necesarioc nunca olvidar la calidad del
autor y la época en que la escribid. Conviene recordar que Rafael
Ferniandez Concha , mas que un hombre de Dervecho y Fildsofo
Juridico, es un eminente tedlogo y moralista. Su recia formacidn
teoldgica y sinquietud por los problemas éticos, dominan,
evidentemente su visidn de lo juridico. Esta actitud espiritual
explica que las cuestiones més especificamente propias de la
Filosofia del Derecho queden a veces detenidas, en la profundidad
y extensidn de los andlisis, en comparacidn con el considerable
desarrollo que merecen tépicos morales, coma la teoria del acto
humano y la critica de los sitemas éticos.

En segundo lugar, no hay que olwvidar
tampoco que este Tratado sue escrito a fines siglo XIX, dentro
del cuadro del Tusnatwralismo catédlico de su epoca, cuand no
habian surgido muzhas de las nuevas tendencias guie,
postericrmente dentvro o fuera del pensamiento cristiano, han
venido a ampliar las pesrspectivas y los temas de la Filosofia
Juridica.

Al deciyv de un distinguido profesor de
nuestra Facultad " podran hacerse criticas desde diversos puntos
de wvista , pero, no aobstante los defectos o vacios de que
adolezca, la Filosofia del Derecho o Derecho Matwral de Fernandesz

Concha seguira siendo considerada como una obra de excepcional



categoria y permanente actualidad que puede figuwrar con ventaja
entre'los mejores tratados en su género que se hayan publicado
en lengua castellana.. "W

Frente a los sefalados por profesores
distinguidos de nuestra Facultad queda muy poco que decirv, salwvi

guizdés, que mediante esta obra de Rafael Fernandez Concha se

logra entender los fundamentos filosdficos del orden Juridico,

de las instituciones sociales y del Estado.

@i, ~ Jomrge Ivéan Hibner GHallo, en la introduccidn a la
tercera edicidn a la" Filosaofia del Derecho", Santiago
1966, pag. 1%,



CAPITULO CUARTO

PARTICIPACION DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA EN LOS MOVIMIENTOS

RELIGIOSOS DEL SIGLO XIX.—

4.1.— ANTECEDENTES HISTORICOS DE LA SITUACION DE LA IGLESIA

CHILENA DURANTE EL SIGLO XIX.

Cromi antecedente previo debemos
adentranocs a la situacidn en que se encontraba la Iglesia
Catédlica en Chile durante el siglo XIX en nuestro pais.

La Constitucidn de 1833 consagrd el
Fatronato del PFresidente de la Repiablica sobre la Iglesia v
mantuvos las atribuciones regalistas que ejercian los monarcas
esparncles al momento de producivee la  Independencia.  l.as
esfuerzos dipldmaticos realizados por la Santa 8Sede para
obtener, mediante un concordato, el reconocimiento expresa del
Fatronato, no prasperaron ¢ misidn de Ramdn lluis Irvrarazabal en
184750 v de Manuel Blancao Encalada en 1886 ).

El gobierno de Frieto abtuvo del Fapa
la elevacidn a Arzabispado de la Sede Episcopal de Santiago en
1840 v la creacidn de los Obispados de La Serena v Ancud, aparte
del ya existente en Concepcidn. Frimer Arzobispo de Santiago fue
don Manuel Vicuda, espirvitu humilde y servidor de los pobres. Sy
fallecimiento en 1843 elevd al Gobierno Eclesidstico de Santiago
a Jose Alejo de Eyraguirre. Fero este dimitid &l cargo en 1845
antes de recibir las Bulas, pues no se avino a aceptar un decreto
del gobisrno gue fijaba en 2% ancos la edad para recibiy las

praofesiones religiosas, por @stimar que con ello el poder ciwvil

invadia atribuciones propias de la Iglesia. En su reemplaza fue
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nombrado Arzabispo Rafael Valentin Valdivieso, personalidad
fuerte y batalladora, dotada de singular ilustracidn y talento.

Duwrante el gobierno de Manuel Montt,
surgieron wvarios rvoces por la aplicacidn del Fatvonato,
defendido por el Fresidente y su Ministro Antonio Varas, vy

resistido por el Arzobispo Valdivieso. Segin don Jaime Eyzaguirvre

algunos de log conflictos que suscitaron en aguella epoca fueron:
=AY Uno de los puntos a que dio origen a
discrepancias fue el Juramentoc civil que se aobligaba
a prestar a los Obispaos por el Estado al  tomar

posesidn de sus didcesis, por el que debian acatar el

Fatronato Y las regalias contempl adas en 1

.
i

Fecopilacidn de Leyes de Indias de 1680.

El Fapa Fio IX, por carta'VEEErvada de 1834, que fue
publicada sd4lo cuwatro avos mas tarde, previno al
Arzobhispo Valdivieso contra esta practica que
importaba aceptar derechos del Estado sobre la Iglesia
noo veconos idos por ésta y gue coartaban su libertad en
asuntos espirvituales que le eran privativos,

b) Otros hechos que ocasiond susceptibil idades entre
loe dos poderes, fue la resolucidn del Gobierno de
Montt de reformar el sistema de la contribucidén del
diezmz, que desde la época espafola percibia el Estado
con el compromiso de subvencionar con su producto los
gastos del culto, VYaldivieso l1laméd la atencidn  al

gobiernay de que tratandose de wna contvibucidn

erlesidastica, no podia @1 por si solo cabolivia,

obteniendo de Montt gque gestionase un arrveglo con 1a’




Santa Sede, coma resultado del cual se promulgd en
1855 la ley que sustituyd el diezmo poorr la llamada

" contribucién agricola ". Aunque la ley dispuso que
el producto de esta contribucidn debia invertirse en

la mantenczidn del culto, en la préactica sé4lo una parte

de =lla se empled para este abjetivo, reteniendo el

it

Estado el saldo para sus propios gastos.,

c) Feros sin duda, la circunstancia que dioc origen al
chogque mas fuerte entre la Iglesia y el Estado durante
el gobierno de‘Montt, fue el incidente llamado la

" cuestidén del sacristan ", en gque se puso en Juego la
valider de los rvecuwsos de fuerza, es decir, del
derecho de laos eclesidsticos, amparados por el Estadao,

de recurrir ante los Tribunales Diviles para

reclamar de las &drdenes emanadas de las autoridades de

la Tglesia. En sacristan mayor de la Catedral
de Santiago despidid a un suboordinado. E1 Cabildao
E-clesiastico desaprabd esta medida, estimando que
aquel no tenia atribuciones para tomarla. El Sacristéan
Mayor vecuwrryid entonces ante el Vicario General del
Arzobispado, quien 1o apoyd. Dos candnigos se negaron
a acatar este dictamen y apelaron ante el Obispo de lLa
Serena ¢ a quien le correspondia la segunda instancia
de las causas vistas en Santiago 2. El Vicario les
concedid  la  apelacidn, pero s4lo en el efectao
devolutivo, es decir, sin suspender la aplicacidn de
la sentencia. Fidieron entonces al Arzobispo que les

ctorrgara la apelacidn en ambos efectos (o sea con
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suspensidn de la sentencia apelada 3, pero Maldivieso

se negd a ello y los dos candnigos ( Meneses y Sol s

]

de Ovando 3 entablaron recurso de fuerza ante la Corte
Suprema. Esta acogid 1o pedido, ordenando al Arzobispo
que les obtorgara la apelacidn en la forma solicitada.s
Valdiviesos recurrid entonces a Montt para gque, como
protector de la Iglesia interviniese en el asunto.
Fero el Presidente se negd a hacerlo, sosteniendo que
la Constitucidn declaraba al poder Juglicial

independiente. El Arzabispo manifestd entor

Corte que no podia acater su resolucidn. la Corte
insistid vy conmind  al  Arzobispo con la pena  de
extrafamiento si se negaba a cumplir la sentencia. A
esta altura de las cosas, los hombres de gobierno

mediaron ante los candnigos vy aobtuvieron que éstos se

e tievan del

e de fuesrza, con 1o gue el
incidente se dic por terminado., . "&€
La huella de este bullado asunto fue

arande. Una parte importante del clero formd la Sociedad de Santo

Tomas de Cantorbery para defender la libertad de la Iglassia,

compy omet 1énco el veouwrso de

sis miembros a no emplea Jamas

fuerza. Entre los laicos se notd tambien una fuerte reaccidn que
repercutiria seriamente en la unidad del partido conservador.

Con posterioridad, en la epoca Liberal,
se generan grandes agitaciones en tormo a las llamadas

cuestiones teoldgicas ", que importaban, en realidad el deseo

= Jaime Eyzaguirve, Historia de las Instituciones
Foliticas ¥y Sociales de Chile ", pdaginas 115 a 118.
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de la nueva tendencia politica de iv a la laicizacidn de las
institusiones,

Otro de los conflictos que suscita es
el relativo a 1a libertad de conciencia; al iniciarse en 1865 el
debate de la reforma de la Constitucidn de 1833, hubo diputados
radicales ¢ Manuel Antonio Matta, Juan Espejo vy Manuel Recabarren
) que sostuvieron la necesidad de la separacidn de la Iglesia del
EFstado v a la libertad de cultos. El entonces Ministro de
Justicia, Federico Evvazwiz Zarartu, combatid este punto de
vista; se declard partidario de la unidad veligiosa como
"

indispensable para el mejor ragimen del Estado ", ¥ ewpresd

asimism> su aceptacidn de la libertad de conciencia para

disidentes. Inspirado en este punto de vista, el gobierno envid
un mensaje en el que proponia una ley interpretativa clezl
articulo 58 de la Constitucidn Folitica del Estado. Esta ley fue
aprobada por gran mayoria vy promulgada el 27 de Julio de 1865,
Segun su texto, se permite a los no catdlicos practicar el culto
dentro de edificios de propiedad particular, v asimismo " fundar
y sostener escuelas privadas para la ensefanza de sus propios
hijos en la doctrina de sus rreligiones ", La ley interpretativa
na alteraba en esencia la situacidn, sino que venia a conformar
derechos que ya estaban ejerciendo los disidentes como 1o
consigna expresamente el mensaje gubernativo que la propuso.,
Otro problema que existe es el de los
cementarios y la ley de matrimonico civil., La circunstancia de que
algunas personas nacidas en la Iglesia Cat4dlica, la abandonaran
mas adelante, generd algunocs problemas no contemplados por la

legislacidn, que s4lo habia reglamentado los casos de catdlicos
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v de disidentes.

Dentra del régimen de unidén de la
Iglezia vy del Estado, todos los cementarios, salvo los de
disidentes, eran bendecidos por la IGLESIA.L

F1 articulo 858& del Cidigo Civil

disponia que 3@ "

las comas que han sido consangradas para el
culto divino, se regiran por el derecho candnigo 7, 1o que
importaba dar vigencia a éste en los asuntos relativos a templos
y cemnenterios v, por lo que tocaba a los daltimos, privar de
sepultura eclesidstica a los que dicho derecho sefialaba (v.gr.
los no bauwtizados, los apdstatas, los excomulgados, los que
vivieren en pablico escandala, etoc ).

EFn octubre de 1871 mwrid en Concepacidn
@2l coronel Manwel Zafartu en casa de su pablica amante. [El
Intendente de la praovincia, sin solicitar el habitual pase del
CUWra parvoco que tenia Jurisdiccidn sabre el cementerio de dicha
ciudad, ordend sepultar el cadiéver. Impuesto de este hecho, &l
Obispao della didoesis, Jos& Hipdlito Salas, abrid un sumario
candnico y exigid del gobierno una satisfaccidn. E1 Altimo pidid,
pov. su parte, un informe reservado al Intendente.

Mientras el Intendente afivrmaba que el
cementario era un establecimiento del Estado en que la Iglesia
no tenia méas ingerencia que dejar constancia de las defuncioness;
@l Obispo recordaba las presoripociones constitwsionales gue

reconocian a la Iglesia Catdlica como oficial y ordenaba al

i

Fresidente prestarle proteccidng y advertia asimismo que
Derecho candnico estaba vigente en Chile.

Coma consecuencia de este incidente el

H
(=}
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aobierno dictd un decreto el 21 de diciembre de 1871 por el que
dispuso que " dentro del recinto de cada uno de los cementer ios
catédlicos existentes en el dia de la FEepiblica, se destinard un
local para el entierro de los cadaveres de aquellos individuos
a quienes las disposiciones candnicas niequen el derecho a ser
sepultados en sagrado ", Se dispuso tambien por el decreto que
todos los cementerios que en adelante se erigieron con fondos
fiscales o municipales seran legos vy exentos de la Jurisdicoidn
eclesidastica. Con permiso de la municipalidad respectiva podian,
en fin, eregirse cementerios de propiedad particular, por cuenta
de corporaciones, sociedades o particul ares.

En cuwanto al conflicto que swrge con
lo relativo al matrimonic civil vemos que al inaguwrarse en 1870
el nuevo Congreso, el DRiputado Juan Agustin Falazuelos se neqd

a prestar el Jwamento religioso en wso. Foco despues quilsc

contrasry matvimonio vy o es le negd el permiso hasta que no se

retractara de su actitud anterior. Intentd entonces casarse por
2l matrimonio de disidentes, peros no se le permitid o r
serlo. Fealizd entonces en pablico una especie de matrimonic
civil ante un grupo de testigos, aunque al fin acabd casandose
en privado por el rvito catdlico,

Easte incidente abligd al gobierno a
buscar una fdrmula juridica para casos similares que en adelante
s@ pudieran presentar. La ley de matrimonio de disidentes de
1844, por la que le parroco catélico actuaba como oficial civil,
Fabia sido incluida en el Cédigo Civil © art. 1182, Fues bien,
en 1872 el Ministro de Justicia, Abddn Cifuentes, expidid una

circular interpretativa del articulo 118 del citado Chdigo,



disponiendos que los péarrocos procedieran a  dnscribir el
matrimonio de los que no profesasen la religidn catdédlica, sin
¥igir a estos que tuviesen o no alguan ﬁredou

Los Obispos prestaron su concurso . a
esta circular y los pdrrocos pudieron inscribir, en su calidad
de oficiales civiles, hasta el matrimonio de los que hubiesen
nacido en la Iglesia y ahora no practicaran su ocredo. Fero el
secto” liberal mas avanzado no quedd satisfecho con esta solucidn
y desde 1875 los Club de la Eeforma agitaron activamente la
implatacidn del matrimonio civil dnico, 1o que importaba quitar
al vinculo catédlico todo el valor legal.

En cuanto al fuero eclesidstico y el
recursao de fuerza; vemos que la ruptura del Fresidente Errdazuris

con los conservadores

y su acercamiento a los sectores laicistas,
moavid al primero a apoyar algunas normas Juridicas que los
satisfacieran en sus anhelos doctrinarios.

En efecto, al someter al Congreso de
1875 el proyecto de Cadigo Fenal, se incluyd en @l una clausula
pom- la que se sancionaban como delincuentes a los eclesiasticos
que ejecutaran drdenes de la Santa Sede contraria a la

Independencia del Estado vy que incitasen a la desobediencia de

una ley, decreto o sentencia de autoridad competente. Los (bispos
pratestaron de estas disposiciones ante el Senado y al Tin é&l
modificd el proyecto.

Yuelto en estudio a la Céamara elle
rechazd los cambiosy pero el Senado insistid en su acuerdo v las
disposiciones quedaron excluidas del nuevo Cadigo.

Cuando se encontraba en estudio el
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proyecto de Ley Organica de los Tribunales, el entonces Ministro
de Justicia e Instruccidn Fablica, Abdén Cifuentes,  habia
gestionado y abtendido de la Santa Sede su consentimiento para
suprimir el fuero  eclesidstico en las  causas  puwramsnte
temporales, a cambio de suprimir también el recuwrso de fuerza .
Fero el sucesor de Cifuentes en el Ministerio, don José Maria
Barceld, presentd al Congreso el proyecto de ley sin el fuero
pera dejando subsistentes los recuwrsos de fuerza. Los Obispos
enviaron una protesta al Senado alegando que se habia violado el
acuerdo bilateral suscrito entre la Santa Sede y el gobierno. La
ley h-rgénica se promulgd al fin, el 21 de octubre de 1873,
suprimiendo dichos recwsos, Noo abstante se consignd una
disposicidn que aseqguraba la supremacia de los tribunales
eclesidasticos sobre los civiles., En efecto, declard que a la
Corte Suprema tocaba conocer de las contiendas de competencia
entre tribunales civiles y eclesiasticos, y que si " la Corte
readlviese que el conocimiento del negocio corresponde  al
pimimero, s4dlo las resoluciones de éste piroducuilran efectos
civiles ",

Otiros punto de controversia durante el

siglao XIX sucedid a propédsito de la sucesidén arzobispal. En 1878

fallecid el Arzobispo Valdivieso y el gobierno presentd a
para sucederle al candnigo don Francisco de Faula Taford., La
Santa Sede rechazd 21 candidato por no estimarlo adecuado para
tan alta funciones y tener el senor el impedimento candnigo de
no ser hijo legitimo., El clero y los fieles habidian hecho saber
a PRFoma su  Jjuicico adverso a este Saﬁerdote, que se habia

distinguido por su contacto y amistad con los elementos mas
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extremos del liberalismo, Junto a los cuales habia hecho causa

comin contra el difunto Arzobispo Valdivieso. lla G

AET TS
Fa-cifico suspendid por algunos afos el debate, pero concluida
gata y encontriandose Santa Maria en la presidencia, reanudd la
gestidn que comd Ministro de Eelaciones del Gobierno anter ior
habia hecho en favor de Taford ante la Santa Sede.

=1 Fapa empenada &n evitar

dificultades, accedid a enviar a Chile como Delegado Apo

a Monsedfor Celestino Dell Frafe, para que se dimpusiera delas

g @n @l tevrreno mismo. El Gobierno procudrd en lo posible
evitsar que Dell Frate mantuviera contacto con los circulos
catdlicos, pero eéste, tuvo medioz sufucientes de informacidn Como

para percatarse que la candidatura de Taford sdlo era apoyada por

laicistas. En vista de sus informes, el Fapa

- &

comunicd & Santa Maria en el mes de noviembre de 1882, que Taford

quedaba definitivamente rechazado.

Como represalia el gobierno entregd sus

pasapm tes .al Delsgado Apostdlico vy o amsnazd conm dejar sin
titulares las didcesis que vacaran hasta que el Fapa cambiliase de
actitud. HSimultaneamente con esto, los gobiernistas suprimieran
en le Congreso los sueldos de los Vicarios Capitulares de las
Sedes vacantes de Santiago, Concepcidn vy Ancud y activaron el
despacho de proyectos de ley de cementeriocos laicos v de
cristianismo civil que se encontraban pendientes.

En 1877 la Camara de Diputados habia
aprobado un proyecto de ley de Enrigque Mac Iver para establecer

gl cemernterio comin laico. Bu texto era el siguiente " En los

cementer ios audetos a la adminisetracidn del Estado o de las



Municipalidades no podrian impedirse, por ningan mobivo, la
inhunacidn de los cadaveres de las personas  que hayan adquirico
o adguieran  sepul turas  particuwlares o de  familia, nmi la
inhuwnacidn  de los pobres de solemnidad ". Con esta disposicildn
s queria obligar a recibir en los cementeriocs bendecidos por
la Iglesia los cadaveres de los que el Devecho Candnico e@xcluia

ultura eclesidastics

Covgy .~ los apdstatas, los suicic

Lios Obispos hicieron wuna presentacdn al Senado dondes pazd el

tudio , estableciendo que 3 ".. El solicitar
la bendicidn de una cementerio importa consagrar el lugar a la
exclusiva  sepultacidn de los catdlicos, porque  segoan las
prescyipoiones a que esa bendilcidn ha de ajustarse, en ella se
comprende la exclusidan de los que no gozan de sepultuwra

erlesidstica.., Los cabdlicos noo gd4lo han adguirido el devecho

exclusivo a la zpul tura candnica por el hecho de la bendician

dada por la Iglesia, sino que ese derecho ha sido garantido por

la auvboridad pabklica que licitd la bendicidn..".

El1 provecto de ey quedd varios afos
Y Y

detenidido en el Senado hasta que el conflicto producido entre

la Iglesia v 8]l Senado por la candidatura de Taford 1o volvid a
s F L

poner de actual idad como v alia de liberalismo docby inar o,

Ern fAgosto de 1882 el diputado Guillevoo Fueloa Tuppey propuss gue
s activara el despacho del proyecto e sl Senado. " Con sd
aprobacidn - dijo ~ habremos dado el altimo golpe a nuestro Comin
enemigos ( la Iglesia 2, que nos molesta en nuestro nacimisnto,
en la constitucidn de la familia, ¥y adn, después de nuestyos dids
en la puerta de los cementerios " . El Fresidente Santa Maria vy

Y

@l ministyo el Interior Balmaceda se  empefaron tambidn
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resuel tamente porque @l proyecto pasara cuanto antes por el
Senado, 1o que se obtuvo promulgandose como Ley el 2 de agosto
e 1883,
EFstimando la ley atentatoria a la
Iglesia, el WVicario capitular de 8Santiago, Joagquin lLarrain
Gandarrillas, decretd el & de agosto de 18832 la execracidn de los
cementerios administrados por el Estado y las Municipal idades,
en cuya virtud quedd prohibido sepultar en ellos los cadaveres
con el rito y preces de la Iglesia Catdlica, v se dispuso que el
oficio vy misa de entiervroa tendria lugar en la correspondiente
parroquia, exhortandose a los fieles a procuwrar  por todos 1los
maedios & tener o conservar cementerios sagrados en las parroguias
de su residencia..." &7
Ohedeciendos a este 1lamado los catdlicos
SMPER Ay on a enterrar a sus  deudos en los cementerios
parroquiales. Fero el gobierno para impedirlo dictd entonces un
decreto el 11 de agosto de 1883, por el que derogd las
digposiciones del decreto de 1871 que permitian las existencia
de cementerios particualres y prohibid la sepultacidn en ellos
de.cadéveres, salvo de las personas que anterioridad al decreto

habian adguirido alli s

pultuwras. Como los catdl icos continuaran
sepultando a sus deudos ocultamente en los cement &y 1os
parroquiales, la policia inicid  una verdadera caceria de
cadaveres, produciéndose con este motivo macabras escenas.

Durante el gobierna de Ralmaceda se

l1legd a una transaccidn con la Iglesia. For ella se revood;

&7, - Jaime Evzaguivrre, " Historia de las Instituciones
Foliticas y Sociales de Chile ", paginas 115 a 118.



"eapor decreto de 21 de junio de 1890, la prohibicidn de sepultar
catdlicos en cementerics particulares y el Arzobispo Casanova,
por su parte, autorizd el servicio religioso en los cementerios
publicos..." @

Coma se indico con anteriorvidad de
acuerdo con una ley dictada en 1844 v que mas tarde reprodujo el
Cadigo CZivil en su articulo 118, los disidentes celebraban
matrimonio valido ante el parroca del domiciliao, que actuaba aqui
de oficial ocivil., En 1873 habia presentado a la Camara un
proyecto de Ley de Matrimonio Civil el diputado FRicardo Letelier,
proyvecto que le sirvid de base al Congreso de 1883 para legislar
al respecto. Lo apoyaron con fervor Enrigue Mac Iver y Miguel
Luise Amunategui. El diputado Julio Zegers propicid una solucidn
intermedia; dar efecto legal tanto al matvimonio celebrado anfe
el oficial civil como al contraido con arreglo al rito catédlico

ooal de obtra religidn vreconocida por el Estado siempre que la

pectiva partida fue inscrita en &1 Fegistro Civil o La

proposicidn de Zeqg

m
H

no encontyd acogida y oal fin la ley fue
promulgada el 1& de enero de 1884, establecidndose en su primer
articulo que el matrimonio que no se celebrare con arreglo a sus

disposiciones no producirvia efecto legales. De

sta maney a

quedaba para siempre privado @l matrimonio catdlico de todo valor
legaly reducido a un mero contrato privada.

Coma wun complemento de las leyes de
cementerios laicos v matrimonio civil se dictd el mismo arno 1884
la ley que cred el Registvro Civil de nacimientos, matrimonios y

defunciones.

“8 pevieta Catdlica, ano 1862 N 722 pag. 255 ~ 256



Los doctrinarios mads  avanszad

liberaliemo quisieron llevar hasta suse dltimas consecuencias la
politica de laicizacidn vendo a uwna reforma constitucional que
produjera la separacidn de la Iglesia y del Estado. Fero Santa
Maria no se mostrd inclinado a precipitar las cosas al extremo,
debido a que habia entablado negociaciones secretas con la Santa
sede para buscar una soluwsidn al problema arzabigpal, dejando ya
de mano la candidatura de Taford vy proponiends la de Mariano
Casanova. Rdemas la separacidn de la Iglesia v del Estado habria
traido consigo la terminacidn del Fatronato, que permitia al
Gobierno intervenir en la designacidn de los Obispos. Fara
barajar los intentos de separacidn absoluta, el Gobierno auspicid
y logrd hacer aprobar en cctubre de 1884 por el Congreso una ley
de reforma constitucional que suprimia en la Carta Fundamental

@l articulo 532 sobrte la rel ig idn del Estado yoC-onsagr aba entre

las garantias individualsse la libertad de cultos; suprimia del
Juwramento presidencial, el compromiss de observar y proteger la

religidn catdlica; vy #liminaba el miembro eclesidstico dsl

Consejo del Estado, pero o a la vez: mantenia el devecho del

Fatvyonato v el presupus o de culto,

De acuerdo con 1o prescrito por la

citucidn esta reforma necesitaba ser discutida v ratificada

por @l Congreso siguiente al que le habia dado aprobacidn, 1o que

Moc ocur e 1d,  quedandi sin eficacia. Ademas se comienza a
observar que la lucha iveligiosa cede el paso a la oiruzada

politica en contra del awtoritariemo presidenial con el objeto

de imponer un régimen parlamentaria.



4.2.— LABOR DE RAFAEL FERNANDEZ CONCHA EN LA REVISTA CATOLICA

Bajo el MArzobispado de don Manuel
Vicufa vid la luz piblica la Fevista Catdlica, cuyo Frimer ndmerao
aparecid el 1 de Abril de 1843. Aparecid bajo la diveccidn de
los presbiteros don Fafael Valentin Valdivieso vy don José
Hip&dlito Salas.

Dicha publicacidn era el drgano oficial

del clero, y que ltenia por objetivo unificar sus apinione fue

pois mucho tiempo @l dnico periddico netamente catdlico que
resistid enérgicamente a los adversariocs de la rveligidn vy
combatid al gobierno durante todos los conflictos sedal ados
anteriocrmente. A traveées de &l fue sostenida wna larga ¥
persistente lucha por la libertad de la Iglesia, desacreditando
al regalismo espanal.

Mace en una epoca en que el periocdismo
chileno estaba en parnales y comenzaba a hacerse manifiesta la
lucha entre el Estado v la Iglesia.

El & de Julio de 18435 asumid @l
Arzaobispado de Santiago Monseror Valdivieso. En la diveccidn de
la revista le habia sucedido don Crescente Evrdasuwriz, pero siguld

colaborando en ella el Avzabispo Junto con el seror Salas y los

zefores Joaquion Larrain Gandarillas, Francieco y Casimiso Vargas
Fontecilla, el escritor argentivo don Felix Frias y don Fafael
Fernandez Concha.

Fafael Ferndandez Concha cooperd "o,
activamente con la Fevista Catdlica, publicando en sus pdaginas

variados articulos, como la Oracidn pronunciada por &l el 4 de



mayo de 1862 en el Monasterio el Buen Fastor con motivo de la
toma de habito de su Hermana Josefa. También fue publicada la
racidn pronunciada en el acto de dar habito de religiosa, en el
Carmen de San JoséE a la serorita D.M.C.

El 4 de Enero de 1873 es publicado un
comentarico relacionado con un proyecto de " Reforma de la
Instruccidn Secundaria que presentd al Consejo Universita-io
Junto a don Joagquin Larrain Gandarillas, y el 15 de febrero del
misma  ano, aparecid el primer articulo de una serie sobre
fDerecho Fablico Eclesiastico? ., 0" @9

Su colaboracidn y participacidn se

mantuvo  hasta que la Revista Catdlica se transformd en "EL

tandarte Catdlico'™, =1 20 de julio de 1874, Los ndameros de la
Fevista que fueron publicados hasta ese momento corresponden &

tarde SE reestabl ece

la primera serie. AFos mas

publicacidn.

En tiempos en que se privd al clero del
fuero; privilegio que 1o eximia de ser juzgado pory los tribunal es
civiles en materia criminal, vy en los que los  avanoes

legislativos

que propiciaba 21 gobierno, tendian a la disminuaeidn
de la influencia de la Iglesia en el pais, comenzd a surgir la
idea de convertivy a la Fevista en un periddica de pelea -~
Estandarte Catdélico - cuya direcocidn fue encomendada a don
Crezcente Errascurisz.

Fafael Fernandez Concha no apoyaba ni
participaba de la idea que la politica fuera confundida con la

religidny por tal motivo su duradera ¥ profunda relacidn con don

&% Revista Catdlica, afmo 1862 N 722 pag.




Crescente sufrid wun distanciamiento, llegando incluso a ser
tenaces adversarios.

El periddico "El Estandarte Catdlicat,
fue indispensable en la #poca de lucha relilgiosa, pero una viss
rezstablecida la armonia, con gobiernos respetuosos de los
derechos de la Iglesia, no tenia ya razon de ser vy dejando de
imprimirse en 1832, No obhstante, reaparecid la Fevista un 8 de
agqoeto del mismo afno. For obtra parte, "El Estandarte Catdlico
guedd en manos de particulares y pasd a llamarse "El Foorvenir'.

Do Fafael volwvid a ser entusiasta
coalaborador de la Fevista Catdlica, desempernando por decreto del
Arzobispo Casanova, el cargo de Censor Eclesiastico de la
publicacidn. Ese mismo decreto nombraba como divector v redactor
al presbiterco don Rodol fo Vergera Antanez.

Los tropiezos econdmicos, llevai-on a

que el 15 de agosto de 18

fuera suspendida su publicacidn en

forma indefinida. Fosteriormente por iniciativa de la autoridad

eclesiistica, Junto al  trabajo de wa comisidn, se  laoged
rastablecer la publicacidn a partir del 1 de agosto de 1901,

En homenaje a su fiel colaborador, con
fecha 9 de febrero de 1910 fue publicado en la seccildn crédnica
nacional, uwun articulo titulado "Las Bodas de Oro del Il1lmo. sr.
Obispo de Epifania don Rafael Fernandez Concha". For cincuenta
arnos don Rafacsl habia servido con su gran talento v dedicacidn,
a la obra de Dios., En el articulo se recuerdan los hechos mas

relevantes de su vida religiosa, iniciada 21 19 de enero de 1860,

cor suw o ordenacidn sacerdotal vy celebracidn de su primera misa



Junto a don RBlas Cafas. 7@
En la publicacidn del 19 de occtubre de
1912, revisamos obro articulo titulado " Necrologia: El Illmo.

Obispo de Epifania,Doctor don Rafael Fernandez Concha ", donde

se le rinde un tributo con motivo de su fallecimiento el domingo
3 del mismo mes y afo. Entre otras cosas, el articulo hace

menc Lan a !

veela modestia fue wna de sus  virtudes gue
resplandecieron en su alma sencilla...". 7*

Del analisis de estos  documentos
concluimos gue Fafael Fernandez Concha se constituyd en una
especie de ideologo dentro de la Iglesia Catdlica de nuestro pais

durante el siglo XIX., Sus escritos constituyeron una de las bases

de cardcter teoldégica para la lglesia Chilena.

7o Revista Catdlica, Santiago, 1910, Tomo 18, pag. 80.

7, Fevista CZatdlica, Santiago, 191%, pdag 737 .



4.3.— ANALISIS DE LA OBRRA TEOLOGICA DE RAFAEL FERNANDEZ

Fealizaremos un breve analisis de cada

de algunas las obras teclogicas de Fafael Fernandes: Concha; ello

a
o

itula meramente ilustrativo, por cuanto en esta tesis resulta

21 imposible desarrvaollar de manera correcta, acuwciosa e

m
i
ifl

ilustrada el contenido v valor de las aobras de cardacter teclogico
que Rafael Fernandez Concha desarvallo con mayor frecuencia e

impetu.

A.— " DERECHO FUBRLICO ECLESIASTICO ".

Fublicd en 1872 un trabajo denominacdo
"Darecho Fablico Eclesidstico " este trabajo tambidén se publicd
en diversos nimeros de la Revista Catdlica durante el ado 1872,
ademds hubo una segunda edicidn en el afo 1895,

Fete trabajo es necesarico analizarla

ala luz de 1o gue fue su carrera eclesidastica, la cual recorr id

innumerables cargos, todos ellos de importancia.

£l 1% de febrero de 1873 apare
primer articulo de una servie de estos gque constitulria la obra
Que Mmoas CCUpa.

la lucha entre el

Afrreciaba entonces

Fetado v la Iglesia. La prensa liberal, o s4lo amagaba la

posiciones e intereses tradicionales de la religidn, sino también
loms intereses politicos  del partido que era d4drganc  esa

publicacidn. Lo avances legislativos propiciados por el Gobierno
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sea, difieren en su elemento intencional . Frecisando en sequida,

tos fines, fija la esfera de accidn de ambas entidades

Froblemas antigquos resuel ve por el camino de la l4gica. Considera
que &n materiase determinadas, y exceptuando algunos casos en que
se mezclan el interés religioso v el civil, es facil resalver el
radio de accidn de ambas entidades. Feconoce, no obstants, la
dificultad que hay qque encuadrar, si pudiéramos decirv, en una
formul a general los deslindes de cada cual.

Fernande: Concha refuta desde luego a

los que sostienen que la Tglesia s4lo esta encargada de procuwrar

vy velar por el bhien del alma, y el Estado, por los bienes del

cuerpo. Sedala " L LVEL hombire @8 oun compussto de cuerpo y alma,

v axtledades humanas como la lglesia y el Estado no pusden

sgparar estos elementos constitutivos de su personalidad. . "792,

Dz qui (wJE:] ambras

e

proveer indistintaments al

per feccionamiento tanto del cuerpo como del alma.

27 &

tambhién Talso @l

g 2ma Que reserva para la Iglesia el dominio
de la conciencia, y para el Estado, el de los actos esternos. Sl
el primera tiende a disaolver la unidad del compuesto humano, éste
destruye la relacidn natuwral existente entre las partes visibles
e invisibles de nuestro ser y operaciones. Tanto el religloso,

cioame @l peslatico y el oivil, se desenvuelven a la v

¥ (]

rel s

S1dn o con las partess visibles e invisibles de la Sociledad

pesL LN

Humana. For Altima, refidgrase a los gque
¥

ztienen que la ITglesia

tiene por objeto la felicidad eterna y el

stado la felicidad

terrena. .. "7,

@, - Rafael Fernandez Concha, op. cit. pag. 9.

. Fatael Fernande:z Concha, op. cit.



Todas las cogas humanas, incluso la
Sociedad, cuwalguiera gue sea su especie, tiene por objetivo el
firn del hombre, vy éste es dnicor el bien infinito, DIOS. De agud
que la Iglesia v el Estado no se distingan sino  en sus fines

prdsimos, o sea, en los fines o mediocs que para la consecusldn

die agquel, wuna w otra suministran al hombre. El Estads debe

procuwrar aumentar  la Licidad tervena, pero ésta debe ser
HUMAMA, es decir, en velacidn con nuestra especial manera de ser
y la ewxcelencia de nuestro destino futwo. FPero el Estado o
pusde invadir @] dominio de los intereses rel lgiosos. la religildn
no sédla hace la felicidad del hombye en el cielo, sing que
también contribuye a hacerla en la tierra. Ni puede imponer el
Eztado su awtoridad en asuntos religiosos. pera, &0 En gué
consisten la felicidad eterna v la terrena, en relacidn con este

problema *r o més exactamente ; Cudl es la esfera de accidn de

la ITglesia v cuwal la del Estado 7.

1 ’

wwe @ teoria comdn y verdader amente

cientifica, responde, furnda en la distincidn entre 1o

sirdtual oy 1o tempooeal, términos no ooy claros. ..t T &n

Vsl a de la

sueidn de los bienes imper fe oo adaptados

ala condicidn transitoria de la vida presente comn se distinguen

los fines de la y &l Estado. el bien que se reflere

inmediatamente a nuestro Altimo fin Yoque no edlo es mediao
prdxima, sino ademdas , comienzo de agquel, la santidad del alma,

se @l fin prdximn de la Iglesia. es este el fin gue determina su

esfera de accidn. la Iglesia nada puede sino tenlendo a ese bien

coama abdetivo. Todo lo que se relaciona con ese bien se halla

W e
"

Fafael Fernandex Concha, op. cit., péag. 12



bajo su autoridad.

Aguellos bienes que no tienen relacidn
inmediata y necesaria ocon nuestvro altima fin, no aobstante que
sean ordenables y deban suwjetarse €l, no estan destinados &

o d vl 27

procurar su consecusian. Eijemplos de estos bienes: la salud, las

riquezas, etc. Fromover la felicidad comin en 1o que miva a esos

hienes constituye el fin del

Fri la tesis de Hugo Avala

indica que ".. A los bienes de la primera ¢

a Lo

pecie, o

que constituyen el fin y esfera de accidn de la Iglesia,

les

comprende bajo la denominacidn de espivituales. Y ellos porgque

la felicidad o altimo fin del hombre, es la perfeccidn suma de

yivitu, oy

A consiste en la posesidn y goce de Dios, . "7e

Y o ocontinua sefalando que Y... a los

bienes de la sequnda especie, o seam, a los que constituyen el

fin v esfera de accidn del Estado, se les conoce con el nombre

de tEmp-’_‘:r ales..".77

Feta abra, ademids de la importancia que tenia para el catdlico
izl siglo XIX por sw aporte doctvinario, resultaba original por

soluciones que daba el autor a problemas trascendental es

tales como los que afectaron a las relaciones entre la Iglesia

tado.

Ern oresumen, la abra v Derecho Fablico

sl st ico

trata con amplitud vy profundidad, sobre todo de

"

Fafael Fernandez
PAQ. 2.

g Santiago

rard

. Hugo Ayala Godoy, op. cit. pag. @4

122



las leyes divinas que determinan esencialmente la constituwsidn

fundamental de ssa sociedad perfecta sobrenatural que la

Talesia, vy de las relaciones y derechos consiguientes que BELLA

tiene respecto a las sociliedades de orden natural.
disciplina que, en su parte primaria vy central, mias que meramente
Juridica, pertenece con toda propiedad a la Teologia milsma, v
ha =se ser tratada con el metodo propilio de éstas puesto que la
conistitwsidn esencial de la Iglesia proviene de wuna libre

ek o

MRSEY

institucidn divina , que s4lo puede ser conocida pos nos

mediante la revelacidn que @l mismo Dios ha hecho a los hombres,

y que es precisamente objeto de la ciencia teocldgica.

Jumenez: " . cLFernandes Concha lleva tan ledos esta considevacidn,

que no se contenta con recordar y declr que presupone
v aceptados oti-os tiratados principales de dicha cienciay sino que
emprende ahi mismo, en buena parte del primer volumen, el estudio

directo de algunos dogmeas

centrales: no sdlo de Oristo, con todo
@l problema teoldgico de la wunidn hipostatica del Verbo divino
Con su propla natwralezsa humana, sino hasta las honduwras eternas

1T ey
Bl E

y necesarias del misterio mi:zEmo de la Trinidad Santid

M qua el libro de

Concha se constituye en una obra en que se advierte de manera

predominantes la  influencia de Swares segin anal lzamos  Con
¥ o

anterioridad, y en la que especificamente se aborda de manera

preliminar, pero extan

wna s=erie de cuestiones preliminaes

78, - Julio Jiménex B., 5.J. ," En el cincuentenario de don

Fafael Fernandez Concha ", estudio publicac = la
Fevista " " Mensaje " N2 112, Santiago de Chile,
ootubre de 1E y, Pagina 475,




sobre la religidn, el howmbre, el dogma, la moral y el culto, 1o
gque pueds confundiy owun poco, ¥ oy woncluye acorde el bitulo de
la obra 1o sefala con &l sistema Juwridico de la Iglesia vy de

algunos temas




B.— LA MORAL INDEFENDIENTE.

Al incorporarse Rafael Ferndndez: a la

wltad de Teologia de la Universidad de Chilé, con fecha 9 de
septiembre de 1879, leyd un discurso titulado " La Moral
Independiente ", el cual fue publicado en los Anales de la
Universidad de Chile.

Frn este tirabajo saostiene Fernandez
Concha la tesis de que la moral tiene que iv necesariamente unida
a la idea de Dios para que sea compatible con la natwraleza
humana v el fin de los hombres, Este trabaja lleva &l intimo
convencimientos de que realmente es Dios el supremo leqgislador de
todos los ordenes ideales de la vida humana.

Serala que las nuevas cCcorrvientes

ezistentes a la é&poca, =z=dlo tratan de romper todo vinculo entre

0}

el Estado yv la Iglesia, entre el Derecho v la Moral, vy entre la
Moral v la Feligidn., De estas teorias separatistas le parece la

mas importante la Altima por ser la méas trascendental y el origen

de 1

) =

s, FPara @&, guien sapara la moral de la religidn,

o e @l

haciendos de @llas dos entidades e independientes, de
papel de Dios en el gobisrno de las relaciones humanas, "
= & & wue la moyval puEcdas condus iy &l ombyr e sustentarlo v
f e 1 ral ] i 31 | L v tent 1 y

adzl antarloen las vias de la perfeccidn racional, de be unir con
indefectible vy armonioso enlace la wvirtud y la felicidad,
necesario enlace que tan sdlo realiza la religidn, que asigna por

norma de nuestros actos la diveccidn de los mismos hacia el bien



suma Yy ebterno. .. ", 7

Una mooral independiente de la religidn
privada del poderoso mdvil del amoor a Dios, seria insuficiente
en suamo grado.

Fara Fermdndez Concha la existencia de
atens que practican y profesan cierta moral, no pasa de ser una
contradicocidn, que es propia de todos los que sustentan sistemas
filosdficos &n pugna con la existencia o esencia de la mooal idad,
los cuales de ardinario se condenan asi mismo en los principios

que predican y en 1l

sentimientos ¥y actos de SW propia

I a D =

[ R
% dembs

l.a incompatibil idad del ateismo

doctrinas que los profesan indirvectamente, como el pantes

IR
[N
i
3
]
~
IR

deisma, etc, con la existencia misma del owrden moval, le

demnusstra a Fernander: Concha 1o siguiente: Las verdades se
dividen en reales e ideales. Las primeras son las que expresan
una ocosa  existente. Las segundas expresan las relaciones
esenciales entre las ideas de las mismas. Ambas verdades se
sncusntran en toda cilencia. Las ildeales son los principios
universales congtitutivos de ciencia. 8in ellas no hay ciencis,
Sin las verdadise realess la clencia careceria de aplicacidn. Las
reales, ewxecepto las de Dios, las concibe el entendimiento oomo
contingentes., Las ideales las concibe completamente necesar las.
Toda verdad, sea real, sea ideal, se funda en algin objeto del
cual se deriva, fundamento de las cualides esenciales de ella.

El abieto de las verdades reales son los seres del mundo. Las

zha,

1 Fernér "olla Moral Independi
publicado en : Anales de la Universidad de
Tomo 96, pagina 314, -




verdades ideales son superiores a los seres del mundo, son
condiciones necesair-~ias de la existencia de los mismos. No se
encuentran en los abjetos finitos el fundamento de las verdades
ideal ps,

Acorde 1o serala Fernandez Conchas
".. ElI Tlustre filosdfo de Koenisberg, Fant, reconocid la

independencia v superioridad respecto de los seres del mundo de

~

las verdades ideales, a las cuales, con un nambre de escuel a
¥ ¥ ¥

llama categaorias. Sin embargo, sin subir al Altimo origen de

las tomd por siomples leyes de la mente, por formas
intrinsecas y absolutas de la misma, sin obtro fundamento que la

propia natural

del espiritu humano .. "®°
fFei continua indicando Y., . que &@llas

zon independiente de todo entendimiento, finitos y superiores al

mismo. Mo se encuentra su fundamento ni emn del murdo

ni en la intelegencia de los seres finitos. ¥V como dichas
verdades han menester para existir de fundsrse en algin objeto,

no queda otro del cual derivarse, gue Dios, Sefralindoles a Dios

aor fundamento se explica la necesidad que les es distinbiva vy

gssncial. De verdades de ssta sspecie consta el orden moral. 81

s remueve la exlistencilia de Dios, dicho orden sucumbe. Luego, la
existencia del orden moral es absolutamente incompatible con la
o existencia del Ser Supremo, .. "

Ahova bieny, continda, removida la

ar iamenle

exietencia del Ser Supramo, se camblia ne

z Fermnandez Concha, " La Moral Independisnte
publicada en los Anales de la Universidad de O

Tomo @&, paAgina 320,

@t~ Rafael Fernandez Concha, op. cit., pdgina 3
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de la moralidad. Desapairece el fin a que ella mira, toman
nuestros actos una direccidn diversay; lo moral viene a ser obra
cosa de lo que es. Trae aparejada como consecuencia ineludible

la conversiwdn de la moralidad en la utilidad. lo dice no

sidlo la razgdn, sino, con gran elocuencia, el hecho de que cugntos
profesan el ateismo no ensefan obtra moral que la wtilitaria.

Lo

E1 ateismo destruye teadi:

fundamentos del orden @tico, de aquel orden que se establece en

la suprema razdn de nue

tro ser, en donde residen las alt

per fesciones v hermo

granderas de la vida humana. GQuita por

una par te su e

zin de ser a la libertad, de la cual dependen las
ideas de la honestidad e inhonestidad, de la virtud y, culpa, de
merita  y  demeritao, de premio vy castigo, ideas propias oy
privativas del orden moral. For otra parte, esa libertad gue la

ley que regula sus actos: esa ley sin la cual nada queda para

purificarse los efectos, para rectificar las intenciones, para
vencer las contrariedades, para sostener la virtud y adelantarla

en la via de lo perfecto v de lo sublime; esa ley sin la cual

=1, para la justicia del Animo vy para la rectitud de sus

o as,  Boco Lamul o peoodar toda energia fecunda, toda mooma

e f i

Siendo Dios el ente necesario, el que
eriste por si mismo en la eterna y omnimoda plenitud del ser oy

la wida, el que dentvro de =i propio contiene los model:s

razones de todas las cosas, el que da el ser y la esenclia y la
ley a todo cuanto hay fuera de &ly o 1o mismo que es EL GUE ES,
y el origen de cuanto puede existiv, no se le puede suprimir con

la mente sin que todo se conmueva y se desquicie y se precipite




en el profundo de lo contradictorio y de lo ininteligible vy de
la nada. He agqui 1o que acontece con todos los drdenes de ideas
que alcanza la razidn.

Frn vesumen, en este trabajo FEafael
Fernandez Concha, plantea gque la moral tiene que ir acompanada
necesariamente a la idea de Dios para que sea compatible can
nuestra natural eza ¥ nuestro fin., Con su genio, al decir de
algunos " .. determina que cualquier persona que lea su trabajo,
llegue al intimo convencimiento que es realmente Dios el zsuprema

legislador de todos los drdenes ideales de la vidao., "=

L1 pret

Hugo Ayala b

ap. cite, pag. Sl.



C.— LA TEOLOGIA MISTICA.

La Teologia Mistica al decir de los
axpertos en la materia ".. pese a ser menocs conocida y oitada que
lag tree abras principales: de Ferndndezx Concha y de no haber sidao
reeditada como aquellas, es la que posee mayor valor doctrinal
y la que da un aporte coriginal bastante superior, por 1o que
incluss ha tenido mayor influencia y repercusidn comprobables en
autores ewropeoss de calidad cientifica bien notoria.., "®2

Fropiamente como advierte el mismo
Fermandez Concha en la " introduccidn M, el libiro ... o @s una

teclogia mistis

compliata: edlo comprends la primeva... Ve
de las siete secciones que antes habia distinguido en dicha
ClEencias

la contemplacidn infusa en general ",eso =i, ecsta

p=3

paite es " la principal, sin duda, pues en ella se domina toda
la ciencia v se echan sus fundamentos 89 Con todo, cuando
se presenta la cocasidn, también se aclaran en el libro, siquiera
de manera fragmentaria ., numercsa otras cuesticnes relativas a
varios grados particulares de contemplacidn, a pruebas misticas,
y o sobre  todo o a  la  diveoccidn espirvitual de las almas
contemplativas.

En la serie seguidade los veinticuatrao

capitulos de la aobra, puede distinguirse facilmente - aurngque o

B3~ Julic Jiménex B., $.J., " En el cincuentenaric de don

Fafael Feirrmdnde: Concha ", estudic publicado en la
Fevieta " Menszaje ", N8 113, Santiagao, Chile, cctubre
196¢2, pag 471.

"
¥

Bt~ Rafael Fernandez Concha, " Teaologia Mi
Barcelona , Esparfa 188%, pdagina 908,

@ - Rafael Ferndndezx Concha, op.
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este seralada - la ordenada sucesidn de agrupaciones o S@ool OneEs

(Y}

l.a primera  capitulo T -~ XVI, con mas
de cuatvocientas pdaginas ) esta dedicada a estudiar " Los
caracteres y elementos constitutivos o complementario del acto
contemplativo considerado en si mismo. "9%,

Una seqgunda  seccildn o grupo de
capitulos O XNVIT - XIx 2 analiza los factores que intervienen
para la efectuacidn de dicho acto: y, ante todo, las Causas
efecientes de la contemplacidén @ las facultades naturales
supariocites y el organismo sobrenatural - donde hay un amplio
estudiocde la gracia santificante, las virtudes especialmente las

taeologales, los dones del Espa-itu Santo, la gracia actual en

aeneral y en su intervencidn para el acto contemplativoy y ademas

a
n

causas propias de la suspensidn de unas u otras facultades
y de ciertos fendmenos de orden mas corvpdédrec. Despuds trata del
obdeto material ¥ formal de la contemplacidn, y de los medios en
los cuales ella alcanza su aobjeto, o o seEa las  pEpecies
intelectuales vy los efectos.

Ern una tercera seccidn ¢ capitulo XX-
IXTTT 1 se estudian las raices de que algunas contemplaciones
tengan mayor peyr feccidin que obras - aunque sin detallar ni
distinguir grados -, y s& trata para eso de las "contemplaciones

altas " y de algunos de sus aspectos o casos caracteristicos

i

contemplacidn puwira o sga, sin mezcla alguna de

—

,._..
Y

1 "

Lmaginacidn, 1a negants y caliginosa y la

1) h

sobreeninents .

For dltimo ¢ en el extenso capitulo

ae - Rafael Fernandez Concha, op <it, pag. 928.
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XXIV ), desples de exponer, comd presupuestos necesarios, la
presencia natural v la de gracia, de Dios en las almas, estudia
ampliamente la presencia especial de Diose propia de la wunidn

mistica, o " 1lapso misticlio ", hasta su consumacidan en el

" matrimonic espiritual .

a Mas acentuada caracterisitics
doctrinal de esta obra de Ferndndez Concha es su estrechisima
deperndencia de Santo Tomds, En ella aparece ya practicamente
completa su evolucidn hacia el tomismo. No se muestra sdlo por

la presencia a cada paso del Angélico; sino sobre todo porque la

vardadera inspiracidn fundamental y decisiva de toda la obra en

st conjunto  y  grandes lineas, 1o mismo que en los puntos

particulares de cilerta trascendencia, estda organicamente
subordinadaa wun tomismo  genuino  y  bien asimilado. L.as

concepciones de éste, previamente aceptadas en filosofia vy

tealogia v py aporcianan la clave de las respuest

e

explicaciones en los probklemas misticos; constituyen los grandes
principios de los que todo se deriva v a los que todo se reduce
y bajo cuya luz penetrante y seqgura se Juzgan y elabroran los
datos de la experiencia y las apiniones de otros autores.

Segun indica Julio Jimenez, sacerdote
Jesuita "o, Dentro de esa misma orientacidn, hay un aporte
considerable de algunos de los mds fieles discipulos de Doctor
Angeél ico, especielamente de Juan de Santo Tomds. De los autores
mas propiamente misticos se llevan la palma con gran ventaja "
los dos grandes maestros de la Teologia Mistica, San Juan de la
Cruz vy Santa Teresa de Jesius lose cuales vienen inmediantamente

despues de Santo Tomds en la frecuencia con que los cita v en la



autoridad que le reconoce Rafael Fernandez Concha en esta
aobra, "e”

Esta obra tiene un particular wvalor
para cierto grupo de personas, tedlogos, los misticos propiamentes

dichos y los maestros del vamo. Adn mas se lo sedala gque "

de Ascética y Mistica de la Fontificia Universida

Cireqoriana de Roma, citan con frecuencia a Rafael Fernandez
Concha en sus clases . awe Asimismo @l tedlogo espancl Gerdnimo
"

Seicdedos Sans en su obra Frincipios Fundamentales de la

Migtica ", en cinco voldmenss, editada en Madrid en 1314, cita

en relteradas oportunidades a Fernandez, remitiendose a la obra

comentada. . ." 88 Durante los amnos 30 en la clase de Misl

Lica
del Seminario Conciliar de Santiago, en varios Seminarics de las
Congregaciones religiosas y en la Facultad de Teologia de la
Universidad Catdlica se realizaba esta clase y uno de los textos

utilizados era el librao de Rafael Fernander Concha.

@7 - Julio Jimenez 5.J. "En el cincuentenario de don Rafael

Ferndnde: Concha",estudio publicado en la Revista
Mensaje, N2 1135, Santiago,Chile,cctubre 1962, pag.475.

B, - Hugo Ayala Godoy, op. cit. , pagina 32,



D.— DEL HOMBRE EN EL ORDEN PSICOLOGICO, EN EL RELIGIOSO Y EN

EL SOCIAL.

Esta obra, la dltima de s=sus cuatro
arades obras, consta de dos volamenes, de 1400 paginas en
conjunto, y fue editada en Santiago, en la Imprenta de Emilia
Ferez l..

Este libyo se escribe, acorde 1o sefala
au censor eclesidstico, don Fodol fo Vergara Antanez en una @poca
en que la lucha contra el catolicismo se habia situado en el
terreno de la razdin y de la ciencia .

FEsta obra se resume fundamentalmente

en una exposicidn acwiosa de las verdades del orden filosbdficos,

religie cial, indispensables para que el hombre pueda
adquirir una fe verdaderamente ilustrada. Acorde 1o sefalaba

n

Fernflandez Concha hice este librvro con el fin de atraer a la
reliigin a caballeros de cierta edad, a hombres ya formados, de

"o (L)

estudios, a intelectuales
La planificacidn de esta obra es vasta
e interesante. En ella se estudia al hombre en sus tres fases
principales, a saber: en su natuwraleza, en sus relaciones con el
orden sobrenatural, vy en cuanto ser social.
EN CUANTO A SU NATURALEZA
Se analizan separadamente las dos sustancias de
que se compone la persona humana: la corpdrea y
la egpiritual. Se aboca como fildbdsofo al problema

de la esencia de los cuerpos, y expone y refuta

%, - Hugo Ayala Godoy, op. cit. pég.S3.



los diversos sistemas que los psicdlogos  han
propuesto para solucionarlo, tales como @l
atomismo, el dinamismo vy el dicismo, 1legando
finalmente a la saluwzidngque ofrece la metafisica
Se ooupa, ensequida del alma. Distingue sus
diferencias, en cuanto a su origen y dwacidn, en
la vida vegetativa de las plantas, la sensitiva
de los animales, y la intelectiva y racional,
propia y exclusiva de log hombres. Considerandao,
enseguida, esta dltima, estudia la inteligencia
y la wvoluntad en el orden de sus operacicones
intelezctuales y morales. Aqui se detiene el
andlisis de nociones coma el amor, @l bien
altima o =l fin del hombre, la libertad, la lay
natural, la moralidad, la imputabliodad, etoc. El
primer volumen termina con una demostracidn de la

existencia de la vida futura, hadwedy (Dn WL

comnsEecuencia de las afirmaciones anteriores.

EN CUANTO A LAS RELACIONES CON EL ORDEN
SOBRENATURAL

Mas interesante si cabe, es la segunda parte de
la obra en que se considera al hambre en el orden
religiosa, Como una especie de preambul o trata de
la religidn en general y de loas drdenes naturales
vy sobrenatw-ales en que se divide. Aborda el
hecho de la revelacidn, su posibilidad, necesidad
y esxistencia, la armonia de la revelacidan con la

ciencia. Refuta en sste orden de ideas, los



sistemas extremos del racionalismo, que diviniza
a la razdn, vy del tradicionalismo que la anula.
La existencia de Dios da margen en seguida, a un
estudio & la ver luminoso vy profundo, @en que
pruebas de todo género se acumulan en forma tal,
qua esta wverdad fundamental se impone con la
claridad del sol. AL mismo tiempo impresiona en
esta segunda parte la demostracidn razonada vy
magnifica de la divinidad de Cristo; sobretodo
considerando que esto fue escrito en una epoca éen
e el racional iosmo atacaba este dogma
fundamental con la mayor energia. Tambien resulta

interesante la defensa de los Libros Sagrados que

realiza contra los persistentes atagques de los

racionalistas de la epoca. For atlimo en e

segunda parte se completa con un vasto tratado de
ireligidn, wun verdadero texto de consulta para
magstr os.,

EN CUANTO AL HOMBRE COMO SER SOCIAL.

Hegun 21 analisis efectuado por Hugo Ayala Godoy,
Fernandez Concha "... considera al hombre como

soc Lal .

Fombre nacid sociable; &l1lo

inherente a su natwaleza, puesto que no puede
preascindir de la sociedad para su mantenimiento
y &l perfeccionamiento de sus facultades..."®®

Fertenecs, bl a1 P tal, a =3 EspEs Lss de

la doméstica, la ciwvil W la

Hugo Ayala Godoy, op. cit. pag o
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religiocsa. En 1o referente a la doméstica,
estudia el autor el matrimonio, con abundancia de
sé4lida doctrina, detenéndose especialmente en el
matrimonico sagrado y en la unidn civil. Fara el
el matyimonio civil es solamente una ficocidn. En
realidad #ste no es un matrimonio, aunque @l
Estadolo tenga por taly esos cidnyuges no son
maridos y muwjer, aunque el Estado los declare
talesy no hay entre ellos los derechos v
cblicgaciones de los casados, aungque el Estado se
los atribuya, etc . 0 sea, desconoce la potestad
legislativa del Estado en esta materia, por
considerar que el matrimonio es sacramento, no wun
contrato, vy que de consiguiente sélo es de
incumbencia de las Iglesia Catdélica.

En cuanto a la sociedad civil, el autor se
concreta a dilucidar principalmente interesantes
cuestiones relativas a la autoridad, tales como
el origen de ésta, en abstracto o concretamente

considerada, ls drbita de su accidn ¢ refutando

aqui los sistemas extremos del socialismo y del
individualismo, vy adoptando, en este orviterio
eclectico 33 la norma que debe sujetarse en su
glercicia; las facultades que le son privativas
y los servicios que le corresponde prestar a la
zoC iedad.

lLa Hociedad rveligiosao, o sea, la Ioplesia

Catélica, es objeto de un pralijo estudio, en el



cual  se esponen las nociones fundamentales
acerca del ocrigen, propiedades y miembros de esta
institucidn, establecida po- Diocs  como dnico
medic de alcanzar el destino inmortal del hombre.
Como souziedad perfecta, la Iglesia es regido por
un poder divinamente instituide , w posee, una
legislacidn propia, contenida en el Dervecho
Candnico, a la cual estéan sujetos los miembros
que la componen. Todo ésto es materia de prolija
consideracidn y a grades debates hasta llegar a
conclusianes per fectamente ajustadas & la
novrmativa catélica.

De esta manera el autor demuestra de
manera concluyente que las relaciones del hombre en cuanto a su
natwraleza, en el orden sobrenatural y en cuanto a su ser social
son las de la unidn en la mutua dependencia

o estas by eves consideraciones
realiradas acerca de las obras de caracter teoldégicas de Hafael
Ferndandez Concha, nos hemos acercado a dilucidar el fondo del
espiritu de uno de los mayomres intelectuales que tuvo nuestro

pais a fines del siglo XIX.

o
s}



MEMORIAS CIENTIFICAS Y LITERARIAS

TEOLOGIA. -~ La moral independiente. Discurso leido por el
presbhiterco don Rafael Ferné&ndez: Concha el 09 de Septiembre de
1873 al incorporarse en la Facultad de Teologia de la Universidad
de Chile.

Serores:
El mé&s insigne entre los novelistas del presente siglo vy al

propic. tiempo el mé&s consecuente en la légica del errorg
confesaba admirando que en todas las cuestiones agitadas en el
campo de la politica moderna se tropieza con la teologia.

Ese fendmeno, per fectamente exacto, tiene una causa natural
2 las encontradas tendenciass de la texlogia y de las doctrinas
sociales que hoy por doquiera se predican y propagan. Al paso

que aquella mira a Dios comd al centro del mundo intelectual vy
moral, ¥ llama y encamina hacia el mismo ejercicio, de toda
nuestra actividad racional,; éstas convergen hacia los bienes del
mundo e intentan quitar a Dios del oordenamientos de la wvida
humana.

Mo mé&s que esa esclusidn de la Divinidad en los asuntos del
hombre es 1o que se busca con las nuevas doctrinas que pretenden
rompey - todo vinculo entre el estado vy la iglesia, entre el
derecho v la moral v entre la moral v la religidn. De todas
estas teorias separatistas la dltima es, sin duda, la més
trascendental: Justamente puede ser considerada como origen de

las otras.

fuien de la moral separa la religidn, haciendo de ellas dos
entidades distintas e indepeEndientes, destituye a Dios del
gobierno de las relaciones humanas. El hombre es un solo ser:
de aqui, que en el dominio de la conciencia no pueda desligérsele
de Dios sin que por el propico hecho se le deje asi mismo
desligado de su autor en todas las esferas de su actividad: si
se separa la religidn de la moral, se la separa necesariamente
de la constitucidn v leyes de la sociedad. Hay, pues, perfecta
consonancia y dependencia entre la moral atea, por una parte, v
la legislacidn atea y el estado ateo por otra.

Una moral que se declara independiente de la religidn, es
una moral que se elige sin Dios, una moral que pretends no
necesitar de la idea del Ente Supremo para existir vy para imperar
sobre la conciencia. FPor eso la llamo atea.

lLa moral independiente ofrece varios y diversos puntos a la
consideracidn del fildsofo v del tedlogo. Mo tendria tiempo para
Juzgarla en todos ellos: me limitaréeé al que acabo de indicar, que
puede tenerse por fundamento de esa extrara teowria, y del cual
consiste en la abstraccidvn gue ella hace del Ser Supremo.

He aqui, sefores, el tema que me propongs dilwsidar, &
saber. i la existencia del orden moral es compatible con la no
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existencia de Dios. Espero que, por 1o grave del asunto, os
digneis escucharme con esa misma benevolencia de que me habéis
dada testimonio elijiéndome para cocupara un lugar entre vosotros.

II

La moral no puede tener la fuerza, la luz vy la fecundidad
necesaria para conducir &l hombre, para sostenerlo y para
adelantarlo en las vias de la perfeccidn racional, i no une con
indefectible v armonioso enlace la virtud v la felicidad, a
ninguna de las cuales nos es dado renunciar. Ese necesario
enlace 1o realiza tan solo la religidn, que asigna por norma de
nuestros actos la direccidn de los mismos hacia el bien sumo vy
eterno. De esta manera se ponen al servicio de nuestro moral

per feccionamiento la idea y el sentimiento de 1o infinito,
aquella idea y aquel sentimiento que lucen y arden en la mas
elevada regidn de nuestro ser y son los dnicos capaces de
producir la hermosura, la integridad ¥y la consistencia en la
virtud. 54l el amr & un bien necesario, de cuya profesidn
depende nuestra =terna ventura, pusde vencer las dadsperas vy
continuas contrariedades de una vida de prueba, resistir el alago
de las pasiones seductoras y sacarnos sin mancha del torbellino
de un mundo perverso. S54lo &l amory & un bien omnimodo en

per feccidn, que excede inmensamente la bondad de todo ser creado,
puede infundirnos el espiritu de voluntaria abnegacidn, fuente
purisima abundante de sublimes actos v de herdicas virtudes.
541l el amvy a un bien infinito, gque nos levanta sobre las cosas
terrenales, que nos transporta al cielo, que nos embebece en las
inmarcesibles delicias de 1o divino, que corresponde a las mas
intimas aspiraciones, que colma los mas profundos deseos, que
escucha y vigila hasta los més recdnditos movimientos de nuestro
ser; sdlo un amor como &ste consigue rectificar las intenciones,
purificar los afectos, infundir  Animo  Justo a las obras
externas, transformarnos dentro de noscobros mismos; &N una
palabra, sd4lo un amor comd &ste, puede penetrar en 1o interior
del hombre, que es el asiento de la virtud, hasta conquistar en
&l estable y abscoluto dominio. Tales consideraciones prueban
que, si fuese posible una moral independiente de la religidn,
privada del poderoso mévil del amor a dios, seria ella sumo grado
deficiente. Mas, en la cuestidn que me he prapuestu; no trato.
sehores, simplemente de averiguar si la moral atea es contraria
al per feccionamiento del ser racional; tratode definivr un punto
incomparablemente mas trascendental, a saber si el ateismo es
compatible con la existencia misma del dvrden moral.

Mo faltan guienes eluden esta cuestidn, alegando que hasta
el ateo necesita y de hecho, profesa algunos principios v reglas
de moralidad. Ciertamente, la moralidad de los seres ha de
hallarse sometida a una ley congruente a la naturaleza de la
misma; y puesto que la moral es la ley propia de los actos libres
de la ocriatura racional, no hay hombre alguno que no tenga
necesidad de ella. Mas, de que todo hombre haya menester de la
moral, no se sigue que pueda tenerla sin Dios. El que suceda 1o
contrario, el que e=xistan ateos que profesan vy predican cierta
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mxral, no pasa de una contradiccidn, que es comin a todos los que
sustentan sistemas filosdéficos que pugnan con la edistencia o la
esencia de la moralidad, los cuales de ordinarico se condenan asi
mism>s en las maximas que ensernan ¥y en los sentimientos vy actos
de la propia vida. Esta es una contradiccidén facil de ewplicars
por mas que quiera el hombre, por mas que con insano devaneo 1o
intente, no le es dado Jamds despodarse de la naturaleza
racional, ni produaciryr en ella sustancial alteracidn: esa
naturaleza, enseparable de su ser, le mantiene delante de la
inteligencia ¥ en el fondo del corazdn las verdades primarias asi
del orden especulativo comz del orden practico, v se sobrepone
a los locos esfuerzos que hacen al sofista por desconocerlas v
el libertino por despreciarlas.

Ademas, la cuestidn de si la existencia del ocrden moral es
compatible con la no esistencia del S5er Supremo, no versa sdlo
con los actos. Estos o no 1o son mas que en aparisncia, o al
menos existen en pequernisima nimerc. Tan facil es v tan conforme
a las leyes del entendimiento el elevarse por la consideracidn
de los seres finitos vy contingentes al concepts de un ser
infinito v necesaricoc, que o puede haber persona capaz de
discursa> que o tenga alguna idea de Dios. Con bodo,
absxlutamente es posible la existencia no s4lo de ateos
practicos, que para ocbrar no cuentan con Pics, sing &dn de ateos
tedricos, que categéricamente 1o niegan. Ello es posible, porque
a Dims no se le alcanza por inmediata intuicidn de la
inteligencia sino  por chra  del racional ismo, Yo porgue,
dependiend> de la voluntad la aplicacidn del entendimiento a este
i aquel objeto, es dado al hombire apartar la mente de aquellas
consideraciones que la elevan a Dios y contraerla a los sofismas
con que se combate su existencia. Y de hecho, si bien son
rarisimas los que sustentan directamente al ateismz, no son tan
pooos los que Lo profesan indirectaments, yva zteniendo como 1os
panteistas la identidad de Diocs con el mundo, ya negando como los
deistas la providencia de Dios, v va, en general, afirmando con
cualquier respecto de Diocs algo que repugna a su infinita »
absoluta per feccidn. HMas esto no quita que, si sd4lo tuviera que
ver con los ateos, con esos cuantos seres que andan errvaticos por
el mundo intelectual v moral perderia la cuestidn propuesta mucha
parte de su gravedad y trascendencia. La verdad es, empero, que
nada importa el que los sostenedores de la moral independiente
crean en Diocs o no crean en él; el hecho es que, separando a la
mxral de la reliqidn, ensefan que no se funda en Dios y que es,
por 1o tanto, compatible con la no existencia del Ser Supremo.

Definidos con las precedentes reflexiocnes los términos vy el
alcance de la cuestidn, entraré en materia.

III

12 La metafisica divide las verdades en reales o ideales.
S5on reales las que espresan una cosa esistente; v.g. el volumen
de la tierra es maywr que el de la luna; ideales, las que,
haciendo abstraccidn de la existencia de los seres, expresan las

141



relaciones escenciales entre las ideas de los mismos; veg.: bres
mas cinco son oo ho.

28 En toda ciencia se reunen estas dos clases de verdades.
Las ideales son los principics universales constitutivos de la
ciencia, ¥y povr lo mismo, sin ellas es imposible ciencia alguna.
Asi, =i sustraemos de la ética estas maximas: es honesto guardar
el orden de la razdn e inhonesto apartarse de €l, el licito cbrar
1o bueno e ilicito cbrar 1o malo, dicha ciencia, privada de las
verdades ideales o principics universales en que se funda, se
desvanece y destruye por entera.

5in las verdades reales las ideas carecerian de aplicacidn,
y la ciencia vendria a ser del todo estéril. ADe qué servivia,
por edemplo, €l principic fundamental de la &tica, a saber, que
la voluntad debe obrar conforme a los dictados de la razdn, si
na existieran seres inteligentes vy libres a cuyas acclones
hubiera de aplicarse? Ademas de esto, la ciencia es imposible
simn alguna verdad yreal, por cuanto no puede existir entendimiento
alguno circunscrito al corden puro de las ideas, sino que al mencs
ha de conocer el hecho real de su propia existencia.

28 Entre las verdades reales y las ideales hay una
diferencia que conviene nobtar.
Al paso que las verdades reales, excepto la de Dios, las concibe
el entendimiento comz contingentes, las ideales las concibe como
necesarias. Asi, posible es que entre dos ciuvdades no esista
urna via recta; perc no es posible que, si existe, no sea la méas

breve de todas las que conduceEn de la una a la obra. Asi
también, posible es que tal o cual hombre carezca del uso de la
razdn; pero no es posible que, =i tiens el =suficiente para

Juzgar de la moralidad de los actos, le sean licitos los
intrinsecamente inhonestos.

Como contingentes, las verdades reales pueden sufrir
alteraciones yva sustanciales, ya accidentales, ssgin que las
sufran las cosas finitas cuya existencia contienen. Vemos en el
mundo, efectivamente, universal y continuws movimiento: aparicidn
de unos seres, desaparacidn de obros, nuevas y variables
relaciones entre los mismos.

Como necesarias,; las verdades ideales no son suscepltibles
de mudanza alguna. 5i hubiera vez en que dejara de ser cierto
el principic de la metafisica: es imposible que una cosa sea vy
nx sea a un mismz tiempo; =i hubiera vez en que dejara de ser
cierto el principioc de la lédgica: la consecuencia se contiene en
la premisa; =i hubiera wvez en que dejara de ser cierto =1
primcipio de la éticas: debe hacerse €l bien y evitarse el mal:
=i alguna vez fallaran estas verdades, no habria razdn para gque
ne fallaran siempre, vy en tal caso no serian verdades.

Esta diversidad entre las verdades reales vy las ideales es
de grata trascendencia. Buscando la razdn de la misma,
llegaremos a resalver la dificultad de que trato.

48 Por verdad se entiende un concepto que reproduce en la
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Tal es la doctrina de Eant y de su escuela. El fildsofo de
Eoenigsberg; insigne metafisico, reconocid la independencia vy
superioridad respecto de los seres del mundo, de las ideas
universales a las cuales, con un nombre de escusla, l1lama
categorias. Mas no subiendo &l dltimo ovigen de ellas, las tomd
por simples leyes de la mente, por formas intrinsecas vy absoclutas
de la misma, sin otro fundamento que la propia naturaleza del
espiritu humano. Desconociendo asi la relacidn de 1o subjetivo
con 1o aobjetivo v teniendo la razdn del hombre por fuente de 1o
que es necesario, inmutable vy eterno, hechd los cimientos del
idealism> trascendental, de esa filosafia en que Fitche,
Schelling, Hegel Y obyos, consecuentes sn el principic
fundamental del maestro, forjan nebulocsos vy estrambédticos
sistemas; los cuales monstrucsamente meszclan y confunden 1o
ideal con 1o real, 1o absocluto con 1o contingente, 1o fimito con
lo infinito v hasta la afirmacidn con la negacidn, y dejan a la
metafisica, las mas profunda al par que las méas sublime vy hermosa
de las cilencias raclonales, digna degl desprecic que el
positiviems le profesa.

La verdad es, sefores, que todos los conceptos de la mente
e fundan =n alguna re=alidad. Fara la produccidn de nuestras
ideas no basta, efectivamente, la facultad de conocer de que
estamis dotadosy que indispensable es la aplicacidn de la misma
a alguan objeto que la excite vy fecunde, y al cual represente o
reproduzca. Hasta las ilusiones y quimeras, obras caprichosas
de la fantasia se forman de elementos tomados de los seres que
percibimos en el mundo.

Mas, aun cuando hubisramos de considevrar las verdades
ideales 1T simples formas de=l entendimiento, =i

correspondencia con objeto alguno del cual se deriven, ese
entendimients no seria, cisrtamente, &l del hombre ni el de
ningdan ser finito. Fara probar esta tesis no tenemos mdéds que
aplicar a nuestra inteligencia las mismas razones que hicimos
valer para demostrar que el fundamento de las verdades ideales
ny se halla en los seres de que el mundo cosnta.

En real idad, SERDNES, las verdades ideales =Ty}
independientes de todo entendimiento finito vy superiores a los
mismis. Independientes, porgque podemos suponer la no existencia
de ellos v sin embargo, no se desvanece ninguna verdad ideal:
asi, por la desaparicidn de la inteligencia humana, no dejaria
de ser cierto que el todo es mayor que cualquiera de sus partes,
que cuatro mas Ccinco son nueve, que es imposible gque una Ccosa sea
Yy no osea a un mism tiempo, etc. Superiores, porque, =i bien es
posible que, =i existe, no haya en sus operaciones de ajustarse
a las verdades ideales, siendo coma es absolutamente imposible
que tenga ideas contrarias a ellas vy & un mism> tiempo
verdaderas: de suerte que las antodichas verdades no sdlo son
leyes fundamentales del entendimiento humando, sino condiciones
necesarias de sus existencia misma.

88 E1l fundamentz de las verdades ideales no se halla, pues,
ni en las cosas del mundo nl en la inteligencia de los seres

finitos. Y com> dichas verdades han menester para existir, de
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fundarse en algin obieto, no queda otro del cual derivarlas, que
Dios. Asignandoles & Diocse pov fundamento, se explica la
necesidad que les es distintiva y escencial. ©Bi, coma vimos, la
razdn por la cual las verdades reales, excepto la de Dios, son
contingentes, consiste en que su fundan en los seres contingentes
del mundo, la razdn por la cual son necssaricos las verdades
ideales no puede ser obtra que la de fundarse en el ente
necesaric.

Los seres que reciben de otro la existencia, no pueden
recibirla sina de aquel que existe de si mismo. El ser necesario
es, pues, la fuente de la cual surten los seres contingentes.

Mingurna cosa puede hacerse i en la mente del que la hace
no> existe el tipo o madelo conforme al cual ha de ser hecha.
Siendo Diocs el origen del mundo, tiene que contener en si las
ideas y razones de todas las cosas creables, y nunguna puede
venir a la existencia sin model arse por esos eternos ejemplares.

Eet&, pues, en Diocs, alli en el piélagn del ente necesario
e infinito, la esencia ildeal de todas laszs cosas creadas vy
creables, la escencia ideal de todos los seres vy de SUS
propiedades y accidentes vy de las relaciones que los unen y de
las leyes que los rigen. Mas, sfque son esas ldeas en que se
representa la escencia de todos los seres posibles? qué son esos
ejemplares a que se ajustan todos los seres existentes?

Cuanto hay en Dios, es Diocs mismo.  For consiguiente, esos
maxdelos que existen y viven en Dios, de todas las cosas que estan
y pueden estar fuera de Dics, son el ser vy vida del mismo Dios.,
Esas ideas divinas, ejemplares de las cosas creadas, tipos de las
cosas posibles, no son mas que la misma escencia del Creador en
cuanto, de varios modos, ya mas, ya menocs per fectos, puede ser
imitada o representada en los entes del mundo.

Fuesto que esas ideas divinas por las cuales se modelan la
escenclia vy la existencia de los seres contingentes, no son mas
qua la misma escencia del Increado, son oen ella y coms ella
eternas, inmutables, necesarias.

A esos tipos necesarios, inmutables, eternos, corresponden
las verdades ideales concebidas por nuestro entendimiento,
aquellas verdades en que, haciendo abstraccién de la existencia
de los seres del mundo, consideramocs sdlo la escencia vy
relaciones escenclales de 1o mismos. Mo estamos en la verdad
sino cuando comprendemcs las cosas y Juzgamcs de ellas conforme
a las ideas ejemplares que de las proplas existen en la mente
infinita.

De ahi viene esa necesidad que distingue ¥ caracteriza a las
verdades ideales. Fuede desaparecer la razdn del hombre y toda
inteligencia finita: puede desaparecer al mundo con todos los
sgres de que consta, v sin embargo, el contenido de las verdades
ideales no se destruye, poorque existe y vive en la mente divina,
porque se funda en el ente necesario, en aquel que es y ha sido

vy serd siempre el que es.



Adviértase, empero, que cuando se dice que es Dics el
fundamento de las verdades ideales no debe entenderse que las
percibimis en la escencia increada y creadora. Eso seria caer
en el antoclogismo de Masllebranche, renovado en este siglo por
Hieberti y#A wvarios obtros fildsofosy; los cuales pretenden que
todas las cosas que conoce el humano les pretenden gque todas las
cosas que conoce el humans entendimiento las conoce en la
divinidad ¥ con la lus propia de la misma, a la manera gque los
chietos corpdrecs 1o ven nuestros ojos en el espacic que los
contiene vy con la luz de te, que los Alumbr a. Mo me asi,
sefmres; no puede ser asipy a ningdan finito entendimiento es
natural ni el ver a Dios en el misma, ni el ver en las mismas
ideas divinas las esencia de los entes del mundo, ni el ver cdmo
estos proceden, en sublimes y majestuocsos raudales, del inmenso
piglagns de la existencia necesaria. El entendimiento del hombre
tiene luz propia y adecuada a la naturaleza finita de su ser.
Ella no le alcanza para penetrar el arcano de la divinidad vy
especular en &1 los origenes vy razones de las cosas creadas.
Fero ella le basta por una parte para comprender los objetos del
mundo que 1o rodea, para abstraer las ideas de los mismos vy para
concebir sus escencias y las relaciones y leyes por las cuales
se maxdelany; ¥y poor otra parte, para elevarse por la consideracidn
de esos mismos objietos v de los principics universales que los
dominan, al concepto de un ente infinito v necesario, principio
y fin de las cosas contingentes, fundamento dnico de todo 1o real
y de todo 1o ideal. MNo vemos, pues, a Dics en el mismom, con la
luz de su increada escencia: le vemos con la luz intriseca  de
nuestro entendimiento, a través de 1o mundano, en que revorbera
la claridad del Eterno.

98 fueda, pues, demostrado que las verdades ideales se
fundan en el <s&r Ppecesario: suprimida la sxistencia de éste,
aquellas se disipan ¥ del todo desaparecen. De verdades de esa
especie cosnta el orden maral: remuévase la exzistencia de Dios,
vy dicho corden sucumbe. Lueqo, la existencia del orden moral es
absoclutamente incompatible con la no existencia del Ser Supremo.

v

18 Hasta aqudi no he considerado en las ideas morales mds que
el caracter de verdaderas; y eso sblo, 1o habelis visto, sefores,
me ha bastado para demostrar que ellas suponen la existencia de
Dios, como base dltima vy necesaria de las mismas.

Dicha demostracidn no se concreta a la moral. Fuede
estenderse a cualgquiera otra ciencia, puesto que todas contienen
principiocs universales, y estos, conforme a lo expuesto, vienen
a fundarse en una verdad real, necesarias en la existencia de
Dios.

Fodemos, empero, confirmar por 1o que toca a la ética, la
antericocr demostracidn, considerands la escencia  propia vy
digtintiva de las verdades de que ella cosnta.

28 lLas cosas son 1o que son no puede cambiarse la escencia
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de minguna de ellas sin que por el mismo hecho se la destruya.
Guitemos de la planta la forma vegetativa; ya no es planta: es
mineral . Guitemos del bruto el sonsoricog ya no es brutos es
vegetal . Cuitemos del hombre la racionalidad; ya no es hombre:
es puro animal.

Lo propic sucede con la movalidad: si ose le quita la
escencia que le es propia ¥y  se la sustituye por obtra, deja al
punto de ser lo que es, ¥y se la hace morir.

Ahora bien, removida la existencia de Ser Supremo, se cambia
necesariamente la escencia de la moralidad. Lo demostrard.,

32 La moral no es ciencia especulativa, sino ciencia
practicas tiene por obieto o la =simple inquisicidn vy
contemplacidn de ciertas verdades, sino la diveccidn de nuestros
actos en orden al consequimiento de wn fin determinado.

las ciencias practicas se dividen en varias especies, seqln
la naturaleza del fin al cual enderezan loz actos del hombre.
El fin que sirve de centro a la direccidn moral de nuestros actos
libres es el dAltimo fin, aquel bien gque corresponde a la
naturaleza especifica y supsrior de nuess v oser, al cual se
arreglan vy subordinan todos los obros. Musstras acciones son
honestas o inhonestas, tienen rectitud moral o estan privadas de
ella, =segin gque se conforman o o a ese fin, segldn gque sSon o Mo
aptas para alcanzarlo.

D1 uwna ciencia practica no importa obtra cosa que la
direccidn de nuestros actos en orden al conseguimiento de un fim
determinado, clavo es que, cambiando este firm, cambia
necesariamente aguella direccidn. Cambiando el finm vy la
direccidn de una ciencia, ésta se trastormna y subvierte.

He ahi 1o gque pasa con la moral, wuna ver rvremivida la
existencia de Ser Supremo: desaparece el fin a que ella mira,
toman nuestros actos una direccidn diversa, ¥ la moral viene a
ser obtra cosa de lo que es.

48 En verdad, si no hay Diocs, ;en qué consistiria el fin
Hltimo del hombre? No en el bien infinito, eterno vy necesariog
pues se supone que no existe; =i oen los bienes finitos,
perecederos vy contingentes, pues se supone ques no exdiste un bien
superior a los mismos.

Y una vez que sean los bienes del mundo los que cosntituyen
la perfeccidn de nuestro ser y el centro y mivil de nuestras
facultades,  ou&l serd la norma a que hayan de conformarse
nuestras acciones? No otra que la utilidad: nuestros actos serdn
oo rectos, moralmente buenos o moralmente malos, ¥y tanto mas
hornestos o inhonestos; segldn que Cconvengan para procur arnos en
la vida placeres o sufrimientos, en mayor o menor namero vy en mas
alto o baljo grado.

Gue el sustituir como fin Altimo del hombre el bien infinito
por el fimito, el mundano por el eterno, el contingente por el
necesario, trae por consecuencia ineludible la conversidn de la
moralidad en la utilidad, lo dice no s&4lo la razdmny lo dices
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también con grande elocuencia el hecho de que cuantos profesan
el ateismo no ensefan otra moral que la utilitaria.

Y bien, sefores, jno es verdad que, convirtiendo 1o honesto
ern 1o atil, se altera y cambia la escencia de la moralidad? Segan
el concepto que tenemos de ésta, hay actos intrinsecamente buenos
o omalos: actos que en toda ocasidn y respecto de toda clase de
personas son licitos, vege.i:el amar al prdiimo coma & una mismog
y actos que en toda ccasidn y respecto de toda clase de personas
son 1licitos, v.eg.: €l mentir. ;jSucederia asi i1 la moralidad no
fuera otra cosa que la utilidad? De ninguna maneras 1o atil varia
sequin los individuos vy las circunstancias en que se encuentrans:
=1 ello fuera la norma de nuestras acciones; habriamos de decir
que el mentir es bueno es bueno cuando nos conviene, y malo el
amar al prdjimz cuando nos perjudica. Mas, ain cuando supongamos
que 1o Gtil v 1o honesto son inseparables compaferos, jacaso por
esta circunstancia la idea de lo uno seria idéntica a la de 1o
oty sdiriamos que el aborrecer al prdjimo era ilicito sdlo
porque siempre vy a todos es perjudicial, » gque el no faltar a la
verdad era licito sdlo porque siempre ¥y a todos es conveniente?
Mo, sefores: sucede muchas veces que la utilidad vy la honestidad
andan acomparadas; bien puede suceder que la unidn de las mismas
sea lo coman vy aordinaricg v hasta podasmos Suponss gue nunca
colida aquella con éstar: adn asi, lo Atil v 1o honesto no s
confunde, corresponden a concsptos distintos, inconvertible =
ure ernt el obro,

Be cambia, pues, la escencia de la movalidad cuando se
suplanta ésta por la uwtilidad. Lo cual =quivale a destruilas
decir que no hay para el hombre otra méxima de rectitud en el
cbhrar gque 1o Atil para conseguir el bien mundano, es negar el
ordern moral .

52 En resumen: removiendo la existencia de Dios, se cambia
el fin del hombre; cambiando el fin del hombre, se cambia la
direccidn de sus actosy; cambiando esta direccidn, se cambia el
crden movaly; vy poo fim, cambiando el orden moral, se le subvierte
y destruye.

Fara completar la demostracidn de la tésis que sustento, woy
ahora a penetrar en los intericores del orden moral.
El ateismo los bate en ruinas los desune y despedaza.

18 Las operaciones de la voluntad se dividen en necesarias
y libres. Las necesarias son obra de la naturaleza y no pueden
imputarse mas que al autor de la misma: de agui, €l que no se
diga de ellas que son honestas o inhonestas. Dichas operaciones
tienes en el orden ético la misma condicidn que las de las obtras
potencias del hombre vy las de todos los seres privados de razdn:

nx se les atribuye ninguan caracter moral. Este caracter es
peculiar de los actos libres, de aquellos de que somos arbitros
y  autores responsables. De esta libkbertad vy consiguiente
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imputabilidad provienen, en efecto, las ideas del licito, ilicito
y obhligatorio, de virtud ¥ culpa, de mérito v demérito, de premic
Y castigo, universalmente miradas DT escenciales Y
constitutivas del orden moral.

Fhora bien, con la negacidn de DRiocs se desvanece la causa
que da existencia al libre albedrio a ese antecedente necesario
de la moralidad bumana.

Los seres del mundo son capaces de mover la voluntad a
chrar, mas no 1o necesitan. AFPForrqueé es esto? Forque el objeto
propioc de la voluntad es el bien, pero no este o aquel bien
particular, sino el bien el general, o sea, el bien universal.
Todo ser finito participa del bien: de agui, que sea apto para
mover la voluntad; mas, el ser finito no contiene todo el bien:
de aqui, que ninguna de ellos necesita la operacidn de la
vioxluntad. Tal es la dnica razdn de ser del libre albedrio.

51 Dics o existiese, esa vazdn desspare@cerid. En ta
hipdtesis, el objeto propic vy adecuado de la voluntad no seria
el sumz vy plenc bien, que s4lo se contiene en el ser infinito
sinoa el bien particular vy limitado, que se haya en los seres del
muridio . Una vez que se encaminase hacia estos el apetito o
tendencia natuwral de la voluntad vy encontrara en los mismos
colmada satisfaccidn, no seriamos libres para quererlos o o
querelos: poniéndose a nuestro alcance los que necesitdaramos,
iriamos tras ellos con fuerza irresistible, de la propia manera
que le bruto se mueve hacia los bienes materiales que le hacen
falta, asi comz los percibe mediante los sentidos. Mo podria
pasar de otro modo. El hombre no estd perfecto en si mismo: de
aqui, que no le sea dado quedar y vivir en reposoy tiene fuera
de =i su bien propic, el objieto que completa vy termina su ser:
de aqui, el que tenga necesidad de moverse ¥ de chrar. Fuest
que la carencia de ese bien es la causa de su actividad, una vex
aque le presentd a su alcance slquel que es lliamado a comunicarle
a su naturaleza la perfeccidn que le conviene y corrvesponde, es
sxlicitados a la operacidn con fuerza necesitante e irresistible:
por consiguiente, =i el bien propio vy adecuado de la voluntad no
fuera el infinito sino 1o finito, babria de querer éstos no libre
sino necesariamente. ¥ no se diga que el arbitrio subsistiria
en la facultad de escoger entre los muchos v muy diversos bienes
particulares que se encuentran en los objietos del mundo. MNi
ain esa facultad le guedaria al hombre, una vez que el apetitwo
o tendencia de su naturalera 1o llevara irrvesistiblements a
buscar v querer los antedichos bienes: vy si1 éstos, aungue muchos
y diversos, eran compatibles en su consecucidn y gqooe, hiria tras
de todos ellos a un mismo tiempoy si no fuera posible la
sumultanea prosecucidn vy fruicidn de los mismos, la fueraa
atractiva de los unos colidaria con la de los otros, vy la
resultante produciria necesariamente el movimiento v la operacidn
de la wvoluntad: tendriamocs en 1o tocante a ésta un fendmeno
analogo al que, con arreglos a las leyes de la natwaleza, se
verifica cuando chocan unos con otros los elementos o fuerzas del
murndo material.

28 PFPara adelantar la refutacidén de la moral atea,
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supongamos que el arbitric ez compatible con la tendencia
natural hacia los bienes del mundo. En la doble hipdédtesis de
que dichos bienes fueran el obldeto progico vy adecuado de la
voluntad y de gue #sta fuese libre para quererlos o oy
tendriamos un fendmeno singular, contrarico a todo 1o que
cheervamos en el mundo y a 1o que dicta la rasdng esto es:
tendriamos una facultad privada de toda ley en sus operaclones.,

Ern &l mas gendrico concepto de la lsy sntra como escencial
la idea de una norma a la cual se ajusta por necesidad el obrar
de los seres. Dicha necesidad es abscluta con el dominio de
las operaciones naturales; impide de hecho el apartarse de la
ley que la lleva consigoy tal suceds, por ejemplo, con las
leyes de atraccidn, de nutricidn, de visidn. En el dominio de
la voluntad libre la ley no puede imponer necesidad absoluta,
porque ya desapareceria la libertad en el obrary perc debhe
imponer alguna, porque la que careciese de toda fuerza para
dirigir las acciones, no seria ley, sing consejo, ruego o
eshortacidn. La necesidad propia y adecuada de la norma que
rige los actos libres, es la necesidad moral a que se da el
nombre de obligacidn.

Conforme a estas ideas, para que exista la ley moral, esto
es, una ley gue regule los actos de la voluntad libre en orden
a la honestidad de los mismos, es indispensable que imponga
chligacidn. Esta, emperco, es absolutamente incompatible con
la no esistencia del Ser Supremo.

lLa wobligacidén consta de dos elementos escenciales:
necesidad de un acto para obtener un fin y necesidad de este
mismz fin. Basta gque desaparezca alguna de esas necesidades,
para que falte la obligscidn. fisi, laudable obra es el
consolar a los afligidos; perco no es obligatoria, por cuanto
M necesitamos de ella para cumpl iy nuestro destino
indispensable es atravesar el mar para irv del continente a una
ielay; mas ello no es obligatorico, por cuanto no necesitamos
visitar ese lugar: en 2] primer caso, fa la necesidad del
medioy en el sequndo, la necesidad del fin: de aqui, que en
ninguno de los dos exista obligacidn.

Megada la existencia de Dios, se suprime el fin necesario
para todos los actos libres de la voluntad. El fin de #sta es
el bien: por consigquiente, fin necesario de la misma. b
sexiste, por ventura, bien necesarico, otro del sumo, eterno e
infinito que se contiene en Dios? Absoclutamente ninguno. Mo
hay bien del mundo que no podamos desdefar: s1 de ellos hubiera
alguno irrenunciable, seria a lo sumo el de la viday; mas, el
vivir por vivir oo oes un bien tal, que no podamos apartarnos
de &l, y de hecho hay muchos que lo desprecian.

Megada la existencia de Dios, se suplanta, pues, como fin
del hombre, el bien infinito vy eterno por el limitado caduco
de los seres contingentes. Las méaimas morales;, cuyo objeto
es regular los actos libres en orden a la consecucidn de
nuestro fin, no tendrian, por 1o tanto, conexidn, no impondr dan
necesidad alguna al libre albedric, no llevarian consigo la
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fuerza de la aobligacidn, perderian el caracter de perceptivas.
En una palabra, la ley moral dejaria de existir.

38 Ya 1o vels, sefiores: el ateismo mina todos los
fundamentos del orden ético, de aquel orden que se establece
ern la suprema reglidn de nuestro ser, en donde residen las altas
per fecciones y hermosas grandszas de la vida humana. Guita por
una parte su razdn de ser a la libertad, de la cual dependen
las ideas de honestidad e inhonestidad, de virtud y culpa, de
meyrito v demeérito, de premic vy castigo, ildeas proplas oy
privativas del orden moral. Buita por otra parte a esa misma
libertad la ley que regula sus actos: esa ley sin la cual nada
queda para purificar los afectos, para rectificar las
intensiones, para vencer las contrariedades, para socstener la
virtud y adelantarla en la via de lo perfecto v de 1o sublime:
esa ley sin la cual desaparecen para la Jjusticia del Animo y
para la rectitud de sus aobras todo estimulo poderoso, toda
energia fecundsa, toda norma eficaz.

For 1o miemo que Diocs es el ente necesario, el que exists
de si mism en la eterna y omnimoda plenitud del ser y de la
vida, el que dentro de =i propic contiene los modelos v razones
y de todas las cosas,; el que da el ser vy la escencia y la ley
a cuanto ahi fuera de el; por 1o misma que es El que es, vy el
origen de cuanto existe ¥y la causa de cuanto puede existir, no
=& le puede suprimir por la mente sin que todo se conmueva y
=& desquicie v se precipite en el profundo de 1o contradictoric
y de lo ininteligible ¥ de la nada. He ahi 1o que acontece en
todos los ordenes de ideas que alcanza la razdn. Mo hay, por
la tanto, de que maravillarse =1 es con la negacidn de Dios
convertido el orden moral es un caocs: el orden moral,
precisamente agquel que, por la sabia y poderosa ley del amor,
reclama a la creatura el excelso origen de que procede y para
gloria de Diocs vy de ella misma la sumerge y transforma en el
innarrable piélago de la existencia inconmutable v necesaria.

Serares:

Antes de retirarme de wvosotbtros, he de recordaros,; en
cumpl imiento de los estatutos de la Universidad, los méritos
de agquel vardn Justo vy sabioc a quien, por dignacidnm vuestra,
tengx la honra de reemplazar. En wverdad, Senres, o
necesitais, para tenerlo presente, el que os haga memoria de
el: al ausentarse del mundo, ha dejado en el senoc de esta
facultad, y de la iglesia de Chile uno de agquellos vacios que
dificilmente se olvidan, porque dificilments se llenan. ;Y que
podre yo deciros que corresponda & la altura de su ingenio, &
la amplitud de su saber vy a lo excelso de sus virtudes;

Frai Domingo Aracena nacid el 13 de Mayo de 1810, de
padres cristiancs, que 1o fueron don José Maria Aracena y dofa
Manuela Goiburd. Desde la tierna edad sintid el santo temor
de Diocs, gque lo llamaba a buscar la perfeccidn del espiritu en
el recogimientos vy austeridad del claustro. Dejando la dulzura
del hogar, dejando ]l afecto de los parientes y amigos de la
nifez, dejandz del mundo y sus ilusiones seductoras, cuando



apenas tenia quince afos; tomd el héabito religioso en al
recoleccidn dominica, célebre en fAmérica, por su estricta vy
nunca amenguada cbhsevancia. Desde esa fecha hasta la de =su
fallecimiento, acaecido el 2 de Mayo de 1874, es decir, en el
espacio de cerca de cincuenta afos, frai Domingo no cesd de
aprovechar los talentos v gracias con que lo favorecia el
Altisimo para la santificacidn de su alma, para la perfeccidn
de la orden de era miembro, para bien de la iglesia vy de la
patria.

Mo me es dadao, sefures, deciros hasta que sublimidad 1levd
el fervoroso dominico la perfeccidn en todas las virtudes de
la religidn: sdlo Diocs sabe medir la grandeza moral, porque
gsta reside en los intericres del alma, adonde el hombre no
puede penstyar. 8in embargo, ella es trascendente: no es
posible ccultarla toda en los actos extericres de la vida. En
el recepto de la comunidad dominicana fué frai Domingo un
dechado del sacerdote cenobita: distinguidss entre los primeros
por el celo en las funciones del sagrado ministeric vy por la
fidelisima chservancia de las reglas, austeridades y practicas
piadosas, mediante las cuales se persigue el grandiocso fin de
la vida mondstica. Fruebas de gesa eximia virtud, que supo unir
al talento y al =sber, son el dptimo concepto en que fud
siempre tenido por sus superiores vy hermanoas v los destinos de
principal importancia que desempedd en el vento de Santiago,
ern donde fué vicario priocor por tres pericdos consecutivos,

Mas, 1o que ha dado origen a la gran celebridad del
illustre dominico fue su cosntante desvelo en el cultivo del
saber. Desde s=us primeros afios de religiozo manifestd singul ar
aficidn al estudic, ¥ su lugar favorito fue siempre el de la
biblicteca de su convento, precioso tesoro notablemente
enriquecido por &1. Qabia variocs idiomas wivos, aprendid por
=i sola el griego ¥y el hebreog poseisx  dran ndmey o de
conozimientos generales; dedicdse especialmente al estudio de
las ciencias eclesidsticas, al de las sagradas escrituras, de
la filosofia escolastica, de la teclogia dogmatica y moral v
de la Jjurisprudencia candnica. 5Su aventajado aprovechamiento
le valid el grado de maestro en la orden, el de miembro de
esta facultad desde la fundacidn de nuestra Universidad, el de
miembro de la academia de la Inmaculada Concepcidsn de Foma v
el de socio honorario de Instituto Episcopal de Eio Janeirvo.
Mo som, empero, estos titulos los que conservaran el preclaro
renombre del sabico dominicanoc: son las obras que ha legado &
la posteridad. Nz os hablaré, sefores, de toda ellas: ricos
y wvarios otros opidsculos escritos por ély basta citar, como
perenne testimonic de la capacidad ¥y erudicidn del eminente
autor, La regla vy constituciones de las monjas de la orden de
SQanto Damingo, enriquecidas con munerosas llustraciones; La
Amé&rica pontificia, traduccidn de La Brasilea pontificia,
sabiamente anctada; vy especialmente, =1 Dictiamen scobre la
Concepcidn inmaculada de la Madre de Dics, que tan alto pusao
@l nombre de la iglesia chilena en la capital del mundo
cristiana.

&

Las singulares dotes de sabiduria ¥y de wvirtud impidieron



a frai Domingo conseguir del mundo que 1o ignorése.

Ern vano desde la adolescencia fue a cocultarse en el retiro
del cenobic; en vano duwrante toda su vida did constante v
acabado ejemplo de humildad. 5Su nombre fue divulgado por la
fama. Todos le conocieron, amaron y vespetarony nunca
alcanzaron hasta su persona los ultrajos dicterics con que la
perversidad del mundo suele vengarse del oprabic que le infiere
la virtud.

Fior mas de un cuarto de siglo fue el consultor de la gente
ilustrada. Ern dudas cuya resclucidn exigiera profundos
comozimientos, en negocics arduocs en qQue una persona de
gestricta conciencia quisieze ver oclaro, se recuwria de
ordimaric a fral Domingo Aracenayg y o cuantos le pedian
dictéamen, salian contentos v agradecidos; contentos, porque el
ilustre sabic habia estudiado el asunto con su habitual esmér oy
agradecidos, por la bondad de que habian recibido prueba, por
la amabilidad v dulzura que caracterizaban el trato del humilde
religloso.

Tan precicsas cualidades hicieron asimismo que fuese uno
de los principales consul tores de los prelados en los asuntos
graves v dificiles de la administracidn eclesidstica. De =u
fiel y sobresaliente desempedc en tan importante tarea, dan
testimomnic los numerosos vy eruditos informes sobre diversas
materias, que s=se conservan ingditos en los archivos de la
sgcreataria arzaobispal. Feos val iosos trabajos, destinados
a permanecer ignorados de la generalidad, evan, por 1o mismao,
los de predileccidn, comz quiera que &l elecutarlos no le
infundian temor las alabanzas que pudieran prodigarsele. Sin
embargo, ellos son uno de los mejores timbres de la gloria del
difunto dominicano. -

La vida de Aracena, fué, sefores, coma 1o habeis visto,
n de las mas prolongadas en afnos, pero de las mas fecundas
en buenas vy grandes obras. Mada mas Justoc que el dolor que
habeis ewperimentado v qQue o= renueva mi presencia en ecste
lugar, por la irvrrvreparable pérdida del gque ha sido honva de esta
facultad. iMas, llegado era el tiempo de que el siervo fiel
fuese a recibir la condigna recompensa en el gozo del Sefor

-
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CONCLUSIONES.

Dada la wvastedad de laos ambitos

intelectuales en los cuales incursiond Hafael Fernandes CZoncha,
tanto en 1o juridico , en 1o filosSfico, psicoldédgico v teoldgicao,
= los cuales esparamos haber reflejado al menos palidamente en
esta memoria—, corresponde que & modo de conclusidng

sinteticemos ¥y focalicemos los aspectos que nNos parecs mas
relevante y permanentes en la obra de nuestro autor.

Desde el punto de vista académico,

Fafael Fernande:z Concha representa un adelantado a su época.
Siempre sostuvo que el estudic del Derecho no podia ser
civocunscrito al andlasis y simple aprehensidn de las normas
positivas sinog que era fundamental tener com base de

sustentacidn una visidn intelectual amplia, entregada sd4lo por
el estudio de la Filosofia, la mayor de las ciencias reconocidas
poyr el Su aspiracidn era lograr la formacidn de Juristas, es
decir, intelectuales capaces no tan s4lo de litigar y obtener en
Juicios; sino hombres que pudiesen dar pautas de comportamiento,

ejemplos de virtud y estudio. Es evidente que esta preoccupacidn

de Ferndandez Concha tenia directa relacidn con el hgcho que laos
abogados  egresados de esta Facultad no s4lao deéempeﬁaban
funciones privadas; sino que 1o comdn era que ellos integraran
el gobiernz, la Judicatura o el congresc o No olvidemos que
Fafael Ferndandez Concha adheria al concepto de Santo Tomdas en
relacidn al gobierno de la cosa pdblica y la obtencidn del bien

comin, razdn por la cual era fundamental que los hombres que

tendrian a su cargo dirigir los destinos de la comunidad debian
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estar imbuidos de aquella filosofia que no separaba la Moral de
la MNorma Juridica, de 1o contrario seria demasiado  facil
desembocar en un gobierno que profesara cualquiera del las
corrientes ateas que el racionalismo positivista profesaba.
Otro aspecto que nos parece fundamental
es su evolucidn filosdfica desde un suarismo, que orienta su
quehacer en sus aros de Jjuventud, a un tomismmo escoliastico que
lo guiard durante toda su vida adulta. Este camino de vuelta a

las fuentes no tiene el cardcter de una involucidn, sino gue todo
b4

lo contrario, es evidentemente un proceso de depuracidn del
metodo y pensamiento filos&dfico, wemos en dicho proceso una
necesidad de rvigor, amplitud y certeza, que sélo se puede

encontrar en las fuentes.

Mos llama la atencidn el wvalor y la
audacia con que Rafael Fernandezx Concha, refuta a FEant;
certeramente apunta a un aspecto que es imposible de soslayar en
dicho filédsofo: =su pensamiento deriva necesariamente en una
epistemologia psicologista que centra su fundamento en el hombre
y prescinde definitivamente de Dios.

Enel &mbito politico, Rafael Fernandez

1"

Concha no figurd en su época Como personal idad sobresaliente”,
lo que lejos de significar en su caso un demérito, dice mucho de
su posicidn al respecto. El pensamiento de nuestro autor estuva
presente en todas las batallas que la Iglesia Catédlica dio frente
al poder politico de su época. Fafael Fernandez Concha entendid
muy temprano que era en el campo de las ideas donde se Jjugaba

finalmente la permanencia de la instituciones. Hu caracter

introvertido lo alejd de la algarabia de lo contingente,

Ln
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ese bullicio generalmente confuso y carente de elocuencia.

Su 'queha'cer eclesidtico nos muestra una impecable
carrera y un marcadisimo acento espiritual en su desarrcocllo. El
presbitero Rafael Ferndndez Concha, siguiendo de cerca a Santo
Tomds, San Juan de la Cruz y a Santa Teresa de Jesis desarrolldé
personalmente la mistica catélica y did a luz una obra selfera en
latincamérica y ampliamente conocida y comentada en Eurnpé.

En resumen nos encontramos frente a la obra de
un ius natu;alista integro y uno de los mds lacidos y eruditos

Juristas del siglo XIX.
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