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INTRODUCCION

Nuestra sociedad hoy se encuentra transformada. Hay una percepcion mayoritaria,
tanto en el mundo académico, como en la opinidn publica en general, de que el tipo
de sociedad en que vivimos actualmente no es el mismo de hace unas décadas.
Sin embargo, no se trataria tan solo del proceso natural de desarrollo y cambio
social que caracteriza a cualquier comunidad, sino que parece evidente que se trata
de una transformacion mucho mas trascendental: la idea de un cambio epocal,
entendido como la reformulacién general del modelo de modernidad instalado
durante los ultimos dos siglos.

¢, Cémo se manifiesta esto en la vida cotidiana? Los modelos societales concretos
que tienen por referencia dicha modernidad occidental, implican, para el sujeto,
mundos fundados sobre las instituciones. Es decir, donde hay una correspondencia
entre personalidad, estructura social y cultura. Y también hay una confluencia entre
cada ética con su moral, es decir, existen principios éticos claros, que se expresan
en normas de conducta, que llamamos moral. Hay una correspondencia entre
valores, normas y conducta, lo que le otorga a cada individuo la posibilidad de
encontrar claramente el sentido de su existencia. Hoy, dicha correlacion ya no
aparece como evidente, dada la confluencia con un nuevo modelo societal
emergente.

Los distintos principios éticos emergentes en la sociedad actual, no tiene aun
instituciones que los expresen. La instalacion progresiva del pluralismo, va
posicionando una dificultad en la posibilidad del sujeto de encaminar su vida en
torno a determinados valores de significacion ultima -“reservas de sentido” que
estén exentos de cuestionamientos.

Esto significa que haya una permanente posibilidad de crisis subjetivas o
intersubjetivas de sentido, al no haber valores compartidos que permitan determinar
la accion correcta en los diversos ambitos de la vida. Esto puede entenderse como
la relativizacion de los sistemas de valores y los esquemas de interpretacion. Cada
aspecto del mundo en general y de la vida en particular queda sujeto a multiples
interpretaciones y esquemas de accién. El “fin de las certezas” corresponde al
repliegue de las reservas de sentido que permiten encaminar los proyectos
biograficos en torno a determinados valores orientadores que le otorgan
significacion.

En nuestro pais, el impulso de la modernizacién en las ultimas décadas, asi como
los efectos de los procesos de globalizacién, van dando lugar a problematicas de
este mismo tipo. Después de la Dictadura, con el retorno a la democracia, van
perdiendo relevancia las viejas representaciones politico-ideolégicas en la
conformacion del proyecto de vida. Van quedando atras las motivaciones de
caracter colectivo, el sentido comunitario, para dar lugar a crecientes procesos de
individuacion e individualismo.

Las decisiones acerca de la vida estan siendo cada vez mas sustentadas en
valores eminentemente personales, fendmeno que aparece con especial fuerza en
las nuevas generaciones.



En este sentido, diremos que hay una doble relacién entre el modelo sociocultural
chileno y nuestras juventudes. Las transformaciones culturales del pais determinan
nuevas configuraciones o sustratos valoricos en las practicas juveniles, al tiempo
que estas acciones van decantando en la posible emergencia de un nuevo modelo
sociocultural.

Los valores y simbolos con que se orientaba tradicionalmente la vida van
haciéndose difusos, pero tampoco se instala con propiedad una nueva orientacion
valérica compartida. Los y las jévenes hoy tienen una débil identificacion con la
politica y también con la religién, pero todavia no aparecen nuevos referentes que
contribuyan al otorgamiento de sentido en el curso de sus vidas.

Las juventudes se ven, asi, obligadas a enfrentar el problema de la incertidumbre,
llevando a cabo sus construcciones autobiograficas a partir de convencimientos
propios, con materiales dispersos y cooperaciones inestables.

Este estudio se levanta, entonces, como un intento por ir comprendiendo la manera
en que los mundos juveniles van dando solucién al problema de la “crisis
normativa”, esto es, a la incapacidad de un modelo de sociedad historica por
establecer normas morales claras, que se correspondan con principios éticos
determinados. La pregunta que nos guia es por las particulares configuraciones de
valores que van delimitando un sentido en el accionar juvenil, y cuales son los
ambitos donde el problema de una moral fragmentada se manifiestan con mayor
fuerza para ellas y ellos.

La importancia de poder estudiar este segmento de la poblacion, es que en los y las
jévenes yace el cambio. Desde ellos y ellas es posible vislumbrar, con mayor
claridad, los caminos posibles que recorrera la sociedad en una (potencial)
institucionalizacion de un nuevo modelo sociocultural.

Para acceder a la comprension de este fendmeno, se recurrid a una estrategia
metodoldgica cualitativa, en tanto ella permitiria la libre manifestacion de los
intereses informativos, creencias y deseos de los sujetos en la conversacion. Estos
discursos —en principio- espontaneos, hacen surgir relaciones de sentido complejas,
difusas y a veces encubiertas, que so6lo se pueden configurar en un contexto
significativo global, pues no alcanzan a aprehenderse a partir de las respuestas
estereotipadas y descontextualizadas propias de un cuestionario cerrado. Como
técnica, por su parte, se recurrié a la de Grupo de Discusién, que permite, por su
forma, acceder de mejor manera a un discurso que se encuentra diseminado en lo
social.

Finalmente, cabe sefalar que la presente investigacion fue realizada en el marco
del proyecto FONDECYT N° 1070105: “Cultura juvenil y produccion valorica en
estudiantes de educacién secundaria y de educacién superior”, del que se obtuvo el
financiamiento y las unidades de informacion que permitieron su desarrollo. El
trabajo, tanto teérico como de campo, se realizé entre los meses de agosto de 2007
y marzo de 2008.



CAPITULO I: ANTECEDENTES DE LA INVESTIGACION
I.1. Modernidad sin ilusion

La modernidad occidental se ve enfrentada hoy, y ya desde hace unas décadas, a
la emergencia innegable de aquello cuya negacion fue el sustento mismo de su
aparicion: la ambigtiedad o el problema de la incertidumbre. Esto implica que el
caracter dado de la realidad social se encuentra cuestionado por el sujeto. El dilema
es lo que marca nuestra existencia, pues hemos caido en cuenta que la eleccioén es
algo de lo que no podemos huir. De aqui surge, ciertamente, un problema
importante para la moral, pues vemos que sus preceptos no son mas que
elecciones, es decir, no existen principios rectores que garanticen la resolucion
o6ptima de los problemas, ya que éstos no tienen soluciones predeterminadas, ni
tampoco dichos principios pueden librarnos de la angustia de saber siempre que la
decisiéon tomada podria haber sido otra. Lo paradojico es que tanto el orden como la
ambivalencia son productos de la practica moderna: mas problemas son creados
por la resolucién de problemas; la actividad ordenadora va creando al mismo
tiempo novedosos espacios de caos. Estamos hablando de las consecuencias no
deseadas de la modernidad, lo que da fundamento, por ejemplo, a la idea de
sociedad del riesgo postulada por Beck, en tanto la modernidad se construye
histéricamente sobre lo que ella misma niega. ¢Por qué la ambivalencia se
transform6 en el problema central de la modernidad? Justamente porque, a
diferencia de otros enemigos conjurados y derrotados, la ambivalencia se va
fortaleciendo con cada logro de los poderes modernizadores. Toda cultura se va
encontrando con acontecimientos que ponen en duda los presupuestos sobre los
que esta construida. El problema esta en que al negarlos se pone en riesgo a la
seguridad alcanzada.

Bauman aborda este problema de la existencia humana, que se nos revela como
cadtica e indeterminada, y postula que se trata de la separacién de la moralidad de
su coédigo ético. Esto significa que las decisiones morales son ambivalentes, a
diferencia de los principios éticos abstractos. Sin embargo, a pesar de la ausencia
de estos fundamentos ultimos, la existencia humana sigue su curso, como una
suerte de “desafio”, segun Bauman, a los mortificados fildsofos que, en la tradicion
kantiana, no concebian una moralidad sin principios. La vida cotidiana sigue su
Curso, pese a que muy pocos serian capaces de responder a la pregunta por los
principios rectores o fundamentos que guian su diario vivir, sin los cuales
supuestamente la sociedad no seria posible. Ser conscientes de esto es, para
Bauman, ser posmoderno. Se trata simplemente de una “modernidad sin ilusiones”,
es decir, una modernidad que ha aceptado su propia verdad. Dicha verdad significa
entender que el desorden, el caos, no es, sin mas, un estado transitorio, reparable a
partir de los principios ordenados -y ordenadores- de la razén, como unico
parametro apropiado.

La modernidad, en este sentido, seria una negacioén, en tanto no acepta una verdad
innegable de la existencia. De ahi entonces que Weber observara como la
expansion de la racionalidad contribuia a un desencantamiento gradual del mundo
en todas sus esferas, situacion que, siguiendo a Bauman, no viene a ser revertida
por la posmodernidad, sino que mas bien ella misma es la expresion de una
obstinacion del género humano por mantener el “encantamiento” (lo que llama
“espina posmoderna”). Podemos ver, entonces, el perpetuo intento ordenador de la



modernidad como una negacién de la condicidén humana, en tanto, como bien dice
Bauman: “mantener un cometido imposible no supone valorar el futuro, sino
devaluar el presente” (Bauman, 1996: 86).

En el ambito posmoderno, el extranjero, el misterio, ya no vive como antes,
esperando su momento de ser clasificado —ya sea incorporado o deportado-, sino
que es acogido como tal. Las acciones ya no necesitan de una finalidad, ni siquiera
implicita, y los valores no tienen vigencia mas alld de la persona, son relativos.
Segun Armando Roa, la actitud posmoderna no corresponde a un aperplejamiento
frente a la vida, ni tampoco a un pesimismo, sino simplemente a un desengafio
frente a un ser humano cuya naturaleza no vale la pena profundizar.

Sin embargo, respetar a la ambigliedad no es necesariamente caer en el
relativismo, sino mas bien, segun Bauman, “valorar las emociones humanas,
apreciar acciones sin propgsito y sin esperar recompensa”’ (Bauman, 2004:41). Esta
demas decir que esta actitud horroriza a la mentalidad moderna, que observa por lo
menos con suspicacia todo aquello que no entre en el ambito de lo “razonable”. Sin
embargo, la posmodernidad nos ofrece, por lo menos, la posibilidad de aprender a
convivir con aquello que la batalla moderna evidentemente no pudo vencer. Es la
superacion de esta negacion y, por lo tanto, hace mas realista la posibilidad de un
mundo mejor. En términos de Bauman: “permitir que la moralidad salga de su rigida
armadura de cddigos éticos construidos artificialmente —o abandonar la ambicion de
mantenerla ahi- significa repersonalizarla” (Ibid: 42). Esto significa que hay una
vuelta hacia el sujeto en el sentido de que nos damos cuenta que la negociacién y
el consenso residen en la moralidad personal, y no al revés. Es decir, el fracaso de
la modernidad se debe a que no supo enraizar desde el principio la responsabilidad
moral en nuestra forma de ser, sino que la situé en una normativa externa y
coercitiva, que por supuesto le impidid mas tarde controlarla: ni la adhesiéon a las
palabras o a una autoridad superior pueden superar jamas al consentimiento intimo
del alma. Para Bauman “es el “hecho bruto” primordial y primario del impulso
humano, la responsabilidad moral, la intimidad moral lo que proporciona el material
del que esta hecha la moralidad de la convivencia humana. Después de siglos de
intentar probar lo contrario, el “misterio de la moralidad en mi interior” (Kant) nos
parece imposible de explicar” (Ibid: 43).

Como es de esperar, en una sociedad enfrentada a lo ambiguo, la conformacién de
la identidad se torna problematico. Esta ya no aparece como dada, sino que su
caracter construido se nos hace patente. La identidad ya no se descubre, sino que
se inventa, y lo hace en torno a la multiplicidad de elecciones posibles a la que
hemos aludido anteriormente. En la época actual, la instituciones primarias,
aquellas que eran las garantes de que el caracter reflexivo de la construccién de la
identidad quedara oculto, han perdido interés; “se baten en retirada del campo de
batalla y estan encantadas de dejarnos a nosotros, hombres y mujeres concretos
(individualmente y por separado, no colectivamente), las tareas de buscar o de
construir una identidad. La fragilidad y la condicion por siempre provisional de la
identidad ya no se puede ocultar. El secreto ya no se lleva” (Bauman, 2005: 40).

En la sociedad tradicional, y por lo tanto en la mayor parte de la historia, la
cotidianeidad humana transcurrié en el reino de la proximidad, la gemeinschaft de
Toennies, en donde el papel de cada uno estaba tan claramente definido que no
cabia la pregunta por la identidad. Es con la desintegracién del poder de la



comunidad y lo que el funcionalismo llama especializacion funcional, que ésta
reciéen nace como problema, dado que la pregunta por el “quien soy”, como
reflexiona Bauman, solo adquiere sentido cuando se cree que es posible ser
alguien diferente de quien se es.

El origen problematico de la identidad es lo que da fundamento a la apariciéon del
Estado-Nacion, que asume como tarea su delimitacion. Es asi como,
concretamente, la “identidad nacional” aparece en el imaginario como algo
impuesto, un problema que no tiene un origen natural en la consciencia del sujeto,
una imposicion de la modernidad en su obsesion perpetua por la clasificacion
ordenadora. Sin embargo, una comunidad nacional realmente cohesionada,
coincidente con un Estado, estaba destinada a permanecer inconclusa a
perpetuidad, y es, por lo tanto, un proyecto que exige vigilancia permanente e
incluso la aplicacion legitima de la fuerza cuando el mandato deja de oirse. Quien
ejercio ese esfuerzo durante la modernidad fue el Estado, y por lo tanto no ha de
extrafiarnos que el problema de la identidad hoy se encuentre desatado, en virtud
de la aparicion del mercado como una fuerza que trasciende las fronteras
nacionales y relativiza asi el sentido de pertenencia construido en base a la
diferenciacion.

Al verse derribadas las fronteras nacionales, una modernidad -que por cierto es
etnocéntrica- se ve enfrentada a una multiplicidad de verdades culturales y diversos
grupos étnicos. Esta constatacidn de caracter espacial es inmediatamente
traspasable a coordenadas temporales, y entonces la posmodernidad se encuentra
con que el ser también se configura de diversas maneras a través del tiempo. La
idea de progreso se ve cuestionada en tanto la configuracion presente no es
necesariamente mejor que la anterior, ya que ambas pueden ser igualmente
valiosas cuando la vara de la objetividad ha sido trascendida. Esta conclusion nace
de la constatacion de que “lo sagrado de la vida humana no aparece por ninguna
parte, y en ese sentido tres siglos de denodados esfuerzos filoséficos, cientificos,
artisticos por descubrir los tesoros intimos de la razén y la libertad, de hecho no han
conducido a nada segun los posmodernos” (Roa, 1995: 55).

.2. Pérdida de las certezas

El problema de la incertidumbre, para Berger y Luckmann, puede ser enfocado a
partir de como el advenimiento de un pluralismo moderno dificulta las posibilidades
del individuo de encauzar su vida en torno a ciertas reservas de sentido o valores
de significacién ultima libres de cuestionamiento. Durante la época tradicional este
problema no existia, pues los sujetos nacian en un universo de significado de
caracter totalizante en el que estaban inmersos desde el momento de nacer y hasta
Su muerte.

En la actualidad, los procesos de globalizacién han implicado el encuentro de una
variedad de comunidades culturales con sistemas de significacion distintos, y que
muchas veces son contrarios, o que necesariamente conduce a enfrentamientos y
conflictos. De aqui provendria la posibilidad constante de crisis subjetivas o
intersubjetivas de sentido, pues “el individuo crece en un mundo en el que no
existen valores comunes que determinen la accion en las distintas esferas de la
vida, y en el que tampoco existe una realidad Unica idéntica para todos” (Berger y
Luckmann, 1996: 20). Si bien los valores ilustrados le dicen al individuo como



comportarse frente a otro individuo distinto, no logran solucionar el problema de
como actuar cuando el caracter incuestionado del orden tradicional comienza a
temblar. El tema entonces se traslada a la esfera privada.

En todo caso los autores, al igual que Bauman, no pecan de alarmismo. En general
los sujetos se las arreglan para continuar con una vida que tiene un relativo sentido,
y esto lo logran apoyandose en “comunidades de vida”, grupos comunitarios
pequefos que otorgan a sus miembros una cierta cosmovision, contribuyendo a
protegerlos de potenciales crisis de sentido. Sin embargo, estas comunidades no
son permanentes y el individuo puede abandonarlas cuando quiera, como de hecho
muchas veces lo hace. El pluralismo moderno entonces conduciria a la
relativizacion total de los sistemas de valores y esquemas de interpretacion, es
decir, éstos son “descanonizados”. EI mundo, la sociedad, la vida y la identidad
personal pueden ser objeto de multiples interpretaciones y cada interpretacion
define sus propias perspectivas de accion posible. Lo que ha hecho la modernidad
es el traspaso desde una existencia determinada por el destino a una determinada
por las alternativas y la eleccion. Puedo seleccionar mi religién, mis habitos
sexuales, mi estilo de vida; lo paraddjico es que lo Unico sobre lo cual ya no es
posible elegir es sobre la eleccion misma. “Ya no podemos abstenernos de elegir:
se ha vuelto imposible cerrar los ojos al hecho de que las decisiones que
adoptamos podrian haber sido distintas” (lbid: 33). Podriamos decir que a esta
situacion nos han empujado las dos instituciones emblematicas de la modernidad
occidental: la economia de mercado, que nos satura de multiples bienes y servicios
para el consumo, y la democracia formal, que nos llama a votar con una cierta
periodicidad para elegir a nuestros representantes.

Lo que ocurre con todo esto es que a los individuos les asalta el cuestionamiento
acerca de si deberian haber vivido su vida de manera completamente distinta a
coémo lo han hecho, cuestidon que no le ocurria al hombre inserto en la tradicion. El
pluralismo que se instalado en la actualidad, en este sentido, obliga a pensar, y este
acto mismo de “pararse y pensar’ ya socava los cimientos de la existencia
incuestionada. Hablamos entonces del fin de las certezas como el progresivo
repliegue de las reservas de sentido que le permiten al individuo encaminar su vida
en torno a ciertos valores orientadores e interpretaciones de caracter trascendental
que se dan por sentado. Estas reservas de sentido son verdaderos programas
institucionales, interiorizados por los procesos de socializacién, que posibilitan al
sujeto el actuar en el mundo salvando el constante problema de la incertidumbre, a
partir de cierto conocimiento que no es cuestionado.

Lo que ha ocurrido es que la posicion hegemonica en la produccién de sentido que
tenia el Estado, hoy es traspasada a una serie de nuevas instituciones, las
llamadas “instituciones secundarias”, que ya no estan al centro de la sociedad, y
que actuan como intermediarias entre el individuo y los patrones de experiencia y
accion establecidos en la sociedad. Las instituciones intermediarias en general
impiden que la crisis de sentido se agrave hasta afectar a la sociedad toda, pero en
realidad no solucionan el problema, sélo lo mantienen de forma latente.

Berger, entonces, se pregunta cémo se ha de vivir en la incertidumbre. Frente a
esto observa que podemos dar cuenta de dos posiciones extremas en torno al
pluralismo moderno: fundamentalismo y relativismo (Berger, 1997). El primero
pretende reconquistar la sociedad entera para restaurar los antiguos valores y



tradiciones; el segundo desiste del intento de reivindicar cualquier tipo de valores y
reservas de sentido comunes. Ambos son un problema para la democracia, pues
ésta ha de basarse en una cultura de la tolerancia a la que la gente le pueda deber
real adhesion, de lo contrario seria un orden a la manera de un armisticio. Entonces
¢, Coémo haremos para dar con un territorio intermedio entre el nihilismo y el
fanatismo? ;Cdémo hara el individuo para encontrar su camino moral en esta
situacion donde se plantean convicciones en conflicto?

I.3. Transformaciones del modelo sociocultural chileno

Si bien en los paises periféricos o subdesarrollados estos fenémenos no se dan de
la misma manera que en el primer mundo, el impulso modernizador de cada pais y
los efectos del proceso de globalizacién van generando problematicas de la misma
indole, por supuesto matizadas por las particularidades de cada historia. En el caso
chileno, durante los ultimos 20 afios el pais ha pasado por una serie de importantes
transformaciones, que dan lugar a una sociedad muy distinta a la que existia hasta
la década de los '80.

Por un lado, se ha logrado una reduccion significativa de los niveles de pobreza,
acompafado de un aumento en las posibilidades de consumo de los chilenos, asi
como también se ha logrado dar una cobertura creciente del sistema educativo, que
nos coloca entre los paises con mejores estandares de Latinoamérica. Sin
embargo, la desigualdad en la distribucion del ingreso sigue siendo el mayor
desafio para nuestra sociedad, en tanto los niveles se mantienen relativamente
constantes. Asimismo, aun hay tareas pendientes en la profundizacion del sistema
democratico y la superacion del aparato politico-institucional heredado de la
Dictadura.

Pasemos revista a las principales transformaciones por las que ha pasado nuestro
pais en las ultimas décadas. En primer lugar, la estructura sociodemografica de
Chile se encuentra en un desarrollo similar al experimentado por los paises
desarrollados. Ha tenido lugar una desaceleracion del crecimiento poblacional,
desde un 1,6% entre 1980 y 1992 a un 1,2% entre 1992 y 2002 (INJUV, 2006),
provocado por una disminucion de las tasas de fertilidad. Ademas se ha producido
un envejecimiento de la transicion demografica, observable en una piramide
poblacional que va tomando la forma de una ojiva. La poblacién de 15 a 29 afios
constituia un 28% del total nacional a principios de los '90, pasando a un 24% en
2005, y proyectandose en un 20% al 2020, segun cifras de CELADE. Por otro lado,
la poblacién chilena va habitando crecientemente en la ciudad: desde un 83,5% a
un 86,7% (INE, Censos de 1992 y 2002). Finalmente, se han registrado importantes
cambios en la organizacion familiar, en tanto aumentan las familias nucleares,
pequefias y con menores niveles de formalizacion legal.

Con respecto al sistema politico-institucional, hemos afirmado que queda bastante
por hacer, con miras a una reconstruccion democratica. Sin embargo, algunas
reformas, si bien lentas, se han logrado, sustentadas en la politica de los grandes
acuerdos.

También en el ambito econémico se producen notables transformaciones. Desde

los ‘80, Chile ha tenido un crecimiento sostenido y relativamente alto, que lo ha
colocado siempre entre los primeros de América Latina. Esto se ha logrado
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basicamente a partir de la mantencion de las condiciones macroeconémicas y la
insercion del pais en la economia mundializada, en base a un modelo neoliberal de
libre mercado.

Los procesos mencionados van acompafados de importantes transformaciones
culturales y valdricas. Se ha producido una creciente igualacion de oportunidades y
posibilidades en materia de género, manifestado en una mayor insercion de la
mujer en el ambito publico y laboral. También se van dando mayores niveles de
tolerancia y no discriminacion, lo que nos habla de una sociedad crecientemente
abierta a la aceptacion del pluralismo (ver encuestas Tolerancia y No
Discriminacion, afios 2000 y 2003). Por otro lado, y relacionado a lo anterior, hay
mayor apertura, tanto subjetiva como cultural, a los fendmenos de la globalizacion,
manifestado en mas aceptacion de lo extranjero, pero también en dificultades para
la conformacion de una identidad nacional (Informe PNUD 2002). Ademas, existe
mayor acceso, e injerencia, de los medios de comunicacidon masivos en la
poblacion, asi como un aumento del consumo cultural.

Otro cambio importante lo constituye la creciente pérdida de importancia de las
representaciones politico-ideoldgicas o una desideologizacion de los proyectos de
vida. La esfera politica se va haciendo un referente cada vez mas débil en la
conformacion de la subjetividad. Esto significa un progresivo aumento del
individualismo, en tanto pierden importancia las motivaciones de caracter colectivo.
Podemos observar ya cémo este fendmeno nacional esta muy asociado con los
procesos globales que mencionabamos mas arriba. Hoy en dia, las decisiones
sobre la vida van siendo determinadas crecientemente por valores eminentemente
individuales, sobre lo cual tiene bastante relevancia, lo veremos mas adelante, la
progresiva renovacion generacional. Asi lo sefiala el Segundo Informe Nacional de
Juventud: “existe contundente evidencia que muestra que las personas estan
progresivamente valorando mas el tomar decisiones respecto a su vida en funcion
de valores personales, por sobre el respeto a normas sociales pretéritas o
tradicionales, fendmeno que parece mas claro en los y las jévenes” (INJUV, 2006:
81).

Las transformaciones culturales mencionadas van tensionando la estructura
valdrica, haciéndola mas diversa, es decir, dando lugar a la coexistencia de
sectores con desigual aceptacion de los cambios. Por otro lado, tal como dio cuenta
el Informe PNUD 1998, al debilitarse los lazos sociales se produce un aumento de
la sensacion de inseguridad e incertidumbre en la poblacion. Los espacios de
sociabilidad y asociatividad van sufriendo importantes transformaciones, al tiempo
que el sujeto se desvincula crecientemente de la esfera publica. Los espacios de
integracion social se van trasladando hoy basicamente al ambito del consumo y las
comunicaciones.

Como hemos sefialado, el agotamiento de un determinado modelo de racionalidad
da lugar a la proliferacion de nuevos paradigmas, que obligan a repensar las
practicas sociales y los supuestos que subyacian en nuestra comprension de los
fendmenos colectivos. En este sentido, aparecen nuevas dimensiones valéricas en
un contexto sociocultural complejo y globalizado, que tiene importantes
consecuencias en ambitos como la educacién, trabajo, ocio, religién, sexualidad y
politica, que definen nuevos estilos de vida nunca antes vistos.
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El socidlogo chileno Manuel Antonio Garretdn (2000), sefiala que en la actualidad,
en Chile y el mundo en general, asistimos a una doble transformacion: por un lado
de la modernidad misma, y, por otro, de los procesos de desarrollo y tipos de
modernidad. Esto implica que hoy confluyan dos modelos de sociedad: el que se
desarroll6 a lo largo los siglos XIX y XX, al que llama “industrial de estado nacional’,
y el que comienza a emerger hoy, que denomina “postindustrial globalizado”. El
primer modelo se funda eminentemente sobre instituciones; de hecho la ausencia
de éstas es vista como patologia: la anomia. Dichas instituciones garantizaron la
correlacion entre personalidad, estructura social y cultura, asi como también existia
una correspondencia entre ética y moral. Por su parte, el modelo emergente, se
basa en nuevos principios, que no tienen aun instituciones especificas que los
expresen. No es claro que surjan instituciones de reproduccion de este modelo,
como las tiene el otro. El resultado es que, al entremezclarse ambos tipos, las
instituciones ya no se corresponden con los principios, ni las éticas con las normas
morales y los comportamientos. Con esto, va surgiendo el predominio de una ética
de la intersubjetividad por sobre la tradicion, la religion y/o cualquier otro principio
absoluto. Nos detendremos en ello mas adelante.

En la sociedad postindustrial globalizada, la organizacién se hace en torno al
consumo y la comunicacion, es decir, en lo social y lo cultural, y ya no en lo
economico ni lo politico. Esto implica que ya no haya, en el sujeto, una correlacion
entre su lugar econdémico, politico, cultural y social. Por ejemplo, se puede tener un
alto nivel educacional sin integracion a la esfera econdémica (cesantia ilustrada).
También va teniendo lugar la conformacién de nuevos actores principales, que
estan desplazando a los tradicionales del modelo estatal industrial. Uno de estos
actores emergentes lo constituyen los de tipo identitarios, que ya no se articulan
desde el plano politico-ideolégico o econdmico-ocupacional, sino desde la edad,
sexo, religion, region, nacionalidad, etnia o color. Es decir, sus principios
constitutivos se refieren a categorias antes consideradas geo-demograficas o de
caracter subjetivo-privado. De ahi, entonces, la importancia de reconocer el papel
de las juventudes en la conformacién de un nuevo modelo.

1.4. ;Y las juventudes?

¢En qué sector de la sociedad se hacen mas patentes las transformaciones que
venimos mencionando? Evidentemente en las nuevas generaciones, en tanto en
ellas se generan rasgos contradictorios y paradojales que no son comprendidos en
el tradicional codigo del mundo institucional y adulto. Las acciones juveniles se
llevan a cabo de una forma particular, que por lo general no responde a las
expectativas de los adultos y las viejas instituciones. Las transformaciones
culturales determinan nuevos sustratos valdricos que guian y dan fundamento a las
practicas juveniles, a la vez que dichas acciones van ordenandose para generar un
nuevo modelo cultural chileno.

En los y las jovenes aparecen nuevos espacios éticos de dominio que escapan a la
teoria valdrica tradicional, lo que hace imperiosa la busqueda de nuevos supuestos
que den cuenta de la relacién entre “ser” y “deber ser”. A su vez, existe una mutua
determinacion o reciprocidad dinamica entre las acciones juveniles y el modelo
cultural, es decir, en ellas subyacen nuevos valores que tienen una relacion
dialéctica con patrones culturales novedosos. Esto significa también la aparicion de
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identidades colectivas, mas bien fragmentadas, que nos obligan a replantear la
pregunta por nuestras especificidades nacionales.

Las transformaciones en nuestro pais van haciendo difusos los valores y simbolos
con los que la gente orientaba tradicionalmente la vida. En la actualidad, la
tradicional imagen de sociedad y la identidad de quienes forman parte de ella dejan
de ser evidentes, pero tampoco lo son las nuevas orientaciones valéricas que
podrian dar sustento a las formas de vida emergentes a partir de los cambios.

El alejamiento juvenil de la esfera publica y su menor involucramiento en lo
colectivo implican que en los y las jévenes se de con mas fuerza el proceso de
construccion de los proyectos de vida a partir de referentes personales, y, por lo
tanto, son lo que mas necesitan el apoyo cultural de la sociedad para lograr dicha
tarea con éxito: “Son las nuevas generaciones quienes mejor aprovecharan las
oportunidades que trae el cambio cultural, aunque también recibiran con mayor
fuerza las ambivalencias de ese proceso” (PNUD-INJUV, 2003: 8).

Tanto su débil identificacion con la politica, como su gradual alejamiento de la
religion, nos hablan de unas juventudes a las que no les bastan los tradicionales
elementos de integracién social. El problema es que no aun no emergen claramente
nuevas vinculaciones que contribuyan a mantener la cohesién social. Sin embargo,
en los y las jévenes existe menor temor frente a las incertidumbres generadas por
esta sociedad en veloz transformacion. Ellos y ellas llevan a cabo su
autoconstruccion biografica a partir de sus propios convencimientos, utilizando
materiales dispersos, e incluso contradictorios, y apoyandose en cooperaciones
inestables. Es decir, en contraposicién a una pertenencia propiamente comunitaria
0 una cooperacién civica, en las juventudes tienen Ilugar fendmenos de
construccion de proyectos biograficos autorreferidos, y en algunos casos, hasta
defensivos (PNUD-INJUV, 2003).

La importancia que tienen las transformaciones al interior del mundo juvenil, es que
son un reflejo de los cambios ocurridos en la cultura contemporanea, la cultura
global emergente y las nuevas corrientes culturales en una sociedad en transicion
epocal (Parker, 2000), pero también los y las jévenes son los sujetos portadores de
este cambio, por lo que las maneras como se representan e interpretan el mundo
necesariamente determinaran el devenir de nuestras sociedades y daran lugar,
seguramente, a estructuras de larga duracion en la historia de Chile.

1.5. El segmento juvenil secundario y universitario

Revisemos, ahora, someramente, los principales cambios que se han gestado en el
ambito de la educacion para los jovenes.

Desde la década de los '90 hasta la fecha, se han logrado bastantes éxitos en la
incorporacion de las nuevas generaciones al sistema educativo.

Entre 1992 y 2003, se dio un aumento significativo en la cobertura, aumentando el
porcentaje de jovenes (15-29 afios) que estudiaban de un 30% a un 43%. Por su
parte, la proporcion de estudiantes en ensefianza media crecié de un 13% a un
22% entre 1994 y 2003, mientras que aquellos en la educacion superior lo hicieron
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de un 18% a un 25%. Ademas, el promedio de afios de escolaridad subié de un
10,29 en 1992 a un 11,41 en 2003 (INJUV, 20061).

En el ambito de la educacion secundaria, se produce un cambio importante desde
el momento en que el Estado pasa a asegurar los 12 afios de escolaridad gratuita y
obligatoria en 2003. Esto significa que el porcentaje de jovenes con escolaridad
completa crezca de un 42% a un 57%, entre 1994 y 2003. También se extiende la
Jornada Escolar Completa, alcanzando hacia el 2003 al 51% de los estudiantes de
ensefianza media (lbid).

Asi también surgen iniciativas para mejorar la calidad en la formacion de capital
humano, por ejemplo, el programa MECE-MEDIA y el programa RED ENLACE
(para incorporar las TIC? al proceso educativo). Esto produjo un incremento
moderado en los promedios del SIMCE.

Sin embargo, la inequidad en la distribucion del ingreso todavia condiciona la
participacion en la educacion. La cobertura no es completa, en tanto van quedando
fuera una gran cantidad de jévenes en situacion de pobreza, asi como aquellos
pertenecientes a zonas rurales. De esta forma, la cobertura de ensefianza media
para jovenes rurales alcanza un 85% al 2003, cifra por debajo de la nacional. Por
otro lado, en el mismo afo, la cobertura de ensefianza secundaria segun quintil de
ingreso del hogar fue de un 88% en el quintil | a un 99% en el quintil V. Por su
parte, entre las juventudes de 20 a 24 anos, la escolaridad completa alcanz6 a un
54% de los y las jovenes del quintil I, por contrapartida al 96% de los del quintil V
(Ibid).

Por otro lado, las diferencias en la calidad de la educacion de las escuelas segun su
dependencia son también muy marcadas. Los colegios que reciben ayuda estatal
obtienen menores puntajes en el SIMCE. Asi lo demuestran los promedios
obtenidos en matematicas en el afio 2003: los colegios municipalizados obtuvieron
un promedio de 230 puntos, mientras que los subvencionados sacaron 250 v,
finalmente, los particulares pagados lograron llegar a los 317 (Ibid).

Con respecto a la educacién superior, lo primero a sefialar es que al 2003, un 71%
de los estudiantes incorporados a ella lo hacian desde las universidades, mientras
que solo un 29% estudiaba en institutos de formacion técnica y profesional (Ibid).

La buena noticia es que se ha producido, en los ultimos afios, una masificacion de
la educacion terciaria, cuya matricula aumentd un 73% entre 1994 y 2003. Sin
embargo, la cobertura en este nivel también mantiene un fuerte sesgo de
preferencia hacia los y las jévenes provenientes de hogares mas ricos. Hacia 2003,
el acceso a la educacion superior alcanzé un 15% en el quintil I, mientras que en el
quintil V lleg6 al 74% (Ibid).

En tanto este estudio se ha delimitado en torno a los y las jévenes estudiantes
secundarios y universitarios, lo que hemos sefialado en este apartado se intento
incorporar de la mejor manera en el disefio de la investigacion.

' Para evitar una excesiva reiteracion en la citas, cabe sefalar que todos los datos presentados a
continuacion corresponden a este mismo texto, que los presenta y reelabora a partir de numerosas
otras fuentes.
2 . .y . . s

Tecnologias de la Informaciéon y Comunicaciéon
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CAPITULO Il: PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA DE INVESTIGACION
I.1. Preguntas de investigacion

Frente a la caida de las antiguas instituciones normativa y la apertura creciente de
nuevos espacios de libertad en la sociedad chilena a partir de los 90, que insertan
en las juventudes el problema de la incertidumbre moral, cabe hacerse la pregunta
por como se las arregla el sujeto para seguir viviendo cuando el camino ya no es
evidente, cuando ya nadie les dice como ;Como se desarrolla el sujeto moral en la
ausencia de limites legitimados por el colectivo? ;De qué recursos interpretativos
se valen los y las jovenes para experienciar los nuevos escenarios en que se
sitian?

11.2. Delimitacion del objeto de estudio

Hemos centrado nuestra investigacion en torno al segmento juvenil de estudiantes
secundarios y universitarios. Tal como plantea Parker (2000), dicha fraccion del
mundo juvenil es interesante de estudiar, dado que permite generar una mirada
prospectiva, en tanto ellos y ellas constituyen la fuerza productiva material y cultural
que generara la pauta del devenir del pais en el futuro cercano. Son jovenes
nacidos y nacidas ya entrados los '80 o a principios de los ‘90, que entran a la vida
ciudadana alrededor del afio 2000 y seran los adultos del nuevo siglo. En ellos, los
cambios de la cultura contemporanea y los procesos de globalizacion entran con
mas fuerza, afectando sus valores, percepciones y expectativas. Es decir, en ellos
podemos encontrar mas marcadamente los cambios socioculturales producidos en
la sociedad chilena en las ultimas décadas, lo que los transforma en un segmento
estratégico para comprender las nuevas tendencias y problematicas especificas
relativas al cambio social hoy patente.

11.3. Objetivos
Objetivo general

a) Comprender el discurso respecto del estado de la cuestiéon moral en la
actualidad, que se desarrolla en jovenes estudiantes secundarios y
universitarios de la ciudad de Santiago.

Objetivos especificos

a) Comprender qué entienden por valor y cdmo éste se manifestaria para los y
las jovenes hoy.

b) Conocer cuales son los principales valores defendidos por ellas y ellos.

c) Identificar y describir cuales son los principales ambitos en que los dilemas
morales entran en juego para las juventudes.

d) Comprender cémo enjuician, estos y estas jovenes, a la sociedad
contemporanea, en virtud de sus Ultimas transformaciones.

Il.4. Relevancia de la investigacion

A nivel tedrico, este estudio daria respuesta a las interrogantes respecto de las
nuevas soluciones que estan surgiendo en las juventudes a partir del problema de
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la incertidumbre moral. Diversas investigaciones dan cuenta de un proceso de
transformaciones del modelo sociocultural chileno, que son perceptibles en los
discursos emergentes de las juventudes. Existe un cumulo de datos, obtenidos
basicamente desde el Estado, que nos entregan un panorama descriptivo de los
principales cambios que van ocurriendo en las formas de subjetividad juvenil, sin
embargo, muchas veces esta informacion carece de teorias novedosas que den
una interpretacion coherente de dichos cambios a nivel cualitativo. Aquellas
investigaciones que si poseen esta caracteristica, en general observan un cambio
incipiente que ocurre en plena década de los ’'90, transformaciones que
seguramente hoy, ya entrada la primera década del nuevo milenio, han ido
decantando en posibles soluciones institucionales. De ahi la relevancia de nuestro
estudio, en tanto permite una actualizacion de dicho conocimiento.

En términos practicos, los hallazgos de esta investigacion podrian orientar la toma
de decisiones en materia de politicas publica relativas a las juventudes, que en
muchos casos no ha podido dar respuesta satisfactoria a las problematicas
especificamente juveniles, dada la distorsidbn que producen los imaginarios
instalados en el mundo adulto.
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CAPITULO lll: MAPA CONCEPTUAL
lll.1. Las juventudes

El tema de la juventud es un fendmeno eminentemente moderno, y aparece como
tematica especifica en el siglo XX. En las sociedades pre-modernas la distincion
entre la nifiez y la vida adulta es mas bien drastica, marcada por los rituales de
pasaje asociados a la iniciacion de la vida sexual. Sélo en las sociedades
complejas, con procesos de individuacion crecientes, el ser joven denota un
proceso dinamico, tendiente hacia una personalizacién creciente. En esta etapa de
la vida, el sujeto es particularmente receptivo a los modelos de identidad ofrecidos
por la sociedad, quebrando con los modelos paternos de identificacion, como gesto
de autoafirmacion de la individualidad (Parker, 2000). En las sociedades modernas,
es en la etapa de la juventud que el sujeto hace su entrada a la vida publica, y
entonces aparece por primera vez el problema de las “valoraciones antagonistas”.
Al o la joven se le revela un mundo nuevo, con habitos, costumbres y sistemas
valdricos hasta el momento desconocidos para él. Este hecho de entrar “desde
afuera”, hace que ellos y ellas se transformen en agentes naturales del cambio
social, en tanto, a diferencia de los adultos, no mantienen intereses arraigados de
ningun tipo: “la juventud no es ni progresista ni conservadora por naturaleza, sino
una potencialidad dispuesta siempre a toda renovacion” (Ibid.: 10).

La naturaleza “contestataria” de la juventud genera cierto impacto o perplejidad en
el mundo adulto, desconcertado por practicas sociales y estilos de vida que no
responden a los viejos patrones culturales. Esto ha generado un imaginario
cambiante y fragmentado desde el resto de la sociedad hacia el mundo juvenil,
alimentado por la complejidad al momento de intentar definir qué es propiamente
“ser joven”.

Durante las décadas de los '60 y '70, la figura del joven estaba asociada
principalmente a su rol de estudiante y gestor de transformaciones sociales,
representacion reforzada por los hechos del mayo francés. En los ‘80 aparece una
nueva figura juvenil en la sociedad chilena: el joven poblador, que protagonizaba las
protestas contra el gobierno militar. En la actualidad, ambas visiones mantienen
cierta presencia en el imaginario colectivo, pero también aparecen otras nuevas. El
extrafiamiento de la juventud del ambito publico y una percepcion de alejamiento de
la esfera social contribuyen a la formaciéon de representaciones amenazantes que
conforman una imagen de los y las jovenes asociada a delincuencia, adicciones y
violencia, la triada tematica de mayor preocupaciéon para la poblacién (PNUD-
INJUV, 2003). Durante la primera mitad de los ‘90, aparece la figura del “joven
problema”, es decir, una juventud basicamente dafiada y en riesgo psicosocial. Por
otro lado, aparece una respuesta de Estado frente a la tematica juvenil, fundandose
un organismo especializado en este asunto: el INJUV. Los primeros programas de
esta division estaban orientados a la dimension de la identidad juvenil y su relacion
con la actividad artistica, cultural y recreativa, es decir, una juventud avocada al
hedonismo, al ocio y tiempo libre, y la conformacion de proyectos particulares de
vida. Hacia 1994, podemos rastrear dos mitos relativos a la juventud, uno presente
en los medios de comunicacién, que planteaba una juventud sometida al placer y
preocupada principalmente por el consumo, y otro social y cultural, que se
replegaba frente a un joven amenazante y peligroso, la imagen del “rebelde sin
causa” (INJUV, 2006). Ya a principios del nuevo siglo aparece la perspectiva del
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joven como sujeto de derechos, lo que obedece a un fendmeno social mayor,
tendiente a ir dejando atras el colectivismo, para dar paso a importantes procesos
de individuacion e individualizacién. Vemos entonces que la pregunta por el mundo
juvenil da lugar a variadas respuestas, que dan cuenta de la dificultad para abarcar
el fendmeno. Otro antecedente a considerar es la respuesta de los mismos jovenes
al tema. Frente a la pregunta: “; Qué representa mejor lo que es ser joven para ti?”,
incluida en la IV Encuesta Nacional de Juventud, cerca de la mitad de los
encuestados (45,4%) manifestd su opcidn por “tomar decisiones sobre qué hacer
en la vida” (INJUV, 2003). Observamos asi una juventud preocupada
mayoritariamente por la conformacién de sus proyectos de vida, pero a la vez nos
permite mantener una idea de los y las jévenes como agentes promotores de la
modernizacion, en tanto este acto de reflexividad podria implicar una ruptura con
los caminos tradicionales ofrecidos por la sociedad.

El Segundo Informe Nacional de Juventud da cuenta de que los jévenes construyen
su identidad “dia a dia”, con ciertas dificultades para comprender las
especificidades del Chile del siglo XXI. En general tampoco existe mucha
conciencia de la situacion de los anteriores joévenes, es decir, una baja identidad
colectiva, lo que implica una vivencia social juvenil en parte atemporal (INJUV,
2006).

Por otro lado, Parker (Op. cit.) plantea que existen cuatro grandes tendencias que
conforman el marco de referencia en el cual se mueven los jovenes de hoy. En
primer lugar, la cultura juvenil estaria haciendo una transicién desde un modelo
basado en la razén, propio de la modernidad ilustrada, hacia expresiones diversas,
influidas por la industria cultural audiovisual, que dan lugar a sensibilidades con
estética propia. Ademas, la subjetividad juvenil va dejando atras su referencia al
compromiso social y politico colectivo para buscar alternativas plurales en base a
diversas formas de asociacionismo. En tercer lugar, disminuye la identificacion con
el ambito publico y los proyectos de construccion de la historia, dando paso a una
inspiracion sustentada en proyectos individuales o microcolectivos. Finalmente, la
crisis de las utopias y las condicionantes de la nueva modernidad hacen que la
juventud adhiera mas bien hacia una cultura inmediatista y volcada a la esfera
privada.

Hasta el momento hemos hablado de “la juventud” como si se tratara de una
categoria social homogénea y bien identificada, sin embargo, seria mas correcto
hablar de “juventudes”, en tanto éstas se encuentran diferenciadas por sus
conductas, percepciones y estilos de vida, asi como por sus aspiraciones de
acuerdo a género, edad, zona de residencia, clase social, paternidad y adscripcion
subcultural (universitaria, neo-tribal, etc.).

Se nos hace necesario entonces especificar qué vamos a entender por juventud, en
tanto la mera clasificacion etarea resulta demasiado abstracta y poco tiene que ver
con sus especificas manifestaciones culturales. Haremos nuestro el supuesto
planteado por el PNUD, que entiende que “la condicién esencial de la perspectiva
juvenil es una forma particular de experimentar el espacio y el tiempo en la vida
cotidiana” (PNUD-INJUV, 2003: 37). Ser joven implica la posibilidad de transitar por
diversos lugares y tener un ritmo de vida no relacionado con los patrones
tradicionales. Esto significa que la subjetividad juvenil va transformandose, o, en
otros términos, se va dejando de ser “joven”, a medida que aumenta la carga de
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responsabilidades. El principal indicador para esta transicién seria la presencia de
un hijo, pues frente a esto la condicidon de individualidad emancipada va sufriendo
restricciones, dando lugar a “otra juventud”. Las investigaciones han demostrado
que el hecho de que el o la joven tenga un hijo va generando usualmente una
nueva postura frente a la sociedad. Asi, el caracter ludico propio de la juventud va
desvaneciéndose, para dar lugar a una postura mas integracional. Esto significa
que las maneras en que los y las jovenes ven la vida esta basicamente influida por
sus niveles de carga de responsabilidad, mas alla incluso del nivel socioeconémico
o el género. Sin embargo, la condicién de paternidad no implica una ruptura
inmediata de la subjetividad juvenil, en tanto existe otro factor relevante a la hora de
entender los mundos juveniles, y que ya hemos venido mencionando, se trata del
fendmeno de la individualizacion.

1l.2. Juventudes individualizadas

Tal como plantea la investigacion conjunta del PNUD-INJUV, “en el mundo de hoy
es practicamente imposible pensar en la existencia de una juventud sin
individualizacion” (2003: 39). Y es que categorias como la clase social pierden
relevancia al momento de definir a las nuevas generaciones, puesto que ellas
asumen la vida como una construccién que va mas alla de los atributos de origen.
Frente al repliegue de las macro - reservas de sentido, el mundo exige que sea uno
mismo quien organice su biografia. La individualizacién implica una emancipacién
en la definicion de si mismo. A su vez, tiene una relacion inversa con la carga de
responsabilidad, lo que significa que mientras menores responsabilidades tenga el
sujeto, mayores probabilidades hay de que su proyecto de vida e identidad esté
definido de forma individualizada (INJUV, 2006).

En la juventud contemporanea se produce una revaloracion del ambito privado y
sus espacios de sociabilidad (familia, amigos, pareja), que pasan a funcionar como
redes de apoyo. También observamos una tendencia a la individuacion en la
relacion con los espacios de asociatividad. Las expresiones asociativas juveniles ya
no tienen necesariamente denotaciones sociopoliticas ni tampoco son el reflejo
directo de intereses sociales, sino que son mas bien reflejo de la diversidad de
corrientes culturales, que son recibidos por los y las jévenes segun particulares
inclinaciones y vocaciones. En este sentido, en lugar de hablar de “apatia politica”,
podria decirse que se trata de una busqueda de alternativas plurales manifestadas
en distintas formas de asociacionismo (Parker, Op. cit). Contra el mito de la apatia
juvenil, la tendencia demostrada en todas las Encuestas Nacionales de Juventud es
que cerca de la mitad de los y las jovenes chilenos participa en alguna forma de
agrupacion mas o menos formal, generalmente vinculadas a la esfera privada. Los
dos principales grupos en que participa la juventud son los de caracter deportivo y
los religiosos, seguidos de grupos de chat virtuales y de juegos o hobbies (INJUV,
2003). Esto significa que la motivacion para establecer vinculos con sujetos ajenos
a su circulo privado pasa mas por la recreacién y el desarrollo personal.

Una vez mas, nos encontramos entonces con que la construccion de las biografias
e identidades se lleva a cabo de forma auténoma en las y los joévenes, a partir de
una desinstitucionalizacidn de sus practicas sociales, un volcamiento hacia la esfera
privada y un asociacionismo ligado al interés personal. Este fenébmeno podemos
vincularlo a dos transformaciones importantes: la extensiéon de la transicion juvenil,
que implica un aplazamiento de la adopcién de grandes responsabilidades, ya sea
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por el alargamiento del periodo de estudios y/o la permanencia en el hogar de los
padres; y también por una ampliacion de las expectativas de desarrollo personal
auténomo, generado por los procesos de modernizacién en los afios recientes. Sin
embargo, si bien las expectativas pueden masificarse, claramente en nuestra
sociedad las oportunidades se encuentran elitizadas, lo que constituye una
potencial fuerte de frustracion en los sectores mas desfavorecidos. La capacidad de
autodeterminacion de los y las jovenes es fuertemente dependiente del poder
adquisitivo, y en este sentido, la sociedad chilena no le esta otorgando a las
juventudes los elementos necesarios para su desarrollo como persona. Esto
también implica que mientras la ansias y promesas de las juventudes queden
incumplidas, mas dificil les resultara a los y las jovenes creer que la vida en
sociedad les ayude a construir un proyecto de vida propio: “mas vale retraerse
hacia uno mismo y la familia para alimentar alguna esperanza antes que sofiar con
una imagen colectiva capaz de articular el interés general de la nacién” (PNUD-
INJUV, 2003: 32)

En la Encuesta Nacional llevada a cabo por el PNUD el afno 2001 se incluia la
pregunta “;Coémo le gustaria ser recordado?”. Frente a ésta los adultos se
agruparon mayoritariamente en torno a la respuesta “como alguien que siempre
supo cumplir con su deber”, mientras que entre los y las jovenes, la mayor
frecuencia se dio con “como alguien que fue fiel a sus suefios y vivié de acuerdo a
lo que se propuso”. En el primer caso, nos encontramos con una adscripcion a la
norma social, y un concepto importante del “deber ser”, en cambio, en las
juventudes observamos una tendencia mas individualizada que la de sus padres,
cuya baja cantidad de responsabilidades les permite reivindicar margenes mayores
de libertad y autonomia.

En la transicion hacia la adultez parecieran articularse dos polos que constituyen
dos formas de juventud. Hay, por un lado, un grupo de menor edad con una
disposicion hacia la vida de caracter mas ludico, mientras que por el otro aparece
un grupo de mayor edad que busca la insercion social. Entonces, podria entenderse
la juventud como un proceso dinamico, que se inicia a partir de la ruptura con las
imagenes y valores establecidos en la sociedad, pero que finalizaria en una
demanda por mayor integracién en la misma (lbid).

En realidad, las juventudes en Chile estan lejos de la apatia con la que se la ha
caracterizado en diversas ocasiones. La desvinculaciéon con la esfera politica es
mas bien un fendmeno transversal en nuestra sociedad. Nuestros jovenes tienen
preocupaciéon por los temas del pais, pero la expresan de manera individualizada.
Existe una demanda por comunidad expresada en una busqueda de sentido
compartido a partir de las nuevas formas de asociatividad, sin embargo, las
respuestas son dificiles de encontrar en una sociedad crecientemente complejizada
y en un proceso de transicion epocal. Es por esto que las diferencias al interior de
las juventudes plantean la cuestién de su integracion, sin embargo, “escasean las
experiencias de sociedad que aporten a la construccion de un Nosotros” (lbid: 42),
lo que ha significado un repliegue de la subjetividad juvenil hacia el ambito privado.
El individuo se ve obligado a buscar por si mismo el sentido de la vida, que le
permita ordenar su experiencia cotidiana y darle coherencia a su trayectoria de
vida. La pluralizacién de los valores y cddigos interpretativos ha erosionado la
conformacion de un marco comun al interior de un imaginario colectivo del
Nosotros. En Chile, la familia, escuela, trabajo y Estado siguen funcionando como
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productores de sentido, pero con una validez cada vez mas restringida, por lo que
la responsabilidad de dar significacion a la convivencia pasa a manos del individuo.
De ahi la importancia que adquiere en esta sociedad el papel del consumo, en tanto
permite acceder a determinados simbolos que posibilitan la autorrealizacion y dan
lugar, de alguna manera, al sentido de pertenencia comunitaria.

Lo que estamos poniendo de manifiesto, es que al observar la situacién en que se
encuentra el mundo juvenil se nos hace evidente que el orden social como lo
conociamos hasta ahora, esta puesto en entredicho. Cuando las relaciones sociales
no se encuentran sometidas a alguna influencia reguladora, el individuo sufre una
“sacudida” y queda abandonado a la incertidumbre.

111.3. Una vida social sin normas

Entenderemos la moral como un conjunto de normas generales que permiten
acercarse a aquello que es tenido por bueno o valioso, es decir, desde ella es
posible establecer cédigos normativos para defender el valor. La ética, por su parte,
corresponde a la justificacion de la moral como su reflexién. Esta no dice qué se
debe hacer, sino aquello que le sirve de fundamento: los principios éticos. De cierta
manera, podemos sefalar que la moral es vivida, en tanto la ética es la “moral
pensada” (Tejedor, 1995).

En este ambito, la relacidon entre valor, normas y conductas es esencial. Diremos
que el valor es lo que le da fundamento a la norma: se podria decir que
corresponde a “ideales” o “utopias” que conllevan una exigencia de realizacion. Por
su parte, las normas formulan a los comportamientos lo que “debe ser”, es decir, la
exigencia del valor.

La coherencia entre los tres conceptos, permite el desarrollo de una conciencia
moral en el sujeto, que le compele a aplicar las normas, teniendo en cuenta los
valores que intentan plasmar y las circunstancias en que se vive. Desde ahi se da
el sustento para el desarrollo pleno de una autonomia subjetiva. La conciencia
moral es la capacidad de juzgar el valor moral de los propios actos, es decir,
representa la personalizacion de las normas y los valores, asi como la posibilidad
de la autonomia moral. Sin embargo, cuando esta relacion se complejiza y se torna
confusa, aparecen las dificultades para el desarrollo del sujeto propiamente tal,
aquel que representa la consecucion de su propia autonomia.

Segun Bauman, la ética contemporanea, a la que llama posmoderna, se traduce en
una red de experiencias que no son vividas de acuerdo a una jerarquia de normas
ni valores. En la sociedad actual, el comportamiento ético se evalua segun criterios
que no son univalentes, sino adecuados a cada situacién particular. Los problemas
de caracter moral en nuestros dias abordan temas que los estudiosos de la ética ni
siquiera se plantearon, pues entonces no se comprendian como articuladores de la
experiencia humana.

La era moderna se encontraria, para este autor, en una etapa autocritica, que
podria incluso llegar a ser autodesmanteladora. En ella, las teorias éticas van
perdiendo el camino, mas se abren las posibilidades para nuevas formas de
entender los problemas de caracter moral.
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Lo que viene a plantear el enfoque posmoderno, en este sentido, es que la
modernidad se planteé ciertas pretensiones y objetivos que simplemente no pueden
alcanzarse. Es decir, estariamos frente al engafio de la modernidad, pues, mas
aun, éstos ni siquiera son deseables. La esperanza es que esta nueva perspectiva
pueda hacer visibles las fuentes de fuerza moral ocultas por la filosofia ética
moderna y en la practica politica, comprendiendo ademas las razones de aquella
invisibilidad pasada. Lo que se busca de la ética no es eliminar las preocupaciones
morales de la vida, sino rechazar las formas propiamente modernas de abarcar los
problemas morales.

La pregunta ahora es como llegé la ética a esta situacion insostenible. A partir de la
modernidad se produce el relajamiento de la tradicion, el sujeto ya no se identifica
en el pasado comun, sino que comienza a mirar sus potencialidades a futuro. Esto
origina la individualizacion del sujeto, que a partir de entonces se encuentra solo,
frente a una necesidad constante de hacer elecciones desde su propio
discernimiento, pues la tradicion ya no prescribe las maneras de obrar. Sefala
Bauman, “el ‘camino correcto’, antes unico e indivisible, comienza a dividirse en
‘razonable desde el punto de vista econdmico’, ‘estéticamente agradable’,
‘moralmente adecuado’. Las acciones pueden ser correctas, en un sentido, y
equivocadas en otro” (Bauman, 2004: 11) ¢4 Cuales son, entonces, los criterios para
decidir qué es una accion plenamente moral? La respuesta parece inalcanzable.

A modo analogo, durante la Dictadura se vivid el predominio de una sola
perspectiva ética, lo que mantenia invisibilizado el problema de la incertidumbre,
mas con el advenimiento de la democracia, y el proceso de transicion, se hace
patente el conflicto para la consolidacion de una “ciudadania moral”’, dada la
dificultad del sujeto para asumir esta nueva autonomia.

A nuestro parecer, la perspectiva posmoderna realiza una aguda observacién
respecto de la situacion enfrascada en que se encuentran la ética y la moral —o,
mas bien, la relacion entre ambas-, pero adolece de una solucion realista, que
permita la vislumbrar las posibilidades de conformaciéon de un nuevo orden social.
Se hace necesario, entonces, el aporte de la mirada socioldgica.

Siguiendo nuevamente los planteamientos de Garreton, entendemos que en la
actualidad aparecen nuevas orientaciones culturales, que dan cuenta del problema
de una crisis normativa. Lo que las caracteriza es la hibridacion de configuraciones
inestables de valores, normas, actitudes, opiniones y comportamientos: se
combinan pautas de distintos modelos de accién, tanto individual como colectiva.

El problema entonces es la pregunta por los valores determinantes en el modelo de
sociedad vigentes, es decir, aquellos que fijan una determinada propensién hacia
ciertas orientaciones y comportamientos. La respuesta es, como hemos estado
sefalando, que éstos se han diversificado.

Por un lado, tenemos lo que Garreton llama la “impunidad”, entendida como “la falta
de responsabilidad para asumir los costos de lo que se hace y la seguridad de que
se puede hacer los que se quieres, sin que ello vaya a ser sancionado cuando se
violan las normas morales y de convivencia” (Garreton, 2000: 177). En su nivel
politico, esto corresponderia a un legado de la Dictadura y sus violaciones de los
Derechos Humanos. Por otro lado, tenemos un modelo socioecondmico que
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refuerza el instrumentalismo, la busqueda del éxito rapido, la desconfianza en las
instituciones y el individualismo como base de la accion. Ademas, la incorporacion
de valores de eficiencia instrumental, que va determinando la coexistencia entre la
capacidad de innovacion frente a situaciones inmediatas, pero también un
conservadurismo valérico, reforzado por instituciones de indole espiritual. Todas
estas orientaciones son promovidas por el modelo socioeconémico, pero son
disfuncionales a una sociedad como tal y a la idea de una comunidad local mas alla
del mercado, el consumo y la comunicacién masiva. Como contrapartida, se agrega
también una memoria histérica que valoro la solidaridad y el esfuerzo colectivo.

Lo que asi aparece como rasgo principal en la orientacion cultural chilena “es una
fusion contradictoria entre estas diversas orientaciones valéricas como forma a la
vez de adaptarse y de protegerse contra el avasallamiento del mercado, las
comunicaciones y los poderes facticos” (Ibid.: 179).

¢, Como llegamos a esta situacion? Ocurre que hasta la imposicion del Gobierno
Militar en el poder y la instalacion de un modelo socioeconémico de orientaciéon
neoliberal, la construccion de identidades colectivas en el pais tuvo como eje
central la politica. Esto por la conformacion histérica de un Estado que precedio a la
construccién de la sociedad nacional propiamente tal, y que, de hecho, tuvo un
importante papel en este proceso. En la politica estaban, entonces, todas las
respuestas a las preguntas por el sentido, y las instituciones eran su principal
instrumento. Sin embargo, su condicion heterbnoma generaba una continua
ambigliedad entre la aceptacion de la norma y la demanda en torno a su valor.

Hoy la politica pierde centralidad, tanto en la construccion de una identidad nacional
como de las identidades particulares que se puedan dar en su interior. Sucede que
los distintos ambitos sociales se autonomizan, con lo que tiene lugar una creciente
diversidad social. Sin embargo, enfrentados a este nuevo pluralismo, los sujetos
van realizando constante esfuerzos por no dejarse expropiar por las distintas
respuestas a las preguntas por el sentido.

Invadido por las légicas transnacionales de la economia mundial, el Estado deja en
evidencia su incapacidad para la resoluciones de problemas fundamentales, como
la equidad en salud y educacion, pero, como hemos dicho, la politica se mantiene
como un referente mas, y los actores sociales no dejan de vincularse con el Estado,
en tanto el mercado no puede reemplazar su antiguo rol. Politica y economia, asi,
siguen siendo un referente para las identidades personales y colectivas, pero como
uno mas entre muchos otros.

Lo anterior implica que en el particular modo de enfrentar los problemas de sentidos
es donde se van a constituir las identidades. Estado y politica ya no las construyen,
pero todavia tiene la funcion de generar los espacios posibles donde ellas se
construyen (familia, educacién, etc.). Asi, sefala Garreton que “la identidad
nacional no se define de una vez y para siempre. Ella es siempre la combinacion de
tradicion, respuesta coyuntural e imaginacion prospectiva” (ibid.: 181)

Lo anterior implica que las juventudes contemporaneas puedan ser calificadas

como “exploradores”, en el marco de un plano cultural donde lo viejo no ha muerto y
lo nuevo no termina de nacer (Duarte et al., 2004)
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Volviendo ahora al dilema moral, sefialaremos que el problema actual de la relacion
entre la ética y la moral puede entenderse como una “desinstitucionalizacion de la
vida social’, esto es, el debilitamiento de los sistemas normativos y evaluativos que
permiten fijar un marco general para la vida comunitaria. La presencia de un orden
social ordenado desde las logicas del consumo y la comunicacién, pero que a la
vez mantiene sus referentes politicos y econdmicos va generando “procesos
profundos de desnormativizacién de la sociedad, que apuntan al problema futuro de
la renormativizacion, donde ética y moral rompen su coherencia y seguridad, y
donde los principios que constituyen instituciones, dejan de ser expresados por
éstas” (Ibid.: 38). Esto va generando mayores niveles de incertidumbre y, por ende,
la busqueda, por parte del sujeto, de ciertos parametros que le permitan controlar
esta situacion. Ocurre, entonces, que dichos parametros comienzan a surgir desde
el mundo privado (redefiniendo asi su relacion con lo publico).

Hoy van teniendo lugar procesos paralelos de des-normativizacién y una precaria
renormativizacion. La sociedad chilena contemporanea, para Garretdén, se
caracteriza por la carencia de parametros uUnicos y homogéneos que rijan los
comportamientos. Con ello, la experiencia de vida se va refiriendo crecientemente
al sujeto, en desmedro de un principio 0 una norma.

La principal manifestacion de la desnormativizacion social (o crisis normativa) la
constituye la ruptura entre ética y moral. Entenderemos la primera como el principio
de la realizacion humana, su vision de lo bueno; y la segunda, como el conjunto de
normas que permite realizar lo que es tenido por bueno o correcto, a partir de
determinadas formas de pensar y actuar.

Por mucho tiempo la ética y moral estuvieron en concordancia, es decir, siempre
coexistieron distintas éticas y distintas morales, pero entre ellas se correspondian.
Hoy ya no es asi. Sefiala Garreton que “estamos en medio de sociedades cargadas
de eticidad, pero que dificiimente logran cristalizarla en normas morales o
instituciones, de ahi el riesgo de la irresponsabilidad” (Op. cit.: 57).Un ejemplo de
ello es el caso de la sexualidad, en tanto ésta puede seguir siendo un acto ético,
pero se ha separado de las normas sociales a las que siempre se asocio.

Ahora, la ética también se va transformando. Aparecen nuevas formas éticas
referidas a la intersubjetividad, es decir, que no se basan en un determinado valor o
norma, sino en un principio intersubjetivo que pasa a ser ético: la felicidad.

¢, Qué es la felicidad? Desde el plano socioldgico, diremos que se trata de la
realizacion personal. Es desde ahi que hoy se van dictando cada vez mas los
comportamientos, en tanto la autorrealizacion se va superponiendo a la norma y la
convencién social, y también a principios o valores basados en lo que se considera
bueno por tradicion (es decir, las éticas normativas y del valor absoluto).

El principio de la felicidad o autorrealizacion se construye desde las particulares
experiencias de vida. Sin embargo, esto implica que no aparezcan como evidentes
las normas que aseguran este nuevo principio ético y esta manera novedosa de
concebir la valoracién por la realizacion humana. Pese a imponerse, la ética de la
intersubjetividad no tiene instituciones que la aseguren. El de la realizacién personal
es un principio ético que, al construirse intersubjetivamente, tardara bastante en
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institucionalizarse, pero que, sin embargo, ya esta. No es la verdad absoluta lo que
prima ahora, sino una marcada busqueda personal e intersubjetiva.

Ademas, Garreton plantea que quienes encarnan con mayor fuerza dicho principio
hoy son las mujeres y los/las jévenes. La ética de la intersubjetividad no es un
patrimonio exclusivo de éstos, pero, tal como hubo éticas aportadas por el sujeto
anciano, el sujeto Estado, el sujeto Iglesia, etc., los emergentes principios o valores
éticos ligados a la felicidad y autorrealizacion provienen en gran parte de los
mundos femeninos y juveniles.

En el caso de los y las jévenes, que es nuestro tema, esto se entiende a partir de la
instalacion del proyecto de vida como un aspecto central para la generacion de
identidades juveniles. Este no hay que entenderlo sélo como las particulares metas
en la vida, pues tiene mucha importancia también el recorrido a seguir para
lograrlas. Esto implica un presente que se vive intensa y profundamente para
construir el futuro (Duarte et al., Op. cit.). De esta forma, los y las jévenes como
sujetos se van empoderando de su nuevo lugar como actores sociales relevantes,
exigiendo ser considerados como personas valiosas y con aportes a entregar. Sin
embargo, su renovada posicion sociocultural implica también que en ellos sean muy
patentes los problemas de la desinstitucionalizacion de la vida social. Veamos como
todo esto se manifiesta en dos ambitos especialmente relevantes para ellas y ellos:
el carrete y la sexualidad.

lll.4. El carrete: espacio de sentido, refuerzo e identidad

Los mundos juveniles se constituyen hoy como una dimensién social y cultural
importante, que adquiere especificidad en el marco de sus espacios de sociabilidad,
experiencias de vida significativas y los codigos especificos de cada (sub)cultura.
Uno de los principales espacios donde esto se manifiesta es el del ocio y la
diversién. El carrete aparece asi, como una de las practicas mas representativas y
extendidas en las juventudes chilenas después de la Dictadura, un ambito
transversal de sociabilidad y una de sus practicas-espacios mas valorados (Matus,
2004). Se constituye como un escenario cultural que atraviesa en general la
vivencia de ser joven en Chile, relacionado también con las exploraciones en el
plano sexual, lo que lo hace aun mas relevante para entender a nuestras
juventudes.

Hay que entender el carrete como una practica con dos facetas: por un lado, su
aspecto ritual y, por el otro, como un espacio que integra la oferta que la industria
cultural ofrece a los y las jovenes (Matus y Navarrete, 2007).

Como espacio ritual, el carrete “se construye con los atributos propios de la fiesta,
como son la transgresion del orden de la vida cotidiana, la puesta entre paréntesis
de la norma, del discurso y del trabajo” (lbid.: 39). Con respecto a la norma, se
conforma como un momento acotado en que “todo esta permitido”. Es un espacio
ludico con cédigos no coercitivos que le dan a los y las jovenes la posibilidad de
aceptarlos o no. En tanto fuera del discurso, se constituye como un espacio en
donde no hay discurso que lo explique de acuerdo a ningun concepto determinado.
Finalmente, se diferencia de la idea de trabajo en que no esta destinado a producir,
sino que es un tiempo simbdlico consumido por las juventudes para descargar su
energia.
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De acuerdo a los autores citados, serian tres los ejes tematicos que permiten
comprender la practica-espacio del carrete. En primer lugar, su relacion con el
cuerpo. Esto se relaciona con la disipacion del limite en torno a la sexualidad, lo
que implica que no haya una determinacién univoca de lo correcto e incorrecto.
Esto lo diferencia con otros espacios de recreacion normados, en tanto aqui se
permite la experimentacion de la corporeidad. Se produce una desregulacion del
cuerpo, con lo que la individualidad se disuelve en lo colectivo. En segundo lugar,
en el carrete aparecen alcohol, drogas, musica y estética propia como significantes
que se viven ritualmente. Finalmente, hay que sefialar que la produccion del carrete
implica siempre una cierta nocion de excedente, un fondo ceremonial, asi como
recursos e infraestructura, aunque éstos seran diferentes segun el posicionamiento
de los y las jovenes en la estructura socioeconémica.

El carrete en tanto ritual, se constituye, para las y los jévenes, como el lugar donde
pueden procesar y elaborar los problemas relacionados con sus propias
condiciones de vida. Permite construir significados y vinculos colectivos en un
ambito donde las reglas son establecidas por ellos y ellas, y no por los adultos. Asi
mismo, implica también transmisidon y generacion de conocimiento entre jovenes,
por lo que posibilita la reproduccion de sus propios mundos de vida.

Ahora, con respecto a su aspecto en tanto consumo cultural, habria que sefalar
que para los y las jovenes no basta con consumir la oferta de lugares de diversion
propuesto por el mundo adulto, pues lo mas importante es proponer nuevas reglas
de utilizacién de sus espacios cotidianos. Siendo asi, habria que entender el carrete
como “un modo de ser y comportarse en el tiempo libre que tiene sus propios
cédigos y ejes tematicos, los que adquirirdn especificidad en relacion con el
contexto social y cultural en donde se inserta y se trama” (lbid.: 41). Segun la
situacion, varian las reglas o codigos.

En este sentido, interesa recalcar al carrete como espacio de importantes
aprendizajes sociales, que permiten a las juventudes explorar sus propios limites en
torno a sexualidad, consumo de alcohol y drogas, violencia, lealtades y
solidaridades. Es decir, el carrete es experiencia auto-educativa, ya que en él “los y
las jévenes desarrollan un conjunto de aprendizajes y practicas susceptibles de ser
elaboradas en términos de estrategias propias de reduccion de riesgos y promocion
y respeto de derechos en relacion a si mismos y a sus pares” (Ibid.: 42).

Por ultimo, nos interesa destacar la particularidad que adquiere el carrete en la
década de los '90. Esta se encuentra marcada no sélo por el proceso de “transicion”
politica, sino también, y mas aun, por la transformacion del espacio publico hacia
formas menos reguladas, que disminuyen las barreras formales para su expresion.

l11.5. Sexualidad: la caida de la norma

Un ambito privilegiado para observar las transformaciones socioculturales de la
sociedad chilena, que hemos encarnado en los mundos juveniles, es la esfera de la
sexualidad. En ella son patentes las influencias ejercidas por el proceso de
individuacion y los efectos desestabilizadores que tiene sobre la conformacion de la
subjetividad.
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Durante la Dictadura, se produce un silenciamiento a nivel institucional relativo al
tema de la sexualidad. No existe debate al respecto, y se produce el predominio de
una sola perspectiva ética. Sin embargo, y a pesar de este silencio, que es mas
bien negacion, los y las jovenes van construyendo un concepto particular de
sexualidad y otorgandole un sentido determinado a sus practicas sexuales, cuyos
efectos se haran manifiestos en los '90.

La prioridad otorgada al desarrollo personal y la conformacién de proyectos
individuales se expresa en una postergacion del establecimiento de una pareja
estable, asi como en una mayor apertura en el plano sexual. En la actualidad el
ideal de pareja se ha transformado, favoreciendo el desarrollo auténomo de los dos
implicados. La busqueda del éxito y la realizacion de los proyectos de vida se ven
poco compatible con la eleccion de una pareja estable, y mas acorde a una
necesidad de mayor experimentacion en materia afectiva, lo que tiene como
resultado una flexibilizacion de los vinculos amorosos. Es asi como en los '90
aparece la figura del “andar”, que se suma a la institucion del “pololeo”, como una
forma de emocionalidad amistosa a la que se agrega un elemento erdético.

En la sociedad tradicional, la reproduccion se asociaba al matrimonio, y éste
pasaba a ocupar un lugar central en los proyectos de vida juveniles, entendido
como una etapa que marcaba el transito hacia la adultez. Poco a poco la
legitimacion de la relacion sexual fue abandonando su sustento en el matrimonio,
para asociarlo mas bien al amor, con lo que toma importancia la institucion
emergente del pololeo. Sin embargo, a fines del siglo XX, la imagen del amor para
toda la vida se va fragmentando en relaciones afectivas generalmente transitorias.
Ya no existe un sentido claro de “aprendizaje 0 maduracion sexual” que otorgue un
sentido de construccién del proyecto biografico.

Los cambios sociales estructurales que hemos sefialado anteriormente, han
generado hoy una mayor permanencia en el sistema educacional, con lo que se
posterga la pareja estable y se abre la posibilidad de proyectos de vida que
contemplen variadas parejas sexuales. La Cuarta Encuesta Nacional de Juventud
(2003), ha mostrado un aumento de la cantidad de jovenes que estan solos/as, que
“pololean” o “andan”, asi como una disminucién de aquéllos que viven en pareja, en
comparacion a los datos obtenidos en 1997.

Lo que ocurre es que las instituciones e ideologias que se manejaban en las
generaciones anteriores, hoy no sirven para interpretar las experiencias de
sexualidad juvenil. Por un lado, hacen crisis las formas habituales de pareja, ya no
solo el matrimonio, sino incluso el “pololeo”, dando paso a la ocasionalidad como la
manera cotidiana de vivir la sexualidad; asi como también tienden a perder
legitimidad los esquemas de interpretacion relativos al romanticismo como
sublimacion y al machismo como dominio y conquista (Canales, 1994).

La ocasionalidad implica una crisis de las formas institucionales en las que se
enmarcaban las practicas sexuales, que, al desvincular el nexo sentimental del
proyecto de pareja, deja a la sexualidad juvenil con un problema de validacion. La
pareja sigue siendo el contexto ideal para la sexualidad deseada, sin embargo, las
formas conocidas de ésta ya no convencen a las nuevas generaciones, que no le
temen a experiencias que no comporten un proyecto de pareja. Estas nuevas
maneras de vivir el sexo, si bien se “liberan” de las instituciones tipicas, aun no
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admiten otras formas institucionales definitivas, con lo que la experiencia de la
sexualidad queda “desnuda”, como apareamiento sin institucion, y, por ende, una
vivencia “vacia”, en la que el déficit de significado y sentido se hace patente.

Otra consideracién importante de tener en cuenta, es que si bien los cambios que
hemos venido sefialando afectan tanto a hombres como mujeres, son bastante mas
notorios en éstas ultimas, en tanto para ellas la posibilidad de la transgresion es
bastante mas novedosa. El dominio machista imperante en la relacién de género
que venia rigiendo el ambito sexual va en abierto deterioro. La asignacion de
atributos discriminadores y excluyentes sobre la mujer le forzé a vivir con poco
margen para romper las prescripciones sociales que sobre ella pesaban,
arriesgando siempre una probabilidad mayor de rechazo social que en el caso del
vardn. Hoy las cosas han cambiado bastante gracias a los logros del movimiento
feminista, que consiguié los derechos largamente postergados, a la vez que va
generando una corriente de opinidn creciente que va censurando las afirmaciones
tiidadas como machistas. Este crepusculo de un machismo tan arraigado, va
complicando a su vez los protocolos de conquista y posesividad, generando
desconcierto en un varén que se encuentra con mujeres mas desinhibidas, en tanto
la conquista queda relativizada por la iniciativa o no resistencia femenina. El
problema es que el mundo masculino es interpelado, pero no se le reubica, a su
vez, en un nuevo contexto de relaciones de género, es decir, no emerge aun una
nueva construccion social de la masculinidad, que le otorgue dicho lugar al hombre.
El resultado es un varon entregado a la desadaptacion y angustia (Canales, 1994).

Hemos sefalado que durante los afios de la Dictadura, la pluralidad de miradas en
torno a la sexualidad fue acallada, tanto a nivel institucional como en los mismos
sujetos. Es por ello que un cambio notable en la opinidon publica actual es la gran
tematizacion en torno a la sexualidad, que algunos han catalogado de una
verdadera “explosion de la palabra” (Villela et al, 1998: 16). Ya en los '90 aparece
en el sentido comun de los chilenos la nocién de que la sexualidad esta cambiando.
Hay un consenso importante en torno a que la sexualidad de los y las jévenes ya no
es la misma que la de las generaciones adultas.

En la actualidad el discurso sobre la sexualidad es mas abierto o explicito, mientras
que el anterior estaba mas bien silenciado: antes “se hacia, pero no se decia” (lbid.:
17). Esto significa muchas veces una incomunicacion intergeneracional en los
temas relativos al sexo, en donde la relacion padre e hijo o profesor y alumno no
esta exenta de conflictos. Los jovenes perciben que para sus padres la experiencia
sexual era mas compleja y cargada de tabues, asi como fuertemente ligada al
matrimonio. Por su parte, para el adulto la disposicién juvenil a tematizar
abiertamente el sexo se entiende como una disposicién anticipada a iniciar la
sexualidad activa, arriesgando sus proyectos de vida.

Este temor a la palabra desde el mundo adulto, deja a los y las jovenes
abandonados a la influencia de dos formas de discursos sobre sexualidad. Por un
lado, el lenguaje cientifico, que entiende el sexo como un impulso fisioldgico
enraizado en la biologia o psicologia, poniendo entre paréntesis las influencias del
medio cultural y de las particulares relaciones sociales que van moldeando las
diversas formas de la sexualidad. Frente a este discurso, la percepcion de los y las
jévenes es que se limita a entregar informacion acerca de la reproduccion, pero no
se hace cargo de las emociones y sentimientos involucrados. Por otro lado,
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tenemos a la pornografia, considerado un lenguaje vulgar, pero que reivindica el
lugar del placer en la relacion sexual. Sin embargo, implica la pérdida de sentido al
transformar al sexo en una experiencia vana, que no se justifica por si misma.
Tomando en cuenta estos dos polos del discurso, queda en evidencia la dificultad
por tematizar la sexualidad de manera integra y abierta.

Lo anterior ha significado que las juventudes se representen la sexualidad a partir
de la tension entre amor y placer. Asi, se conforman dos imagenes: que antes era
fundamental el amor y que hoy el sexo es mera busqueda de placer, sin real
compromiso afectivo. Esto no se aleja tanto de lo que muestran las investigaciones,
pero es necesario ponerlo en perspectiva.

Como hemos venido diciendo, actualmente la sexualidad ya no se regula, por lo
menos totalmente, ni por el amor ni por la conquista, asi como también se aleja de
las instituciones tradicionales, incluso las mas recientes. Esto significa que cae el
nexo social de la sexualidad, quedando “desconectada de la subjetividad que la
experimenta” (Canales, 1994). Cabe entonces hacerse la pregunta, una vez caida
la legitimacion del “amor”, por cudles son ahora los motivos que cubren el deseo y
la experiencia del placer. Ocurre que el sexo ya no esta al servicio ni de un proyecto
ni de un sentimiento, con lo que se transforma en un transgresor que no conoce sus
limites. Hoy la discusion ya no es por las relaciones sexuales pre-matrimoniales ni
por la legitimidad de la pareja sexual unica, sino que el tema son las motivaciones
profundas para embarcarse en una relacion sexual. Ahi esta la tension entre amor y
placer, al aparecer este ultimo como una motivacion legitima.

El Segundo Informe Nacional de Juventud sefala que “en general, las conductas
sexuales juveniles se orientan por una moral individual, que privilegia en general la
realizacion personal y el goce sexual” (INJUV, 2006: 220). Esto ha implicado que
progresivamente la sexualidad vaya legitimandose en el mutuo consentimiento. Asi,
en la Cuarta Encuesta Nacional de Juventud (2003) un 51% de los entrevistados
sefald que podian darse relaciones sexuales si es que ambos lo “deseaban”, en
contraste con un 37% que legitimd la relacion sexual en el amor. La mayor parte de
los primeros estaba compuesta por hombres, 0 que es concordante con el discurso
que atribuye motivaciones diferentes segun el género, pues la mujer
mayoritariamente legitima a partir del amor (de ahi el dicho: “el hombre cuando
puede, la mujer cuando quiere”).

Ante la crisis de las instituciones y los relatos legitimadores vigentes hasta los '90,
la sexualidad aparece como un problema a interpretar, como un tema pendiente. Se
inicia asi la busqueda de una nueva semantica y, mas aun, una nueva moral que
regule y fije el sentido de la sexualidad.

En el nuevo contexto existencial, donde la incertidumbre asoma por todos lados, el
sexo puede aparecer como amenazante o amenazado, expuesto a la “caida”, o
bien como vivencia sin sentido que no contribuye a la construccién de relaciones
que sirvan como soporte afectivo que apoye la realizacion de los proyectos
biograficos.

El nuevo orden social no se hace manifiesto todavia, de ahi que se genere en el

sujeto la sensacion de pérdida de algo o de algo pendiente. En los '60 el sentido de
la sexualidad se asociaba a la liberacién, a la ruptura de las normas que hasta el
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momento la regulaban. En los '90, en cambio, no hay un discurso articulado sobre
el cambio cultural ; Como construir nuevos limites y principios ordenadores cuando
ya no hay normas que romper? ;CoOmo asignar un sentido biografico a la
sexualidad del sujeto?

Aun no cristalizan nuevas interpretaciones que hagan de la vivencia sexual algo
claro o “normal”, lo que va generando situaciones de miedo, inseguridad y duda,
pues la “verdad” ya no aparece tan patente. No aparece un nuevo discurso sobre la
sexualidad que reemplace al tradicional, por lo que domina la ambivalencia. La
experiencia sexual se vive como abierta mas alla de todo limite: la transgresién no
encuentra norma que transgredir.

Todavia resuenan las concepciones de las generaciones anteriores, dado que aun
no aparecen nuevos conceptos y nociones que los reemplacen. Las juventudes
viven en medio de discursos diversos y a veces contradictorios, dado que la antigua
version aun no ha caido completamente, pero la nueva todavia no se instala con
propiedad. De ahi que muchas veces la conversacion se mueva entre un
liberalismo a ultranza y formas claras de tradicionalismo (la persistente homofobia,
por ejemplo). Apoya lo anterior la existencia de estudios que “sugieren que el vivir
con ideas contradictorias respecto a la sexualidad lleva a que las personas nunca
puedan estar totalmente satisfechas consigo mismas y su actuar, porque de una u
otra manera estdn transgrediendo una norma” (INJUV, 2006: 222). Nos
encontramos hoy con una ausencia de modelos que tengan la capacidad de otorgar
significacion y sentido a la vivencia de la sexualidad. Aparecen nuevas vivencias
que no estan cubiertas por los discursos antiguos, lo que va produciendo una
tendencia a la crisis de los modelos tradicionales en ausencia de otros nuevos. La
ocasionalidad se transforma en el paradigma complicado de la nueva sexualidad
(Canales, 1994). El pololeo ciertamente aun existe, pero la experiencia limite se va
trasladando cada vez mas hacia una nueva frontera, el sexo fuera de la pareja
estable, y es en estas formas de sexualidad donde se proyecta el lugar critico de la
cuestion. Es ahi donde el sexo, por decirlo de algin modo, es puesto en
observacioén: “la sexualidad es vivida entre la libertad y la pregunta por el sentido de
dicha libertad” (Ibid.: 13), lo que muchas veces genera sentimientos de
insatisfaccién y angustia.

lll.6. El dilema moral juvenil ; Qué hacer con la libertad?

La busqueda de nuevos limites que se expresan en la practicas del carrete y el
sexo, asi como el problema de la incertidumbre en el plano sexual y su,
consecuente, sentimiento de vacio, tienen un caracter eminentemente moral y, por
ende, también ético: “la experiencia subjetiva de la vida sexual es un producto de
los significados y simbolos intersubjetivos, asociados con la sexualidad en
diferentes situaciones sociales y culturales” (Villela et al, 1998: 13). En las
sociedades pre-modernas dicha experiencia encontraba su legitimacion en el
mensaje religioso, a partir de la institucion (y sacramento) del matrimonio. Con los
procesos de secularizacion en la sociedad moderna, van perdiendo relevancia los
mandamientos religiosos, para buscar los preceptos en el hombre en si mismo
(ética natural), para posteriormente, con Kant, concluir que es el hombre quien se
los da a si mismo. Con ellos, la dimensién ética pasa a ocupar un lugar constitutivo
en la construccion del concepto de sexualidad. Sin embargo, hemos planteado ya
que el ambito de la ética se encuentra hoy en una situacion critica.
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En las conversaciones juveniles respecto del carrete y la sexualidad comienza a
aparecer marcadamente la pregunta por la cuestion del limite. Esto porque son la
primera generacion que se plantea el problema de la moral post-tabu. En cierta
forma, la liberacidon ya no es demanda, ahora se vive. Le pregunta es entonces:
donde estan los limites. Para Canales (1994) frente a ella se desarrolla el dilema
entre dos opciones: la responsabilidad o la disipacion. En la actualidad pareciera
que la pregunta moral ha sido reemplazada por una de caracter mas bien ético. En
el caso del sexo, por ejemplo, una sexualidad ética es aquella en la que el sujeto
tiene la capacidad de responder por sus actos, ante si mismo y ante quienes estime
pertinente; su contraparte es una sexualidad emborrachada o carretera, en donde el
sujeto se pierde, enmudece, y no es capaz ya de dar cuenta de sus actos. Asi lo
mismo con el carrete.

El tema es que la cuestidon ya no esta referida a un patron de buena sexualidad. No
se busca una nueva moral que revele los limites por norma, sino que se desarrolla
mas bien una distincion ético-practica: “respondete a ti mismo” o, también,
“cuidate”. Es un tema no de disciplina, sino de reflexividad.

¢, Como lo hace el sujeto frente a la crisis de la moralidad tradicional? En este
sentido, podriamos decir que las juventudes hoy deben hacer un recorrido que
nadie ha hecho antes, en tanto se experimentan circunstancias para las que no hay
disponibles interpretaciones previas: deben, entonces, construir sus propios recurso
interpretativos. Es el tema de la constitucion del sujeto moral cuando la tradicion ya
no lo logra, cuando no esta garantizada su eficacia normativa.

El problema no es menor, porque estamos hablando entonces de una elaboracién
filosofica —un saber vivir- de la cuestion moral como un discurso para hacerse cargo
de la libertad. Esta ultima entendida como libertad respecto de la moral (la tradicion,
el colectivo, la norma). Segun Canales, la formulacién juvenil respecto de aquellos
podria verbalizarse en un “saber lo que estas haciendo”. No habiendo nada que
conocer (0 nada que observar, en su sentido normativo), pareciera que el sujeto
regresa a conocerse a si mismo: “si nadie te orienta, oriéntate a ti mismo”. La
pregunta es, entonces, por el sujeto, donde antes por la norma: habria que buscar
dénde se sustenta éste si ya no es en el grupo. Lo que esta en juego aqui es la
propia condicion de sujeto: el que sabe lo que hace, que puede revivir ese sentido
sin contradiccion, o pagando lo costos cuando no lo logra. Es reconocerse —o
negarse- en la accion. Ese es el principio, y su complemento es la existencia,
saberse sujeto y estar en el mundo: buscandote, reconociéndote, y también
extrafiandote, en lo que dices y haces (existencia, vivencia). Ya no es distinguir el
bien y el mal, sino “lo que te haces bien y lo que te haces mal”’. Como dijimos, la
cuestion moral no referida ya a la norma, si no al si mismo, al sujeto.

La cuestion es entonces comprender como se desarrolla esa doble tendencia frente
a la crisis normativa, por un lado el “encanallamiento”: el mal valor del exceso, en
que la subjetividad se retrae, la disipacion, el “reviente” o desborde; y, por el otro, la
reflexion indagatoria, en que el sujeto juvenil tiende a hacerse cargo de la ausencia
de la norma y busca construir por si mismo nuevos limites, al no encontrar
respuestas legitimas en el mundo adulto. En esta ultima rigen criterios practicos
mas que morales, pues se suspende el juicio sobre la moralidad, es decir, no se
aprueba ni rechaza, sino que levanta un criterio de responsabilidad que busca
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impedir efectos indeseados. Caida la norma, queda la libertad y es ésta la solucién
en que los y las jévenes viven: el problema es como hacerse cargo de esa libertad,
como gobernarla y no ser disipado por ella.
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CAPITULO IV: ESTRATEGIA METODOLOGICA
IV. 1. Utilizacion de la metodologia cualitativa

El estudio tiene un caracter cualitativo en tanto rescata los discursos que los y las
jovenes chilenos elaboran en torno a la cuestion moral. Entenderemos el discurso
como un “texto producido por alguien en una situacion de comunicacion
interpersonal” (Orti, 1993: 171). A diferencia de lo que podriamos llamar “hechos
sociales”, que se explican mediante la cuantificacion partir de censos o encuestas
estadisticamente formalizadas, los discursos deben ser comprendidos, es decir, se
analizan e interpretan, ya sea desde cualquier texto, o bien, como es el caso ac3, a
partir de la produccion de discursos en situaciones de comunicacion interpersonal
mas o menos controladas, como las que suponen las entrevistas en profundidad y
los grupos de discusion.

Los hechos sociales se supone que conforman una dimension o esfera externa al
individuo, es decir, que se consideran independientes de la consciencia interna del
sujeto que los produce o vive. Esta concepcion proviene ya desde las formulaciones
de Durkheim. Los discursos, en cambio, implican la existencia de significaciones
culturales que se manifiestan en la comunicacién simbdlica, atravesada siempre por
el sentido subjetivo del actor hablante. Tanto hechos como discursos configuran la
realidad, y ambos reclaman, por lo tanto, ser comprendidos y explicados.

De acuerdo a lo anterior, las técnica de analisis de discurso o cualitativas,
corresponden a una de las posibles vias de acceso al entendimiento de la
estructura social. Entendemos, por lo tanto, que dichas técnicas “contribuyen a la
contextualizacion significativa de los hechos observados” (Ibid: 173), que necesita
finalmente de una contrastacion empirica que permita reconocer la
representatividad real de los discursos en grupos o personas. A su vez, las técnicas
llamadas cuantitativas y su aparente alusién a hechos empiricos, suponen siempre
su desplazamiento hacia hechos especificos: las opiniones o comportamientos
verbales estereotipados. Esto significa que el problema de la subjetividad y el
lenguaje se encuentra ya inserto en el propio proceso metodolégico de la encuesta
estadistica, por lo que se hace pertinente una apertura cualitativa complementaria
de dichas técnicas, es decir, el proceso significativo de caracter subjetivo
contribuyendo al disefio de la bateria de preguntas del cuestionario. Como
podemos ver, ambas técnicas de acceso a la realidad social son necesariamente
parciales y, por lo tanto, se complementan.

El grupo de discusion y la entrevista abierta o en profundidad permiten acceder al
preconsciente ideolégico de grupos o personas, a lo que las encuestas
precodificadas de opiniones o actitudes no logran acceder, en tanto corresponden a
radiografias coyunturales del estado de opinién publica dominante, en virtud de su
busqueda de la generalidad.

En las técnicas de interpretacion y analisis de discurso, la labor del socidlogo
corresponde a “relacionar la orientacién ideoldgica de los discursos con la génesis y
reproduccion de los procesos sociales” (lbid: 184). Es decir, la interpretacion
sociologica es eminentemente pragmatica, pues buscar relacionar lo dicho por el
sujeto con su articulacion en el campo de las practicas sociales, y esto a partir de
los objetivos determinados por la investigacion. El discurso debe ser referido, en
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ultimo término, a los procesos y conflictos sociales de la configuracion histérica
determinada en que se engendra. No hay que olvidar, sin embargo, que la exégesis
del discurso esta siempre sujeta, a su vez, a la subjetividad del sociélogo como
intérprete, agente histdrico en quien depende finalmente la relacién de la vision
global pragmatica con la supuesta orientacion ideolégica del discurso. El acceso del
socibélogo-investigador debe estar necesariamente determinado por la teoria, y
también por los datos y calculos numéricos, otorgados por los censos y encuestas
estadisticas, que sean pertinentes. Todo esto es integrado en el modelo
interpretativo global, al que las técnicas cualitativas aportan las claves
motivacionales significativas. Vemos asi la situacion de colaboracion y
complementariedad de ambas técnicas de investigacion en el proceso mismo de
interpretacion.

¢ Qué justifica entonces la selecciéon de un enfoque cualitativo para acceder a un
fendmeno social determinado? Es decir, jcual es la especificidad de las técnicas
cualitativas que nos permite un mejor acercamiento al problema? Con dichas
técnicas podemos investigar problemas tan complejos como las imagenes y
actitudes ante “el trabajo”, “la salud”, “las creencias religiosas”, etc. Frente a ellos,
las técnicas cuantitativas se ven “desbordadas por la ‘abundancia de significado’ y
la proliferacion de los significantes de ‘objetos simbdlicos’ tan genéricos vy
multidimensionales” (lbid: 193), por lo que la produccién de “discursos libres” que
posibilitan las técnicas cualitativas permite una mejor manera de acercamiento a
dichos fenomenos, siempre apoyadas, como hemos dicho, por la contribucion de
los “datos empiricos”.

El enfoque cualitativo es inherente a la investigacion motivacional profunda, por lo
que exige la libre manifestacién de los intereses informativos, creencias y deseos
de los sujetos en la conversacion. Dichos discursos supuestamente espontaneos
hacen emerger relaciones de sentido complejas, difusas y a veces encubiertas, que
s6lo se pueden configurar en un contexto significativo global, que no alcanzan a
aprehender las respuestas estereotipadas y descontextualizadas de la encuesta
estructurada con preguntas codificadas, ni siquiera cuando éstas incluyen
“preguntas abiertas”, desvinculadas del proceso de conversacion.

IV. 2. Caracter del estudio

Nos encontramos aqui con una investigacion de caracter exploratorio-descriptiva,
en tanto mantiene una perspectiva de total apertura a las tematicas que pueden ser
abordadas, y por otro lado, porque no busca generar modelos causales o
explicativos, sino dar cuenta de la percepcion y, mas alla, el significado que tienen
los discursos acerca de la cuestion moral elaborados por los y las jovenes chilenos.
Esto implica buscar los significados y representaciones sociales, siempre
complejos, que éstos construyen sobre su experiencia respecto de la toma de
decisiones en torno a lo moral en la vida cotidiana.

IV. 3. Técnica de investigacion
La eleccién de una determinada técnica para la investigacion, como hemos dicho,
debe estar siempre determinada por los objetivos que el estudio se plantee. En este

sentido, nos ha parecido que la opcién mas acertada corresponde al Grupo de
Discusién. Esta técnica permite estudiar lo que hay de “normatividad” o modelos
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sociales: esto es, el deber (Canales, 2006). Resulta particularmente pertinente para
nuestro estudio esta herramienta, dado que precisamente esta referida a las formas
de representacion de la comunidad, es decir “lo moral”: aquello que el colectivo
entiende como “bueno” o “normal”.

El grupo de discusion permite acceder a la conciencia del sujeto y su relacion con la
ideologia del grupo, la conciencia colectiva o moral, a través de su discurso. A
diferencia del grupo focal, en que la dinamica dialégica podria resumirse como:
habla individual y audicién grupal, el grupo de discusion funciona como una técnica
que permite la constitucion del grupo en una conversacion. Esto significa que su
direccion es compartida: por el habla investigadora, que provoca y controla, pero
también por la misma habla investigada, en tanto se conforma como una
conversacion desde la simetria. Se trata de una comunicacién democratica: hablas
que se cruzan para tejer un consenso (sin pretension racionalista). El grupo de
discusion permite que aflore la intersubjetividad o consenso, en tanto el hablante
acuerda su hablar al habla de los otros, es decir, aparece lo que tiene de “comun” el
habla.

Con respecto a ello, cabe senalar también que tres elementos se combinan en la
estructura del grupo. En primer lugar, el grupo se produce en la conversacion y
terminara también con ella. Por otro lado, siempre se entendera como un trabajo
colectivo (una tarea) para un agente exterior, representado en el moderador. Todo
esto bajo la ideologia de la discusion como un modo de producir la verdad. Esta
disposicion a la apropiacion de la conversacion por parte de los participantes corre
siempre el peligro de traducirse en una tendencia a “vagar”, cuando la conversacion
les pertenece en plenitud (el placer de compartir) y va abandonando el tema
propuesto. El papel del moderador en este caso es de reconducir al tema y revivir la
conciencia de “tarea”.

Esta doble conformaciéon entre conversacion libre y tarea, hace del grupo de
discusién una herramienta especialmente valiosa a la hora de buscar comprender
temas que estan socialmente “distribuidos” en los discursos. En esta ocasién nos
permitira acceder a la tematica de la moral como objeto de representacion que se
reviste de significaciones o sentido para el grupo como tal (Ibid).

IV. 4. Muestra. Conformacion de los grupos

La investigacion realizada utilizé las transcripciones de los Grupos de Discusion
llevados a cabo en la marco del proyecto FONDECYT N° 1070105, titulado “Cultura
juvenil y produccién valdrica en estudiantes de educacion secundaria y de
educacion superior”. Estos se realizaron entre los meses de noviembre y diciembre
de 2007.

Las légicas para la conformacion muestral del grupo de discusion —asi como de los
grupos focales- son dos: su caracter “estructural” y su validacion por saturacion
(Ibid.).

En tanto muestra estructural, implica intentar representar una red de relaciones, a
partir de la cual cada participante de la discusion pueda ser entendido como una
posicion en la estructura que se pretende representar. Asi, la muestra se constituye
como una pequefia “maqueta” del colectivo a emular.
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Dado que factores como estrato socioeconémico, edad y sexo constituyen aspectos
que pueden diferenciar las opciones valdricas en los y las jovenes, se conformaron
los grupos de discusion de la siguiente manera, cada uno integrado por un namero
de entre 6 y 11 jovenes:

= Un grupo de estudiantes secundarios de colegio municipal.

= Un grupo de estudiantes secundarios de colegio
subvencionado.

= Un grupo de estudiantes secundarios de colegio particular.

Cada uno de estos grupos estuvo conformado por alumnos de ambos sexos, de
edades entre 14 y 19 afos. Por su parte, en el campo de los estudiantes de
educacion superior, también se realizaron tres grupos de discusion, diferenciados
por nivel de arancel del establecimiento (clasificados en funcion de datos
promedios):

= Un grupo de estudiantes de universidades con arancel de
matricula bajo.

= Un grupo de estudiantes de universidades con arancel de
matricula medio.

= Un grupo de estudiantes de universidades con arancel de
matricula alto.

En cada uno de los grupos se incluyeron estudiantes de diferentes sexos, de
diferentes carreras, pertenecientes a distintas casas de estudio y de distintos nivel
de curso®.

Por su parte, el criterio de saturacion alude a la nocion de un “agotamiento de la
informacion nueva” aportada. Este se cumple cuando ya no es posible encontrar
elementos nuevos en las conversaciones, es decir, que no hayan sido sefialados
ya. Es decir, cuando la variedad deviene en redundancia.

En este caso, se analizaron seis grupos, llevados a cabo en la ciudad de Santiago.
Fue posible verificar dicho criterio a partir de la codificacion de sus contenidos, que
en general tendio a ser la misma o, mas bien, a constituirse en un mismo sentido
para todas las conversaciones.

Por dltimo, cabe sefalar que la provocacién inicial utilizada en los grupos de
discusion, con mayores o menores grados de intervencion posterior, fue: “;Cuales
creen ustedes que son los valores de los jovenes hoy? ;Por qué?”.

IV. 5. Procedimiento para el analisis de la informacién

La informacion producida en los grupos de discusion fue examinada mediante la
técnica de analisis de contenido, en el sentido propuesto por Navarro y Diaz (1999),
es decir, buscando la comprension de los discursos en el contexto en el cual son
desplegados. Cuando se habla del “contenido”, paraddjicamente, no se alude al
texto mismo, sino a algo en relacion con lo cual el texto funciona, en cierto modo,

® Para informacion mas detallada, ver anexo.
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como instrumento. El contenido no esta dentro del texto, sino fuera de él, en un
plano distinto, en relacion con el cual ese texto define y revela un sentido.

El analisis de contenido busca establecer conexiones existentes entre el nivel
sintético (la forma) del texto y sus referencias semanticas y pragmaticas (sentido y
contenido). Es un conjunto de procedimientos que tienen como objetivo la
produccion de un “meta-texto” analitico, en el que se representa el corpus textual de
manera transformada. En éste se produce una doble articulacién de sentido entre la
“superficie” textual y la transformacion analitica. EI meta-texto determina una
transformacion del corpus, operada por reglas definidas y que debe ser
tedricamente justificada por el investigador a través de una interpretacion
adecuada. Se trata de un procedimiento destinado a desestabilizar la inteligibilidad
inmediata de la superficie textual, mostrando sus aspectos no directamente intuibles
y, sin embargo, presentes. Por otro lado, es importante no olvidar nunca la relacion
entre las teorias analiticas de base con las metodologias y técnicas concretas de
analisis de contenido. A continuacion detallaremos los pasos seguidos para el
analisis de la informacion.

El procedimiento estandar y técnica general usada en esta forma de analisis
corresponde a la codificacion. Para su aplicacion fue necesario que cada sesion de
discusion fuese grabada en su totalidad, lo que permitié contar con un registro
acustico que luego fue transcrito lo mas integramente posible. Esto nos permitio
contar con un texto completo y coherente, no fragmentado.

El analisis comenzo con el establecimiento de las unidades basicas de relevancia a
extraer del texto, es decir, las unidades de registro, que pueden corresponder a una
palabra, frase, oracion, etc. Para ello se recurrié al método de “lectura inocente”, es
decir, teniendo siempre en cuenta el problema de investigacion, pero sin cédigos
rigidos establecidos con anterioridad. En general se recurrié a la busqueda de las
palabra-término, es decir, aquellas que condensaban un contenido semantico
considerado como clave para el proceso de analisis. De esta manera, la palabra
clave en contexto sirvio como una herramienta heuristica para la determinacion de
unidades de registro mas complejas.

Asi, se seleccionaron todas las frases dotadas de una carga semantica que se
juzgara interesante y a continuacion se genero una lista donde se agruparon segun
su afinidad. Navarro y Diaz sefialan que siempre se necesario determinar las
concurrencias con ofras unidades o su relacién con informacion extra-textual
especifica, es decir, es importante no soélo detectarlas, sino también localizarlas.

Esto ultimo significé referir las unidades de registro a sus unidades de contexto, que
corresponden al marco interpretativo acotado (a diferencia del marco tedrico del
investigador) que da relevancia a las unidades de registro. Es decir, las unidades de
contexto definen en buena medida el sentido de las unidades de registro que
engloban. La codificacion correspondid, entonces, al proceso de adscripcion de las
unidades de registro con sus respectivas unidades de contexto.

Cabe sefialar que las unidades de contexto son tanto textuales como extra-
textuales. Estas Ultimas siempre estan presentes, en tanto representan la ligazén
del corpus textual con su medio social, y es finalmente alli donde yace la
interpretacion socioldgica del significado del texto.
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Es necesario destacar que el proceso de determinacion de ambas unidades no
tiene un caracter lineal, sino que es un trabajo complejo, en gran medida de ensayo
y error, siempre determinado por las especificidades del texto a interpretar. De
hecho, Navarro y Diaz sefialan que es posible constatar que de la misma masa de
“datos brutos” se puede producir un conjunto muy diferente de “datos analiticos”, de
acuerdo a cuales hayan sido los criterios definitorios de las unidades en cuestion.

El paso que se siguid a continuacion fue la categorizacion, en que las unidades de
registro fueron clasificadas segun las similitudes y diferencias que en ellas es
posible apreciar de acuerdo a ciertos criterios. Esta corresponde a una etapa de
drastica reduccion de complejidad, en que el texto integro obtenido de la
transcripcion fue totalmente fragmentado y recompuesto en un nuevo texto.

El andlisis sociolégico implica reconstruir imaginativamente los contextos,
trayéndolos de “lo dicho” a aquello que representa lo dicho. Como ha sefialado
Jesus Ibanez, sélo se puede acceder a la lengua desde el habla, es decir, la lengua
es un codigo social, atravesado por un habitus linguistico (Ibafiez: 1991). Se accede
al cédigo desde el mensaje de la expresion, a la estructura profunda (Iéase social) a
partir de su manifestacion estructural superficial: las expresiones linguisticas. Como
sefiala Navarro y Diaz, la interpretacion corresponde al salto de dominio desde los
datos a las realidades subyacentes que han determinado su produccion.

Finalmente, se seleccionaron aquellos fragmentos de discurso (es decir, del texto)
en los que el nucleo de significacién, segun tema, se mostrara de modo
especialmente denso o claro respecto a lo que se comprendié como el sentido para
el sujeto, es decir, como aquello que lo constituye o caracteriza. Dichos extractos
de la transcripcion se colocaron en el informe de analisis a modo de citas. Estas
funcionan como unidades sintacticas minimas y permiten apoyar lo que se cree
haber encontrado. Las citas van comentadas mediante parafrasis, que intentan
sefalar el sentido en un lenguaje que no es propiamente del investigador, pero
tampoco necesariamente del investigado. Se trata de lo que se podria llamar un
“tercer lenguaje”, en que buscamos formular un dicho equivalente, en su sentido, al
citado.

El informe de hallazgos se construyé como una secuencia de citas de la discusién
grupal parafraseadas por este investigador, buscando generar una suerte de
dialogo o discurso a dos voces intercaladas. En primer lugar, se conformé una
presentacién general de resultados, que corresponde a una primera exposicidon
formal de los cédigos. Esta debe entenderse como una sintesis fabricada en que se
enumeran y explican los principios estructurales o hilos de sentido (temas,
categorias) por donde se considera que discurrio el discurso. A continuacion se
formuldé una presentacion pormenorizada de los resultados, en la que se va
explicando cada uno de los puntos antes sefialados y se presenta ya con las citas
aclaradoras y/o confirmatorias de los grupos de discusion.
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CAPITULO V: ANALISIS DE LA INFORMACION
V.1. Presentacion general de resultados

El anadlisis de las discusiones se articuld en base a cuatro hilos discursivos o ejes
tematicos. El primero, referido a los valores en general, en que se identifican dos
aproximaciones juveniles diferenciadas respecto a la cuestion de la situacién moral
en la sociedad contemporanea. Una que habla desde el concepto tradicional del
valor y la idea de su pérdida, y la otra, que se articula como una nueva ética de la
tolerancia y el pluralismo. Se identifica, ademas, la particular manera como se
entiende el valor en las juventudes hoy, y también qué se entiende por él, es decir,
qué se dice cuando se dice “valor” o, también, cuales son los principales valores
ensalzados por los y las jovenes. En segundo término, se buscé comprender como
ellos y ellas entienden el fendmeno de la libertad como la situacién en la cual viven.
Ello se articuld basicamente en torno a la cuestion del limite, como pregunta
esencial a entender respecto de las juventudes. Frente a ello, se identificé dos
posibles respuestas. Por una lado, la nocién de la disipacion, expresada en los
ambitos del carrete y la sexualidad, como una especial situacién de amenaza para
el cultivo de la propia subjetividad, y, como contraparte, la emergencia de una
nueva configuracion valdrica, basada en una ética de la responsabilidad y el
autocontrol, como construccion de un camino que permite a las y los jovenes seguir
viviendo en la libertad, manteniendo su autonomia como sujetos y sin ser disipados
por ella.

V.1.1. Los valores

Los primero a destacar son las nociones transversales en el seguimiento de la
discusion de los grupos. Por un lado, se plantea una cierta desconfianza hacia el
orden social presente, que se articula como una critica de la sociedad
contemporanea respecto de su situacion moral. Por el otro, y de acuerdo a esto,
aparece en marcado sentimiento de busqueda juvenil por la cuestion del sentido.
Esto se expresa a partir de la idea de carencia o vacio.

Ahora, respecto a ello se identificaron dos sensibilidades basicas y discrepantes,
que surgen en torno a la actual situacién de los valores. Una de ellas se expresa
como un sentimiento de pérdida de mundo organizado desde la moral. Ello
implicaria la progresiva desaparicion de los valores, especialmente en la juventud, y
con ellos, también de los ideales. Se sefiala que los antiguos referentes morales
hoy fallan en su capacidad de funcionar como tales. Frente a esto se plantea la idea
de un retorno a los valores tradicionales, es decir, a las viejas fuentes de
significacion, especialmente la familia como el principal reducto moral.

Por contrapartida, es posible apreciar la emergencia de una nueva perspectiva
juvenil respecto de los valores. Esta se establece como un discurso que no mira
con rechazo las transformaciones contemporaneas, y se levanta como una
perspectiva de elogio del pluralismo y la tolerancia. Dicha perspectiva juvenil no
asume como propio el discurso referido a “lo inmoral”. Es decir, el valor no se ha
perdido, sino que simplemente hoy existe una diversidad de configuraciones
valdricas. Ahora, ello supone, de todas formas, una crisis de normatividad, en tanto
se diversifican las posturas respecto del fenédmeno moral, y ya no es facil saber cual
de ellas es la que se debe seguir. Enfrentados a esta situacién, estos y estas
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jévenes articulan una solucion eminentemente pragmatica, en la que se entiende
que ya no existen prescripciones morales omniabarcadoras, por lo que se hace
necesario que cada sujeto vaya elaborando una solucién propia, siempre
autorreferida y sin pretensiones de universalidad. Es decir, desde aqui lo que se
valora es la capacidad de cada joven para abrir nuevos caminos. Surge asi un
discurso que releva el papel de la tolerancia, entendida como la aceptacién de las
diferencias, sin valoraciones morales, y un aprender a respetar las decisiones del
otro y ser empatico con ellas.

Esta ultima aproximacién implicd, entonces, buscar como entienden el valor estos y
estas jovenes, en el marco de un patente sentimiento de transformacion del modelo
sociocultural chileno.

La idea de “crisis” valdrica es interpretada mas bien como una crisis de sentido. Es
decir, un mundo donde no existen valores compartidos que determinen las acciones
en una direccion Unica aplicable a las distintas esferas de la vida cotidiana. Surge
asi la concepcion de que la adhesién valérica corresponde a un fendmeno
eminentemente personal, y sometido a constantes transformaciones. Cada uno
cultiva aquello que le parece bueno, es decir, a cada quien su propio valor o, mas
aun, su propio bien. Esto implica que el sistema subjetivo de significacion ultima y el
modelo recibido durante la infancia se va complejizando en su nivel de coherencia,
por una distribucién social mas heterogénea de la vision de mundo. La tradicion
ahora aparece como multiple, por lo que su eficacia normativa ya no esta
garantizada. Esto significa que los y las jovenes se vean obligados a conformar sus
propios caminos. Las acciones pueden ser correctas en un sentido y equivocadas
en otro, ya que el comportamiento “correcto” se encuentra sujeto a multiples
criterios de evaluacion. Los espacios de sociabilidad y asociatividad son vistos
desde una perspectiva de libre adhesioén, por lo que el individuo tomara de ellos lo
que mejor le parezca. El camino a la adultez, aparece asi como un proceso de toma
de decisiones de acuerdo a valoraciones personales, por sobre el respeto a normas
sociales. Estos y estas jovenes reclaman, asi, su autonomia en materia moral,
entendida como un respeto a la libertad de decision a este respecto.

Con todo, la adhesion valorica aparece siempre como libre, y la transgresion, por
ende, es permanente. No es facil determinar un principio claro y univalente respecto
de cada situacion particular, por lo que a cada una de ellas corresponde distintas
apreciaciones morales y, con ellas, distintas configuraciones valdricas. Al circular
una diversidad de discursos respecto de lo bueno y lo malo, asi como de los
correcto e incorrecto, el desarrollo de la conciencia moral queda relegado a la
particular experiencia de vida el sujeto. Las instituciones sociales aparecen con una
capacidad nomizadora restringida, con lo que el sujeto se ve cada vez mas libre en
su accionar. Todo se puede elegir, incluso los particulares “significados ultimos”, es
decir, los valores. La cultura pierde progresivamente su caracter coercitivo, y es
vista, mas bien, como una mezcla de distintas posibilidades, accesibles en principio.
El desafio es, entonces, comprender qué se entiende por valor en las distintas
esferas sociales, dada la multiplicidad de discursos morales.

Va surgiendo asi, un discurso que promueve nuevos valores, o por lo menos
comprendidos de manera novedosa. El valor principal, y minimo exigido, es el
respeto, que aparece como la base de un orden social deseable. Respecto del
ambito social, aparece entre las y los jévenes la concepcion de un desgaste en la
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calidad de los vinculos, y entonces el respeto aparece como la tolerancia. Sin ese
respeto, el orden social caeria en el individualismo y el relativismo, manifestado
como la vivencia sin valor de la diversidad. Ahora, el respeto, es respeto del otro,
pero también es respeto de si.

El respeto hacia el otro corresponde al valor de la diversidad, del pluralismo y la
tolerancia, como ya hemos dicho. En este sentido, se entiende que cuando no hay
consenso en materia moral, lo que queda es mantener el buen vinculo social.
Acorde con esto, la etapa de la juventud es entendida como un camino que,
precisamente, implica el encuentro con la diversidad, y la generacién del valor de
un buen convivir. Las decisiones del otro no pueden ser catalogadas de buena o
malas, pero esto hace necesario un desarrollo de la capacidad empatica. Lo
importante es respetar dichas decisiones, siempre y cuando se garantice el derecho
mutuo a la libertad. El orden social desde la tolerancia es entendido por estas
juventudes como un “no hacer dafio al otro”. El respeto aparece como el minimo
exigido para la convivencia, el peligro surge, entonces, como la obstaculizacién de
la libertad del Otro.

Por su parte, el respeto de si, corresponde al valor como juicio, contencion, criterio
y/o limite. El valor asi entendido, funciona como delimitador de un camino que
permite vivir en la intemperie moral. Es el discernir entre lo que te haces bien y lo
que te haces mal, que ya no de lo bueno y lo malo, a partir de un sentido practico.
El desarrollo como sujeto implica generar dicha capacidad de distinguir, es decir, el
criterio y el buen juicio. El valor como la configuracién de un camino con sentido. Se
reprueba la falta de respeto por el si mismo, entendida como la carencia de un
rumbo claro en la vida, y ya no como tomar el “mal camino”. Es decir, no se habla
de una juventud “descarriada”, sino de una juventud “perdida”, sin una via que
conforme su propia subjetividad. Respetarse como sujeto implica tener una
conciencia y consideraciéon que den lugar a la capacidad reflexiva de dar cuenta por
los propios actos. El valor permite el desarrollo de la propia subjetividad, evitando
las consecuencias no deseadas de la libertad vivida como desborde.

V.1.2. Libertad

Los y las jovenes manifiestan que la sociedad contemporanea no tiene la capacidad
de generar normas potentes que liguen al individuo con un orden determinado. Es
decir, se vive una marcada libertad en materia moral. Vista asi, la libertad puede
aparecer como una situacion amenazante -nuevamente la idea de crisis-, pero
también como posibilitadora de la emergencia de un sentido de autonomia
responsable en el sujeto.

La libertad vista como crisis se plantea, en primer lugar, como una excesiva
permisividad por parte de la familia. Esto implica que los y las jévenes no sepan
dénde encontrar el sentido, y entonces se hace un llamado al retorno de las formas
tradicionales de educacion. La libertad terminaria deformandose, para devenir en
libertinaje o desenfreno: no tener un freno, sin limite ni contencion vy, finalmente, sin
valor. Ahi surge la amenaza, articulandose un discurso temeroso de la anomia, que,
entonces, hace una demanda por el orden tradicional. La apertura normativa es
vista como caos social. En la actualidad no habria caminos probados que
garanticen estar en lo correcto, se deslegitiman todas las autoridades morales, por
lo tanto sélo quedaria una opcion: el retorno.
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Por contrapartida, la libertad es vista, desde el otro discurso, como una oportunidad,
y el tema estd en aprender a manejarla. En ella se busca un intento de solucion de
cara al nuevo contexto, que corresponde a la formacion, por parte de cada joven,
de un camino propio que permita gobernar la libertad. En general, entonces, se
hace una valoracién positiva de la libertad en tanto construccién humana, y también
de la nueva constitucion familiar mas basada en el didlogo y la simetria. Sin
embargo, surgen también sentimientos de desmotivacion y soledad, dado que al no
haber mas normas que transgredir, se va perdiendo el sentido mismo de esa
liberacion. Esto implica, a su vez, que vaya apareciendo una renovada concepcion
de la familia, como un espacio que permite ir aprendiendo a manejar la libertad
desde la infancia, dando lugar, asi, al surgimiento de la responsabilidad, pero ahora
desde la autonomia. Asi se va formando el valor como la contencion.

Frente a la crisis de normatividad, surgen, para las y los jovenes, dos caminos
posibles: la entrega total del individuo a la crisis, es decir, su disipacion, o la
conformacion de una nueva manera de enfrentar la cuestion moral desde la
libertad, ahora a partir del sujeto enfrentado a los resultados de su propio obrar.

V.1.3. Disipacién

La disipacion surge como un riesgo permanente para las juventudes, manifestada
basicamente en los ambitos de la fiesta —carrete- y en la sexualidad.

En general, el carrete es referido como desenfreno, es decir, un lugar donde la
normatividad es relativa y cuyo ambito precisamente invita a la transgresion. El
carrete en tanto disipacion, de la mano del consumo de sustancias psicoactivas que
se da en su seno, es visto como pérdida del centro y busqueda de significacion.
Asi, el problema no esta en la practica misma del carrete, sino que ésta tenga que
llenar un vacio de sentido. No es “lo malo” tenido por “bueno”, sino que lo que
realmente preocupa es la desaparicién de toda nocién de limite (y de valor): el
carrete como camino sin direccion, por contraposicion a instancias como el estudio,
el trabajo y la familia. Sin valor, no hay respeto de si, por lo que el riesgo es ir mas
alla de la instancia puntual festiva, perdiendo la posibilidad de tener expectativas en
el futuro. Esto significaria abandonar el proyecto de vida, lo que implica la crisis
profundizada en el sujeto. Es perdido y es borrado, como aquel que no puede dar
cuenta de su accionar y, por ende, pierde su calidad de sujeto propiamente tal. Lo
que se sanciona socialmente, asi, es el vivir en el exceso. No seria la transgresion
el problema, sino salir del juicio, no tener un anclaje que otorgue significacién (o
proyeccion). La libertad, es ordenada asi entre la prudencia, buen valor de lo libre, y
la desmesura, mal valor del exceso, cuando la subjetividad es sobrepasada por la
practica del carrete-consumo.

En el caso de la sexualidad, también aparece el miedo de su entrega a la anomia,
salida mas alla de la privacidad y desatada de los antiguos valores -amor, virginidad
y pareja estable-, ya desde la “revolucion sexual” de los '60. Sin embargo, aparece
también la voz tolerante, abierta a la diversidad de practicas sexuales. Hoy, la
sexualidad es vista como tematizada, no se esconde, y liberada, no se reprime.
Ademas se aprecia una mayor apertura, en las practicas, a la experimentacion. Se
amplia el rango de normalidad: el sexo tal cual, sin buscar “apellidos” que denoten
su caracter moral. Aqui aparece con fuerza la idea de respeto como valor minimo
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(pero no moral). De todas formas, también el riesgo es a la disipacion: el sexo
anonimo, orgiastico, desapegado. Como contrapartida, el sexo respetuoso, digno,
que da sentido de si, como la posibilidad de una sexualidad deseable. Sin
responsabilidad no hay goce, pues el individuo no se reconoce, no es sujeto. Se
reprueba, entonces, lo absurdo de transgredirse a si mismo. Aparece la sensatez
como un no exponerse al exceso, como mantenerse entre la libertad y autonomia,
el sujeto como tal, y evitar su pérdida: la disipacion. El tema pasa a ser, asi, la
prevencioén, y no el pecado como lo contrario a la virtud. EI sexo como vivencia sin
sentido no contribuye a la conformacion de una relacion estable que contribuya,
como soporte afectivo, a la realizacion del proyecto biografico. Precisamente, la
sexualidad hoy estaria liberada de las instituciones tipicas, pero sin instituciones
nuevas definitivas, con lo que la experiencia sexual queda en un déficit de
significacion y sentido. Esto implica que se reconoce la autonomia individual, pero
aun hay cierta reprobacion: la ocasionalidad se critica como falta de valoracion
propia y auto-respeto. Ahora, como resulta dificultoso generar una nueva estructura
de sentido, los y las jovenes rescatan la necesidad de tener, por lo menos, una
preocupacion por las consecuencias, es decir, por evitar los efectos no deseados.

V.1.4. Responsabilidad y autocontrol

De acuerdo a lo anterior, es posible ver como se va desarrollando en las y los
jévenes un discurso reflexivo, en el que se postula que, estando todo permitido, la
Unica opcidn es el autocuidado. Es decir, tener un sentido de responsabilidad, que
funcione como un criterio que permita impedir efectos indeseados.

Con respecto al carrete, esto surge como capacidad de autocontrol, es decir, un
saber cuidarse. Lo problematico no es el consumo-carrete en si mismo, sino la
pérdida de vigilancia sobre si. Aprender a autocontrolar-se, nace de la experiencia
misma del carrete, y que éste no se vaya de las manos. Traspasando los limites se
va aprendiendo y madurando Se articula, entonces, un doble aprendizaje:
autoconocimiento —qué te sucede- y autocontrol —cuanto puedes-. De esta forma se
reconstruyen los limites, pero ahora autorreferidos. El sujeto se hace cargo de la
ausencia de normas y conforma él mismo sus limites. La responsabilidad sirve,
entonces, para ir fijando los limites y, con ellos, el sentido. No implica negar la
experiencia, sino mantenerla en los margenes de la re-creacion (y todo lo que ello
implica: el ocio como espacio constructivo). El sujeto va adhiriendo a practicas
legitimadas en la responsabilidad, con lo que la demanda por un orden al cual
plegarse va dando lugar a una verdadera cultura del autocuidado, es decir, cuidar
de si mismo o un mutuo cuidado. No se prohibe la recreacion festiva, pero se vive
desde la prevencion.

En el marco de la sexualidad, la responsabilidad es vista como la posibilidad de
responder aun cuando los resultados no son los previstos. En ese sentido, es la
capacidad de tomar buenas decisiones. Se trata de la cuestion moral vista desde el
proyecto biografico y la configuracion valdrica personal. Ser responsable significa
tomar el mejor camino para uno, esto es, tener uno claro, y no actuar desde la
disipacion, no “perderse”. De acuerdo a esto, el principal preventor de riesgos es
tener un proyecto de vida claro y plegarse a él. Este se elige libremente, no
marcado ya por un juicio moral heterénomo, esto es, no necesariamente legitimado
por el colectivo, sino desde la individualidad. Esto implica no referirse ya a lo que el
orden social establece como bueno o malo para todos (el modelo de virtud), sino,
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mas bien, el sujeto -solo-, enfrentado a los resultados de su propio obrar. Lo otro es
transgredirse a si mismo: la estupidez.
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V.2. Presentacion detallada de resultados
V.2.1. Los valores
2.1.1. La idea de crisis valodrica
2.1.1.1. Los valores en retaguardia

Enfrentados al tema de los valores, una primera nocion transversal en los grupos de
joévenes es la idea de una crisis valdrica instalada en toda la sociedad.

“Se estan perdiendo... no es que se perdio; ya, entonces voy a decir: se
estan desgastando, se estan... ya no se notan” Grupo universitarios
arancel alto

Los valores se pierden, se desgastan, ya no se usan. Son todas maneras de hacer
patente el sentimiento de pérdida de un mundo organizado moralmente. La idea del
valor desgastado corresponde a un injerto del discurso adulto -voz circulante desde
los '60- que habla en realidad de un desvanecimiento.

“...Siempre van a existir los valores, ahora que no los ocupe es cosa de uno,
pero asi como vamos, casi nadie los ocupa” Grupo secundarios particular-
subvencionado

Se asume que los valores siempre existen, el tema es que estan siendo olvidados.
La decisién de “ocupar” un valor es personal, y tiende a dejarse de lado.

“No sé, yo creo que ahora ultimo como que estan bien... como que no hay
muchos valores en los jovenes de hoy dia, eso que encuentro yo” Grupo
universitarios arancel alto

Los y las jovenes aparecen, entonces, como un grupo social especifico donde la
crisis se hace patente.

2.1.1.2. El anhelo de sentido
Junto a los valores, también desaparecen las motivaciones.

“Yo creo que un valor que se perdio también es el sentir de las personas,
por el hecho de que ya a nadie le importa nada” Grupo secundarios
municipalizado

Aparece la idea de un orden social carente de sentido. No hay valor, y tampoco hay
busqueda.

“Yo encuentro que hacen falta como grandes ideales, como que no hay
nadie que tenga un ideal, ganas de como superarse a si mismo, sino como
que estan y viven y después se van a morir y como que nunca van a haber
luchado por algo que en verdad anhelaban” Grupo secundarios particular-
pagado
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El anhelo aparece como “el deseo del deseo”, la busqueda de un orden distinto al
que se vive. Anhelo es esperanza, y en ésta se juega el sentido.

“Yo (...) creo que eso es el problema que esta teniendo ahora la... la
juventud y la sociedad, bueno de nuestra edad, que no... no se esta
metiendo en temas. Bueno, venimos saliendo hace poco tiempo
relativamente de un proceso de Dictadura, en donde se peleaba, habia un
problema que los involucraba a todos y habia... habia cosa. Ahora, aparte
de lo que paso con los pingiinos, no hay... no hay mayor... no hay mayor
debate” Grupo secundarios particular-pagado

Anoranza de tiempos oscuros, en que, por lo menos, existia una causa comun por
la cual luchar. Esto es, un sentido referido a la esfera politica. Como hemos
sefialado, el discurso de la crisis valdrica circula desde hace varias décadas, y
siempre alude a un pasado mejor. Para los jévenes, en este caso, los tiempos de
resistencia a la Dictadura.

2.1.1.3. Soledad

Sin sentido, no hay camino: la “micro” pierde el rumbo. No hay una senda que
delimite al sujeto, y entonces aparece la angustia.

“Pero la mayoria de los que no saben adonde va la micro es por problemas
familiares, que te va mal (...) es llamar la atencion y darse cuenta, el llamar
la atencién es como olvidarme de esto, ya: “no me dejen solo, no me dejen
solo” Grupo secundarios municipalizado

Todavia aparece una perspectiva tradicional del valor: se culpa a la familia.
Ademas, se sostiene que hoy no hay ideales por los cuales manifestarse, para
enarbolar y gritar. Se grita, entonces, en la soledad, como un llamado por atencion.
No hay motivos para agruparse, pero la busqueda sigue ahi.

2.1.1.4. La sociedad culpable: materialismo, consumismo, moda

Surge la pregunta por donde se origina esta situacion, y entonces observamos un
sentimiento de incomodidad con la sociedad contemporanea

“Cuando te dicen, no sé po: “hijos de las abundancia”, cachay; porque es
verdad, nosotros tenemos accesos a muchas cosas que antes no habian”
Grupo universitarios arancel alto

Se va delineando un sentimiento de desconfianza en el presente, incluso de algo
que en principio podria parecer positivo.

“lgual yo encuentro que la misma sociedad hace que uno no tenga valores,
porque como que uno se traza metas para construir cosas y ya no tiene que
como esforzarse para conseguirlas. EI mismo consumismo, las cosas que a
uno se le dan, no hay esfuerzo para conseguirlas, se van como perdiendo
los valores” Grupo secundarios particular-subvencionado
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La abundancia conduce a un abandono del esfuerzo. No olvidemos que quienes
hablan aqui son los y las jovenes integrados al sistema a partir de la educacion,
pues muy distinto seria para aquellos que hablan desde la marginacién. Dicho esto,
cabe resaltar que al no existir carencias econémicas ni politicas, los modelos de
representacion sociocultural heredados no ajustan bien con la nueva realidad. Sin
esfuerzo, no hay camino.

‘Es que ya no se necesitan los valores, se necesitan mas las cosas
materiales y la moda que se ve mejor, que tiene mas cosas, que cada dia es
mas caro” Grupo secundarios particular-subvencionado

Aparecen falsas necesidades, carentes de real trascendencia. Hay una nocién de
que algo anda mal, pero no se sabe qué, o mas bien, no se sabe donde buscar. El
sujeto se pierde al fallar los antiguos referentes.

2.1.1.5. La vuelta a la tradicion como una solucion posible

Circula entre algunos y algunas jovenes, que sostienen esta vision, la tentaciéon por
un retorno a los viejos valores.

“Yo creo que muchos valores salen en la biblia, yo creo que de ahi nace el
valor. Yo creo que si lo miramos de dbénde nacen los valores, nuestros
papas nos ensefiaron, que los papas, que los abuelos, y antiguamente...
porque antiguamente la gente era muy cristiana, cachay. Toda la gente. Yo
creo que de ahi nace todo y después se han perdido esas cosas, que la
gente ya no cree en dios, si cachay. Hay muchos ateos ;Y como son los
ateos? ;Como son los ateos? Estan mal cachay, hay pura destruccion”
Grupo secundarios municipalizado

Retomar las viejas fuentes de significacion, aquellas que, se piensa, sostuvieron a
las generaciones anteriores.

“Yo creo que son pocos los valores que tienen los jovenes ahora, porque de
la casa habran valores, pero no lo valoran en el colegio igual, pero ya no
ensefa valores. Cuando los papas estudiaban... Son poco los valores que
uno tiene y los que tiene vienen de la casa” Grupo secundarios particular-
subvencionado

La institucion escolar, modernizadora por esencia, ahora se mira con suspicacia. La
familia retoma, para estos y estas jovenes, su papel de fuente valérica por
antonomasia.

“Personalmente, con respecto al asunto de los valores, yo creo que los
valores de hoy en dia de la juventud, hay que verlos de dos ritmos: primero
los valores que uno aprende como persona, en la familia, como grupo
humano; y el otro, los valores que tiene la sociedad. Lamentablemente hoy
en dia, creo yo personalmente, de que los valores que te inculca la familia,
no son los valores que realmente te da la sociedad, y se produce una
ambigiiedad, y se terminan distorsionando” Grupo universitarios arancel
medio
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La sociedad en contraposicion a la familia. Desde esta perspectiva, ahi yace el
origen de la ambigliedad. La familia como un reducto: hacia afuera el acabdse.

“Las generaciones que van viniendo detras de nosotros estan
transgrediendo la escala de valores, al punto de pelear por derechos
absurdos, o sea por ejemplo, lo que hablaba el profe en denante, lo de las
tribus urbanas, que de repente algunas aceptan el sexo oral en sus
reuniones como una normalidad, siendo que eso no seria obviamente ni
moral, ni légicamente tampoco bien visto. Seria ridiculo, se estan
transgrediendo” Grupo universitarios arancel bajo

El absurdo corresponde al sin sentido, y ahi esta lo reprobable. Las nuevas
manifestaciones de la sexualidad son vistas, desde esta mirada, como lo anormal y
lo inmoral, y sin embargo, no es “pecaminoso”, sino “ridiculo”. Es la estupidez de
transgredirse a si mismo, y no a un modelo de virtud determinado.

2.1.2. La “crisis” desde otra perspectiva

Por contrapartida al discurso anterior, alarmado frente a la pérdida del mundo moral
tradicional, se articula también en las y los jévenes una nueva perspectiva, que se
detiene en las potencialidades de la juventud, no juzga moralmente el cambio y se
plantea como un elogio del pluralismo. Es por sobretodo una vision eminentemente
pragmatica.

2.1.2.1. La sociedad culpable: restrictiva, excluyente, carente de oportunidades

Aqui también surge una visién critica de la sociedad contemporanea, pero esta vez
no por contrapartida a la tradicion encarnada en la familia y la religion, sino a una
suerte de sentimiento vitalista de las juventudes.

“Yo apelo, y siempre he apelado a la juventud, de que la juventud tiene un
sentimiento en el interior potencialmente de amor, y que esta ansioso por
entregarlo a los demas, y que la sociedad es tan excluyente, que no le da
esa posibilidad; y que hoy no le da la posibilidad a los jovenes de tener
actividades extra programaticas, donde compartir, donde conocer gente,
donde pueda saber lo que piensa el otro o que es lo que siente el otro”
Grupo universitarios arancel medio

Si los y las jovenes estan atomizados, no es por su falta de interés, es por la falta
de oportunidades que ofrece la sociedad. Se reconoce el sentimiento de busqueda
en las juventudes, de busqueda del Otro, pero es la misma sociedad la que impide
su desarrollo, al no potenciar los espacios que permitan ir formando sociabilidad y
asociatividad.

“Soy también de la idea de que la juventud tiene una capacidad de entrega
increible, gigante, tiene una necesidad de entrega, que la misma sociedad
no te deja, porque la misma familia que restringe, porque soy el mas chico,
porque soy joven, o porque te pusiste un aro y €so va en contra de la misma
idiosincrasia de la gente adulta, y te segregan, y qué va a pasar con eso, se
juntan, y por qué se juntan, porque tienen la misma carencia” Grupo
universitarios arancel medio
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Una juventud con la necesidad de entrega. De nuevo la busqueda de sentido, pero
esta vez la familia aparece coludida con el resto de la sociedad, como un ente de
restriccion y exclusion. Observamos claramente el fendmeno de discriminacion del
que se sienten parte los y las jovenes, y entonces no queda mas que juntarse a
partir de lo unico que los congrega: el sentimiento de carencia, de un vacio a llenar.
Estos y estas jovenes también se refieren a dicho sentimiento, pero aqui no se
habla de un pasado mejor idealizado, sino, por el contrario, de la negacion por
formar un orden nuevo.

2.1.2.2. La critica del conservadurismo

En contraposicién al discurso anterior, ellos y ellas entienden que la idea de crisis
corresponde a las preocupaciones de un determinado sector de la sociedad,
alarmado por las nuevas conductas juveniles, que no son aprehensibles desde una
matriz adulto-céntrica.

“Si, pero igual hay una base, una base valérica que se ha dado siempre,
cachay. El tema de que lo que yo decia, con el tema de la homosexualidad,
y puede ser “Wena Naty”, todo lo que querai. Igual existe un sector
conservador, acostumbrado a un modo de vida distinto, y la modernidad ha
hecho que ellos mismos salgan como en defensa de sus valores,
entrecomillas, diciendo que eso era, no sé po, inmoral, o, no sé po, no
valdrico” Grupo universitarios arancel alto

Las transformaciones contemporaneas van desplazando el modelo sociocultural
anterior, por lo que sus constructores salen en su defensa. Por su parte, los y las
jévenes sospechan de las etiquetas de “inmoral” y “no valérico”, en tanto se asume
que no corresponden a un lenguaje propio de las juventudes.

“Incluso yo creo que no se estan perdiendo los valores, sino que muchas
veces esos valores estén, incluso ahora hay mas, y son muchos més los
valores que se dejan ver. El hecho que esa gente méas conservadora y todo
ese tema, esta tratando de oscurecer, con el discurso de que estamos
perdiendo los valores, pero los valores no lo estamos perdiendo, sino que
hay mas” Grupo universitarios arancel alto

Se llega incluso a cuestionar la idea de pérdida: ahora hay mas valores que antes.
El discurso conservador es “oscurecimiento”, funciona como un dispositivo ajeno, y
engafioso, para interpretar los cambios.

2.1.2.3. Los valores estan

Desde esta postura, ya no se habla del valor desaparecido, sino de una particular
conformacion valodrica en las juventudes.

“Porque los jovenes de hoy en dia dan prioridades distintas a las prioridades
que le dan otras personas, pero no es que los valores se estén extinguiendo,
que quedan menos valores, o el numero de valores va desapareciendo. No,
los valores son los mismos, pero depende de la importancia que uno le da a
ellos” Grupo universitarios arancel alto
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El cambio se asume con naturalidad. Se trata simplemente de una reconfiguracion
en el orden de prioridades.

“O sea, yo creo que hay valores, tienen los valores claros todos, todos
quieren algo positivo para ellos. Viven una juventud de otra manera, que a lo
mejor esconde, yo creo, lo que realmente quieren. Por algo van a la
universidad, por algo quieren estudiar. Yo creo que igual hay bases claras
de los jovenes de hoy en dia, todos quieren algo estable, cosas buenas,
pero que lo escondan con las cosas que hacen a diario es otra cosa. No se
notan yo creo, pero los tienen igual inculcados en sus vidas” Grupo
universitarios arancel alto

Tanto se les habla de la pérdida valdrica, que se ven obligados a interpretarla como
encubrimiento: el valor “escondido”. Sin embargo para ellos, los y las jovenes tienen
las cosas claras. Su adscripcion en los caminos promocionales lo demuestra, pues
ahi se vislumbra una senda evidente. Las juventudes buscan lo bueno, lo positivo,
mas alla de las conductas incomprensibles desde la visién adulta.

2.1.2.4. Una visién pragmatica

Enfrentados a cuestionamientos de toda indole, las juventudes van desarrollando
una solucién pragmatica que les permita seguir caminando en la vida, sorteando en
alguna medida la crisis de sentido.

“Es un tema como de nunca acabar hablar de eso, porque es asi como:
¢Tendré un propdsito de vida o no lo tendré? ¢;Tendria que hacer esto o
tendria que hacer lo otro? ;Por qué estoy aca? Es decir: estay aca, y vive el
presente, por qué te vay a cuestionar, porque... no hay futuro y el pasado es
una experiencia mas nomas” Grupo secundarios particular-pagado

La carencia de influencias reguladoras que determinen las relaciones sociales,
dejan a las juventudes abandonadas a la incertidumbre. Acosan las preguntas por
el sentido, y al no encontrar respuestas, la solucidn es seguir viviendo.

“Encuentro que hay que dejar de buscar una gran razén del por qué estay
aca y llenar como esa gran razén con pequefia razones” Grupo
secundarios particular-pagado

Como ha sefalado Bauman: “ser moral significa estar abandonado a mi propia
libertad” (2005: 72), es decir, a falta de prescripciones éticas omniabarcadoras, el
individuo se ve obligado a construir sus propias soluciones, siempre autorreferidas y
sin pretension de universalidad.

2.1.2.5. El buen valor de ser joven

Desde una postura no juzgadora, o mas bien, no castigadora, es posible encontrar
lo positivo que yace en al juventud.

“Le gusta mas probar a la juventud ahora, y encuentro como rescatando
todas las cosas que han dicho, el buen valor de la juventud actual, es por
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ejemplo, el decir las cosas a la cara, porque eso va a ser un método, una
forma de protegerse frente a las situaciones que te va poniendo la vida. Por
ejemplo, no dejarse golpear, y yo encuentro que eso es un valor positivo que
podemos sacar de la juventud” Grupo universitarios arancel bajo

A los y las jovenes les gusta probar, es decir, van poniendo a prueba los limites,
escandalizando al resto de la sociedad. Esto aparece como un valor rescatable de
las juventudes, la capacidad de “decir las cosas a la cara”. Obedece a la idea de
una juventud contestataria, que no responde a los patrones de moralidad
tradicionales. El valor yace en la capacidad para ir abriendo nuevos caminos,
negados a las generaciones previas.

“No, yo quiero decir ofra cosa que me di cuenta, esta mucho el tema de que
los jovenes no tienen valores, los jovenes no valoran a los otros, y yo me di
cuenta que fuimos capaces de dar opiniones, segun yo, tal vez muy validas,
como que tuvimos una capacidad de opinién y decision, y de vision; como
que estamos concientes de eso” Grupo secundarios particular-pagado

La reflexidon se vuelve sobre si mismos, después de tanto hablar de la crisis, caen
en conciencia de que se trata de un discurso ajeno, y son capaces de observar que,
muy por el contrario, ellos y ellas se constituyen como sujetos con capacidad de
opinion y decision.

2.1.2.6. La naturalidad del cambio

Es sospechoso que la idea de crisis se arrastre por décadas, y entonces se asume
la idea del cambio en la estructura valdrica con naturalidad.

“Lo que pasa es que de repente como que segun lo que va pasando, es lo
que se va poniendo de moda, cachay. Entonces como que ahora esta,
entrecomillas, moda: “bueno, hablemos de la pastilla, hablemos del aborto”,
porque es lo que ahora esta de moda, cachay. A lo mejor en un futuro
empiezan: “oye, por qué no legalizamos la marihuana”, si estamos hablando
de que la marihuana es buena, es mala, yo fumo, no, ti fumas. Y es como...
y asi, como que yo creo que es un ciclo, en el fondo los valores son los
mismos. En cierta forma todo el mundo siempre ha sabido lo que es bueno y
lo que es malo” Grupo universitarios arancel alto

Las controversias en torno a lo valdrico son vistas como producto de la
contingencia, pero en realidad la nocién de lo bueno y lo malo no ha desaparecido.

“Yo creo que no somos quienes para criticar los valores que tienen los
jovenes ahora, de decir que tener sexo oral esta malo, no; porque si para
ellos los valores que tenemos nosotros quizas son muy anticuados, para
nosotros sean también un poco alocados, enfonces no encuentro que un
valor sea bueno o malo, sino que es un valor distinto al que uno tiene, [...]
hay personas que lo ven como una falta de respeto atroz, pero es una forma
distinta de ver el valor que uno tiene, y que si va cambiando, no creo que
sea malo, ni que sea bueno, sino que lo interpretamos de distinta forma,
quizas ellos lo tomaron de una forma distinta a la que la estamos tomando
nosotros” Grupo universitarios arancel bajo
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El tema esta en la interpretacién que se haga de los hechos. Va apareciendo asi,
un discurso a favor de la tolerancia y el pluralismo. Una idea de empatia frente a las
distintas perspectivas que van surgiendo en torno a la moralidad. EI cambio no es
bueno ni malo, es simplemente transformacién. La idea es entonces aprender a
respetar y ser capaces de ponerse en el lugar del otro, especialmente, en este
caso, de las y los jovenes.

2.1.2.7. El reconocimiento de la pluralidad

Surgen las condiciones para una nueva ética de la tolerancia y el pluralismo, en
tanto se aceptan las diferencias sin valoraciones morales.

“Yo creo que en el fondo cada uno tiene sus ponderaciones de valores. No
Sé po, pa’ mi son mas importantes mis amigos, y pa’ mi son cuéticos mis
amigos, y a lo mejor mi familia no tanto, y mi apoyo fuerte son mis amigos, y
salgo con mis amigos, me voy con mis amigos, pero eso no quiere decir que
tengo menos valores que tu porque pa’ ti es un valor tu familia” Grupo
universitarios arancel alto

Los y las jévenes son concientes de crecer en un mundo donde no existen valores
comunes y compartidos que determinen la accion en las diferentes esferas de la
vida.

“Qué es lo que pasa, es que hay formas de ver la vida, hay tantos estilos,
hay muchas maneras de ver la vida de forma diferente. Cada persona tiene
lo que le parece bien, o lo que le gusta, o por lo que se siente cé6modo,
entonces, yo pienso que es de uno. Yo pienso que aqui a cada uno le gusta
un estilo diferente, cree en una manera diferente, cree que hay maneras que
son diferentes, cada uno tiene una forma de ver la vida diferente, yo pienso
que igual va por ahi” ” Grupo secundarios particular-subvencionado

A cada uno su propio bien. La instalacién progresiva de un discurso que legitima la
diversidad social, y que, a la vez, va mellando las pretensiones de instalacion de
una moral comun o, mas bien, con pretensiones de universalidad.

2.1.3. El valor hoy

Hemos visto ya como se desarrollan en el discurso juvenil dos visiones en torno a la
constatacion de un cambio en el modelo sociocultural chileno y la transformacion de
la estructura valdrica. Lo que podriamos llamar las nuevas formas de moralidad. La
primera version corresponde a un discurso de alarma frente a un mundo que ya no
se constata como organizado desde el ambito moral, y se plantea desde un modelo
tradicional del valor. Por otro lado, comienza a aparecer una aproximacion critica de
aquella version, que se plantea como un incipiente discurso ético, que ensalza la
aceptacion de la pluralidad.

Sin embargo, dicho discurso aun no se articula con propiedad, en tanto se
encuentra permanentemente asaltado por la ambigtiedad. En este sentido, Bauman
ha planteado la idea de la crisis valérica como una crisis de sentido, en que el
individuo crece en un mundo donde no existen valores compartidos que determinen
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la accion en las distintas esferas de la vida. Esto se presenta a los y las jovenes
como un desafio a la hora de determinar cuales son sus propias construcciones
morales. Veamos como se plantean los valores para las y los jovenes en esta
nueva situacion.

2.1.3.1. Los valores dependen del sujeto

Lo primero a resaltar es que para los y las jovenes el valor s6lo adquiere relevancia
en el ambito individual.

“Yo encuentro que los valores van por la persona” Grupo secundarios
particular-pagado

“Y vamos a llegar a lo mismo... que los valores dependen de cada persona”
Grupo universitarios arancel alto

Mas alla de la persona, del sujeto, los valores no tienen vigencia.

“Depende de la voluntad de uno, de querer llevar a cabo los valores que uno
tiene” Grupo secundarios municipalizado

Si bien un valor puede sostenerse formalmente por el sujeto, finalmente recae en su
propia voluntad la posibilidad de actuar o no conforme a él.

2.1.3.2. Se construyen

Como la adhesion valérica es personal, esta sometida a constantes
transformaciones.

‘A veces el que quiera recibirlo bienvenido sea y el que no, pucha que
lastima, pero el valor tu lo tenis en ti, pero tu lo formaste a través del tiempo,
ta lo creaste, lo puliste como un diamante, lo puliste y ti lo formaste”
Grupo universitarios arancel medio

El valor como un diamante en bruto, a ser trabajado en el transcurso de la vida. De
nadie mas depende el desarrollo de un valor. Cada uno cultivara aquello que
considera bueno.

“Uno iba descubriendo o sea los valores estaban, ya estaban los valores,
pero uno iba como ocupandolos, sacandolos de adentro. Entonces igual,
comparto y concuerdo con ellos, pero la familia te ayuda a descubrirlo, pero
en el ambiente de la sociedad, los vai trabajando, los vai evolucionando”
Grupo universitarios arancel medio

El nivel de coherencia entre el sistema subjetivo de significaciéon y el modelo
recibido durante la infancia se complejiza, pues hay una distribucién social mas
heterogénea de la vision de mundo.

“Muchas veces los valores te los imponen desde chicos o tus papas te

dicen: esto si hazlo porque va a estar bien, pero al final ta eres el que
toma la decision de los valores que decides seguir y en cuanto va a girar
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tu vida. Quizas tu ya no quieres los valores familiares” Grupo universitarios
arancel bajo

La familia pasa a ser una reserva mas de sentido en la sociedad, que se va dejando
atrds progresivamente en el camino a la adultez. El curso de la vida esta
determinado por este tipo de decisiones. Sin embargo, cuando la tradicion es
multiple, la eficacia normativa o moralizante ya no esta garantizada, y entonces los
y las jovenes se ven obligados a inventar sus propios caminos.

“Para adquirir mas experiencia, para saber como manejar, y como
desenvolverse en la sociedad, como con quien tenis que ser asi, o con las
otras personas de otra forma, uno ya sabe eso. Si en la casa todos aplican
mas los valores, en el colegio igual ahi con el profesor y todo, pero entre tus
amigos y tus comparieros, uno igual tiene sus descensos, sus jugarretas,
sus vacilas, como querai llamarlo” Grupo secundarios particular-
subvencionado

La multiplicidad de elecciones posibles en el mundo contemporaneo va
determinando que el nucleo de la identidad ya no sea algo que se descubra, sino
algo que se inventa. La escala valdrica se construye. EI comportamiento correcto
ahora esta sujeto a multiples criterios de evaluacion, en tanto las acciones pueden
ser correctas en un sentido y equivocadas en otro. Y hay espacio también para la
experimentacion. El vacilar, en este sentido, es no tener una decisién. Es un
movimiento de ir y venir, sin un centro, estar y no estar. Corresponde a una forma
menor de abandonar el camino. Es proceso no conducente, no desplaza, vuelve
siempre al mismo punto, y por eso es jugarreta, es pseudo-camino. No es lo mismo
estar con los amigos, que estar en la casa o en la escuela.

2.1.3.3. Van cambiando en el camino a la adultez
El conjunto de valores esta a libre disposicion de elegir por el sujeto.

“Pero los valores no son un determinismo, asi como algo genético, que vaya
en ti, no es algo....entonces nosotros elegimos los valores, esta bien que
la familia nos inculque cosas o que toda la gente que esta alrededor de
nosotros y que aporta a nuestras vidas, nosotros absorbamos de esas
personas o del entorno, de lo que vemos, lo que queremos pa’ hosotros”
Grupo universitarios arancel bajo

Ningun espacio de sociabilidad o de asociatividad escapa a este caracter de libre
adhesion. Con el camino hacia la adultez, los y las jévenes van teniendo mas
posibilidades de ir eligiendo y decidiéndose por aquello que prefieran. Las
decisiones respecto de la vida se van tomando cada vez mas de acuerdo a
valoraciones personales, por sobre el respeto a normas sociales pretéritas.

2.1.3.4. La autonomia moral
El valor como construcciéon no depende de nadie mas que el sujeto. Este toma lo

que mejor le parezca de distintas fuentes, pero ellas nunca determinaran por
completo su conducta.
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“Lo que yo pienso, es que por ejemplo, como sociedad o como familia, uno
le puede entregar muchos valores, y por ejemplo, te dicen que abortar es
malo, y tu tienes tus valores; pero eso va en ti, en los valores personales
si lo haces o no, yo creo que la sociedad te puede transmitir muchos
valores, o tu familia también te puede transmitir muchos valores, pero eso va
en cada uno, si los respeta o no” Grupo universitarios arancel medio

Las juventudes hoy reclaman una completa autonomia respecto de sus decisiones
en materia moral. Puesto frente a situaciones controversiales en lo valdrico, la
libertad de decisién del sujeto es fundamental. Es un discurso sin apego por una
determinada tradicion.

2.1.3.5. La transgresién

El valor existe por si mismo, se reconoce su existencia, pero la decisién esta en
adscribir o no a él.

“lgual yo creo que los valores igual es relativo porque uno decide si lo
respeta o no. Como yo me los pongo, yo veo si respeto esos valores, o sea
si yo quiero pasar algun momento por sobre ellos, lo hago” Grupo
universitarios arancel bajo

Respetar el valor es una decision personal. Después de todo adoptarlo también lo
fue. El valor se coloca por arriba, pero no mas alto que las motivaciones personales
del sujeto. Este decidira en su momento si es pertinente o no pasar por sobre él. Es
fundamental comprender, entonces, la manera en que el contexto de la libertad,
respecto de la tradicion moral unificante, va influenciando los recursos
interpretativos de los que se vale el sujeto en la asignacion de sentido a sus
experiencias. Un valor puede adoptarse, pero siempre en un marco de flexibilidad.

“Yo creo que ahi hay dos cosas, yo creo que el valor propiamente tal, y la
otra es que si yo lo tengo, o sea es flexible cuando yo poseo el valor, pero el
valor en si mismo es el valor nomas, en la medida que yo lo ejerzo, ya es un
valor para mi, por ultimo yo puedo decir “ser solidario es un valor”, puedo yo
practicarlo o no practicarlo, la fidelidad es un valor, puedo yo practicarlo o no
practicarlo, ahora que yo lo practique o no lo practique, no implica que ese
valor deje de ser un valor general, no para mi, porque yo puedo
practicarlo o no practicarlo...” Grupo universitarios arancel bajo

Por su propia naturaleza, el valor tiene caracter de mandato, pero, en contrapartida,
el sujeto es flexible: obedecera dicho mandato hasta que lo estime pertinente (no es
valor “para mi”). La adhesion es libre y la transgresion es permanente.

“Entonces es el contexto que difiere, es que en el fondo somos humanos y
hay que ser realistas de que uno igual puede tener siempre, “no, si a mi me
gusta la fidelidad”, “no, no robar”, pero en el fondo uno igual lo transgrede,
esta transgredido constantemente” Grupo universitarios arancel bajo

La subjetividad en su sentido pleno -“ser humano”- vinculada con la transgresion.
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“Es que uno cambia mucho como persona cuando va creciendo, también
van cambiando tus valores, tus formas o tus perspectivas de la vida, por
ejemplo si fuiste infiel o paso algo asi, tampoco hay que andar con la
bandera de mi valor es la fidelidad, no podis andar asi por la vida, uno tiene
que admitir que uno rompe su escala de valores, porque de cierta forma
los valores y uno como persona cambia cuando va creciendo, cuando
empezai a tener contacto con otras personas y empezai a relacionarte mas
con la gente, te vay dando cuenta que cada uno tiene su escala de valores,
sean que vengan de los papas, o que se hayan formado en la gran escuela
de la vida, siempre uno va como cambiando” Grupo universitarios arancel
bajo

El valor ya no se puede enarbolar como bandera, dado que el destino del sujeto es
su constante cambio en base a la eleccion. Todo valor es potencialmente
transgredible. De hecho el desarrollo como persona implica una constante mutacion
en la escala valdrica. Los valores dependen de la situacion y la etapa de la vida

“Entonces también va en uno, no sé si es la escala de valores, todos somos
distintos, pero todos también pecamos, cometemos errores, SOmMos
humanos, independiente que uno quiera ser cristiano, o crea en dios o tenga
una escala de valor firme, porque uno erra” Grupo universitarios arancel
bajo

Incluso desde la perspectiva tradicionalista la instalaciéon de la transgresion es
aceptada, pero el pecado no es visto como falta, sino como error.

2.1.3.6. Se usan segun el contexto

La transgresion funciona también como aprendizaje.
“Que cada uno toma los valores cuando se puede equivocarse. Uno sabe
comportarse, en mi casa yo me porto terrible bien y aca soy terrible pelusa,
yo se como ocupar los valores” Grupo secundarios particular-

subvencionado

Dada la aparente ambivalencia del valor, las juventudes van aprendiendo a utilizarlo
segun las circunstancias.

2.1.3.7. La moral entre paréntesis

Frente a las caracteristicas subjetivas del valor, en algunos casos aparece, en losy
las jovenes, una negacién por someter las situaciones a juicios morales.

“Es que yo no creo que el aborto sea una buena o un mala decisién, no
estoy ni a favor ni en contra” Grupo universitarios arancel bajo

Es el lado complejo de la aceptacion de la diversidad. Se comprende que a cada

situacion particular corresponden distintas apreciaciones morales, y entonces no
resulta facil determinar un principio moral tajante y univalente.
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2.1.3.8. El valor esta en la praxis

Como no hay discurso unico al cual acogerse, los valores s6lo pueden apreciarse
desde la practica en la vida cotidiana.

“Va ser por parte base de la familia, y eso que sientes de tus papas.
Después uno se empieza a cuestionar lo que es bueno, lo que es malo, si es
valor o no valor. Es por la experiencia de vida que estay pasando” Grupo
universitarios arancel medio

Ya nadie les dice a las juventudes lo que esta bien o esta mal, o, mas bien, circulan
tantos discursos que resulta muy dificil decidir cual es el correcto. Entonces, definir
lo que es bueno y lo que es malo, el desarrollo de la conciencia moral, queda
relegado a la particular experiencia de vida del sujeto.

“Entonces creo que los valores no estan, ni se identifican puntualmente
poniéndole un nombre, sino que esta en la esencia de la persona, en como
es persona, en como vive esa persona el dia a dia, que es lo que practica el
dia a dia, y que es lo que promueve bien” Grupo universitarios arancel
medio

La ausencia de la norma como palabra escrita, en que ya ni siquiera seria posible
nombrar al valor. Los valores no son nominales, sino pragmaticos, estan en la
esencia de la persona, entendida como aquello que promueve en su actuar
cotidiano.

2.1.3.9. El pluralismo

Queda en evidencia que para los y las jovenes la autoridad moral aparece muy
difusamente. Las instituciones sociales tienen un ambito nomizador restringido, y el
sujeto aparece en plena libertad para su accionar.

“Yo creo que cuando uno esta envuelto en una sociedad de valores, en una
sociedad con normas, porque uno nace normado, uno nace dentro de una
sociedad que valora cosas que tiene valores, que tiene antivalores, uno por
hacer el uso de esos valores, no va a ser una persona valdrica, ni
antivaldrica. Yo creo que una persona valdrica es aquella que cultivé lo que
decidi6 tener como valor, lo siga adelante, es consecuencia” Grupo
universitarios arancel bajo

En la sociedad contemporanea se deja al individuo en cierta autonomia de escoger
bienes, amigos, pasatiempos, etc., pero mas importante aun: también puede elegir
sus personales significados ultimos. Puede construir su propia identidad personal.
La cultura pierde su caracter coercitivo para transformarse mas bien en una mezcla
de posibilidades accesibles, por lo menos en principio. Va apareciendo asi la
concepcion de que el valor puede manar de diversas fuentes.

“Yo creo que tenemos que enfocarnos mas en los valores que la sociedad
misma nos pueda otorgar, qué es lo que la sociedad nos plantea como valor.
Y yo creo que también tiene que ver acaso el mercado tiene que ver con lo
que es valdrico, acaso la sociedad politica tiene que ver con los valores, la
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sociedad religiosa tiene que ver algo con los valores. Cémo esos valores los
inculcan dentro de nuestra formacién, y como nosotros nos afectamos con
estos valores” Grupo universitarios arancel medio

El desafio es comprender cédmo dicen valor las distintas esferas de la sociedad. Asi,
el sujeto colocado frente a multiples discursos va desarrollando su propia
autonomia moral.

“Los valores vienen de la casa y depende de la cultura que tenga la persona,
y obvio de su religion y todo lo que tenga que ver donde viene los valores, y
cada persona los ve de manera distinta y los realiza de manera distinta”
Grupo universitarios arancel alto

A cada quien su valor. De esta forma, la aceptacion de la diversidad va dando lugar
a un nuevo discurso en las juventudes, que promueve la tolerancia y el respeto
mutuo. Vemos, entonces, como va apareciendo ya la nociéon de qué se entiende por
valor.

2.1.4. De qué se habla cuando se dice “valor”

Hemos visto ya las caracteristicas que va adquiriendo el valor en el nuevo contexto
sociocultural, y como ello va determinando la emergencia de un discurso que
promueve nuevos valores (o comprendidos de una manera novedosa). Veamos
ahora qué se entiende por valor o, también, cual es o son los principales valores
levantados por las juventudes.

2.1.4.1. La pérdida del sentido de comunidad

El lugar de la critica desde las juventudes es fundamental para poder comprender
qué entienden por valor. En este sentido, ya hemos delineado la idea de que, al
margen de la perspectiva de la que se observe, es transversal en las juventudes el
sentimiento de una carencia.

“Por ejemplo, no se, el respeto que antes era tan, no sé po, en la época de
los papas, o de los abuelos, el respeto era lo esencial, y ahora tu vai en
todos lados, y nadie se respeta a nadie. En los tacos los autos se meten,
llegan, te chocan. En el Transantiago la gente empuja. A lo mejor la
sociedad hace... nosotros mismos estamos haciendo este como contexto, o
sea, esta bien: si no empujai, no te bajai del metro, pero si todos tuviéramos
el respeto presente, seria distinfo, no seria asi, y tampoco se hubiese
perdido. Yo creo que el respeto es uno de los valores que se ha perdido
harto” Grupo universitarios arancel alto

Una vez mas la idea de un orden social perdido, pero esta vez se enuncia
claramente qué es lo que falta: el respeto. Esto no es menor, ya que el respeto es
entendido como la base de un orden social deseable.

“A veces vay por la calle, y mucha gente piensa diferente a ti o te pide algo,
nadie lo tolera y empieza a echarse garabatos y empiezan las peleas, por lo
mismo porque no hay tolerancia entre la gente” Grupo secundarios
particular-subvencionado
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Referido al orden social, el respeto es tolerancia. La critica es al desgaste de la
calidad de los vinculos sociales.

“La gente se empuja en la calle, se maltrata a lo mejor, hace cosas de
manera irresponsable, hace cosas de manera irrespetuosa, porque la
cuestion valdrica es distinta hoy en dia” Grupo universitarios arancel alto

La cuestion valorica ha cambiado para mal, en tanto, desaparece el buen trato entre
las personas. Y no solo se habla aqui del respeto, también de la responsabilidad.
Se destaca entonces la trascendencia que tiene esta pérdida, pues en el sujeto
yace la responsabilidad de la pérdida de confianza, de honestidad, y, en fin, de
todos los gestos que suponen una relacion social 6ptima, un vinculo social con
propiedad.

2.1.4.1.1. Juventudes sin respeto

El principal valor es el respeto. Desde la perspectiva de su pérdida, ello se refleja
también en las juventudes.

“Yo creo que va a ser peor, porque tenis que eso, onda 16 afios, ya no hay
respeto, o sea, no hay valores” Grupo secundarios municipalizado

El desgaste del valor respeto se traduce en individualismo.

“Es que la cultura chilena se define mas que nada como “relatismo” cultural.
O sea, si no me afecta a mi, me da lo mismo, eso es mas que nada, para los
Jjovenes ahora es eso, si a mi no me afecta, me da lo mismo que les afecte a
los otros, esa es lo que piensan los jovenes ahora” Grupo universitarios
arancel medio

Se hace patente la vision de unas juventudes individualistas, despreocupadas del
vinculo social. El “relativismo” por contraposicion al pluralismo, en tanto este ultimo
corresponde al valor de la tolerancia, el respeto por el otro, mientras que el primero
obedece a la vivencia sin valor de la diversidad. El sujeto que no ve al Otro.

“- Yo creo que el valor que mas se ha perdido en la juventud, y a lo mejor no
nos damos cuenta nosotros mismos, pero es el respeto. El respeto, porque,
por ejemplo, hay un carrete... el simple hecho que vaya una X persona en la
micro, escuchando musica en el celular, a todo chancho, cosa que va ahi
sentado con su celular...

- Su reggaeton

- Yo por lo menos no quiero escuchar su musica. Yo quiero ir sentada en la
micro y llegar a mi casa, y ahi escuchar musica. Y para mi eso es
contaminacién acustica” Grupo secundarios municipalizado

La pérdida del respeto en los y las jévenes. Primero en el carrete, el ambito de la
fiesta, pero de inmediato propagado a la vida en comunidad, que, como antes, se
grafica en el sistema de transporte publico, la calle como lugar de encuentro por
antonomasia. La micro, como mas arriba el metro, el auto, el Transantiago, todas
grafican la pérdida del valor en la vida comunitaria.
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2.1.4.1.2. El respeto desde la empatia

Como en todos los otros temas, surge también una voz que no habla desde la idea
de crisis en su sentido tradicionalista.

“Todos optamos por la libertad, todos optamos por la justicia, todos optamos
por los mismos valores; solo que lo vamos arrinconando segun nuestras, no
se po, tendencias, por algun lado, pero es lo mismo” Grupo universitarios
arancel medio

Finalmente el buen valor esta en todos, pero se va perdiendo en el individualismo.
Es la misma idea del relativismo: una diversidad donde no asoma el valor, pero
ahora vista desde una perspectiva empatica.

“Entiéendase como jovenes, yo igual soy joven, pero estamos hablando mas
de los adolescentes de 15, 14 afios, creo que igual tienen los mismos
valores. Ahora, la visién que tienen ellos de esos valores es distinta, que
esta influido un poco por los medios y todo. Por ejemplo, un valor para mi es
el respeto hacia mi misma y a los demas, pero hay que ver como entienden
ellos ese valor. A lo mejor para ellos también es un valor, pero hay que ver
como lo entienden, o sea, para otro joven” Grupo universitarios arancel
bajo

Aqui se habla desde otra juventud; mas madura, universitaria, por contrapartida a la
adolescencia. En ambas el valor seria el mismo, pero habria que buscar
comprender qué se entiende en esos otros y otras jévenes por respeto. Hay que
resaltar también que la idea de respeto ahora aparece ampliada: es respeto del
otro, pero también es respeto de si. El valor respeto vale igual para la subjetividad
como para la intersubjetividad. Esta idea aparece en todos los grupos analizados,
por lo que, a continuacién, pasaremos a revisar qué se dice respecto a ello.

2.1.4.2. Respeto del otro: el valor de la diversidad, pluralismo, tolerancia

Aparece con fuerza entre las y los jovenes la pregunta por la configuracion de un
nuevo orden social, basado en la idea de una aceptacion positiva del cambio y la
diversidad.

2.1.4.2.1. El consenso del disenso

Hemos dicho ya que frente al problema de un modelo sociocultural ineficaz en su
capacidad moralizante, va apareciendo en las juventudes un marcado sentido de
pragmatismo.

“Yo creo que..., 0 sea, si tu crees que tienes valores, transmitelos, porque
es la unica forma de que al final vivamos bien como comunidad, porque yo
creo que al final la discusion valérica sobre los valores fundamentales, sobre
cuales no... yo creo que nunca vamos a estar de acuerdo” Grupo
universitarios arancel medio
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El valor —respeto- como piedra angular de la vida en sociedad. El resto de las
discusiones aparece como estéril. Si no hay consenso respecto a lo que es bueno,
lo que queda es mantener la calidad del vinculo social.

2.1.4.2.2. La tradicién renovada

Incluso desde el modelo catdlico, que hemos visto aparecer antes como una voz
tradicional alarmista, surgen las posibilidades, desde las nuevas generaciones, de
aceptacion de la diversidad.

“No sé, es que yo si me considero catdlica, no de iglesia, ni nada; creo en
muchos valores catolicos, pero también creo que no soy yo quien puedo
venir a imponer a la gente estos valores. Lo puedo practicar, se lo puedo
ensefiar a mis hijos, quizas a mis comparieros, pero encuentro que es un
poco fuerte venir a imponer a una persona, que ni siquiera cree en un dios,
por ejemplo, y no quiere tener un hijo;, quiza yo puedo decirle “oye el valor
de la vida y eso”, pero esa imposicion, yo creo... 0 esa opcidon es muy
personal” Grupo universitarios arancel medio

Aqui el valor del respeto se entiende como la no imposicion. EI modelo valérico
tradicional catdlico se adopta desde una particular configuraciéon personal, ya no
desde la Institucidn, y entonces se acepta la posibilidad de otras opciones valéricas
individuales.

2.1.4.2.3. El encuentro con la diversidad

En las juventudes aparece, con mas fuerza que en otros segmentos de la sociedad,
lo imprescindible del valor respeto por la diversidad, dado que deben
experimentarla en su camino hacia la adultez.

“Uno en la casa, tiene estabilidad, tiene de todo; pero uno sale, y se
encuentra con personas que piensan muy distinto a uno, y ahi es donde uno
tiene que practicarlo y aprender a convivir con los demas” Grupo
secundarios particular-subvencionado

Salir del hogar, abandonar la infancia, implica salir a un nuevo contexto social, un
espacio en que, ya hemos dicho, la tradicion moral se encuentra fragmentada.
Surge asi la necesidad de aprender a convivir.

2.1.4.2.4. Respeto/Tolerancia, el valor maximo

Espontaneamente surge en los y las jovenes la idea de la necesidad del buen
convivir como un valor.

“Por ejemplo, para mi los valores mas importantes, ahora que sali6 como el
tema, es el respeto y la tolerancia, creo que si nosotros no somos capaces
de entender o de tratar... un poco la empatia también, el tratar de entender
al otro, de no pasar los limites de su libertad y tampoco atropellar los mios, o
sea creo que eso es lo fundamental” Grupo universitarios arancel bajo
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El respeto y la tolerancia, pero ambos son lo mismo. Los dos aluden a la capacidad
de entender empaticamente, y, sobretodo, aprender a vivir en libertad.

“Porque los valores para cada uno son diferentes realmente, pero encuentro
que el valor maximo para todos nosotros, es el respeto, porque como para...
la misma nifia decia, no puedo catalogar algo de bueno, de malo quizés;
pero si debo respetar a los demas lo que piensen por bueno o lo que
piensen por mal, siempre que no lo pasen a llevar como persona” Grupo
universitarios arancel bajo

La idea de respeto diversifica la opcion moral. Nadie puede catalogar de buenas o
malas las acciones y opciones del otro. Lo realmente importante es respetar esa
decision, siempre y cuando se garantice el derecho de todos a la libertad.

2.1.4.2.5. El respeto a las juventudes

La apertura hacia la diversidad, en el mismo sentido anterior, se reclama también
hacia las juventudes.

“Entonces yo creo que la politica de vida tiene que enfocarse en un gran
valor: en hacer el bien comun, actuando bien, tratando de actuar de la mejor
forma, sin causar dafio en las demas personas. Si yo soy pokemon, si a mi
me gusta hacer diez helados al dia, si a mi me gusta ponerme tres aros en
la oreja, si me gusta ponerme una chasquilla cuadrada o medio caida,
mientras no dafie al otro...” Grupo universitarios arancel medio

La politica de vida, es decir, su organizacion, su gobierno, debe estar regida por
este sentido de la tolerancia, entendido como no hacer dafio al otro.

2.1.4.2.6. Hasta qué punto la libertad

Si bien se acepta la diversidad en torno a lo valdrico, se desconfia aun de la
transgresion.

“O sea, al ver estos grupos, como empezamos al principio, asumen una
identidad, dentro de esa identidad se revela el valor del compafierismo, y un
montén de cosas, que para nosotros, a lo mejor, puede que estén un poco
mal enfocado, que es como lo que suele pensar la mayoria, pero son
valores para ellos, porque ellos le asignan un valor a las cosas que estan
haciendo ellos. Ahora, el problema es cuando esos valores, a lo mejor,
transgreden un poco la norma, del sentido de que afecta a otras personas, y
ahi entonces hay una discusion un poco mas fina, de que hasta que punto
puede llegar mi libertad de ejercer algunos actos que para mi son valdricos,
pero para los otros pueden...no se po, afectarles, ahi hay un tema de la
libertad, que también es un valor y no se po, se vinculan un monton de
cosas de verdad” Grupo universitarios arancel medio

Lo minimo exigido es el respeto, pero aun existe un limite, que ya hemos venido
dibujando. El peligro de la norma transgredida es el de la obstaculizacién de la
libertad ajena. El viejo principio de que “mi libertad termina donde empieza la del
otro”. Se trata, al fin y al cabo, de la idea de un nuevo régimen intersubjetivo,
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basado mas en las logicas de la individualidad que en la l6gica comunitaria: el
orden social funciona en tanto se respete la autonomia del sujeto.

2.1.4.3. Respeto de si: juicio, contencion, criterio, limite

El respeto es dar a cada quien su valor, pero esto incluye también al propio sujeto.
El valor aparece asi como la busqueda de una autonomia personal que permita
continuar viviendo en la intemperie moral en la que se sienten imbuidos.

2.1.4.3.1. La conciencia moral

Los valores permiten ir dibujando un camino para el sujeto, funcionan como
demarcadores de una via.

“Yo creo que los valores son como... yo creo que los valores son como
dentro de lo que yo me muevo, son como sentimientos o como reglas
dentro de los que yo me adscribo, con las que me siento una buena
persona, no son cosas que atentan contra mi identidad, ni contra lo que yo
siento, ni contra lo que creo, o sea pa’ mi los valores son como ciertas cosas
que rigen mi actuar, y que si yo considero que algo va a afectar ese valor no
lo voy a hacer” Grupo universitarios arancel bajo

Lo interesante es cdmo funciona la relacion, pues se entiende el valor como aquello
que no atenta contra la identidad (lo que siento y lo que creo), es decir, ya no es el
sentido moral el que define quién soy: primero esta el sujeto y después sus valores.
Estos sdlo adquieren un caracter normativo una vez aceptados por aquel. El
individuo toma los valores como maximas a las cuales acogerse, pero éstas
siempre le son agradables y no atentan contra su propia subjetividad. Tienen un
caracter apremiante, pero solo en tanto el sujeto les otorgue dicha cualidad.

“En el fondo cuando nosotros... uno es chico igual la familia te inculca
valores, te dice no eso no, esas cosas; pero cuando uno es grande, uno ya
discierne, entonces a veces tu familia te ensefia cosas que no siempre son
cosas buenas, entonces uno igual elige lo que decide tomar para si, y lo que
decide a veces no, simplemente no tomar” Grupo universitarios arancel
bajo

El discernir implica distinguir entre lo bueno y lo malo, pero en este caso, mas que
dicho caracter moralizante, adquiere un sentido practico. Los valores van
determinando cursos de accion, para corregir o desechar aquello que el individuo
ya no considera necesario. El desarrollo del sujeto implica que va a apareciendo en
él la capacidad de distinguir. Ya no es necesario que le nombren las cosas (la
genealogia de la moral), él mismo las designara.

“ No, lo que yo creo que va en cada persona, en cada criterio que uno tiene,
yo creo que va.

- Es que toda la gente tiene criterio, toda la gente... yo creo que toda la
gente tiene valores, todas” Grupo secundarios particular-subvencionado

El valor como equivalente al criterio. Valor es buen juicio.
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2.1.4.3.2. La contencion

El valor del respeto, referido al sujeto, funciona como un referente ético frente a la
disipacion.

“En ese reportaje de las tribus urbanas, no sé si lo vieron en el Chilevision,
que es increible como no tienen respeto. En el fondo, no tienen respeto
por si mismo, encuentro yo. No es que los quiera juzgar o meterme en sus
vidas y que a lo mejor eso sea bueno o malo, pero yo desde mi punto de
vista, no se estan respetando ellos mismos, como que no saben con que
identificarse, no tienen como un rumbo claro” Grupo universitarios
arancel medio

El problema frente al desborde de las juventudes (el carrete y la sexualidad, como
veremos mas adelante) no es tomar el mal camino. No hay juzgamiento moral, en
ese sentido, sino que la alarma surge frente a una falta de respeto de si, entendida
como la carencia de un rumbo claro. Una vez mas, el valor aparece como la
configuracion de un camino con sentido. No aparece la idea de una juventud
“descarriada”, sino de una juventud “perdida”, en el sentido de que no encuentra
una via que conforme su propia subjetividad. Es la incapacidad de dar cuenta de
una meta, una finalidad, una senda que configure al individuo como tal.

“Es que igual en el &mbito como de la sexualidad, mas que el autocontrol, es
el respeto de si mismo. No sé, o sea, es que igual esta el respeto, obvio,
dentro de todo, cosa que hagai en la vida es con respeto, cachay, pero yo
encuentro que ante la sexualidad como mas que el autocontrol, es la
conciencia y como el valor propio” Grupo secundarios municipalizado

Trasladado al ambito de la sexualidad, el valor es autocontrol, pero su fundamento
es el respeto. Respetarse como individuo es tener conciencia o consideracion, ser
capaz de detenerse y mirar hacia atras, para dar cuenta de los propios actos. En
este sentido, es la capacidad fundamental del sujeto, en tanto le permite
reconocerse en sus acciones. El valor es contencion, aquello que le permite a la
subjetividad mantener su autonomia, sin ser disipada por su actuar.

2.1.4.3.3. El limite

En un contexto de plenas libertades, el respeto de si, como contencién, es la
proteccidn del sujeto mismo.

“Lo que te limita son tus valores, pero ahora ni siquiera hay un limite. Eso es
lo que estoy diciendo yo, que los limites son... y que el limite... o sea, los
valores son los limites para la actuacién de todo el mundo, o sea, de todas
las personas” Grupo universitarios arancel alto

No hay limites: todo esta permitido. No hay norma exterior coercitiva: el fracaso de
una moral heteronoma. Frente a ello, el juicio auténomo: el valor como la barrera
personal que permite el desarrollo de la subjetividad, evitando las potenciales malas
consecuencias de una libertad vivida como desborde.

Veamos ahora como se vive esa libertad en las juventudes.
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V.2.2. Libertad

Hay que entender la libertad como la solucién en la que los y las jovenes hoy viven.
Esto porque la sociedad contemporanea no tiene normas potentes que liguen al
sujeto con un orden determinado. Si bien en primera instancia esta situacion puede
aparecer como amenazante, también va apareciendo en algunos y algunas jévenes
un sentido de autonomia responsable por parte del sujeto. Pasemos a revisar como
se formulan ambas sensibilidades.

2.2.1. La libertad como crisis
2.2.1.1. La imposicién: mano dura

Para ciertas y ciertos jovenes, la crisis moral contemporanea tendria su causa en
una excesiva permisividad de los padres con respecto a sus hijos.

“‘Es que a lo mejor ahora los papas de hoy en dia tienen mas libertad con
sus hijos, yo creo que por ahi es donde se pierden los valores, yo creo que
mis abuelos era mano dura con los valores, por lo que mis padres dicen, a lo
mejor por eso andan como correctos todo el dia. Hoy en dia los papas igual
han perdido como la mano dura con uno, son como mas liberales, como que
aceptan cualquier cosa, por eso uno como que se rebela mas” Grupo
secundarios particular-subvencionado

La sociedad se encarna en la formacién que dan los padres. Estos son mas
liberales que antes, y ahi se generaria la pérdida de valores. Podria parecer curioso
que enfrentados al fin de la “mano dura” las juventudes tiendan a mayor rebelion,
pero lo que sucede es que no sabiendo donde leer el camino, una solucion posible
es el retorno a las antiguas formas de educacion.

“lgual la misma sociedad ha dejado a los jovenes asi. La misma sociedad
entrega ese tipo de valores, igual mis papas son como permisivos en ese
sentido, porque por mucho que ellos trabajen, son los papas y tienen que
ponernos normas, y Si no estan, tienen que saberlos imponerlos de algun
otro modo” Grupo secundarios particular-subvencionado

Esta corresponde a una actitud de repliegue frente a la libertad. Al deseo de
cobijarse en reglas sodlidas que reafirmen que, de seguirlas, se estara en lo
correcto. En el fondo, es buscar un cobijo que limite la autonomia, en tanto permite
evadir la angustia de la eleccion.

2.2.1.2. Libertad o libertinaje

La disolucion del modelo tradicional de familia es visto, desde esta perspectiva,
como la causa de una deformacion de la libertad.

“Yo creo que los valores actuales va muy ligado al tema de la familia, porque
antiguamente la mama estaba siempre en la casa, entonces uno estaba
criado con ella, recibia su formacion. Ahora la juventud que esta
actualmente, son jovenes criados con nanas, criados en un jardin, donde los
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papas lo tnico que querian era comprarle un regalo para suplir el carifio que
no tenian durante el dia. Entonces los valores actuales de los nifios son
absolutamente distintos de repente. Son mas materialistas, creen mucho en
la libertad llamada libertinaje, entonces hay muchas cosas que van
cambiando en el tiempo” Grupo universitarios arancel bajo

El desarrollo social va transformando el modelo familiar, generando un sentimiento
de carencia afectiva en los y las jovenes, que se intenta llenar con contenido
material. Desde esta sensacion de abandono, la libertad deviene en libertinaje.

“Resulta de que hay un problema con respecto a la libertad. El ser humano,
por naturaleza, es un ser demasiado descarrilado, no es como el animal. El
animal, por regla general, actua en base a su instinto, y jamas va a hacer
algo que le haga mal. O sea, si el animal tuviera que estar razonando en
base a su instinto, jamas fumaria, jamas se drogaria y jamas beberia
alcohol, porque actua en base a lo que es mejor para él. Qué me pasa con
el ser humano, el ser humano llega un momento que su libertad se
aprovecha tanto de ella, que se transforma en libertinaje, y termina haciendo
lo que quiere” Grupo universitarios arancel medio

Aparece una idea similar a la del “mal salvaje”, surgida en los inicios de la filosofia
politica moderna. Abandonado a su libertad, el sujeto tiende al libertinaje, que es
desenfreno. No busca su propio bien, como si lo hace el animal. El instinto es aqui
el equivalente a la norma moral: entrega el refugio que permite la autoconservacion.

“Entonces es un tema complicado, el asunto de esto que es el divorcio, el
aborto, la eutanasia, etcétera, porque la libertad que se deja fundamentar
con los valores, que yo creo ahi esta la base, porque desde el momento que
nosotros empezamos a escoger los valores, que van a hacer poder de
nosotros, van a ser de libre eleccién, nadie nos esta imponiendo esos
valores, pero esa libertad se transforma en libertinaje, cuando ese libertinaje
se apodera de la persona, queda la caga. De hecho, lo estamos viendo”
Grupo universitarios arancel medio

Hemos visto ya que los valores hoy aparecen con marcado sentido de la eleccién.
Al no imponerlos nadie, la libertad aparece como un desafio amenazador.
Finalmente, se trata de un discurso temeroso frente a un modelo social anémico, en
donde el respeto a las normas sociales ya no esta garantizado.

2.2.1.3. El temor a la anomia

Aparece entonces la demanda por el orden, la norma como fundadora de sentido.
En primer lugar desde la familia, pero luego también desde la sociedad.

“...Y si nosotros legislamos a favor de cualquier ley, si nosotros llegaramos a
una cuestion gubernamental, se provocaria lo mismo por ejemplo que con el
alcohol. Esta a disposicion de todos nosotros, y nosotros decimos: “ah el
alcohol en exceso es malo” y todos nosotros podemos pensar que el exceso
de alcohol es malo. Sin embargo, una gran cantidad de la poblacién lo
consume a tajo y destajo, o sea con el aborto pasaria lo mismo si no lo
legislamos con ciertas reglas” Grupo universitarios arancel bajo
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Cuando no hay norma, el riesgo es al exceso, al desenfreno —precisamente: el
libertinaje- y entonces contra eso es lo que hay que legislar.

“Yo considero que existen ciertos pilares fundamentales para que la
sociedad siga funcionando como tal. Si empezamos a legislar con respecto
al aborto, si empezamos a legislar con respecto a la eutanasia, que si bien
son resultados, son resultados, son efectos, o son una consecuencia
valdrica, resulta que va a llegar un momento en el que vamos a decir "bueno
si yo mato cinco personas, da lo mismo, total a mi la ley me defiende hasta
seis personas”, vamos a empezar a legislar sobre eso, y el dia de mafiana
vamos a empezar a legislar sobre una cantidad de tonteras que ahora no
nos imaginamos” Grupo universitarios arancel medio

Se teme que dar pie a la apertura moral y normativa pueda devenir en el caos. La
autodestruccion de la sociedad misma.

“Es que ese es el problema, cachay. Yo creo que no hay temor de nada, por
eso todos hacen lo que quieren” Grupo secundarios municipalizado

Precisamente, es un discurso temeroso, que se alarma frente al cambio.
2.2.1.4. La falta de ejemplos

Ademas, no so6lo no existen normas, tampoco hay alguien que diga o muestre como
se debe actuar de manera correcta.

“Faltan como ejemplos, o que guien mas a la gente y sobretodo a la gente
mas chica, a los mas chicos sobretodo, que es el futuro después del pais”
Grupo secundarios particular-subvencionado

Las juventudes carecerian de modelos con los cudles guiarse. No hay caminos ya
probados, que garanticen el éxito en la conformacion de una conciencia moral.

“- Moderador: Podrian decir, por ejemplo, que no hay ejemplos de...

- Si, de valores.

- No hay ninguno, ninguno se esmera por serlo tampoco, porque es lo
mismo que estaban diciendo en denante, si no lo hace él, por qué lo voy
hacer yo. Ese es el pensamiento como mediocre que tiene la gente (...) No
hay un ejemplo que le diga que esto se hace y esto no se hace” Grupo
secundarios particular-subvencionado

Hay un sentido de busqueda, pues si bien no se muestran caminos, se critica como
“‘mediocridad” la incapacidad de formarse uno propio. De todas formas, queda claro
que se han deslegitimado todas las autoridades: familiares, eclesiasticas, y también
las politicas.

“ Es que los valores se empezaron a perder, porque desde la cabeza que

no la demuestran, una cosa asi.
- Moderador: ¢;De la cabeza?
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- Claro, el gobierno. Si el pueblo no ocupa los valores entre ellos, tampoco
le...

- Cosas que uno mismo ve, cuando los senadores estan en la Camara,
estan durmiendo, ni siquiera muestran el ejemplo” Grupo secundarios
particular-pagado

Es un discurso donde la crisis moral es patente. Ni siquiera la maxima autoridad
politica puede dar muestras de lo contrario.

2.2.2. El manejo de la libertad

Como en todos los demas temas que hemos visto, con respecto a la libertad
aparecen en las juventudes dos aproximaciones. La primera, que acabamos de
revisar, temerosa frente a los cambios, y la otra, intentando una solucion: la
conformacion de un camino propio que permita gobernar la libertad y no ser
disipado por ella.

2.2.2.1. La libertad como construccién propia
En esta vision, la libertad no se observa como un fenédmeno externo y amenazante.

“Lo que nosotros somos hoy en dia, las posibilidades, las libertades y que
nosotros tenemos hoy en dia, es construcciéon de nosotros mismos” Grupo
universitarios arancel alto

La libertad como algo construido socialmente, y que, por lo tanto, no puede
desarrollarse en contradiccion al orden social.

2.2.2.2. El nuevo contexto

Por contrapartida a la otra mirada, aqui vemos a las y los jovenes haciendo una
valoracién positiva de la sociedad actual.

“Pero es que ¢sabis qué? Yo creo que en el fondo, como que digan que
esta como, entrecomillas, como en boga como hablar de valores, tiene que
ver porque también la sociedad esta mucho mejor, cachay. Claramente, si tu
sabis, en una época, no sé po de Golpe de Estado, de, no sé, de Dictadura,
no te vai a poner a hablar de valores. Tenis como otras preocupaciones;
pero ahora como hay mucho mas estabilidad, como que te empezai a
preocupar de cosas como mas, a mi parecer, como mas minuciosas,
cachay. Y que ahora, claro, tenis un interés, y decis como: “ya, como
estamos bien y que tenemos una buena economia, empecemos a hablar.
Qué pasa con el aborto, qué pasa con la pastilla del dia después, qué pasa
con la marihuana”; porque cosas que si no tenis como bases sdlidas, ni te
imaginai como discutir esos temas, como que tenis otras prioridades” Grupo
universitarios arancel alto

Aqui no hay anoranza por tiempos pasados, por el contrario, se asume la nueva
situacion. Y también surgen nuevas preguntas.
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“Bien, yo creo que los valores, se da tanto... se va guiando tanto en la casa,
que en la sociedad; claramente la familia nos da valores a medida que
vamos creciendo, nos vamos desarrollando, y eso pasa a ser muy fuerte en
nosotros, para poder llegar al mundo, para podernos integrar bien. Sin
embargo, yo creo que en lo social esta toda la parte del mercado, lo que tu
decias. Yo creo que el mercado tiene tanta fuerza, que empieza a crear
nuevos valores, nuevas formas de ver a las personas, no mas creencias, no
hay ideologias, bla bla bla; que van desarrollando una nueva forma en los
jovenes” Grupo universitarios arancel medio

El mercado como nueva fuente valdrica, pero a la vez se mantiene la idea de la
carencia, la falta de creencias e ideologias, que ya hemos visto aludida. De todas
formas, no se juzga por malo, es simplemente una nueva forma.

2.2.2.3. La represidon como carencia
En la nueva sociedad libre, la represion adquiere un nuevo significado.

“ No, pero mira, yo lo veo asi: es como yo siento que igual estamos
reprimidos, cachay, un poco, en cierto sentido, porque de repente...

- j¢Reprimidos?!

- Yo creo que al revés.

- Al revés

- Si estamos reprimidos es porque no ha habido un... [...] ta al no tener mas
gente por quien pelear, por algin tema, siento” Grupo secundarios
particular-pagado

No hay una semantica que se adecue a la nueva situacién. La represion no se
entiende como prohibicién, sino todo lo contrario. Cuando nada esta vetado, el
orden no aparece como evidente. Es muestra de que este es un discurso que aun
no se estructura con total propiedad. La represion aparece como “no tener por qué
pelear” y, mas aun, por estar sélo. Ya no hay mas normas que transgredir, y
entonces se pierde el sentido de la liberacion.

2.2.2.4. La libertad en la familia: el dialogo
La apertura en el nuevo contexto social también se expresa en la familia.

“Yo creo que los valores como que no creo que hayan cambiado, lo que
pasa es que como que creo que estamos en una sociedad mucho mas
abierta, que existe el dialogo, que tu tenis una como relacion mucho mas
directa con tus papas, no sé; y yo he hablado de repente con mi papa, y
como que, no se, me decian que de repente era la mesa de los chicos y de
los adultos, y tu no hablabai con tus papas, no lo interrumpiai, o comiai
callado” Grupo universitarios arancel alto

La relacién con la familia ahora se fundamenta en el dialogo. La transformacién en
la estructura familiar se entiende como algo positivo.
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2.2.2.5. A mayor libertad, mayor responsabilidad

Aparece una postura totalmente distinta a la anterior. La rebeldia como respuesta a
la represion.

“Pongamos el caso de mi hermana, mi mama... mi hermana es la mayor. Mi
mama me dice: “bueno yo con tu hermana mayor fui super estricta, no le
daba permiso pa’ nada”, y lo mas exigente que hay. Por lo mismo, mi
hermana es lo mas rebelde que hay. Conmigo... que mis papas han sido
como super permisivos conmigo, me dan en verdad todas las libertades,
hace que yo sea mucho mas responsable” Grupo universitarios arancel
alto

El otorgamiento de mayores libertades en el seno de la familia, surge como un
modelo que permite ir aprendiendo a manejar la libertad desde la infancia. El
resultado es la responsabilidad y, con ella, la autonomia.

2.2.2.6. D6nde esta el limite

Frente a la situacion de permisividad de la sociedad en general, pero también
familiar, surge, en las juventudes, la pregunta por los limites.

“Incluso, yo encuentro que ahora, realmente es como que se pueden
expresar o se pueden poner a prueba los valores de la sociedad. Incluso en
este minuto, porque ahora es cuando, ya podis hacer lo que querai.
Realmente yo creo que ahora en esta sociedad actual, moderna, podis
hacer lo que querai. Qué es lo que te limita de hacerlo. Claro que yo puedo
vivir, ya, yo manejo y todo, puedo ir a tomarme cinco botellas de pisco”
Grupo universitarios arancel alto

Cuando todo esta permitido, es cuando mas se resalta el valor. Esto porque, como
hemos visto, éste aparece como una eleccion.

2.2.2.7. El valor como limite
El valor funciona como contencion de cara a la libertad.

“Si po, te limitai, porque, o sea, que ahora tenis toda las libertades, como
que igual tus papas te dan mucha mas libertad. Tu tenis mas libertad, como
que podis hacer en cierta forma lo que tu querai, y en el fondo por qué no
haces cualquier cosa, por tus valores, cachay. Entonces yo no voy a ir, no
Sé po, a acuchillar a un gallo, porque no sé, mi forma de ser como que... eso
es lo que te restringe mas que nada” Grupo universitarios arancel alto

Aparece también la idea del asesinato, que proyecta la imagen de maxima anomia
social, pero aqui surge con improbabilidad, dado el buen valor de la contencién y el
limite, finalmente, el desarrollo del buen juicio desde la autonomia moral.

Hemos constatado, entonces, que efectivamente existe una nocién de cambio en el

modelo sociocultural chileno por parte de las juventudes. Esta se puede interpretar
como crisis moral, desde una perspectiva moralista, o simplemente como una
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transformacion a ser asumida desde una nueva mirada. Como sea, es evidente que
el viejo modelo ya no se ajusta a la nueva situacion, pero tampoco surge uno nuevo
que se instale con propiedad. El tema es, entonces, donde puede encontrarse un
asidero que permita desarrollar alguna forma de solucion, entendida como el
desarrollo de un marco interpretativo que permita devolver al sujeto el sentido de
experiencia cotidiana.

En la crisis de la normatividad, entendida como una moral social que ya no tiene la
misma eficacia de antes, o por lo menos no para todos, se abren dos caminos para
el sujeto: por un lado, la disipacidén, o entrega total del sujeto a la crisis: su
‘pérdida” en un sentido ampliado; y por el otro, podemos atisbar la posible
emergencia de una nueva forma de enfrentar la cuestién moral a partir del sujeto,
que ya no de lo normado, enfrentado a las consecuencias de sus propios actos.

Pasemos a revisar el primero de ellos.
V.2.3. Disipacion

La disipacion corresponde al estado de un sujeto entregado exclusivamente a los
placeres. Significa, por lo tanto, una condicion que pone en riesgo la condicion
misma de ser sujeto, en tanto desaparece la capacidad de conciencia moral que le
da esa calidad. El término se refiere también a la evaporacion, que podriamos
entender como la pérdida de globalidad, el desdibujamiento de los limites que
otorgan el sentido en virtud de una finalidad deseada.

La disipacion aparece constantemente como un riesgo a ser conjurado en los
mundos juveniles, basicamente en los ambitos del carrete y de la sexualidad.
Veamos, entonces, como se manifiesta.

2.3.1. El carrete

Cuando se habla de carrete, se habla en general de desenfreno. Esto porque en el
carrete la normatividad es relativa, y obedece mas bien a la logica del juego. En él,
las reglas se aceptan voluntariamente, y su transgresion no tiene la dramaticidad
real de la sancion. Es decir, las reglas del juego pueden ser abandonadas a libre
disposicion, pues no tienen la obligatoriedad de la ley. Esto lo transforma en un
ambito privilegiado para comprender las légicas con que se enfrenta la crisis de
normatividad.

2.3.1.1. El papel de la familia

En primer lugar, se plantea que la familia seria el espacio de socializacion y de
transmisién del deber ser.

“Los viejos se dedican onda a trabajar y como que pescan poco a los hijos, o
sea, no es mi caso, pero es lo que veo, y como que... entonces los hijos
crecen como... como sin valores, crecen como con las nanas, como que no
hay un padre que esté ahi pendiente y desarrollandolos como personas,
entonces como que al final, onda, lo Gnico que tienen para dedicarse es
como carrete y alcohol” Grupo secundarios particular-pagado
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Entienden, los y las jovenes, que la experiencia que aportan los limites es parte de
un sistema en que cada joven participa desde su nifiez. Por lo tanto, cuando
desaparece la figura del padre como representacion del orden moralizante, se
demanda una norma que no se encuentra.

“ Pero es que igual, por ejemplo, la gran mayoria de los jovenes les pasa
eso, porque no tienen autocontrol, porque no saben tomar, pero eso ;por
qué viene? o sea, por lo menos lo que yo igual soy como... no soy liberal,
pero mi mama jamas como que me ha dicho: “tu no sales, tu no tienes que
salir, salir es malo” no, pero hay muchos papas que son represivos, porque
también tienen miedo que a sus hijos les pase esto, pero yo encuentro que
lo peor que un papa puede hacer para cuidar a su hijo es diciéndole: “no,
ti no sales a carretear, tu no tomas, ti no fumas, tu no bailas apretado”. No
po.

(Risas)

- Y después los hijos salen...

- Y se revienta po

- ...Y quieren probarlo todo altiro.

- Claro po... sale y se revienta “oh, que es esto”, y lo prueba, y lo prueba, y
lo prueba

- Va a probar de todo, de todo lo que haya lo prueba” Grupo secundarios
municipalizado

Esta generacién es la primera en formularse la cuestién de una moral post-tabu.
Sus padres ya no prohiben como les prohibieron a ellos. Las anteriores
generaciones tuvieron que liberarse, en cambio hoy ya no se censura con la fuerza
de antes. El discurso es contrario al anterior, en tanto la prohibicién aparece como
la causa del reviente. Sin embargo, en ambas se destaca el papel de la familia, en
una se le critica abandono y en la otra represion. Ya hemos visto antes que ambos
conceptos tienden a confundirse, o incluso superponerse.

2.3.1.2. La autonomia juvenil

Lo emergente es la problematizacién autonomizante de la cuestion de los limites.
Las juventudes enfrentadas por si solas al dilema de la disipacion.

“Y creo que al fin y al cabo, los valores son de cada uno, y tu puedes
ensenfar, tratar de guiar o dar tu opinioén, pero imponer, al final no resulta,
porque al final yo creo que la mayoria de los jovenes de hoy, quizas no de
mi edad, pero de 16, 17; no creo que sus papas les estén diciendo que
tengan sexo en la calle, como ha pasado, o vayan a esas fiestas que salen
en la television. Y por lo mismo, yo creo que tiene que nacer de ellos” Grupo
universitarios arancel medio

Lo mismo en las fiestas, como en la sexualidad, el tema de la regulacién esta
desatada: no hay ni un discurso moral ni uno biomédico que le ajuste, y entonces
comienza a desarrollarse una discusion por la cuestién subjetiva. Es la constitucion
de un discurso post-tabu o post-moral en su sentido fuerte, pero al mismo tiempo
reflexivo. El problema es comprender como los y las jovenes se las estan
arreglando para enfrentar dicha libertad cuando ya nadie les dice la manera
correcta, “normal” o buena de darle uso.
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2.3.1.3. La libertad como distorsion

Frente al problema de una moral social debilitada, en donde no se avizoran los
limites, la opcidn parece ser la disipacion, el desborde. La libertad se asocia con la
distorsion.

“Yo creo que hay mucha libertad para hacer muchas cosas. Esto de que
también... bueno, la globalizacion... llamenlo como quieran. Uno puede
hacer tantas cosas que la gente se distorsiona. De repente es distorsion
real, onda uno puede decir: “cuanto me cuesta comprar una botella de pisco
ahora (...) o cuanto me cuesta buscar una mujer y tener relaciones
sexuales”. Nada. O sea, el que quiera, la persona que quiera con la persona
que quiera, lo va a poder lograr. Esta todo muy al alcance. Eso siento que
de alli lleva un poco a la gente a irse yendo de lo que en verdad es el centro”
Grupo secundarios particular-pagado

La disipacion aparece como una pérdida del centro, es decir, la busqueda de
sentido, o también, una distorsion del sentido de las cosas. Como sefialamos, estas
juventudes ya no se manifiestan por la liberacion. Con los ‘90 cae la norma, y
entonces la libertad aparece como la solucion en que ellos viven. Interesante
recalcar también que no hay consolidado aun un marco interpretativo a este
respecto: se le asocia con la globalizacion.

2.3.1.4. Carrete = Consumo
Aparece la pregunta por la naturaleza del carrete.

“Las fiestas, los carretes, se supone que... bueno, ahora un carrete sano no
hay. No hay carrete sano, sin marihuana, sin alcohol. Bueno que no sé si
para ustedes sera carrete o no” Grupo secundarios municipalizado

Por lo visto, hay una fuerte asociacion entre el carretear y el consumo de sustancias
psicoactivas.

2.3.1.5. Carencia: la busqueda de sentido
El carrete y el consumo aparecen con un marcado sentido de busqueda.

“(Los valores) estan como... un poco trastocados como de lo que eran
antes, como que ahora es los lazos que se forman entre los jovenes son
como mucho mas superficiales y se intentan... hay como poca vida espiritual
y se intenta como Illenar eso con drogas, con alcohol, con cigarros, carrete
con... cosas materiales” Grupo secundarios particular-pagado

El problema no es el carrete, sino mas bien que dicho comportamiento tenga que
llenar un vacio. La preocupacion es que la busqueda de los y las jovenes implica un
vacio de sentido. Las practicas del carrete y el consumo de sustancias indican mas
bien la busqueda de contenido que el contenido mismo. No es que “lo bueno” haya
sido reemplazado por “lo malo”, en un sentido moral, sino que lo realmente
preocupante, desde esta postura, es la desaparicién del valor, y, por lo tanto, el
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abandono en la superficialidad. El carrete aparece como lo otro al orden funcional,
es camino sin direccion. Es decir, no tiene finalidad, no es un medio, es pura
vivencia.

2.3.1.6. La trangresion como carencia

La idea de carencia o vacio se demuestra también en el significado que adquiere la
transgresion.

“Como que yo también he dicho muchas veces: “ya, mis viejos no estan este
fin de semana, ahora si voy a tomar”, pero no lo he hecho, no lo he hecho,
pero he dicho muchas veces: “oh, mis viejos no van a estar el fin de
semana, ya ahora si que me reviento”. Lo he dicho, lo he dicho, no lo he
hecho, porque (...), pero lo he dicho cachay, y de repente hay un tema de
carencia” Grupo secundarios particular-pagado

Aqui no se trata tanto del deseo de transgredir como un ejercicio de la libertad, el
gusto de contravenir para ver “qué pasa”, el desobedecer como conquista de la
autonomia y pérdida de la inocencia. Mas bien lo preponderante es, nuevamente, el
vacio, expresado como carencia, falta de algo. Lo que se desea es el reviente, no
tanto transgredir una norma propiamente tal. La idea es experimentar la pérdida de
limites. El reventarse grafica la idea de dejar de englobar, ser aire disperso,
metafora de la desubjetivacion. Es perder el juicio, vivir sin orden y sin limites.

2.3.1.7. La moratoria, etapa de disipacion

Aparece la hipotesis de la moratoria: la etapa de la adolescencia, donde no existe
control externo, ni tampoco interno.

“Si po, eso se puede demostrar en la fiestas, hoy en dia en las fiestas
ningun joven se da el respeto de 13 afios asi para arriba, no muestran ni un
valor, los valores ahora empiezan en los jovenes asi como a los 20, incluso
mas arriba, empiezan a demostrar los valores, porque ya son los que tienen
que empezar a estudiar, a trabajar, a tener familia y todo eso; pero antes no
muestran ni un valor, cada cual hace lo que quiere...” Grupo secundarios
particular-subvencionado

El mundo sin normas, sin padres, pero también sin direccion. Antes de los 20 no te
guian ni tus padres ni tu mismo. El carrete como circularidad, camino sin sentido o
falso camino, por contraposicion a las sendas del estudio, trabajo y familia. Desde
este discurso, cuando se pierden los valores, se pierde el respeto de si. Esa es la
figura del disipado: aquel que no tiene nada que mostrar, que adolece de
interioridad.

2.3.1.8. El disipado: perdido, sin respeto de si
No es la insolencia lo que molesta, no es la transgresion de normas. La pregunta es

por dénde eres sujeto para ti mismo ¢ Quién eres? ;O eres solo disipacion? El “mal”
esta en la disipacion, no en una u otra practica contra norma.
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“lgual yo me junto en la calle y si son malos, porque al malo... pero todos los
dias fumando marihuana igual, viendo todos los dias cosas distintas, pero
por qué yo tengo que ser igual a ellos, por qué otra persona no puede vivir...
por qué tenemos que ser igual a ellos. Siempre se andan fumando un pitito
alla en la esquina, sentado en la plaza, sin hacer nada, todo el dia
caminando, por qué uno tiene que ser igual a ellos” Grupo secundarios
municipalizado

Lo que esta en riesgo es el “perderse”, pero el mal perderse: cuando la transgresion
ya no implica solamente “olvidar el mundo” durante una instancia puntual, el carrete
controlado. Es la pérdida de expectativas en el futuro, dejar de lado el proyecto de
vida, el “encanallamiento”. El perderse aqui es la disipacion llevada mas alla del
limite, cuando la crisis de normatividad es aceptada y profundizada por el sujeto.
Proyectarlo en un tercero enciende la alarma del riesgo potencial para uno mismo.

2.3.1.9. El borrado: desubjetivacion

La figura del disipado o del perdido, es también la del “borrado”: aquel que no
recuerda lo que hizo y, por lo tanto, no puede dar cuenta de su comportamiento, es
decir, el sujeto suprimido como tal.

“ En las fiestas como que los jovenes... es como que los jovenes para ir a
una fiesta se visten, pero se sacan todos los valores, sobretodo las minas.
Se sacan todos los valores y se van al carrete. Y van y tiran con uno, y tiran
con otro, y fuman y toman, y la gran mayoria se le apaga la tele, se borran.
Después despiertan al otro dia con una cafia, diciendo: “no tomo mas”.

- Si es que se acuerdan.

- Se pone a llorar.

- Si es que se acuerdan de lo que hicieron” Grupo secundarios
municipalizado

Cuando no hay temor por lo moral, ni tampoco una cautela autébnoma, el riesgo es
incomensurado por los y las jévenes. El fin de la autonomia esta en la subjetividad
emborrachada: se pierde la capacidad ética de responder por los actos. Se entra a
lo indecente y lo no recordable. Esto si es socialmente sancionado, en tanto ir mas
alla de la los limites que sugiere la autonomia conlleva sentimientos de verglienza y
arrepentimiento, que funcionan como la vara para medir el exceso. Este ultimo,
como derrota de la subjetividad por la pendiente de la fiesta y de la sustancia -
cuando se pasa de lo libre a lo orgiastico- vuelve como reclamo a la subjetividad por
parte del grupo y de si mismo. Es sancionado socialmente el vivir en exceso o el
no poder regresar de él.

2.3.1.10. No hay rumbo: el sin sentido
Hemos sefialado que la conformacion valérica personal va configurando una
autonomia subjetiva que delimita un camino. Salir del rumbo, entonces, implica la
pérdida del sentido.

“ Yo siento que a los jovenes hoy en dia no les importa nada, ademas de,

coémo se dice ahora, poncear. Todo el rato poncear.
- Es que viven el momento.
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- Viven el minuto, y les da los mismo lo que mariana les pueda pasar en la
mafiana, ellos viven hoy.

- Es como la moda eso po, que todos dicen: “no, es que yo vivo el momento”
Grupo secundarios municipalizado

El “ponceo”, figura de una sexualidad fiestera y desatada, alejada de un destino, de
un anclaje que le otorgue significacion. Pero significaciéon en torno a qué: a un
proyecto de vida. Como hemos sefalado: el carrete visto como circularidad sin
rumbo, eterno presente.

“.'Y la mayoria de los jovenes piensan asi, se relajan y dejan la escoba, y al
otro dia “jlhh! Esta la embarra, pero vivamos el momento” y asi siguen, y asi
siguen, cachay. Entonces también son los errores que nosotros... yo igual
de repente los he cometido. Mucho vivir el momento o vivir como mi mama
me dice: “vivis en una burbuja’.

- Como que vivir el momento es lo mismo que decir... no pensar lo que va a
pasar después, por lo que uno tiene que hacer después” Grupo
secundarios municipalizado

El valor se entiende aqui como juicio o0 sensatez, y también como respeto de si.
Nuevamente vemos que no es la transgresion en si el problema, sino salir del juicio,
disiparse: perder la forma y el nucleo. Hay una demanda por el sentido de si mismo,
el respeto como dignidad del sujeto. El problema no es alejarse de la virtud, el
peligro no es perder “el” camino, sino mas bien, no tener ninguno. No es irse por el
mal camino, es disiparse, perder el rumbo propio.

2.3.1.11. El surgimiento de un sentido de responsabilidad
Si se reprueba la falta de auto-respeto, lo que se valora es la responsabilidad.

“ Pero eso pasa ahora, que ahora en las fiestas compran botellas y botellas
de copete, cosa de tomar hasta reventarse, y toman, y toman, y toman, y no
paran, y no paran.

- Eso depende de la responsabilidad, porque tu podis carretear con copete,
pero si decis...

- Es que también podis ir tu a carretear, y hay copete, hay marihuana, hay
de todo, y tu decis que no.

- ...responsabilidad. Tener responsabilidad. Es que por eso, tu decis que no,
pero hay otras personas que no quieren como decir no” Grupo
secundarios municipalizado

Aparecen nuevos espacios de libertad que formulan la pregunta por el limite: por un
lado, el buen valor de lo libre, la libertad como transgresion del limite sin culpa,
que se vive en el ambito de la fiesta, y por el otro, el mal valor del exceso, en que
la subjetividad se retrae, pues es ella misma excedida por la sustancia o la
intensidad de la experiencia festiva: se revienta, se borra. La libertad es ordenada
bajo los polos de la prudencia y la desmesura. Ir mas alla del limite es perder la
autonomia, y entonces se pierde precisamente el sentido de la liberacion.
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2.3.2. La sexualidad

Otro ambito interesante para observar las transformaciones socioculturales del
ultimo tiempo en nuestra sociedad, ligado muchas veces al del carrete, es el de la
sexualidad.

2.3.2.1. Algo pasa

Hay una percepcion de que estan ocurriendo cambios importantes en el ambito de
la sexualidad.

“Yo creo que lo grave esta en cuando [...] son cosas que transgreden, y aqui
estamos haciendo juicio al valor, cuando transgreden cosas que
comunitariamente, que socialmente son medias turbias, o medias que rocen
en lo inmoral, ahi nos preocupan. Lo mismo que paso con los hippies en su
momento, con la cuestion de sexo libre y todo el asunto, y la abierta
familia...” Grupo universitarios arancel medio

La analogia con la época de liberacion sexual de los '60 da cuenta de que
nuevamente la sexualidad juvenil estda en un proceso de cambio. Una vez mas
aparece marcado el tema de la transgresion, pero no llega a plantearse el juicio
moral tajante: es un roce en la inmoralidad.

2.3.2.2. Sexo publico: verglienza ajena

También a este respecto aparecen voces de alarma frente a una sexualidad
desatada, sacada de la esfera de la privacidad.

“Ahora se ve una cantidad de cosas. Lo mismo que cabros de 14, 15 arios,
por ejemplo teniendo sexo, alla en el parque. Mira, yo trabajo alla al frente
del Parque O’Higgins, yo iba caminando todos los dias por ahi, y se ven
varias parejas, uno encima del otro, que uno hacia alla, otro hacia aca. Da
verglienza ajena. Pucha, vayan a su casa, por ultimo un motel, que sea”
Grupo secundarios municipalizado

La idea del sexo en las plazas surge con reiteracion en las conversaciones
juveniles. Obedece a la perspectiva de una sexualidad entregada a la anomia, pero
la verglienza ya no la siente el otro, esta en aquel que todavia reclama por el orden
moral tradicional.

2.3.2.3. La sexualidad desde la tolerancia
Pero aparece también la voz tolerante, que habla desde la empatia.

“Lo que pasa es que estas comparando tus valores con los de ellos.
Entonces, por eso entra en discusion, pero para ellos quizas ese acto sexual
y todo lo que realizan tiene mucho valor, tiene demasiado y eso son sus
valores y aunque no sean los mismos que los tuyos, por eso tu crees que no
tienen. Quizas para mi tampoco tenga valor, y quizas para mi lo que hacen
tampoco tenga valor, pero ellos van a creer quizas que lo que yo hago
tampoco tenga valor” Grupo universitarios arancel medio
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Nuevamente, vemos un discurso que defiende la idea del respeto y es abierta a las
distintas perspectivas posibles en torno a la sexualidad, especialmente las
juveniles.

2.3.2.4. Esta tematizada

Con el fin de la Dictadura, la pluralidad de miradas en torno a la sexualidad se hace
manifiesta.

“Es que ahora se habla mas que antes, porque como todos alguna vez, o
sea igual antiguamente, habia como mas libertad sexual, pero es que ahora
se comenta, por eso ahora se toma en cuenta la cuestion” Grupo
secundarios particular-subvencionado

El discurso sobre la sexualidad hoy es mas abierto o explicito. Antes “se hacia, pero
no se decia”. La idea de que antes existia mayor libertad, obedece mas bien a las
rememoranzas de la liberacion sexual de los ’60, el discurso del “amor libre”, que en
realidad era mas de palabra que de accién. Como sea, la cuestion es que se
entiende que hoy la sexualidad esta tematizada, ya no se esconde.

2.3.2.5. No se reprime
El tema se habla y se asume con normalidad.

“La sensacion que tengo de que la sexualidad cuando es reprimida, o como
era antes, que todo se reprimia, no se podia hablar, jay! que se masturba y
que lo retan, o como que lo tenian como concepto malo, ahora yo encuentro
que es mucho mas sano, hablar de las cosas, tal como son y que son
normales” Grupo universitarios arancel bajo

Desaparece la prohibicion. Ya no se concibe el tema como algo malo, no hay
valoracion moral. No hay una nocion de buena o mala sexualidad, pues se amplia
el rango de la normalidad. Con ello se abre espacio a la real liberacion.

“Yo siento que es bueno expresar tal como uno es, esos son impulsos que
los reprime en el fondo, cosas que porque estan estipuladas las reprimen y
en el fondo hay que expresarlas” Grupo universitarios arancel bajo

Lo bueno es la liberacion de los impulsos, el fin de la represion. La sexualidad tal
cual, sin apellidos que le otorguen calidad moral.

2.3.2.6. Sexualidad desde el respeto

Ahora, que la cuestion esté liberada no significa que en ella no yazcan valores.
“Yo creo que la sexualidad, porque creo que eso incluye mucho valores: el
respeto por tu cuerpo, por tu persona, por el cuerpo de la persona que esta
contigo, por lo que él piensa, por lo que ella piensa, su integridad, toma en

cuenta los valores de la persona también, a lo mejor...” Grupo
universitarios arancel alto

78



Pero es, nuevamente, el minimo valor del respeto, con uno mismo y con el otro.
2.3.2.7. Desapego

Sin embargo, la pérdida de dicho patron minimo que orienta una sexualidad
deseable, puede llevar a la disipacion.

“Yo siento que aparte de eso, hay como un nivel de desapego, no se si en
nosotros, habria que verlo, porque la sexualidad de los 21 es muy diferente
ala de los 17 o 18, encuentro yo, se estan recién iniciando, siento yo que en
verdad hay un nivel de desapego” Grupo universitarios arancel bajo

La idea del desapego nos habla nuevamente de la falta de nucleo. No hay apego,
nada me ata al centro. Vagar sin rumbo claro: el sujeto perdido no tiene dignidad.
Sin nada ni nadie frente a quien responder, el individuo ha perdido el respeto hasta
de si mismo. Sin embargo aqui no se juzga, no se tilda de bueno o malo, lo que se
censura es el destemple del sujeto, perder el punto de vista, la identidad, el rumbo.

2.3.2.8. Sexualidad desubjetivada: sin respeto, estupidez, no-ser

Como deciamos, el respeto funciona, desde esta perspectiva, como un posibilitador
de una buena sexualidad.

“Eso no es respetarse cachay, porque ella lo tiene claro. O el hecho de...yo
creo que ninguna de esas nifias, disfruta esa actividad sexual, porque no es
respetuoso, ni para ella, ni para otro. Entonces de verdad yo creo que esos
valores del respetarse a si mismo, no esta, porque no tienen individualidad,
porque hacen cosas que no quieren hacer, porque yo creo que nadie con
dos dedos de frente, que no este pasandolo bien...” Grupo universitarios
arancel medio

Se plantea que sin respeto dificimente puede haber goce. El individuo no se
reconoce, no es sujeto. Hacer por hacer, sin tener una finalidad clara o querida. Y
se rechaza no por pasar a llevar un modelo de virtud, por ser pecado, sino que es
estupidez. La manera de indicar la falla, es decir, la exposicién al exceso se hace
en términos de sensatez. Lo absurdo del sujeto que se transgrede a si mismo.

En la sexualidad, como en el carrete, el discurso acerca de la moralidad transita
entre los polos de la libertad o autonomia, ser sujeto como tal, y la disipacién, su
pérdida. Veamos ahora cdmo se va desarrollando este discurso.

2.3.2.9. Amor o placer

El problema esta en donde arraigar hoy la sexualidad. Ahi aparece la tension entre
amor y placer.

“Porque hoy en dia todos los jovenes tienen mal ubicada la sexualidad.
Ahora ellos practican el sexo, antiguamente la gente tenia amor con sexo’
Grupo secundarios particular-subvencionado

]
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La entremezcla es evidente: amor con sexo (o deseo, placer). Y una vez mas la
idea de la ubicacion, buscar el camino, orientarse. Hay dos imagenes: que antes
era importante el amor y que hoy se reivindica el mero placer, sin afectividad.

“Pero cachay, lo desvalorizado que esta. Antes un beso, era como: oh, la
decision mas grande que puede haber, onda por lo menos a los 14 afios, era
asi, y ahora resulta que todos agarran con todos, entonces ya, el beso ya no
es. Antes era hacer el amor, ahora es sexo, es penetrar, es chuparselo,
hueona. Como que ya no es importante. Como que ya esta desvalorizado”
Grupo secundarios particular-pagado

Se critica la ausencia de sentido, el sexo anonimo, orgiastico, contrario a “hacer el
amor”. Sexo sin sentido, mudo, sélo cuerpo: de sema a soma. Cuando sélo habla el
cuerpo, el individuo no se encuentra, no deviene subjetividad.

2.3.2.9.1 Reivindicacion del placer

Sin embargo, también se reivindica el lugar del placer en la relacion sexual.
“Porque supuestamente la actividad sexual puede ser reproductiva para
algunos, pero también tiene que ser algo placentero, eeh... no sé, fisica,

psicolégicamente, emocionalmente” Grupo universitarios arancel medio

El acto sexual no puede ser mera reproduccién, debe ser también algo placentero,
en todos los niveles. El tema es mantener una nocion de sentido.

2.3.2.9.2. Pasion versus valor
En la misma linea, aparece la pasion sobrepasando el juicio moral.

“No creo que haga un juicio muy valdrico al momento de... una mujer con
hombre, o un hombre con una mujer. Ahi yo creo que es mucho mas
pasional, y se pasa por la raja lo que es correcto e incorrecto, lo que le
importa es hacer el acto” Grupo universitarios arancel alto

La sexualidad de hoy se observa como exenta de nociones morales. Poco importa
la norma, antes esta el placer.

2.3.2.10. Virginidad o experimentacion

Tal como el amor va perdiendo significacion, también lo hace el sentido de la
virginidad. Lo que se valora es la experiencia.

“Yo creo que como joven y como juventud, por ejemplo ahora se valora mas
la experiencia sexual, antes por ejemplo se valoraba mucho la virginidad,
ahora se esta valorando la experiencia sexual, y muchos jovenes que yo
conozco prefieren tener sexo oral o sexo anal para no quedar embarazadas,
pero no se abstienen de tener sexo” Grupo universitarios arancel bajo
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El cuidado esta en prevenir el embarazo, la virginidad es algo secundario. Se
desdibuja el sentido simbolico de la virginidad, mas importante es cuidarse de
consecuencias concretas.

2.3.2.10.1 La virginidad no es tema
Siendo asi, va desapareciendo la virginidad como un tema ha tratar.

“Si yo quiero mantenerme virgen al matrimonio bien, y si no quiero hacerlo
bien también, obviamente mas que la virginidad, yo diria que Ia
sexualidad es el tema” Grupo universitarios arancel medio

Como no hay juicio moral, la virginidad pierde su sentido valérico, interesa mas
hablar sobre la experiencia sexual.

“Tengo 15 afios, supongamos, me voy a iniciar a la vida sexual, ;Coémo lo
hago? Estoy siendo apoyado por alguien. Alguien me dijo que tengo que
usar preservativo, alguien me dijo que el embarazo de una chica de 14 arios
con un chico de 15 no lleva a un buen camino. Alguien me dijo eso, me
apoyaron, me ensefiaron sexualmente. Entonces yo creo que por ahi va el
tema, por la sexualidad mas que por la virginidad, porque hoy dia el valor de
la virginidad estéd entregado a ciertos grupos muy religiosos, muy
conservadores” Grupo universitarios arancel medio

A la hora de referirse a la sexualidad, interesa mucho mas hablar sobre la
prevencion. Para las juventudes, la virginidad ya no es valor en el sentido
tradicional, en tanto es entendido como un discurso que mantienen artificiosamente
los grupos conservadores. De esta manera, se ve como mas importante la
educacion.

2.3.2.10.2. La virginidad desde la tradicion

De todas formas, la vivencia pura, sin arraigo, de la sexualidad, va generando una
desconexion entre el nexo social de la sexualidad y la subjetividad que la
experimenta. Esto siempre se puede solucionar retomando los ideales normativos
tradicionales.

“Es tan dificil, y uno se deja llevar por los momentos y por las situaciones y
yo no se si... yo no te puedo decir: si, sabis que voy a llegar virgen al
matrimonio, no te lo puedo decir. Y en ningun mundo... 0 sea, en ningun
momento te podria decir eso, porque es algo tan grande. O sea yo si llego
virgen al matrimonio, feliz, o sea, la persona mas chocha del mundo, pero
que pasa si conozco a un gallo que en verdad siento que... o sea, pa’ mi
siento que es una contradiccion demasiado grande, pero eso lo hable el otro
dia con mi hermana. Seria como vivir dos amores, mi hermana no es
catodlica y yo super catdlica, y serian dos amores, uno porque seria mi amor
a la Mater, a Maria, y yo quiero ser como ella, yo quiero esforzarme por ser
esa pequena Maria en el mundo, por mostrarle a la gente que todavia
existen esos valores, pero por otro lado, si conozco un gallo que estoy
enamorada de el, y...” Grupo secundarios particular-pagado
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La religion (el matrimonio) y el romance, ambos otorgan sentido a la sexualidad: en
su alero no hay disipacion. Son posibilitadores de un patron de buena sexualidad
legitimado en el colectivo. Si bien diferentes, ambos hablan en un lenguaje moral,
pues legitiman en referencia a una norma social. De todas formas, la ambivalencia
es persistente. El idealismo puede obedecer a un discurso todavia infantil, en el
sentido de ser previo a la experiencia. Un discurso experimentado pone las cosas
en términos algo distintos.

“Es que hay que ver lo que se considera como pecado, uno se guia en base
a la biblia, ahora andar asi como teniendo sexo por la vida locamente...
nosotros entendemos que también hay que ser realista. Por ejemplo, somos
cristianos, pero también somos hombres, entonces entendemos que tu
podis llegar virgen al matrimonio, pero va a llegar el momento en que te vai
a ver en una situacion y no te vai aguantar nomas, y se te va a ir a la punta
del cerro que no podis tener relaciones antes del matrimonio, y es asi, y
pasa” Grupo universitarios arancel bajo

Ser cristiano como contraposiciéon a ser hombre. Nuevamente, la norma versus el
deseo, el instinto. La virginidad ya no se pierde en virtud del romance, sino que es
“no aguantar mas”. El deseo no reprimido, rebalsando la norma institucional. Aun se
escuchan las concepciones de las generaciones previas, pues todavia no surgen
con propiedad nuevos conceptos y nociones que los reemplacen.

2.3.2.10.3. Una juventud liberal

Las juventudes viven en medio de discursos diversos y a veces contradictorios,
dado que la antigua version ain no ha caido completamente, pero la nueva todavia
no se instala con propiedad. Por eso muchas veces la conversacion se mueva entre
un cierto conservadurismo y un liberalismo a ultranza.

“Nosotros los jovenes, la mayoria, no creo que piensen tan...no quiero decir
cartucho porque suena feo, tan conservadores. No creo que seamos tan
conservadores, sin prejuicio que la opcidn de mantenerse virgen antes del
matrimonio es sumamente valida y sumamente respetable” Grupo
universitarios arancel medio

Se plantea, en general, un liberalismo juvenil frente a la sexualidad. Sin embargo,
se cuida de mantener siempre la tolerancia. La otra opcién es igualmente valida.

2.3.2.10.4. Respeto mutuo

Ya dijimos que la virginidad deja de entenderse como un valor.
“O sea la virginidad pa' mi no es un valor. Es un acto que se desarrolla por
un valor, que tiene que ver con el respeto hacia el otro, respetarse a si
mismo. Yo creo que son un monton de decisiones valbricas, pero la
virginidad es un producto, es eso” Grupo universitarios arancel medio

Sin embargo, de lo que se esta hablando es que ya no lo es en su sentido moral, o

moralista: un patrén de buena o mala sexualidad, pero si tiene un caracter ético: el
mutuo respeto en la relacion.
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2.3.2.11. Pareja o promiscuidad

En el nuevo contexto social, el sexo puede aparecer como vivencia sin sentido, que
no contribuye a la construccion de relaciones que sirvan como un soporte afectivo
que apoye la realizacién de los proyectos biograficos.

“Lo mismo que pasa con el sexo, o sea ahora no se prioriza lo de la familia,
lo de casarse y tener un hijo, ahora un hijo uno lo puede tener en cualquier
momento de la vida, o simplemente buscate uno” Grupo secundarios
particular-subvencionado

La prioridad otorgada al desarrollo personal y la conformacion de proyectos
individuales se expresa en una postergacion del establecimiento de una pareja
estable, asi como en una mayor apertura en el plano sexual.

2.3.2.11.1. La disolucién del compromiso

Pareciera que en los y las jovenes, la conformacion de una pareja estable se va
cada vez postergando mas

“...Esté traicionando un vinculo que tiene con la otra persona,
eventualmente los jovenes tienen relaciones, ya como... ya, pololeo contigo
una semana, y con este la otra semana.

- A veces ni siquiera eso, un dia.

- Y ni siquiera él se acuerda que lleva una semana, y en un carrete la cago,
entonces eso no es una relaciéon, es que no hay compromisos” Grupo
universitarios arancel bajo

El vinculo traicionado. Ya no se establece propiamente una relacién.
2.3.2.11.2. El “ponceo”

Hoy existe una necesidad de mayor experimentacion en materia afectiva, lo que
tiene como resultado una flexibilizacion de los vinculos amorosos.

“- Ahora también hablando de la infidelidad, esta super de moda cosas asi
como los poncio, y yo creo que ahi el asunto es como mas...

- Dicese de la persona, hombre o mujer, que pincha o le da besos a varias
mujeres o a varios hombres.

- Es como la técnica de ponciar. Es eso, tirai con todos, no estay con
nadie” Grupo universitarios arancel medio

El amor puesto en entredicho, reemplazado por la ocasionalidad. Estar con todos
es, finalmente, estar con nadie. Esto implica una crisis de las formas institucionales
en las que se enmarcaban las practicas sexuales, que, al desvincular el nexo
sentimental del proyecto de pareja, deja a la sexualidad juvenil con un problema de
validacion.
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2.3.2.11.3. Ocasionalidad en clave amor
Los términos se pueden incluso entremezclar.

“Pero ponte estos gallos que, no sé po, se ponen a pololear asi. Conocen a
una persona, y a la semana estan pololeando, duran 2 meses, y conocen a
otra, y pololean, y se acuesta con cada una de esas, como que... es que
hay gente que cree que se enamora de todo el mundo” Grupo
universitarios arancel alto

Todavia no se habla directamente de promiscuidad. Es necesario mantener, por lo
menos en el discurso, una nocién de sentido.

2.3.2.11.4. Ya no es infidelidad

Aun asi, surge una conciencia de que hay términos que no se ajustan a la nueva
situacion.

“Estamos diciendo, que si yo estuviera pololeando y si yo fuera infiel ahora
(...) eso seria como mas infidelidad, pero si uno no tiene ningun
compromiso...” Grupo universitarios arancel medio

Como no habria compromiso, dificilmente se puede hablar de infidelidad.
2.3.2.11.5. El pololeo en entredicho

En el discurso, la pareja sigue siendo el contexto ideal para la sexualidad deseada.
Sin embargo, las formas conocidas de ésta ya no convencen a las nuevas
generaciones, que no le temen a experiencias que no comporten un proyecto de
pareja.

“Estaban hablando, ya, tipica, ya, de los minos, que el mino, y que el pelo.
Y como que me pongo a conversar con ellas y digo: “oye, tu estai
pololeando”. Habia una que estaba pololeando, se habia cagado al pololo,
terminé. Habia otra que no le gustaba pololear, porque le gustaba comer
minos en las fiestas” Grupo secundarios municipalizado

Estas nuevas maneras de vivir el sexo, si bien se “liberan” de las instituciones
tipicas, aun no admiten otras formas institucionales definitivas, con lo que la
experiencia de la sexualidad queda “desnuda’.

2.3.2.11.6 Sexo sin sentido

Lo anterior, significa dejar al sexo como mero apareamiento, sin institucién, y, por
ende, una vivencia “vacia”, en la que el déficit de significado y sentido se hace
patente.

“ Pero si los nifios como de 13 a la edad de nosotros, su... andan
ponceando, cachay. El que se come a mas mina en una fiesta gana.

- Eso pa ellos, ya es un valor.

- Cachay, ellos se estan valorando poco. Son mas bacanes, pero...
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- Que segun ellos, ese es un valor para ellos, pero para dentro de la
sociedad estan mal con lo que estan haciendo.

- Si po, estan pegados con enfermedad y todo el atado, o metiéndose uno
que otro” Grupo secundarios particular-subvencionado

La ocasionalidad es vista como falta de valoracion propia, y entonces se reprueba
como falta de auto-respeto. Si bien se reconoce, en cierta medida, la legitimidad de
autonomia de dichas practicas, aun resuena el discurso reprobador moral del
colectivo, y también en su version biomédica: las enfermedades de transmision
sexual.

2.3.2.12. Hacia un sentido de responsabilidad

Frente a la dificultad de poder anclar la sexualidad en una estructura que le de
sentido, aparece una preocupacion por las consecuencias de los actos. Cuando
nada ni nadie les dice a las juventudes dice cual es la sexualidad deseable, surge
como solucién una preocupacion por evitar efectos indeseados.

“.¢Cuantas minas hay en este liceo, en este momento, ya embarazadas o
con guagua? Hay muchas, cachay. Yo de repente voy caminando en la
calle, voy con mi pololo, y de repente pasan una pareja de cabros chicos, ya
ni siquiera son jévenes, no, son cabros chicos, cachay, mas chicos que yo;
con guagua, con coche y embarazada [...] ;Por qué? Yo me pregunto ¢;Por
qué pasa eso? Si esta la propaganda del condon, vay al consultorio y te
regalan ya ahora hasta la pastilla del dia después, cachay, hay pastillas
anticonceptivas, inventaron hasta una argolla ahora. Hay tanto método, y
hay tanta... porque ya no es falta de informacién, yo encuentro que yo por lo
menos antes decia: “no es que es falta de informacién de los jovenes y la
cuestion”

- Depende si uno se quiere informar po” Grupo secundarios
municipalizado

La prevencion desde la autonomia. Ya no hay excusas, existen métodos variados y
toda la informacioén disponible. Por todos lados se fomenta la prevencion, por lo que
queda en manos del sujeto la decision de hacer algo al respecto. Lo que se
reprueba, entonces, es la sordera de éste, generandose a si mismo el truncamiento
de un proyecto de vida deseable.

V.2.4. Responsabilidad y autocontrol

La aparicion de una suerte de cultura del exceso y el carrete, como la que hemos
venido observando, es una de las respuestas posibles frente a la crisis de
normatividad que corresponde al proceso de transformacion del modelo
sociocultural en Chile.

Por otro lado, sucede que cuando el orden moral no aparece como evidente, el
sujeto puede ir desarrollando un discurso reflexivo, en que no se hable ya de lo
bueno por contraposicién a lo malo. Cuando todo esta permitido, la opcidon es
simplemente ser consciente de las consecuencias de los propios actos, una cultura
del auto-cuidado, entendida como un saberse y hacerse responsable. O también,
un criterio de responsabilidad que busca impedir efectos indeseados.
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2.4.1. Autocontrol

Con respecto al carrete, se postula la posibilidad de un consumo responsable,
amparado en el autocontrol y la responsabilidad personal.

“Yo pienso que de la casa también viene mucho esa postura del valor
propio, del valor de saber cuidarse a uno, de saber que va a salir y cuidarse
a uno mismo, nadie te va a cuidar, cachay. Es autocontrolarte” Grupo
secundarios municipalizado

El autocontrol significa tener un valor propio, lo que implica, a su vez, un saber
cuidarse: cuida de ti mismo, que nadie mas lo hara.

2.4.1.1. La familia como preventor

Aparece nuevamente la familia como un potencial preventor de riesgos, pero no
desde el temor, sino desde el respeto.

“Pero yo no voy a estar tomando cachay, pa’ mi eso también es autocontrol,
no voy a estar tomando y curarme como piojo, para después llegar a mi
casa, que mi vieja me vea asi. No porque me vaya a retar, sSi no que por una
cosa mia de respeto, a mi no me gustaria. A mi, mi mama jamas me ha visto
asi como marea o me ha visto curada, no; y tampoco me gustaria que lo
viera, y tampoco voy a dejar que lo haga, cachay, por una cosa valérica”
Grupo secundarios municipalizado

La familia se instala como un potenciador de la prevencion frente al riesgo del
exceso, pero siempre en el margen de la autonomia del sujeto.

“Claro, a lo mejor no es muy bueno onda que el papa “oye hijo ven,
tomemos todos los dias”. No, pero por lo menos yo, cuando empecé a
tomar, de repente tomaba con mi mama, pero yo no me reviento en las
fiestas, cachay. Yo de repente tomo, tomo un trago, conversamos, fumamos,
super relajado. Y yo lo mismo hago en los carretes, lo hago en las fiestas.
Donde yo voy, soy igual, porque yo con mi mama, viéndola a ella, yo
aprendi que tomar no significa tomar, tomar, tomar, tomar, hasta que
de repente no me acuerdo que hice en la noche, y amaneci con los
pantalones abajo, no po. Horrible” Grupo secundarios municipalizado

Y lo es no sélo por respeto. En su seno también se da el aprendizaje. Lo novedoso
es que la familia ahora funciona como un ambito de socializacion también respecto
a una cultura de la responsabilidad en torno al carrete. En ella se forma una
identidad que puede ser puesta a prueba en todo ambito.

2.4.1.2. El autocontrol desde la experiencia

Ahora, todo aprendizaje implica salir también del seno familiar. En este sentido, el
autocontrol se va fortaleciendo con la experiencia misma del carretear.

“De repente no, de repente estoy en carrete, ya estoy en fiestas, y me estoy
tomando un copete rico. Me gusta el ron, y me pongo a tomar, y de repente
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yo misma me doy cuenta que ya de repente... a mi me pasa que de repente
ya la boca... la boca dormida, no la siento, entonces yo digo: “jAh, no. Estoy
tomando mucho! Estoy empezando a tomar mucho”, cachay. Entonces ahi
como que espero un rato, espero de aqui a las 6 de la mafiana, y Sigo
tomando por ultimo, cachay. Pero como que voy tranquila, no tengo por qué
servirme “;Oh! Tres vasos de ron, exquisito el ron, al seco”. No” Grupo
secundarios municipalizado

Es la experiencia propia la que ensefia, es decir se aprende solo a controlar, lo que
se manifiesta en sentirse comodo en la vivencia del carrete y que éste no se vaya
de las manos. Ya lo hemos recalcado, mas alla de eso, esta la practica del
consumo-carrete sin sentido, cuando lo problematico no es el consumo en si
mismo, sino la pérdida de control. Se articula, entonces, un doble aprendizaje: entre
el autoconocimiento: “lo que te pasa al consumir” (se duerme la boca) y el
autocontrol: “hasta cuanto puedes tomar” (no se bebe “al seco”).

2.4.1.3. Tener claros los limites

La regla de “no emborracharse demasiado” es flexible, y en realidad la normatividad
difusa del ambito festivo invita precisamente a transgredir el limite.

“Yo creo que hay que tener claro los limites que tenga uno. Uno sabe
cuando llega el momento en que ya... no sé po, te esperai un rato, o no sé
po, dejai de tomar o te vai, no sé po” Grupo secundarios municipalizado

Sin embargo, dejar de lado la maxima del autocuidado implica un aprendizaje:
traspasando los limites se va madurando. El autoconocimiento va generando los
limites, referidos siempre a la individualidad.

2.4.1.4. No implica prohibirse

Va apareciendo, en las juventudes, un emergente sentido de responsabilidad, mas
autonoma, que sirve para fijar los limites y, con ellos, el sentido.

“Tener autocontrol. O te empezaste a marear un poco, ya parai un poco.
Nadie te dice que a lo mejor... nadie va a dejar de tomar toda la noche,
porque no. Pero o ir mas lento, o por ultimo no tomar, derechamente” Grupo
secundarios municipalizado

Es el mismo sujeto quien se hace cargo de la ausencia de norma y busca construir
por si mismo nuevos limites. Y sin embargo, tener limites no implica privarse del
consumo, el tema estad en mantenerlo en los margenes que permitan disfrutar
libremente. Un espacio para el ocio constructivo, apropiado por la subjetividad para
Su re-crearse.

2.4.1.5. Hacia una cultura del autocuidado
En ausencia de la norma, cuando la transgresion funciona como un juego, ésta
puede dar lugar al modelamiento de una ética personal, que le permita al sujeto ir

adhiriendo a practicas legitimadas por la responsabilidad o capacidad de responder
por sus actos.

87



“Claro, yo tampoco... no puedo decir que no, yo nunca me he curado, asi
como de estar mareada y caerme al piso, no, porque si me ha pasado,
cachay; pero no lo hecho onda, cuando lo hago, lo hecho porque tenemos
paseos... porque tengo un paseo con mi compafiia de teatro, vamos y
celebramos en un dia, cachay, que celebramos y todos curados, pero es
porque nosotros nos quedamos en una parte puntual. Ninguna va a
manejar, cachay. No, no... igual hay personas que no toman por si
acaso, cachay; pero no toman porque no les gusta, entonces vamos con
ellos igual, y ellos igual estan ahi, de repente si alguien necesita algo o
simplemente cuando estamos borrados, ir a acostarnos, cachay, pero no
molesta” Grupo secundarios municipalizado

La demanda de orden al cual referirse y en el cual resguardarse puede conducir a
una verdadera cultura auto-preventiva: “cuida de ti mismo” o, como en este caso, un
mutuo cuidado. Emergen modalidades organizadas de carrete, en que el exceso no
esta ausente, pero es prevenido.

2.4.2. Responsabilidad
En el caso de la sexualidad, la cuestion se plantea como responsabilidad.

“Yo creo que lo que hay que ensefiarles a los jovenes es a tener sexo
responsable, que es distinto a tener sexualidad responsable, porque la
sexualidad es mi desenvolvimiento frente al ambiente, como yo soy, mis
feromonas, es todo, sexualidad es todo; con coito y sin coito la sexualidad
esta siempre, es como el sexo responsable, mas que sexualidad
responsable, o sexualidad sana” Grupo universitarios arancel bajo

La sexualidad esta siempre presente, pero es el acto sexual el que puede ser
potencialmente riesgoso, ya que de él surgen los efectos que pueden provocar un
giro en la vida.

2.4.2.1. El valor de la decision

La capacidad de tomar buenas decisiones es el valor fundamental, en tanto, como
hemos visto, ya no es posible apelar a la desinformacion.

“Entonces estamos en una sociedad, en que hasta en la tele sale “use
condon”, “mira el condén se abre asi, te lo ponis asi”, entonces si ahora lo
hacis es porque, por ultimo aguantate un minuto en abrir el condén y que se
lo pongan, entonces ahora ya es una decision, es una cuestion de no

pensar” Grupo universitarios arancel bajo

El llamado a la responsabilidad aparece por todos lados. Tanto asi, que ya ni
siquiera se hace necesario un acto reflexivo (un detenerse y pensar). Se apela a
una responsabilidad casi espontanea, pues precisamente en eso consiste instalarla
como valor en la cultura.
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2.4.2.2. Asumir las consecuencias

Cuando se sefiala que lo que se valora es la responsabilidad, los y las jovenes se
estan refiriendo a la capacidad ética de responder por las consecuencias de los
propios actos, aun cuando no sean los deseados.

“No, pero es que eso de... yo creo... cuando dicen “jAy, el aborto!”, o sea,
si es porque meti las patas, no. Eso es injusto, porque pucha si ya las
metiste, teni que saber salite nomas po” Grupo secundarios
municipalizado

La hermenéutica opera ahora desde la vivencia y desde la subjetividad que la
experimenta. Se rechaza el aborto no por el -manoseado- “valor de la vida”, sino
por la capacidad de ser consecuente con las propias decisiones.

2.4.2.3. El mejor camino

Una vez mas, el valor estda en la capacidad de hacerse responsable, ser
“‘hombrecito” o “mujercita”, ser reflexivo en las acciones y consecuente con sus
resultados.

“Y en ese sentido también hay un valor de la responsabilidad de nosotros, o
sea cada uno de nosotros tiene que ser bien hombrecito, bien mujercita
cuando tiene consecuencia de un acto propio, cachay. Y en ese sentido,
buscar los mejores caminos, y no a buenas y a primeras decir “no, voy a
abortar”, “no, es que la vida se acabd para mi”, o sea no. Es que la vida
siempre tiene posibilidades, en tanto y cuanto tu no te las negui, porque a
veces uno es el que se cierra también, cuando esta mal’ Grupo

universitarios arancel bajo

Hacerse responsable implica tomar el buen camino, hacer espacio a la reflexion, y
no actuar por inercia.

2.4.2.4. El principal preventor: un proyecto de vida

Como hemos estado observando, en la perspectiva de las juventudes aparece muy
difusamente la nocion de un mundo organizado moralmente, esto es, una cultura
marcada por la coercion, o por la orientacién hacia un modelo de virtud especifico y
destacado. Mas bien, lo que aparece es un sentido ético orientado desde la
autonomia. Un orden social autorreferido, en que surge con fuerza el sujeto
enfrentados a los resultados de su obrar. Por lo tanto, lo que aparece como el
principal mecanismo preventivo es el proyecto de vida del individuo, es decir,
aquello que lo constituye como sujeto

“Entonces parte con la responsabilidad de uno, de qué va a hacer con su
vida. Yo con 23 afios estoy forjando mi vida, estoy estudiado para algo, y si
yo no quiero traer un nifio al mundo, tener que decidir si abortar o no, por
ultimo me abstengo” Grupo universitarios arancel bajo

Aparece un discurso en que no se habla de lo bueno y de lo malo, sino mas bien
del sujeto con las consecuencias de sus actos. Lo que hemos identificado como
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responsabilidad. La pregunta ya no es por la norma, sino relativa al si mismo: si me
abstengo, es por mi.

2.4.2.5. Aprender a respetarse

Cuidarse no es solo, o necesariamente, el control de la natalidad y/o la prevencion
de enfermedades. Es proteger la proyeccién propia.

“Igual mucho en el amor propio, pero no... en serio, por el amor propio,
porque por ejemplo yo mas que cuidarme en ese ambito de: “oh tengo que
tomarme la pastilla”, “oh tengo que...” no. Yo me cuido mas en
proyectarme mi yo misma a futuro cachay, porque yo quiero tener un
montén de cosas, cachay, pero yo de repente pienso: teniendo un hijo
ahora, todas esas que yo quiero hacer, no las voy hacer, cachay. Entonces
yo pienso que tenis que respetarte a ti misma, o sea, no entorpecerte tus
suefos o tus metas po” Grupo secundarios municipalizado

El problema moral es mirado ahora desde un particular proyecto de vida y desde
valores personales. Siendo asi, la peor consecuencia para estos y estas jovenes
estudiantes, aquella que implica perder el propio respeto, es truncar los propios
suefos.

El autocuidado, entonces, no debe ser entendido como una regulacion de la
libertad, sino que es mas bien un modo de generarla y no ser disipado por ella. No
la limita, sino que la gobierna. El centro esta en el sujeto mismo y su plena libertad.
El punto es tener conocimiento de si, pero también ante si.
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CAPITULO VI: CONCLUSIONES

Es posible sefialar que a partir de este estudio fue posible constatar que hay dos
sentimientos muy marcados en las juventudes chilenas. Uno referido al orden
intersubjetivo, que se expresa como un profundo sentido critico de nuestra
sociedad, y el otro relacionado con la propia subjetividad: el sentimiento de
busqueda de sentido, expresado en la idea de vacio o carencia. Ambos estan
referidos a un principio ético que busca la autorrealizacion, y apuntan hacia lo
mismo: que hoy no estan claramente establecidos —o incluso también negados- los
caminos que permitirian su desarrollo.

Ahora bien, hemos sefialado que los y las jovenes conforman mundos diversos y
heterogéneos, en que se dan novedosas articulaciones de sentido entre lo viejo y lo
nuevo. Siendo asi, se llegdé a identificar dos aproximaciones juveniles basicas y
discrepantes respecto a la cuestion de la situacion moral en la sociedad
contemporanea.

Una que habla desde el concepto tradicional del valor y la idea de su desaparicién,
expresada como un sentimiento de la pérdida de un mundo organizado
moralmente. Esto apareceria aun mas marcadamente en una juventud que ya no
demuestra valor alguno. Ademas, se lamenta la incapacidad de los antiguos
referentes morales en su capacidad de funcionar como tales. Frente a ello, se
postula la necesidad de un retorno a los valores tradicionales y a las viejas fuentes
de significacién, especialmente la familia como el principal reducto moral.
Entendemos que este discurso constituye un repliegue frente a la libertad, como un
cobijarse en reglas solidas que permitan saber-se en lo correcto.

Sin embargo, como hemos sefalado ya, la ambigiiedad esta instalada en los
discursos juveniles. En tanto aparece, por un lado, la busqueda de alguna forma de
autoridad que les diga donde esta el camino, pero, a la vez, una incomodidad
cuando ello se manifiesta como obligacién. Se busca la libertad respecto de la
tradicion, pero, también se buscan nuevos criterios interpretativos en la asignacion
de sentido.

Por contrapartida, es posible apreciar la emergencia de una nueva ética de la
intersubjetividad, basada en la tolerancia y el pluralismo. Desde ella no se mira con
rechazo la nueva situacion moral. Por el contrario, se manifiesta como una
perspectiva de elogio de la diversidad: el valor no se ha perdido, sino que
simplemente hoy existe una multiplicidad de configuraciones valdricas.

Esta segunda perspectiva no estd marcada por la sensacion de pérdida de los
valores, sino que, mas bien, critica la falta de oportunidades que la sociedad ofrece
a los y las joévenes para articularse como actores empoderados de su propio
devenir. Se plantea también como una critica de la forma tradicional de familia, en
tanto ente represor, y del conservadurismo en general.

Ahora, en ambas perspectivas juveniles es patente el sentido de una crisis de
normatividad, en tanto la eleccidén por lo correcto estaria muy dificultada por la
diversificacion de las normas. Sin embargo, frente a dicha situacion, la segunda
mirada permite a los y las jovenes articular una solucion eminentemente
pragmatica, en la que se acepta que ya no existan prescripciones morales
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omniabarcadoras, lo que se hace necesario que cada sujeto vaya elaborando una
solucién propia, siempre autorreferida y sin pretensiones de universalidad. Surge
asi la relevancia fundamental del proyecto de vida, como camino construido por el
sujeto para su realizacion personal. Esto implica también el respeto mutuo para la
realizacion efectiva de los proyectos biograficos de todos.

Ahora bien 4 Qué entienden los y las jévenes por valor? A partir de los resultados de
nuestro estudio es posible sefialar que el valor es entendido en una doble
dimension. En su aspecto social, corresponde al establecimiento de una minima
calidad de los vinculos sociales, que puede resumirse en base al respeto de las
libertades mutuas, lo que garantiza la autonomia de cada sujeto como tal. El
respeto aparece como el minimo exigido para la convivencia, y el peligro surge,
entonces, como la obstaculizacién de la libertad del Otro. Se trata, al fin y al cabo,
de un nuevo régimen social basado en la individualidad, y ya no desde la logica
comunitaria, que funciona en tanto se garantice la autonomia de todas y todos.

En su aspecto individual, el valor se refiere a la capacidad subjetiva de generar los
propios limites. Se entiende dicha capacidad como la condicion fundamental del
sujeto como tal: el reconocerse en las propias acciones, y mantener una autonomia
sin ser disipado por el nuevo contexto de libertad. El auto-respeto como contencién
resulta en la proteccion del sujeto mismo. Es la conformacion de una moralidad
auténoma, en que el valor permite el desarrollo de la propia subjetividad, evitando
las consecuencias no deseadas de la libertad vivida como desborde.

La configuracién valdrica emergente en las juventudes podria ser llamada
“autonomista”, en tanto su problematizacion respecto de la cuestion de los limites y
la apertura de nuevos espacios de libertad adquiere dicho sentido. Es un discurso
que promueve la autonomia subjetiva en un mundo desnormativizado, que le
permite al sujeto seguir viviendo en base a la consecucion de un principio de
realizacion personal, poniendo como minimo deseable el respeto por la libertad del
otro.

Es asi como hemos visto que se desarrollan los ambitos de la sexualidad y el
carrete. Frente a la falta de regulaciones potentes y univalentes, la construccién de
normas novedosas de caracter relativo y funcional a la situacion, o el repliegue, sin
cuestionamientos, a las viejas tradiciones. Ambas constituyen respuestas juveniles
posibles, que evitan la pérdida del sujeto, pues sin temor normativo ni cautela
reflexiva, el riesgo seria inconmensurado por las y los jovenes en sus practicas
recreativas, dando lugar a una subjetividad “embriagada” como el fin de la
autonomia, es decir, de la capacidad ética de responder por los actos. Lo que se
sanciona socialmente, asi, es el vivir en el exceso.

De esta manera, aparece en las y los jévenes un discurso reflexivo, en el que se
postula que, estando todo permitido, la Unica opcién es el autocuidado. Es decir,
tener un sentido de responsabilidad, que funcione como un criterio que permita
impedir efectos indeseados. No se trata de una configuracién valérica cristalizada
de una vez, sino que obedece, mas bien, al principio de la necesidad de construir
caminos propios y respetarlos, como la Unica posibilidad de vivir en la intemperie
moral.
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El autocuidado corresponde, por un lado, a la capacidad de autocontrol, es decir, un
saber cuidarse. Lo problematico no es una practica contra-norma determinada, sino
la pérdida de vigilancia sobre si. Este aprender a autocontrolar-se, nace de la
experiencia misma juvenil, sobretodo en los escenarios del carrete y la sexualidad.
Traspasando los limites se va aprendiendo y madurando, dandose la posibilidad de
una reconstruccion normativa, pero ahora autorreferida. El sujeto se hace cargo de
la ausencia de normas y conforma él mismo sus propios limites, a partir de una
responsabilidad que permite irlos fijando, para dar lugar, con ellos, al sentido. No
implica negar la experiencia, sino mantenerla en los margenes de la re-creacion y
del el ocio como espacio constructivo en su sentido ritual. El sujeto va adhiriendo a
practicas legitimadas en la responsabilidad, con lo que la demanda por un orden al
cual plegarse va dando lugar a una verdadera cultura del autocuidado, traducida en
un cuidar de si mismo o en un mutuo cuidado. La recreacion festiva es permitida vy,
mas aun fomentada, pero se comienza a vivir desde la prevencion.

El autocuidado también puede entenderse como responsabilidad, en tanto
posibilidad de responder aun cuando los resultados no son los previstos. En ese
sentido, es la capacidad de tomar buenas decisiones. Es la cuestién moral mirada
desde la configuracion valdrica personal, que conforma un proyecto biografico en
base a la autorrealizacion. Ser responsable significa tomar el mejor camino para
uno, esto es, tener uno claro. Lo otro es la disipacion del sujeto.

En este sentido, el principal preventor de riesgos es tener un proyecto de vida claro
y plegarse a él. Dicho camino no se conforma ya a partir de juicio moral
heterbnomo, no estd necesariamente legitimado por el colectivo, sino que
encuentra su sustento en la subjetividad. Esto implica no preocuparse por la
inexistencia de un orden moral potente, y asumirse como sujeto enfrentado, en
soledad normativa, a los resultados de su propio obrar.

No hay pregunta por la norma, sino por el sujeto mismo: la responsabilidad y el
autocontrol permiten la propia conservacion. Siendo asi, el peor resultado es aquel
que implica perder el propio respeto, lo que significa entorpecer las propias metas.
De esta forma, aparece el autocuidado como la solucion juvenil que permite
gobernar la libertad, sin ser disipado por ella. Como un principio no moral, pero si
marcadamente ético, que permite la configuracion de una autonomia en las
conformaciones valdricas juveniles, conjurando el riesgo de la desubijetivacion y la
pérdida total de sentido.

93



BIBLIOGRAFIA

ALONSO, L. E. (1999) “Sujeto y discurso: el lugar de la entrevista abierta en
las practicas de la sociologia cualitativa” en Delgado, J. M. y Gutiérrez, J.
(Ed.): Métodos y técnicas de investigacion en ciencias sociales., Madrid,
Sintesis.

BAUMAN, Z. (1996) “Modernidad y ambivalencia” en Beriain, J. (comp.): Las
consecuencias perversas de la modernidad. Barcelona, Anthropos.

BAUMAN, Z. (2004) Etica posmoderna. Buenos Aires, Siglo XXI.
BAUMAN, Z. (2005) Identidad. Buenos Aires, Losada.

BERGER, P. (1997) “El pluralismo y la dialéctica de la incertidumbre” en
Estudios Publicos N° 67 (invierno 1997), Santiago de Chile.

BERGER, P. (2005) “Pluralismo global y religion” en Estudios Publicos N° 98
(otofio 2005), Santiago de Chile.

BERGER, P. y LUCKMANN, T. (1996) “Modernidad, pluralismo y crisis de
sentido” en Estudios Publicos N° 63 (invierno 1996), Santiago de Chile.

CANALES, M. (1994) El discurso sobre sexualidad entre estudiantes de
educacion superior, clase media-baja. Santiago de Chile, CORSAPS.

CANALES, M. (2006) “El Grupo de Discusion y el Grupo focal” en
Metodologias de investigacion social. Introduccion a los oficios. Santiago de
Chile, LOM Ediciones.

CANALES, M. (2007) Aproximaciones a una formulacion filoséfica de la
cuestion Juventud y Valores (Material sin editar)

DUARTE, K., BUSTOS, S., RAMIREZ, F. Y QUEZADA, Y. (2004)
Juventudes de Chile. Santiago de Chile. LOM Ediciones.

GARRETON, M. A. (2000) La sociedad en que vivi(re)mos. Santiago de
Chile, LOM Ediciones.

INJUV (2003) Cuarta Encuesta Nacional de Juventud. Resultados
Generales. Santiago de Chile.

INJUV (2006) Segundo Informe Nacional de Juventud. Santiago de Chile.
LUCKMANN, T. (1973) La religién invisible. Salamanca, Ediciones Sigueme.
MATUS, C. (2005) “El carrete como escenario. Una aproximacion

etnografica a los cddigos de la sexualidad ocasional en jovenes urbanos” en
Ultima Década, afo 13, N° 22, agosto 2005. Valparaiso, CIDPA.

94



MATUS, C. y NAVARRETE, L. (2007) “Juventudes, cultura juvenil y
sexualidad. Médulo 2: culturas juveniles, una aproximacion a sus contextos
y expresiones”. Material del curso de actualizacion de postitulo Educacion
en sexualidad y afectividad. Santiago de Chile, MINEDUC - Universidad de
Chile.

NAVARRO, P. y DIAZ, C. (1999) “Anélisis de contenido” en Delgado, J. M. y
Gutiérrez, J. (Ed.): Métodos y técnicas de investigacion en ciencias sociales.
Madrid, Sintesis.

OLAVARIA, J. [Coord.] (2004) Adolescentes: conversando la intimidad. Vida
cotidiana, sexualidad y masculinidad. Santiago de Chile, FLACSO-Chile.

ORTI, A. (1993) “La apertura y el enfoque cualitativo o estructural: la
entrevista abierta semidirectiva y la discusion de grupo” en Garcia Ferrando,
M., Ibafiez, J. y Alvira, F. (comp.): El anélisis de la realidad social. Métodos y
técnicas de investigacion. Madrid, Alianza.

PARKER, C. (2000) Los jovenes chilenos: cambios culturales; perspectivas
para el siglo XXI. Santiago de Chile, Unidad de Estudios Prospectivos,
MIDEPLAN.

PNUD-INJUV (2003) Transformaciones culturales e identidad juvenil en
Chile. Santiago de Chile.

TEJEDOR, C. (1995) Historia de la Filosofia. Madrid, Ediciones SM.
TSUKAME, A. (2002) “El consumo de drogas en busca de sentido” en
Hopenhayn, M. (comp.), Prevenir en drogas: enfoques integrales y contextos

culturales para alimentar buenas practicas. Santiago de Chile, CEPAL.

VILLELA, H., PALMA, I. y CANALES, M. (1998) Prevencién de embarazo
adolescente: una mirada desde el Estado. Santiago de Chile, SERNAM.

95



ANEXO I: DISENO TECNICO
1. Se realizaron seis grupos de discusion. Todos ellos con jovenes estudiantes.

2. La heterogeneidad entre grupos estuvo determinada, en primer lugar, por el nivel
educativo: tres se realizaron con estudiantes secundarios y tres con universitarios.

3. En segundo lugar, se incorpord la variable socioecondmica. Los grupos de
secundarios se dividieron segun la dependencia de su establecimiento, y los
universitarios segun el costo promedio de su arancel.

4. De esta manera la muestra concreta quedo establecida asi.

1) Grupo de estudiantes secundarios del “Liceo Industrial de
Santiago” (municipalizado), comuna de Santiago.

2) Grupo de estudiantes secundarios del “Colegio de adultos El
Prado” (particular-subvencionado), comuna de Santiago.

3) Grupo de estudiantes secundarios del “Colegio San Gabriel”
(particular-pagado), comuna de Las Condes.

4) Grupo de estudiantes universitarios Catdlica de Chile, De
Santiago de Chile y Técnica Metropolitana (arancel de
matricula bajo).

5) Grupo de estudiantes universitarios Del Pacifico y Central
(arancel de matricula medio).

6) Un grupo de estudiantes universitarios Del Desarrollo y
Adolfo Ibanez (arancel de matricula alto).

5. Por su parte, la heterogeneidad interna se control6 a partir del sexo y la edad, asi
como la pertenencia a distintos cursos, en el caso de los secundarios, o diferentes
carreras, para los universitarios:

1) Municipalizado: 8 participantes, de entre 14 y 19 afos; 2
hombres y 6 mujeres.

2) Particular-subvencionado: 11 participantes, de entre 16 y 19
afos; 4 hombres y 7 mujeres.

3) Particular-pagado: 8 participantes de entre 16 y 17 afos, 4
hombres y 4 mujeres.

4) Universidades arancel de matricula baja: 10 participantes, de
entre 20 y 27 afios; 4 hombres y 6 mujeres.

5) Universidades arancel de matricula media: 12 participantes
de entre 19 y 29 afios; 5 hombres y 7 mujeres.

6) Universidades arancel de matricula alta: 6 participantes de
entre 18 y 20 afos; 2 hombres y 4 mujeres.
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