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Resumen

Mediante lareconstruccion del ritmo de produccion de José Carlos Mariétegui, y delahistorizacion
de sus formas de intervencién en e conflictivo momento politico de los afios veinte en el Perd,
esta tesis examinala germinacion del “marxismo latinoamericano” como forma de interpretacion/
transformaci dn no-colonizada que emerge en nuestro continente en agquella época. Estos registros
histéricos permiten comprender de mejor modo €l proceso de maduracion del proyecto de un
“socialismo Indo-Americano”. En unintento por delimitar las categorias del materialismo histérico
utilizadasy reconstruidas por Mariategui, serevisaron |os principal es motivos de su batalla cul tural
e intelectual, la que tuvo como propdsito central visibilizar a los nuevos actores sociales que
irrumpieron en medio de lacrisisdel pacto oligarquico, por medio de unainterpretacion militante
gue buscaba proyectar una alianza entre el proletariado y los campesinos indigenas hacia €l
“socialismo Indo-Americano”.

Se plantea una lectura historizada de la produccién mariateguiana, poniendo especial énfasis
en las corrientes y dinamicas culturales de la época (principa mente de las vanguardias cultural es)
asi como en las discusiones mas trascendentes acerca del valor de la teoria marxista para los
paises de reciente desarrollo capitalista, topicos que quedarian contenidos en Sete ensayos de
inter pretacion delarealidad peruanay Defensa del marxismo. Estahistorizacion delaproduccion
de Mariategui, combinando una reconstruccion del su ritmo compositivo y de las principales vias
deintervencion en el panoramacultural peruano, finalmente permite comprender ladialécticaentre
ortodoxia y heterodoxia como clave de lectura para e desarrollo de la propia teoria marxista en
suelo Indo-Americano.
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Introduccion.

Introduccion.

El objetivo del presente trabajo es presentar una lectura de la obra del socialista peruano
José Carlos Mariategui, en el contexto de lo que consideramos una nueva etapa de los
estudios marxistas en América Latina. Por consiguiente, el trabajo busca descifrar algunas
de las claves de interpretacion del “marxismo latinoamericano” que emerge a comienzos
del siglo XX en nuestro continente, y que tendra en Mariategui a su exponente tedrico y
politico mas prominente y de mayor trascendencia posterior.

Este ejercicio de reconstruccion del pensamiento mariateguiano contiene un doble
propdsito. Por un lado, se orienta a establecer las caracteristicas de un modo de
pensamiento original que germind en Latinoamérica a comienzos del siglo XX, y que
se proyectaria, en lo fundamental, con el propdsito de articular una voluntad colectiva,
critica y transformadora, en el contexto de la crisis del “pacto oligarquico” de la época
y de la creciente dominacién imperialista que acompana la fractura oligarquica. En este
contexto, un conjunto de intelectuales latinoamericanos se empefiaron en comenzar con
el estudio concreto y objetivo de las contradicciones capitalistas en nuestro continente,
promoviendo un pensamiento abierto y que se vincula a los actores colectivos emergentes
en el periodo, como el proletariado urbano y rural, el campesinado indigena, las nuevas
“capas medias” radicalizadas, los nuevos productores culturales criticos y otros colectivos
que comenzaban a manifestarse a partir de la reorganizacion productiva general operada
en el periodo. Pensamos que los ejes problematicos que organizan el conjunto de la obra
mariateguiana permiten hacerse un panorama de la complejidad de aquel proceso de
produccion intelectual de signo marxista, el que por lo demas tendria una corta vida y seria
absorbido, promediando la década del treinta y hasta bien entrados los sesenta, por la
ideologia oficial del comunismo soviético.

Por otro lado, el derrumbe de la propia ideologia del “marxismo soviético” junto a
su fundamento material (el Estado burocratico y sélo nominalmente “socialista”) llama
hoy a la revalorizacion de un conjunto de propuestas emprendidas a lo largo del siglo
XX, y que buscaron hacer del materialismo histérico una “filosofia de la praxis”, es
decir, un operador tedrico-critico del conjunto de contradicciones estructurales derivadas
del predominio del modo de produccion capitalista, a la vez que un indicador practico-
estratégico en el proceso de formacion de la conciencia de clase del proletariado. Entre
ellas, las practicas revolucionarias desplegadas durante los afios veinte del siglo pasado
comportaron un cuestionamiento paradigmatico de las formas hegemonicas de entender la
politica y la propia actividad cultural e intelectual, cientifica y artistica, proponiendo desde
aquellos lugares emergentes la organizacion de nuevas sintesis hegemodnicas. Buscaremos
entonces leer a Mariategui no sélo desde su teoria, desde su produccion escrita, sino
también a la luz de su practica politico-cultural en el Peru de la crisis oligarquica.

Ambos objetivos se encuentran a nuestro juicio intimamente vinculados. El hecho
de que los Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana permitan, aun en
la actualidad, problematizar un conjunto de factores estructurales, politicos y culturales
propios de nuestra realidad continental, significa que su produccion abarcé un conjunto
relevante de observaciones sobre la dinamica del capital en los paises de historia colonial,
bajo los que la dinamica de la lucha de clases asume contornos especificos tanto en el

Lagos R., Felipe 7



Las heterodoxias de la tradicién en José Carlos Mariategui

plano de sus contradicciones estructurales, como en la formacién cultural e ideoldgica
que Marx senalara como el espacio en que las clases “adquieren conciencia de este
conflicto y luchan por resolverlo” (en Marx y Engels 1980: 183). En este preciso sentido,
se hace posible hoy considerar de modo critico la produccion tedrica y practica de los
socialistas revolucionarios, a partir del conjunto de elementos desplegados para contribuir a
la organizacion del proletariado y la articulacidn de sus intereses de clase, y por esta razén
ofrecemos una lectura de la obra mariateguiana a través del proceso de maduracion del
concepto (local, propio) de “socialismo Indo-Americano”.

La obra tedrica y politico-cultural de Mariategui se orienté a estudiar de modo concreto
y materialista el desarrollo capitalista del Perd, no como simple ejercicio intelectual sino
como un esfuerzo de organizacion de los intereses de clase que permitan la organizacion
de una nueva hegemonia, alternativa al capitalismo “realmente existente”. Su ejercicio
critico (ya esta dicho: tedrico y practico) se vinculd, asi, con los debates mas significativos
de su tiempo, y buscé vehiculizar por diversas vias un proceso de renovacion cultural y
espiritual que supere el estrecho horizonte decimonénico en crisis. Por ello una lectura
reconstructiva de los principales elementos contenidos en la hegemonia cultural de la época
(signados por el pensamiento “civilista”) aparece como una tarea necesaria si lo que se
quiere es comprender las vias de consolidacion de la sintesis alcanzada por el emergente
marxismo latinoamericano con el concepto de “socialismo Indo-Americano”. Para lograr
estos propésitos, organizamos nuestro argumento en tres grandes secciones.

En el primer capitulo, ofrecemos una reconstruccion de la trayectoria de Mariategui
a través de su praxis politico-cultural, es decir, del conjunto de espacios y productos
culturales que se vieron involucrados en sus intervenciones publicas. A partir de la
elaboracion de una perspectiva panoramica acerca de las principales corrientes de la
vanguardia cultural europea que influyeron en el Amauta, buscamos exponer el proceso
de consolidacion de sus propios dispositivos de intervencion en tanto formaron parte del
proceso mayor de maduracién de una voluntad colectiva, en vias hacia la consolidacion
de un concepto “creativo” de socialismo para Indo-América. En la reconstruccién de este
proceso, los debates abordados en los escritos mariateguianos constituyen las marcas del
complejo ideoldgico a ser superado por la “nueva generacion peruana”, con lo que ademas
podemos ampliar la comprensién del “aprendizaje” que hiciera Mariategui del marxismo
como “filosofia de la praxis”, vinculandolo a los momentos de este proceso de maduracion
generacional que se tornan visibles en las orientaciones que asumiran su propia produccion
tedrica y de intervencion politico-cultural.

En el segundo capitulo, y a la luz de la reconstruccién de los principales y mas urgentes
debates de la década del veinte, se proponen algunas claves de lectura de los Siete ensayos
como producto de aquel proceso de maduracion de una voluntad colectiva hacia la des-
colonizacién de su horizonte cultural. Es en el conjunto de ensayos publicados en 1928
donde Mariategui sintetizara los principales hallazgos alcanzados por su estudio de los
problemas nacionales, ofreciendo a la vez un examen cientifico del desarrollo capitalista del
pais y una valoracién “vanguardista” y heterodoxa de la tradicion cultural peruana. Ambas
quedaran signadas por la valorizacion del elemento indigena en la realidad social y cultural
del pais, por lo que los Siete ensayos permiten ser leidos (parafraseando a Antonio Melis)
como la “primera palabra” del socialismo Indo-Americano.

El tercer y ultimo capitulo pretende recapitular las principales concepciones que tuviera
el Amauta acerca del marxismo, y que permiten historizar la pertinencia tedrica de la
definicion de “socialismo Indo-Americano” en el proceso de reconstruccion del marxismo
por parte de Mariategui, como sintesis histérico-cultural entre el proletariado y el indio,
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Introduccion.

fundamental para el proyecto de hegemonia alternativa a las instituciones y al paradigma
de la racionalidad burguesa. Sintesis sin duda provisoria, pero expresiva de lo que nuestro
autor llegara a considerar como un logro trascendental en el proceso de clarificacion de
los intereses de las clases productoras en el Peru, y por extension, de varios paises
latinoamericanos. Esto es llevado a cabo, principalmente, a través de una lectura critica de
su libro péstumo Defensa del marxismo, y desde la que se intentaran clarificar las urgencias
politicas que llevaron a Mariategui a establecer un debate doctrinal acerca del sentido
revolucionario del materialismo histérico como “punto de vista” del proletariado.

De mas esta decir que no buscamos, bajo ninguna perspectiva, ofrecer una lectura
absoluta y mucho menos definitiva de la obra tedrico-practica de Mariategui. Por cuanto
asumimos que toda lectura se encuentra histéricamente situada, la que a continuacién se
presenta responde a un ejercicio de clarificacion, quizas demasiado actual, del sentido
que ha asumido el ideario socialista en Indo-América. Tal vez este ejercicio contiene la
pretension de establecer, bajo la exposicidon de la sintesis mariateguiana, la necesidad
que tenemos hoy de promover y proponer nuestras propias y actuales sintesis culturales,
observando la dinamica concreta de la actual conflictividad social y utilizando para ello lo
mejor del conocimiento social alcanzado hasta ahora. A esto que se referia Walter Benjamin
cuando sefalara que: “El sujeto del conocimiento histérico es la misma clase oprimida
que lucha. En Marx aparece como la ultima clase que ha sido esclavizada, como la clase
vengadora, que lleva a su fin la obra de la liberacién en nombre de las generaciones de los
derrotados” (1995: 58). Creemos que fue éste el criterio critico-practico que, en lo medular,
fue asumido por Mariategui, el Amauta.

Lagos R., Felipe 9
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|. Editorialismo programatico y proyecto
de vanguardia: redes culturales y
programa socialista para el Peru de
Mariategui.

“Pienso que no es posible aprehender en una teoria el entero panorama del mundo
contemporaneo. Que no es posible, sobre todo, fijar en una teoria su movimiento.
Tenemos que explorarlo y conocerlo, episodio por episodio, faceta por faceta [...] El
mejor método para explicar y traducir nuestro tiempo es, tal vez, un método un poco
periodistico y un poco cinematografico”.

Mariategui, La escena contemporanea.

La actividad periodisticaconstituye una de las principales y mas constantes actividades en
la trayectoria biografica de Mariategui, desde que las duras condiciones econémicas de
su familia lo condujeran a trabajar como alcanza-rejones en el diario La Prensa de Lima
el ano 1908; dos anos mas tarde es ascendido a ayudante de linotipista y corrector de
pruebas, y uno después aparece su primera columna en el mismo matutino. En 1912 le es
encomendada la redaccion de las noticias policiales, y para 1913 ya es incorporado como
redactor del mismo periédico. Con posterioridad, asume como cronista parlamentario de E/

Tiempo ! (1916), mientras que en 1917 se hace del premio de la Municipalidad de Lima —
otorgado por el Circulo de Periodistas— por su crénica “La procesion tradicional”. Ese mismo
afo y a sus cortos veintidos, es elegido vicepresidente del mismo Circulo.

A decir de Fernanda Beigel (2006), la actividad periodistica fue la via fundamental por
la que el Amauta ocup6 una posicion central en el panorama cultural peruano de la década
del veinte. Su “edad de piedra” (como él mismo llamaria, afios mas tarde, la etapa juvenil
que hemos descrito brevemente) tiene su final cuando los jévenes periodistas Mariategui
y César Falcon renuncian al diario EI Tiempo en 1918, renuncia que desembocaria en
una serie de esfuerzos orientados a generar medios periodisticos auténomos a la cultura
y los medios oficiales. Asi Mariategui y Falcon abriran, junto al literato Félix del Valle,
la revista Nuestra Epoca (1918) que tuvo una breve vida de dos nimeros y se orientd

hacia la difusion artistica y cultural de vanguardiaz. Al afo siguiente, junto al mismo Falcon
fundan el periédico La Razén, cuyo objetivo busca ser un medio proactivo en la defensa
y la informacién respecto de las movilizaciones en Lima y el resto de América Latina, las
que habian comenzado con los sucesos de la Reforma Universitaria, las primeras huelgas
obreras que se levantaban contra el encarecimiento de las subsistencias, y la emergencia
de nuevas movilizaciones indigenas en el interior del pais. Recuerda Carlos Tlnnermann

Liliana Weinberg sefiala que E/ Tiempo era “un periédico opositor al régimen de Pardo, donde convergen diversas corrientes:
positivistas y liberales, leguiistas y billinghuristas y, mas débilmente, la influencia del gonzalezpradismo y las primeras ideas
socializantes” (2000: 61).

2
Fernanda Beigel destaca la similitud de este primer esfuerzo editorial de Mariategui con la revista Espana dirigida por Luis
Araquistain (2006: 69-82).
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I. Editorialismo programatico y proyecto de vanguardia: redes culturales y programa socialista
para el Peru de Mariategui.

que la adhesién limena fue la primera manifestacion de los estudiantes reformistas fuera
de Argentina, dado el caracter “feudal” de las catedras universitarias en particular, y de la
cultura académica en general (2008: 72-73), lo que sin duda contribuyd a motivar un clima
de protesta y descontento en contra del régimen y las instituciones limefias. Este clima seria
aprovechado por el candidato presidencial Augusto B. Leguia, quien con una retérica anti-
oligarquica y populista se ganara la adhesion de las capas populares emergentes en las
elecciones de 1919.

En el primer numero de La Razén, del 14 de mayo de 1919, los editores explican
la ruptura con El Tiempo de un modo que adelanta el sello polémico caracteristico del
ensayista peruano, y que visibiliza las distancias que asume el nuevo diario respecto de los
demas emprendimientos periodisticos de la época, vinculados con el orden oligarquico:

No podiamos abandonar una imprenta desapercibida y silenciosamente. Nuestra
renuncia no podia ser s6lo una renuncia. Y no podia ser sélo una ruptura. Tenia
gue ser un cisma. Y tenia que ser un cisma sonoro #...# Pero nosotros somos los
mismos. Los mismos de siempre. Y aquellos que pretenden negarlo, parecen,

en cambio, jqué mudados!, jqué distintos! Y son, sin embargo, los mismos
igualmente (cit. en Garagurevich 1980: 190).

La postura de oposicion asumida por el periodico frente al nuevo gobierno haria que el
mismo afio 1919, el recién electo Leguia pusiera a los editores de La Razén en la disyuntiva

entre ser arrestados o bien emigrar como “representantes culturales del Peru” a Europas. El
motivo puntual que genera la medida: la columna editorial donde se acusaba al contingente
de funcionarios de la autodenominada “patria nueva” de Leguia de “personal senil y

claudicante™. Pocos meses antes, Mariategui habia sido golpeado duramente por un grupo
5

de oficiales de ejército a raiz de otra editorial, esta vez de Nuestra Epoca . Posteriores ala
ruptura con E/ Tiempo, este conjunto de acontecimientos sefialan el comienzo de la afinidad
de trayectorias entre la maduracion politico-ideologica de Mariategui y el complejo proceso
de reorganizacion sufrido por el campo intelectual y cultural peruano durante las primeras
décadas del siglo XX. A esto se debe afadir que el Amauta, si bien colaborara con medios
escritos de diversa indole en los afios que siguieron a su “edad de piedra”, a partir de los
proyectos Nuestra Epoca y La Razén en adelante lo acompafiara una sostenida conviccion
acerca de lo necesario que resulta un proyecto editorial independiente, que soporte y sirva
de medio para la critica del orden oligarquico y que se ubique en la defensa de los intereses
populares por via de la informacién, la reflexién y la denuncia, y formando parte asi del
proceso de democratizacion cultural del pais.

Por esta razon resulta pertinente a nuestro juicio complementar la versiéon que habla
del “aprendizaje europeo” que hiciera el propio Mariategui (1980: 12), quien dijera en alguna
ocasién que en suelo europeo “desposé una mujer y algunas ideas” (1930), refiriéndose con

Alguna polémica ha suscitado la mentada beca, sobre todo por parte de las corrientes apristas mas hostiles a la figura del Amauta,
los que llegaron a establecer la insidiosa comparacion entre un “Haya de la Torre exiliado” y un “Mariategui becado” por Leguia.

4 “La patria nueva” habia sido el slogan de la campafa de Leguia; la editorial de La Razén del 3 de agosto de 1919 se titulaba:
“La Patria Nueva. Un personal senil y claudicante”, donde se ponia en evidencia a los viejos personajes de la politica peruana que
componian el gabinete leguiista. Los talleres de impresién de La Razén se negaron a imprimir, aquel dia, la editorial, y ésta fue
repartida manualmente por los colaboradores del matutino, razén por la cual el electo presidente les hizo aquellas “ofertas”. Cfr. Juan
Garagurevich (1980).

5
El articulo llevaba por titulo “Malas tendencias: el deber del Ejército y el deber del Estado”, y denunciaba la intromisién de las
FF.AA. en la politica peruana. Cfr. Garagurevic (1980).
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estas ideas al marxismo por cuanto desde aquella travesia es que lo desposa, lo estudia
y lo convierte en su “filiaciéon y fe” (1987a: 226). En el presente capitulo, nos proponemos
mostrar que aquel aprendizaje europeo no se vio restringido a un corpus doctrinal —al simple
estudio de un conjunto de textos candnicos— sino que nuestro autor se nutrié a la par
de diversas praxis politico-culturales vinculadas a empresas editorialistas y periodisticas,
las que de este modo constituyen antecedentes directos de los proyectos levantados por
Mariategui entre 1923 y 1930. En Europa, entonces, el peruano no sélo se hizo de una
doctrina sino también de un conjunto de aprendizajes practico-politicos provenientes del
complejo de experiencias y productos de la vanguardia politica y cultural europea. Lo que
permite explicar el hecho de que su principal actividad, una vez retornado a su pais, consista

en traducir ® este conjunto de aprendizajes de modo que adquieran una modulacién y un
impacto acorde con la realidad social peruana y latinoamericana.

Mariategui vivié y produjo su obra, ademas, en el momento de emergencia de las
vanguardias estéticas, corrientes que sacuden y contribuyen a modificar el conjunto del
campo cultural de occidente; las afinidades y relaciones entabladas con el surrealismo,
el futurismo, el cubismo y otros ismos, produjeron en nuestro autor un alejamiento

definitivo de sus anteriores orientaciones misticas y decadentistas’ llevandolo hacia la
necesidad de enriquecer y complementar el materialismo histérico con los descubrimientos
y experimentaciones vanguardistas. Estas corrientes se enfrentaron al paradigma realista
y racionalista que entraba en crisis desde comienzos de siglo XX, por via del encuentro
con formas alternativas de comprension de nuevas realidades emergentes, con lo que
contribuirian de modo decisivo a consolidar la autonomizacién de la cultura. En este sentido
y para el caso de América Latina, Mariategui puede ser ubicado como continuador de
la generacion modernista asociada a los nombres de Rubén Dario, José Marti, José
Enrique Rodé, Amado Nervo, Horacio Quiroga, Evaristo Carriego, Ricardo Palma y Manuel
Gonzalez Prada entre otros; pero sus propias concepciones marcan una ruptura con esta
generacion finisecular, en tanto la propia generacion de Mariategui recobrara, como parte
de su proyecto, la necesidad de vincular la cultura y la politica para transformar ambos el
orden politico y cultural erigidos por el pacto oligarquico.

Doble aprendizaje europeo entonces: estudio y adhesion al marxismo, y asimilacién
de las formas emergentes de la praxis colectiva que, sin duda, contribuyeron en ampliar
y en madurar la practica propiamente periodistica que venia desarrollando desde Nuestra
Epocay La Razén. Si se nos permite resumir este aprendizaje de Mariategui en dos puntos,
diremos que éste contd con la asimilacion de 1) una perspectiva de la crisis capitalista
(la teoria marxista), y 2) un rico conjunto de criterios de organizaciéon destinados a la
intervencion socialista sobre la misma crisis, y vinculados al papel de la vanguardia politico-
cultural y del partido politico revolucionario.

Jorge Luis Acanda propone que la apropiacion de las ideas de un autor (en el caso de Mariategui, del marxismo y del
vanguardismo) “tendra como premisa necesaria la labor previa de descubrir todos aquellos referentes que dotan de su sentido (no
de cualquier sentido) a aquellas paginas. Y después de ese trabajo de decodificaciéon y contextualizacion, para poder reconstruir la
légica conductora de aquel pensamiento, proceder a una labor de ‘traduccion’. Es decir, de recontextualizacion de ese pensamiento
en las coordenadas dadoras de sentido especifico del lector, para que este pueda asumir aquella obra no en el peso especifico de
su letra muerta, sino como una fuente viva de cuestionamientos fructiferos, de preguntas incitantes, de sefialamientos de nuevos
derroteros. El lector ha de deconstruir el texto para reconstruirlo” (Acanda 2007: 4).

7
Sobre estas orientaciones literarias en su “edad de piedra”, véase Mariategui (1930 y 1980: 281-290) y Bazan (1939: 43-60).
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1. Los emprendimientos colectivos de vanguardia
y el aprendizaje de Mariategui en el campo cultural
europeo.

Durante las primeras décadas del siglo XX, el campo cultural europeo se encontraba
en plena ebullicién, tensionado por multiples corrientes artisticas y variados esfuerzos
intelectuales orientados hacia la critica, la denuncia y la desmitificacién de los absolutos
erigidos por la ideologia burguesa durante su época de esplendor (siglos XVIII y XIX),
y algunos definitivamente enrumbados en la busqueda de propuestas que renovaran las
estructuras e instituciones burguesas. La produccién cultural que acompafa al proceso de
modernizacion en esta nueva fase del capitalismo imperialista y monopolista (Lenin 1972),
entraria durante estos anos en un proceso de cambio de sus condiciones de produccién y
de recepcion, condicionada por la creciente tendencia hacia la autonomizacion del mercado
y del aparato estatal, y por las nuevas formas de mediatizacién y dependencia de la cultura
con aquellas esferas. Walter Benjamin diria al respeto que la comprension de este proceso
tardé en manifestarse, por cuanto: “La transformacion de la superestructura, que ocurre
mucho mas lentamente que la de la infraestructura, ha necesitado mas de medio siglo
para hacer visible en todos los campos de la cultura el cambio de las condiciones de
produccion” (1989: 18). Estos cambios fueron haciéndose visibles sobre todo en virtud
de las contradicciones entre los agentes interesados en nuevas busquedas y propuestas
culturales y quienes trabajaban por mantener las tradicionales formas de propiedad, de
produccién y de circulacion cultural.

En este escenario, las corrientes artisticas e intelectuales mas rupturistas proyectarian
diversas estrategias para la radicalizacion de la autonomia del arte de sus vinculos con
el mercado y del Estado, y estos proyectos muchas veces se transformaron en una
critica abierta a la racionalidad burguesa como forma central de la direccion cultural. Para
Raymond Williams (1997) en el encuentro de ambas tendencias (critica artistica y politica)
se pueden resumir los rasgos centrales del periodo en su conjunto: la emergencia del
proletariado como actor socio-politico con disposicion a superar su dependencia (politica
e ideoldgica) de las instituciones burguesas, y el surgimiento de una fraccién burguesa
de nuevo cufo que irrumpe para hacerse de la hegemonia a través de nuevas formas y
agentes intelectuales, cuya tarea consistié en criticar (y superar) las formas de hegemonia

clasica y el papel central que ellas cumplian en la administracion de la politica y la cultura.?

El mismo Benjamin diagnosticoé el cambio en las condiciones de la produccién en el
campo artistico, caracterizando la nueva época como de “reproductibilidad técnica” de la
obra de arte y sefialando que su rasgo diferencial consistia en la “pérdida del aura” de
los propios productos culturales. El “aura” constituye la marca del vinculo parasitario de
la obra de arte a una funcién ritual (tradicional y religiosa), y la crisis auratica viene a
implicar la relativizacién definitiva de la norma de autenticidad de la produccién cultural
sostenida hasta ese entonces por la equivalencia autor-aura-autonomia, unidad defendida
conscientemente, desde el romanticismo en adelante, como constitutiva de toda obra de
arte. La época de su reproductibilidad técnica, asi, “desligo al arte de su fundamento cultual:
y el halo de su autonomia se extinguio para siempre” (1989: 32). En este periodo, entonces,
el creador se enfrenta a la evidencia que sefiala que la exhibicion pasa a tener una primacia
inédita en la recepcion de la obra de arte, por sobre el fundamento ritual o cultual, y que
estas transformaciones terminan por desestabilizar las fronteras y mediaciones entre el

Véase ademas Acanda (2007: 46-70).
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campo artistico y el campo politico: “en el mismo instante en que la norma de autenticidad
fracasa en la produccion artistica, se trastorna la funcion integra del arte. En lugar de su
fundamentacion en un ritual aparece su fundamentacién en una praxis distinta, a saber en
la politica” (1989: 47).

De este modo, el proceso de reorganizacion social terminaria por transformar las
mediaciones entre los campos econémico, politico y cultural, lo cual seria experimentado
por muchos productores culturales como una apertura que posibilitaba contribuir en la
propia reorganizacién conjunta de estos ambitos, yendo mas alla de la matriz ideoldgica
del liberalismo que canonizara la concepcion de las esferas sociales como independientes
entre si, y que se mostraba en abierta crisis a comienzos de siglo. EI movimiento cultural
que abarco estos motivos, y que operd conscientemente en pos de estas transformaciones
buscando una salida a la crisis cultural, seria conocido como modernismo; y si bien el
término engloba una multiplicidad de tendencias y esfuerzos que dificiimente pueden verse
contenidas en un concepto univoco, resulta fundamental precisar algunos de sus rasgos
mas importantes para dar cuenta de los principales tdpicos de las discusiones y practicas
culturales del periodo.

Al caracterizar el desarrollo del modernismo, nos encontramos con que en este
movimiento se conjugan (muchas veces de forma intencionada) la reflexién sobre los
fundamentos del arte o reflexidén estética, con las practicas artisticas concretas que forjan
los productos culturales. Asi por ejemplo, Eugen Lunn (1986) concibe al modernismo
tomando ambos procesos de manera indistinta; por otro lado, Peter Blrger (1987) centra su
atencion en distinguir minuciosa pero abstractamente entre uno y otro en el espacio cultural,
y haciendo predominar sin embargo el motivo estético-reflexivo, antes que el artistico-
practico. Por su parte Williams, apelando a un criterio mas amplio que el puramente artistico
(como practica, Lunn) o estético (como concepto, Blrger), propone una perspectiva politico-
cultural en la cual queda de manifiesto que los procesos conjuntos de mercantilizacién de
la cultura y de autonomizacion de las practicas culturales y artisticas permiten a los artistas
e intelectuales instalarse en el campo cultural de modos diversos, pero vinculados entre
si por ciertos objetivos comunes. Para Williams, de este modo, las mdltiples formas de
experimentar y presionar sobre el campo cultural en crisis pueden ser organizadas grosso
modo segun la siguiente secuencia:

[1] Inicialmente, hubo grupos innovadores que procuraron proteger sus practicas
dentro del creciente predominio del mercado artistico y contra la indiferencia

de las academias formales. Estos grupos [2] se transformaron en asociaciones
alternativas mas radicalmente innovadoras, que trataban de obtener sus propios
instrumentos de produccién, distribucion y publicidad; por ultimo, [3] pasaron a
ser formaciones plenamente opositoras, decididas no s6lo a promover su propia
obra sino a atacar a sus enemigos del establishment cultural y, méas alla de ellos,
atodo el orden social en el cual esos enemigos habian obtenido su poder y ahora
lo ejercian y reproducian (1997: 73).

Por cierto que no es prudente asumir que todas estas corrientes fueron anti-capitalistas:
dentro de ellas, se encontraban representantes culturales de algunas fracciones de la
(nueva) burguesia, las que si bien manifestaban su descontento con la direccion de los
grupos hasta entonces hegemonicos, se posicionaban en contra de la socializacién de la
produccion y la circulacion culturales. Con todo, en estos tiempos la toma de posicién con
respecto al orden social en crisis resulta ser practicamente inevitable, sobre todo después
de que estallara la primera guerra mundial agudizando las certezas del racionalismo clasico,
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del naturalismo juridico y del realismo estético, las formas hasta ese momento mas estables
del complejo cultural-ideoldgico burgués.

La crisis de los postulados clasicos de la burguesia, cristalizados en las filosofias
liberales e idealistas —y, de modo general, del conjunto de certezas herederas del
racionalismo mecanicista y evolucionista del paradigma ilustrado—, experimentada como
crisis del “absoluto burgués”, constituye la expresién ideolégica de la transformacion cultural
a que dieron origen las nuevas clases incorporadas, de modo subalterno, en los nuevos
sistemas de dominacion y en sus formas hegemonicas: hablamos de los nuevos sectores
“medios” promovidos por la burguesia, y de la presencia de la clase trabajadora en
importantes planos de la realidad politica y cultural, fenédmenos que por lo demas dan cuenta
de la expansion del Estado producida por entonces (de la que el fascismo no es mas que
una, si bien la mas extrema, de sus manifestaciones), y de la necesidad de adecuar los
mecanismos de administraciéon y de sometimiento/consentimiento (Gramsci). Esta crisis ya
habia sido advertida, en algunos de sus planos constitutivos, entre otros por el mismo Marx,
asi como por Nietzsche y Freud;

Las contradicciones econdmicas e interestatales, que condujeron al estallido de la
primera guerra mundial en 1914, generarian a su vez una multiplicacion de los espacios
de conflicto social, los que acompafian y promueven la disolucion de las certezas
decimonodnicas en su totalidad. Los rasgos que asume a comienzos de siglo la critica
social y cultural harian manifiesta la tendencia que presiona hacia el caracter colectivo
de la produccion. Por este motivo, a las organizaciones obreras y populares se suman
esfuerzos de agrupacion intelectual y artistica que buscan superar las formas ilustradas o
romanticas, limitadas en la empresa individual del “genio” intelectual o artistico, para dar
paso a las reflexiones y obras colectivas. Por todo esto, podemos caracterizar aquel periodo
como momento de intensa produccién y circulacion de ideas y productos culturales, la
mayoria de ellas dinamizadas por una voluntad de renovacion y por una “nueva sensibilidad”
hacia los conflictos sociales. Este fue, precisamente, el terreno en el que surgirian las
vanguardias artisticas como fendmenos de organizacién (tendencialmente colectiva) de
practicas y proyectos culturales, asi como muchas otras formas en las que convergieron
agentes culturales con el objetivo de renovar el campo cultural e intelectual de la época. A
continuacioén, describiremos brevemente algunos de los esfuerzos culturales colectivos que
influirian directamente (si bien en distintos niveles) en los emprendimientos mariateguianos:
el proyecto de la Proletkult vinculado a la enorme figura de Anatoly Lunatcharsky; el
productor cultural Henri Barbusse, y sus diversos proyectos ligados al grupo Clarté (la
revista homonima, la Internacional del Pensamiento, Monde, y otros); la corriente del
socialismo italiano identificada por su participacion en la revista L’Ordine Nuovo y resumida
en la figura de Gramsci; y el conjunto de actividades intelectuales y editorialistas de Piero
Gobetti.

Anatoli Lunatcharsky y el proyecto de la Prolet-Kult.

La Rusia posterior a la Revolucion de 1817 se esforzaba en levantar un Estado
socialista, que reemplazara las instituciones y ordenamientos sociales del derrocado
aparato institucional del zarismo, y que a la vez sirviera de soporte para cumplir con las
tareas revolucionarias de superacion de las formas de produccién capitalistas, y del Estado

mismo como aparato de dominacion de clase’. En este esfuerzo monumental e inédito
en la historia de la humanidad, uno de los aspectos hacia los que en un comienzo la

9
Cfr. Marx (1980:329ss).
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dirigencia bolchevique dedico especial atencion, fue al de la creacion de instancias que
contribuyeran en fortalecer la educacion intelectual y cultural de las masas populares,
en su mayoria campesinas y analfabetas. Como una de estas instancias, el productor
cultural y politico bolchevique Anatoly Lunatcharsky (1875-1933) habia creado pocas
semanas antes de la revolucion junto a otros artistas (entre ellos, Alexander Bogdanov)
el movimiento artistico del Prolet-Kult, abreviacion de “Proletarskie kulturno-prosvetitelnye
organizatsii” (Organizaciones proletarias de cultura e ilustracion).

En su trabajo “Lunatcharsky y las aporias de la revolucién”, Adolfo Sanchez Vasquez
ofrece una revisioén critica del proyecto del Prolet-Kult y sefala que desde el momento

en que este movimiento cobra realidad politica en la nueva Republica de los Soviets'®,
conformo un espacio de interseccion entre dos tendencias que, al menos en su primera
aproximacion, fueron convergentes. Por un lado estaba el grupo de vanguardistas rusos
formado por Kandinsky, Chagall, Malevich, Eisenstein, Maiakovsky, Meyerhold o Gabo
entre otros, que en su mayoria hicieron sus primeras armas artisticas en Europa central
u occidental, y que retornan a su pais luego de ser parte de las actividades bohemias y
“malditas” por medio de las cuales transcurria el rechazo hacia la mercantilizacién de la
cultura en el contexto europeo. Este grupo se encontraria con un nuevo escenario social,
inédito para la experiencia vanguardista europea, que el propio Sanchez Vasquez describe
sintéticamente como “la coincidencia de sus intereses como artistas, como creadores, con
los de un mundo social en revolucion, sujeto €l también a un proceso de creacion” (2003:

156)".

El proyecto del Prolet-Kult asumié el desafio de conjugar los requerimientos de la
renovacion cultural y de la revolucion de las estructuras sociales y econémicas, desafio
expresado por el mismo Lunatcharsky en 1920 cuando se preguntaba: “;puede la
revolucion dar algo al arte y puede el arte dar algo a la revolucién?” (cit. en Sanchez
Vasquez, 2003a: 156). La busqueda de esta correspondencia mutua, sin embargo, no
estuvo exenta de conflictos, siendo el debate acerca del papel que las masas debian asumir
en la produccién y consumo culturales uno de los que mas rapidamente atrapara a los
dirigentes bolcheviques; porque si bien el proyecto revolucionario requiere de una ruptura
radical con las formas culturales anteriores (y especialmente con la herencia candnica de
la ilustracién occidental —como hemos dicho, en aquellos afios en franca decadencia—,
este desafio corre el peligro de una excesiva especializacion de los autores dedicados
a la producciéon de un “arte nuevo”, lo que sin duda implicaria que las masas obreras y
campesinas excluidas de la educacién cultural e intelectual hasta ese momento quedaran,
nuevamente, fuera de este proceso. Dicho de otro modo: el imperativo de educar € ilustrar
los vastos contingentes de obreros y campesinos de la Rusia post-zarista entré en conflicto
cada vez mas evidente con los intereses de los grupos de vanguardia en Rusia.

Por estas razones, el esfuerzo inicial de Lunatcharsky se orientd hacia tender puentes
entre ambos objetivos, proponiendo que la vinculacidon de las masas a la ilustracién no
puede hacer tabla rasa de los desarrollos mas altos de la cultura burguesa, y que en

0
Luego de la revolucion, el 26 de octubre de 1917 y durante el Il Congreso de los Soviets, Lunatcharsky seria nombrado
como comisario de Educacion (Sanchez Vasquez, 2003a: 153).

“El atraso secular de ese inmenso pais pone sobre el tapete como tarea vital, indispensable y urgente superarlo lo mas
pronto posible en todos los 6rdenes, particularmente en el econémico. Pero también es vital esa superacién en el campo de la cultura,
pues el socialismo exige una verdadera revolucién cultural y, dentro de ella y, en primer lugar, la tarea de incorporar las amplias
masas —incultas o analfabetas— a los bienes de la cultura, incluidos los del arte. Los primeros decretos del poder soviético, en este
campo, tienden precisamente a cumplir ese objetivo, que no es otro que el hacer de la cultura un verdadero patrimonio publico,
social” (2003a: 155).
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consecuencia se debia llevar adelante un proceso conjunto de ilustracion y de renovacion,
que no prescinda de las formas de la cultura y el arte mas inteligibles por el pueblo —
por ejemplo, el arte realista o la epistemologia racionalista— pero que al mismo tiempo
fuera avanzando en la asimilacién de las formas que superasen a la cultura burguesa por
parte de las masas. Para esto, Lunatcharsky promovi6é una organizacion cultural que, si
bien era paralela al partido, debia guardar autonomia respecto de aquella organizacioén.
En palabras del ruso: “Yo, desde el principio, apunté aqui hacia un total paralelismo: el
partido en el terreno politico, el sindicato en el econémico y el Prolet-Kult en la cultura” (cit.
en Sanchez Vasquez, 2003a: 154). Con todo, su esfuerzo no impediria que el conflicto
se instalara rapidamente, a través de la discusién acerca de los grados de autonomia
que las corrientes culturales debian tener respecto de las orientaciones del Partido (y de
modo creciente, del propio Estado-Partido). Sabido es que la tendencia triunfante en este
conflicto (la tendencia politico-burocratica) terminé por asumir el realismo como la forma
ideoldgica del arte socialista; ahora bien, en el mencionado trabajo de Sanchez Vasquez
se describe codmo Lunatcharsky fue adoptando una posicion progresivamente ambivalente
en este punto.

Mariategui examino con claridad las tensiones que se derivan de poner el arte y la
revolucion en una relacion mutua, y no en la relacion unilateral que se desprende de la
defensa a ultranza de la autonomia artistica (ni, en su polo opuesto, la tendencia hacia

la direccion total del aparato burocratico): en su articulo “Lunatcharsky”12, comentando y
ofreciendo un balance del proyecto del Prolet-Kult comandado por aquel dirigente, ofrece
su perspectiva respecto del proceso:

En las salas de la sede de Moscu se discuten todos los tépicos de esta cuestion.

Se teoriza alli bizarra y arbitrariamente sobre el arte y la revolucion. Los
estadistas de la Rusia nueva no comparten las ilusiones de los artistas de

vanguardia. No creen que la sociedad o la cultura proletaria puedan producir ya

un arte propio. El arte, piensan, es un sintoma de plenitud de un orden social.
Mas este concepto no disminuye su interés por ayudar y estimular el trabajo

impaciente de los artistas jovenes. Los ensayos, las busquedas de los cubistas,

los expresionistas y los futuristas de todos los matices, han encontrado en el
gobierno de los soviets una acogida benévola. No significa, sin embargo, este
favor, una adhesion ala tesis de lainspiracion revolucionaria del futurismo.
Trotsky y Lunatcharsky, autores autorizados y penetrantes criticos sobre las
relaciones del arte y larevolucién, se han guardado mucho de amparar estas
tesis [...] Pero las manifestaciones del arte de vanguardia, en sus maximos

estilos, no son en ninguna parte tan estimuladas y valorizadas como en Rusia.

El sumo poeta de la revolucion, Maiakovsky, procede de la escuela formalista
(1987c: 99).

En este articulo también se destaca la labor de Anatoly Lunatcharsky a cargo de la
transformacion de la educacién y la instruccion publica, con lo que Mariategui entrelaza
las distintas manifestaciones culturales de una sociedad, asumiendo, sin embargo, los
margenes de autonomia relativa que cada una de ellas comporta. Los aportes del
proceso ruso, en la personificacion de su Comisario de la Educacién, son elevados a la
estatura de aprendizaje universal cuando dice: “Quien mas profunda y definitivamente esta
revolucionando a Rusia es Lunatcharsky [...] La escuela y la universidad de Lunatcharsky

2
Publicado en Mundial en febrero de 1925, e incorporado en La escena contemporanea (1987c), libro que aparece hacia

fines de ese mismo afio.
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estan modelando, poco a poco, una humanidad nueva. En la escuela, en la universidad de
Lunatcharsky se esta incubando el porvenir” (1987c: 102).

La produccién cultural de Henri Barbusse: el grupo Clarté y la revista
Monde.

Otra de las estaciones del aprendizaje mariateguiano se encuentra vinculada a la figura
del francés Henri Barbusse (1873-1935), escritor, intelectual y productor cultural a quien
Mariategui admiraba ya antes de su travesia europea (a partir de su lectura de El Fuego),
y a quien seguira atentamente en su trayectoria y produccion desde que le realizara
una entrevista en Francia en 1919 (Nunez, 1978). EI Amauta incluso mantendria con
Barbusse una correspondencia permanente y fructifera en lo que respecta al intercambio y
la circulacion de sus respetivas revistas, y asi como las oficinas de Monde oficiaronmuchas
vecesdesucursales para la distribucion de Amauta, las empresas culturales y editoriales de
Barbusse constituyeron a su vez referencias permanentes de Mariategui. En el trabajo de
Harry Vanden (1975) queda registro de que en la biblioteca mariateguiana se encontraban
muchos de los libros publicados por el francés entre 1925 y 1930, los cuales muchas veces

comentd y contribuyé a difundir en sus propios escritos°.

El impacto de Clarté, el primer 6rgano barbussiano, en la juventud latinoamericana
de la segunda década del siglo XX resulta innegable, por cuanto ademas de la propia (y
restringida) circulacion de la revista francesa en algunas capitales regionales, durante la
década del veinte en muchas de estas ciudades latinoamericanas se fundaron revistas con
el mismo nombre y bajo similar espiritu renovador. Asi, en Buenos Aires, la revista Claridad
(1925-1940) dirigida por Antonio Zamora dio origen a una empresa editorial, la Corporacion
Editorial Claridad (esfuerzo que, como veremos mas adelante, intent6é ser erigido sin el
mismo éxito por Mariategui en Lima), mientras que en Santiago de Chile (1920-1924),
Lima (1923-1924), Rio de Janeiro (Clarte, 1921-1922), revistas homdnimas contribuyeron a
difundir, junto al ideario barbussiano, a algunos exponentes de la nueva intelectualidad de la
region representada por José Vasconcelos, Victor Raul Haya de la Torre, Alfredo Palacios,

Gabriela Mistral y Manuel Ugarte entre otros'.

Luego de la publicacion de la novela de Barbusse Clarté en 1919, se constituye en
Paris el grupo del mismo nombre, con el que comenzaria una época de multiplicacién
de los esfuerzos colectivos que desembocaron en la conformacién de la “Internacional
del Pensamiento”. El proyecto Clarte no consistia Unicamente en editar una revista, sino
que buscaba ante todo conformar un movimiento intelectual capaz de sostener, junto
con la mentada publicacién periddica, otras instancias de produccién y de distribucion
cultural como una editorial, un teatro, y sobre todo dotar a los agentes culturales de un
espacio organizado para la critica de la sociedad europea y francesa de su tiempo. De
esta organizacion formaron parte algunos de los mas destacados intelectuales de Francia,
como Anatole France, George Bataille y Romain Rolland, y escritores de otras latitudes
como Stefan Zweig, José Blasco Ibafez y Panait Istrati. En todos ellos se advertia una
preocupacion comun: esclarecer la funcion del intelectual comprometido con el proceso
de transformaciones sociales vivido en Europa y el mundo. Su lema mas caracteristico
llegaria a ser el de “hacer la revolucidon previamente en los espiritus”. También los unia su

3
Para una descripcién de las relaciones e intercambios de la revista Amauta con Clarté y Monde, véase Fernanda Beigel (2006:
268ss).

14
Cfr. Patricia Funes (2008: 35)
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admiracion por la Revolucion Rusa, aunque muchas veces abstracta y a ratos puramente
estética.

Esta forma de agrupacion intelectual, orientada a la difusion de nuevas ideas y al
esclarecimiento de la propia actividad intelectual en el proceso revolucionario, constituyé
también un motivo en la praxis de Mariategui. Incluso, a ratos el peruano llegaria a exponer
algunos de sus propios puntos de vista por medio del examen de las tensiones del propio
grupo Clarte, lo que se hace evidente, en especial, en el articulo de julio de 1926 “El grupo
surrealista 'y Clarté” en el que describe la posicién del grupo de redactores (ya sin Barbusse)
como ambivalente y diletante frente a la definicién politica, lo contrario a la posicion asumida
por el grupo surrealista quienes “por su repudio revolucionario del pensamiento y de la
sociedad capitalistas, coincide histéricamente con el comunismo, en el plano politico” (1959:
43). Advirtiendo el problema de fondo que determinara el quiebre de Barbusse con Clarté (la
ruptura con los motivos puramente intelectuales para hacer afirmativa la opcion politica del
socialismo), Mariategui expresaba sus propias concepciones acerca de las vinculaciones
en el largo plazo entre la actividad cultural y la organizacién politica.

Dentro de este topico se encuentra el escrito “El nuevo libro de Henri Barbusse”,

de mayo de 1925"°. Barbusse aparece en este articulo como la personificacién de las
inquietudes y vacilaciones existentes entre los intelectuales que se incorporan al campo de
la vanguardia estética, expresivo de la manera en la que esta corriente aparece tensionada
por los sucesos politicos de la época; inquietudes resueltas para el francés por via de su
adhesion a la revolucién internacional, demostrando que:

La funcién de la Inteligencia es creadora. No debe, por ende, conformarse

con la subsistencia de una forma social que su critica ha atacado y corroido

tan enérgicamente. El ejército innumerable de los humildes, de los pobres, de

los miserables, se ha puesto resueltamente en marcha hacia la Utopia que la

Inteligencia, en sus horas generosas, fecundas y videntes, ha concebido [...]

El pretexto de la repugnancia a la politica es un pretexto femenino y pueril.

La politica es hoy la Unica grande actividad creadora. Es la realizacion de un

inmenso ideal humano. La politica se ennoblece, se dignifica, se eleva cuando es

revolucionaria (1987c: 158).
El otro proyecto de Barbusse que ejerceria influencia en Mariategui fue Monde, del que el
Amauta tuvo noticias meses antes de su aparicién por cuanto fue invitado por A. Henneuth
a participar y a hacer comentarios al esfuerzo editorialista que soportaba tal revista, y que
contaria con la participacion de intelectuales de la talla de Albert Einstein, Maximo Gorki,
Miguel de Unamuno, Manuel Ugarte y Upton Sinclair, entre otros, todos autores a los que
el Amauta dedicaria varios pasajes de sus escritos para la revista Variedades y Amauta.

El aprendizaje italiano: L’Ordine Nuovo y Piero Gobetti.

Mariategui haria “su mejor aprendizaje” (parafraseando la “Advertencia” a |la entrada de los
Siete ensayos) en ltalia, pais en el que viviria mas de dos de los tres afios y medio que
durd su estadia europea. La misma lItalia que, por esos afios, pasaba de los “consejos de
fabrica” al ascenso de los camicie nere (“camisas negras”), y del quiebre en el interior del
Partido Socialista en el Congreso de Livorno en enero de 1921, y la conformacion del Partido
Comunista, a la violenta anulacién de las libertades politicas por el régimen fascista. A partir
de las Cartas de Italia que Mariategui enviara al diario El Tiempo con regularidad variable,

5
Publicado en Variedades en mayo de 1925 y luego incorporado a La escena contemporanea.
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Robert Paris ha realizado una reconstruccion de los medios de informacion italianos por los
que el peruano se hizo de un panorama general y relativamente completo del desarrollo de
las corrientes del socialismo italiano, los que por lo demas conformaron los vehiculos por
los cuales el joven peruano recogera los materiales de su lectura sobre la crisis europea.
Dice Paris que:

Es através de la lectura de periodicos como el Avanti!, Il Soviet, Critica Sociale,
Umanita Nuova, y luego, La Rivoluzione Liberale —o0, al menos, los escritos de
Gobetti— que retne todo lo que constituira la sustancia de sus conferencias
sobre la crisis mundial y, mas a largo plazo, de ese vasto panorama en el que
Amauta se esforzara por reubicar la evolucién del Peri contemporaneo (1981:
90-91).
Nosotros centraremos la mirada sobre algunos aspectos destacados de la influencia que
tuvo L’Ordine Nuovo, la revista mas importante de la fraccion “maximalista” entre los
socialistas italianos y que seria el nucleo del Partido Comunista luego de la escision de
1921, y también La Rivoluzione Liberale, fundada y dirigida por Piero Gobetti, figura a
la cual Mariategui recordara y recurrira en varias estaciones de sus cronicas culturales.
Buscaremos sefalar el caracter y los objetivos de estos medios, para luego precisar en qué
medida sus propuestas influyeron, bajo una modulacion propia y creativa, en las empresas
maraietguianas.

L’Ordine Nuovo fue una revista fundada en 1919 (en 1921 pasara a ser diario) creada
para hacer de contrapeso a los érganos del socialismo italiano existentes hasta por ese
momento: el Grido del popolo y Avantil, representativos de las fracciones centristas y
derechistas del PSI. Sus fundadores fueron Antonio Gramsci (1891-1937), Angelo Tasca
(1892-1960), Palmiro Toggliati (1893-1964) y Umberto Terracinni (1895-1983), y en él
confluyeron parte importante de los militantes socialistas, conformando asi uno de los
grupos que se retiran del Partido Socialista Italiano y formando desde alli una organizacion
acorde con los principios organizativos y la tactica de la Ill Internacional en el contexto
italiano. Mariategui pudo conocer de cerca la polarizacién que se habia producido en el
socialismo italiano y que asumié como sus principales motivos de polémica la adhesion a los
postulados de la Il Internacional, desde donde se llamaba a los revolucionarios a separar
aguas con el reformismo politico (tributario de las concepciones de la Il Internacional social-
demdcrata), puesto que hasta ese momento aquellas corrientes convivian en los partidos
obreros junto a las fracciones “maximalistas” pro-bolcheviques. Si bien las diferencias
tedricas y estratégicas entre ambas tendencias socialistas se venian evidenciando desde
hacia tiempo, éstas llegaran a un punto de no retorno cuando las direcciones de los partidos
social-demdcratas (y principalmente del aleman) hicieran causa comun con sus Estados
nacionales en la primera guerra. Por ejemplo, en aquellos ainos Mussolini era parte del
P.S.l., y el recién afiliado Gramsci le criticara su tactica de “neutralidad relativa” en el

conflicto®, por medio de su columna en Grido del popolo.

De otra parte, la principal diferencia en el plano de la politica especificamente italiana
(teniendo en cuenta que la decisién de adherir a la politica exterior del Estado italiano
no dejo inalterada la politica interna, por supuesto) discurrié en torno a la significacion e
importancia —tedrica y practica— de la experiencia de los Consejos de fabrica levantados por
los trabajadores del norte italiano en el bienio 1918-1919, el “bienio rojo”. Para los socialistas
moderados, aquellas experiencias habian sido consecuencia de un clima de exaltacion
huelguistico y que, de haber sido conducido y canalizado por el propio partido, su éxito no

6
El articulo se titula “Neutralidad activa y operante” y data de 1914. Véase Gramsci (2004: 10).
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hubiese sido espontaneo y pasajero sino que de caracter mas duradero; en contraposicion,
los “maximalistas” pensaban que alli se habian generado embriones de autocontrol obrero
de la produccion similar a los soviets y que, por ende, aquella experiencia constituia un
motivo de importancia tedrica y practica para la clarificacion socialista de las vias que puede
asumir la formacion de una “cultura proletaria” nacional y popular.

En este escenario de polarizacion ideoldgica y politica, el hebdomadario L’Ordine
Nuovo constituyd una de las tribunas mas importantes de la fraccion “maximalista” entre los
socialistas, desde la cual se organizaria una trinchera que busco masificar la experiencia
consejista, fomentar el estudio marxista sobre ella, y responder y criticar las tacticas oficiales
del Partido Socialista Italiano (dominado por sus alas “centrista” y “minimalista”). L'Ordine
Nuovo —recuerda Mariategui en una carta de Italia enviada a El Tiempo vy titulada “La
prensa italiana’-: “es el diario del Partido comunista. Esta dirigido por dos de los mas
notables intelectuales del partido: Terracini y Gramsci” (1991: 123). El parrafo conlleva
una implicita valoracion de la preparacion ideoldgica que posee la direccion del L’Ordine
Nuovo, y prefigura uno de los motivos permanentes en el ideario mariateguiano relativo a
la necesidad de la preparacioén intelectual y espiritual del proletariado.

Segun recuerda Gramsci en su escrito de agosto 1920 “El programa de L’Ordine
Nuovo”, la principal diferencia que suscitara la discusién acerca del valor politico e histérico
de los “consejos de fabrica” se ve reflejada entre la posicion de Angelo Tasca y la de los
propios Terracini y Gramsci. Explica que Tasca concibe a los Consejos como simples formas
del sindicalismo, y que deben necesariamente ser subordinados a las directrices del Partido;
pero en esta perspectiva subyace una incorrecta comprensién acerca del “problema de
la aritmética”, esto es, la necesidad de instancias que sumen adherentes a las causas
obreras en el proceso revolucionario, error que termina por reducir el fendémeno al plantear
la necesidad de que el partido establezca directrices hacia estos Consejos. Para la fraccion
ordinovista, en cambio, los “consejos de fabrica” habian logrado constituir instituciones de
caracter “publico”, necesariamente diferentes de las instituciones sindicales y partidarias,
y por ende expresivas de un periodo revolucionario de los trabajadores italianos. Esto
es explicado por Gramsci en los siguientes términos: “En el Consejo de fabrica el obrero
interviene como productor, a consecuencia de su caracter universal, a consecuencia de su
posicién y de su funcidn en la sociedad, del mismo modo que el ciudadano interviene en
el Estado democratico parlamentario. En cambio, en el partido y el sindicato el obrero esta
‘voluntariamente’ firmando un ‘contrato’ que puede romper en cualquier momento (2004:
101-102). En un escrito anterior, Gramsci se preguntaba por la significacion histérica de la
revolucion proletaria, el que segun sus términos se concentra en el momento:

[...] cuando toda la clase obrera se ha hecho revolucionaria no ya en el sentido
de que rechace genéricamente la colaboracion con las instituciones de gobierno
de la clase burguesa[...] sino en el sentido de que toda la clase obrera, tal como
se encuentra en la fabrica, comienza una accidon que tiene que desembocar
necesariamente en la fundacién de un Estado obrero (2004: 79).

De este modo, los Consejos de fabrica constituyen embriones de organizacién auténoma de
la clase en un sentido esencial y no “contractual”, el que “en su forma superior tiende a dar
el perfil proletario del aparato de produccién y cambio creado por el capitalismo con fines de
beneficio” (2004: 102). Esta es la “hipétesis” levantada y defendida por la corriente agrupada
en L’Ordine Nuovo durante el periodo que culmina en la division del socialismo, la creacion
del Partido Comunista Italiano y el posterior aumento de la represion sobre los comunistas
por parte de Mussolini y el orden fascista en pleno ascenso. La postulacion de la hipotesis
de los Consejos de fabrica como gérmenes de un nuevo orden comunista también seria
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recordada por Gramsci como la mas exitosa “traduccion” italiana del programa bolchevique;
por esto, en un segundo balance que hiciera Gramsci en 1924, cuando debe definir la
funcién del L’Ordine Nuovo en su segunda etapa (ya plenamente comunista), una “funcion
especial dentro del cuadro general de la actividad del partido”, sostiene que:

Para ayudar a las escuelas del partido en su trabajo nos proponemos publicar

toda una serie de opusculos y algun libro. Entre los opusculos prevemos: lero.

exposiciones elementales del marxismo; 2do. una exposicién de la consigna

del gobierno obrero y campesino aplicada a Italia; 3ero. un pequefio manual

de propagandista, que contenga los datos esenciales de la vida econ6micay

politica italiana, sobre los partidos politicos italianos, etc., o sea, los materiales

indispensables para la propaganda de detalle, hecha con ocasién de la lectura en

comun de los periddicos burgueses (2000).
La correspondencia entre la ideologia que emanaba desde las paginas de L’Ordine Nuovo
y la experiencia de organizacion de los Consejos habia visibilizado la necesidad de un
emprendimiento editorialista, en el sentido que da a este término Fernanda Beigel y que
consiste en el agrupamiento de los esfuerzos comunes por trascender las fronteras del
periodismo tradicional, las tareas de difusion cultural, la generacion de publicaciones las
nuevas corrientes artisticas, filosoficas y cientificas de la escena nacional e internacional
a bajo costo, concurriendo en un proyecto colectivo que excediera la forma tradicional de
circulacion de las ideas, y que considerara la actividad y la promocién cultural como medios
de lucha contra la estructura ideolégica erigida por la clase dominante. Resume Beigel que:

[...] L’Ordine Nuovo coincidia con el perfil de un emprendimiento editorialista,
por cuanto formaba parte de un proyecto mayor, tendiente a publicar cuadernos
educativos y opusculos, realizar traducciones, editar libros y un 6rgano capaz de
articular distintas expresiones de la vida politica y cultural. Desde su nacimiento,
el semanario tenia aspiraciones de trascender las fronteras del periodismo
tradicional. Entre las distintas modalidades de editorialismo que se dieron
durante los afios [veinte] en Europa, el editorialismo ordinovista compartia con la
mayoria de ellas la tarea de difusora cultural, actividad que se realizaba mediante
la publicacion de las ultimas tendencias artisticas, filosoficas y politicas (2006:
108).

El trabajo de Beigel acierta en reconocer la coincidencia entre los criterios editoriales de
L’Ordine Nuovo y los que fueron expuestos por Mariategui respecto de la revista Amauta:
en ambos se describe un modo de funcionamiento organico y centrado en el ejercicio de
exposicion polémica de una idea o hipdtesis, y en la evaluacion de esta idea en funcion de
su correspondencia con los hechos. Es decir, la gravitacion de la revista debe entenderse
como posibilidad de apertura para debates que han sido clausurados en otros espacios
culturales, para encontrar en el examen y la discusion de la propia realidad nacional, y de los
marcos tedéricos para entenderla, la unidad ideolégica no como una peticién de principios,
sino como un resultado, un punto de llegada de la confrontacién de ideas. De aqui el
caracter programatico de la empresa editorialista del ordinovismo y, como veremos en la

seccion siguiente, del propio amautismo "’

! Beigel reproduce un ironico escrito en que el equipo editorial de L’Ordine Nuovo define este caracter, en junio de 1920: “; Cémo,
el ‘Orden Nuevo’ no es, por tanto, un convento de frailes que en coro comentan las sagradas verdades y con una sefial del jefe
bajan la mirada y digan ‘amén’? [...] Hemos querido crear, y creamos, un organismo de cultura y de estudio. Hemos hasta ahora
mantenido intacta esta caracteristica. Queremos, para el futuro, acentuarlo y no hacerlo desaparecer. Pero en un organismo de tales
caracteristicas, la discusion, la polémica interna, son aunque no lo parezca, inmanentes como una necesidad de vida. Recordemos
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Compartimos las conclusiones en que Beigel sefala que, si bien existen ciertas
correspondencias entre el discurso mariateguiano y el propiamente gramsciano (para no
hablar de las correspondencias biograficas, ampliamente expuestas por los comentaristas
de ambos autores), éstas merecen ser analizadas de modo historicista, teniendo en cuenta
que el Gramsci que conocemos hoy (y que se hiciera universal luego de su muerte) no es
el Gramsci que conocio, o leyo, o del cual oyd Mariategui durante su estadia en Italia. Los
aspectos comunes que pueden encontrarse en ambos escritores deben ser considerados
en virtud de su similar formacion cultural (haber compartido campos de reflexiones que
incluyeron a Croce, Gentile, Lenin, Sorel, Labriola y Bujarin entre otros), y que sobre todo
se encuentran enraizados a una forma de praxis politico-cultural en que sus particulares
trayectorias llegaron a confluir. Acertadamente, Beigel termina por decir que sélo cabe
habar de una influencia ordinovista —y no propiamente gramsciana— en Mariategui (2006:
107).

La vida y la obra de Piero Gobetti (1901-1926) constituye una referencia permanente
en la produccién mariateguiana, que no solo no tiende a desaparecer sino que se hace

mas explicita (y nos atrevemos a decir, prolifica) desde los Siete ensayos en adelante®.
Si bien es cierto lo que dice Robert Paris cuando sefiala que Mariategui no cometio la
ingenuidad de considerar a Gobetti un “socialista encubierto” (como aducia la propaganda
fascista), sino que lo considera parte de las corrientes del liberalismo consecuente y radical,
representando una reacciéon al fascismo a través de la revista La Rivoluzione Liberale

(1922-1925)19, también lo es que el Amauta leyé la progresion de la obra gobettiana
como una trayectoria de maduracion hacia los temas mas importantes formulados por el
materialismo historico. Por esto, una revision del programa de la revista puede ofrecer luces
sobre la influencia que ejercio en el proyecto Amauta.

Por Fernanda Beigel podemos saber que el diagnéstico gobettiano y, en términos
generales, del liberalismo radical bajo la experiencia del fascismo en ltalia, concluye que
el principal problema italiano habia residido en la ausencia histérica de un factor social
consistente que permitiera la unificacion nacional. Este diagndstico constituye uno de los
grandes aportes de Gobetti, quien en virtud de aquella observacién organizé y ofrecio
la revista La Rivoluzione Liberale como tribuna para acceder al estudio de este y otros
problemas, y centrando la mirada en las “ausencias” de las clases dominantes y dirigentes
para resolverlos. Para Gobetti, son estos grupos dirigentes los que no han sido capaces de
realizar la promesa liberal de revolucionar las formas del poder tradicionales; en ese sentido
escribiria que el advenimiento del fascismo comprende la “autobiografia de la nacién”, por

los primeros tiempos, cuando el programa se venia trabajando en las discusiones que tomaban agilidad por la continua comunién con
la vida. La unidad fue un resultado, fue un punto de llegada, no un punto de partida en el cual se quisiese permanecer, renunciando, no
digo a la sinceridad, pero si a la exposicién plena de un pensamiento y a su correspondencia con los hechos” (cit. en Beigel 2006: 110,
cursivas nuestra). Esperamos que, con el transcurrir de este trabajo, vayan quedando en evidencia las coincidencias sustanciales
de esta idea con el proyecto mariateguiano.

8 Mientras que el italiano es citado en los Siete ensayos, luego de eso —y en plena “jornada socialista” de la revista— aparecen
los “Tres ensayos” Gobetti en el N° 24 de Amauta (junio de 1929), mientras que al mes siguiente se publicaran en Mundial tres articulos
de Mariategui que constituyen verdaderas “indicaciones” al estudio de la obra gobbetiana. Los tres articulos serian recogidos en E/
alma matinal y otras estaciones del hombre de hoy (Mariategui 1987b).

Dice Paris que “En la obra de Gobetti, Mariategui no ve pues en absoluto una variedad cualquiera de marxismo o de
comunismo mas o menos disfrazado, sino simplemente lo que el ‘gobettismo’ ha pretendido ser: un liberalismo que se ha renovado,
por cierto, en contacto con las nuevas estructuras del capitalismo italiano y de la experiencia del proletariado turinés, pero que sigue
situandose en la prolongacion de ese liberalismo del que Croce ha representado su expresion filoséfica (y, a veces, politica)” (1981:
159).
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cuanto su victoria exige repensar el proceso de formacién de la nacionalidad (Paris 1981:
168-169). Mariategui llegé a estudiar cuatro de los volumenes de la obra del italiano y sobre
todo Risorgimento senza eroi (“El Resurgimiento sin héroes”), libro donde se plantea que
los “héroes del risorgimento” (esto es, el modo tradicional de narrar la historia en base
a las hazanas de personajes “centrales”) de la historia oficial tienden a ocultar el factor
transversal que atraviesa: la promesa de la unidad nacional ha sido, en todas las épocas,
abandonada por las clases dirigentes propiamente modernas, quienes terminan cediendo
ante los intereses de los terratenientes del Sur.

En Gobetti también habian calado hondo las experiencias de los “consejos de fabrica”
en Turin, lo que determinaria que en su particular concepto de democracia —en pugna
directa con las ideas y concepciones fascistas—la lucha de clases adquiera una dimension
de importancia en el programa de integracion del pueblo (y no sélo de una elite) a la
actividad del Estado. Los “consejos de fabrica” habian mostrado una veta alternativa a la
de la burguesia para la formacion de una “nueva clase politica”, pero la debilidad de su
fuerza, de modo similar a la debilidad de la burguesia en épocas anteriores, daria forma al
intersticio que permite la emergencia del fascismo, es decir, de la restauracion de la division/
complemento entre el Norte industrial y el Sur agrario. El conjunto de estos examenes
llevan a Gobetti a considerar que el nucleo del programa de La Rivoluzione Liberale fuera la
formacion de una nueva clase politica (Beigel, 2006: 120). Por su parte, Mariategui sefialaria
afios mas tarde que Gobetti era un verdadero crociano de izquierda, al entender que el
presente es también historia y que la suya estaba destinada a ser una “generacién de
historiadores”, abocados a comprender las lagunas histéricas de los dirigentes italianos que
se habian mostrado “liberales”.

Fernanda Beigel precisa que a través de las discusiones propiciadas por La Rivoluzione

Liberale, Gobetti y sus colaboradores® intentaban cumplir con dos objetivos: uno teorico
y orientado al estudio de los principales exponentes del liberalismo en la historia italiana
(desde Maquiavelo en adelante), y también operar una funcion practica, dirigida hacia la
penetracion de estas ideas en un sector social amplio, por la via de su debate y promocion
en los medios periodisticos, los que venian en un franco proceso de “fascistizacion” de sus
orientaciones. Esta segunda tarea se cumpliria, en el plan gobettiano, fundamentalmente a
través de la formacion de “grupos de amigos” de La Rivoluzione Liberale en las principales
ciudades de ltalia. Las dos funciones, unidas y coordinadas, serian de este modo el aporte
de La Rivoluzione Liberale al proyecto de formacién de una nueva clase dirigente para Italia,
que por fin adscribiria verdaderamente a la ideologia liberal y que lograria, en consecuencia,
transformar el orden politico y moral en sentido moderno y libertario. En este esfuerzo, la
actividad editorial de Gobetti (al igual que la de L’'Ordine Nuovo) no se quedo en sostener
una revista sino que se organizo alrededor de una empresa editorial, la que combiné de
manera exitosa la gestién cultural y el orden administrativo y comercial. En palabras de
Beigel, “Gobetti puso en tela de juicio el concepto de ‘cultura’, tan comunmente asociado a
la erudicién, y ubico el lugar del editor en la tarea de sistematizacion de una organizacion
espiritual determinada”, afiadiendo, a modo de sintesis entre la influencia de Gobetti y del
ordinovismo en Mariategui, que “[también] Gramsci parecia estar pensando en la figura de
un director de periddico que definia la linea editorial, mediante articulos que debian ser
capaces de resumir los aspectos mas generales de la realidad” (2006: 129), y cuyo principal

20 . .. . - . . . .

Entre ellos, podemos mencionar a Ubaldo Formentini, Balbino Giuliano, Guido de Ruggiero, Rodolfo Mondolfo y Luigi Enaudi;

esto es, toda una camada de intelectuales liberales y de orientacién socializante, asiduos ademas a los principales problemas del
marxismo sin ser marxistas muchos de ellos.
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objetivo consista en promover la democratizacion cultural, sin que esto implicara abandonar
la perspectiva critica y clasista que dirige tal proyecto histérico.

*k%k

La estadia europea de Mariategui, entonces, no solo le ofrecera posibilidades de
precisar un método de observacion histérico acerca de su propia realidad social y un
corpus doctrinario y de discusiones acorde a dicho objetivo analitico —el marxismo—; junto a
éste, concurrieron en su formacion diversas corrientes intelectuales, artisticas y culturales
del periodo de vanguardia que bullia la Europa de la post-guerra, y que ademas iban
extendiendo rapidamente su impulso iconoclasta, critico y a momentos revolucionario a
otras latitudes. Como veremos, Mariategui no abandonaria hasta su muerte el estudio, el
registro y la difusién de los principales exponentes culturales de Occidente, y nos atrevemos
a proponer que estos examenes contribuyeron de modo importante en la clarificacion de su
propio proyecto editorial, y en la propia revista Amauta. Si nos guiamos por el “panorama
movil” que el peruano registrara dando cuenta de estas influencias, a los “aprendizajes”
ordinovistas, gobettianos, lunatcharskianos o barbusseanos, se deben sumar los aportes
de Ortega y Gasset y la Revista de Occidente, de Unamuno y el proyecto editorial Calpe,
de la revista Der Sturm dirigida por Herwart Walden en Berlin, entre otros emprendimientos
editorialistas del viejo continente. Por estarazén, el examen de las corrientes culturales de la
vanguardia europea no constituye un simple repaso a modo de crénica, que responda a una
suerte de continnum reflexivo pre-nacional en Mariategui, sino que se fueron consolidando
en el tiempo como referencias permanentes que el peruano utilizé en el propio proceso de
formacion y de consolidacién de la vanguardia peruana.

2. Autonomizacion y vanguardismo politico-cultural
en el Peru de los aios veinte.

El campo cultural peruano se encontraba, a comienzos del siglo XX, bajo la direccién del
pacto oligarquico dominante en el Peru, denominado “civilismo” por su origen en el Partido
Civil fundado en 1871 bajo el mando de Manuel Pardo y que habia conducido practicamente
sin contrapeso la politica del pais desde la llegada a la presidencia de Nicolas de Piérola
en 1895, y hasta el golpe de Estado de Leguia en 1919. No obstante, en las primeras
décadas del siglo se hace visible una presencia creciente, cuantitativa y cualitativa, de
nuevos grupos sociales en la vida cultural del pais, representada en la escena cultural por
nuevas capas medias que serian a la postre los principales agentes del conflictivo proceso
de autonomizacién cultural en las principales ciudades del Perld, motivando con ello la
desestructuracion de los anteriores espacios y logicas de produccion y circulacion cultural y
promoviendo instancias alternativas capaces de reemplazarlas. El primero y tal vez el mas
significativo levantamiento de estos sectores se produjo en el ambito educacional, y tuvo
su momento culminecon los sucesos de la Reforma Universitaria.

Tomamos el concepto de campo cultural, propuesto por el socidlogo Pierre Bourdieu,
para aludir a un espacio social integrado por agentes cuyas practicas poseen cierto
grado de especificidad respecto de otras practicas sociales. Campo es un término que
el francés “toma prestado” de las ciencias fisicas, y que nos remite a las ideas de
magnetismo y gravitacion, pero que llevado al analisis propio de las ciencias sociales hace
referencia a sistemas de fuerzas (sociales) que precipitan relaciones (sociales). Las ideas
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96).

de magnetismo y gravitacién ilustran la capacidad del campo para “acercar” e incorporar
a su dominio especifico algunas practicas y relaciones sociales que son similares entre
si, de modo que el concepto busca hacerse cargo de la heterogeneidad de espacios
sociales que emergen en las sociedades modernas a la luz de lo cual las practicas sociales
pueden ser distinguidas segun una multiplicidad de aspectos como espacio, disposicion,

distancia o recursos, todas ideas que refuerzan el caracter topo-légico del concepto”.
La emergencia de campos, para la sociologia de Bourdieu, se encuentra asociada
a una autonomizacién relativa de los espacios sociales que acogen estas practicas
diferenciadas, en tanto la tendencia hacia la diferenciacién y especializacion constituye
una caracteristica de la modernizacién social. De esta constatacion se desprende, por
lo demas, un criterio metodoldgico respecto de la diferenciacién analitica entre practicas
especificas y distinguibles dentro del conjunto de practicas sociales, que operan en la
sociedad con alguna funcién dominante y que puede bien verse guiada por motivos
utilitarios, de costumbre, racionales, o bien verse orientada a producir bienes, efectos
y significaciones propiamente culturales); en términos de Bourdieu, “con la nocion de
campo, tenemos el medio de captar la particularidad en la generalidad, la generalidad en
la particularidad” (1987a: 144).

El concepto de campo cultural incorpora el conjunto de practicas y de objetos, de
fendmenos y de procesos, que cumplen una funcién cultural —epistémica, ética, estética—,
permitiendo considerar que estas funciones pueden ser, en algunas de estas practicas,
dominantes (como en el arte, la ciencia, la filosofia moral o el derecho), coexistir con
otras funciones sociales, o bien subordinarse a practicas de tipo utilitario, vinculadas con

los campos regulados por criterios y objetivos econémicos o politicoszz. Cada campo se
distingue por cuanto posee un capital especifico, y asi el capital cultural (propio del campo
cultural) se presenta bajo tres formas o “estados”: un estado incorporado, ligado al cuerpo,
por ejemplo, la disposicién y el uso de la lengua materna, y en general el capital cultural en el
que “herencia” y “aprendizaje” resultan indistinguibles en la practica; un estado objetivado,
material y transmisible en su materialidad, que son los productos culturales como libros,
pinturas, revistas, discos, etcétera, asi como los sistemas materiales de significacion y de
clasificacién como la ciencia, los sistemas legales y morales, las lenguas no maternas, etc.;
y un estado institucionalizado, es decir, que posee una garantia juridica dentro del campo
cultural, y que corresponde al conjunto de certificaciones de competencias culturales,
fundamentalmente en el ambito de la educacion formal (Bourdieu 1987b).

Asimismo, las practicas culturales poseen funciones especificas: la produccion de
objetos culturales, bienes simbdlicos o materiales, de conocimiento y/o reconocimiento
social, que pueden ser organizados ideolégicamente —0 no—, y que en un campo
relativamente autonomizado pueden orientarse hacia la satisfaccién de criterios
epistemoldgicos, éticos o estéticos del desarrollo del conocimiento humano (de la cultura,
en este sentido), en una medida que se encuentra determinada en dltima instancia por la(s)
ideologia(s) dominante(s), esto es, por el criterio histérico dominante de racionalidad en
sentido de Gramsci. Esto resulta relevante pues las luchas que los agentes ofrecen en un
campo cultural histéricamente situado, se ven de este modo determinadas por las propias
formas predominantes del capital cultural, es decir, por el patrimonio cultural y artistico que
se considera legitimo en una sociedad dada; y por este motivo las presiones ejercidas por
nuevos agentes hacia la modificaciéon de los limites y grados de autonomia de la cultura,

1
Véanse Pierre Bourdieu (1987a) y Omar Aguilar (2003: 82ss)

2
Ampliamos, de este modo, la propuesta conceptual realizada por Adolfo Sanchez Vazquez para definir la estética (2003a:
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necesitan orientarse también hacia la disputa de los criterios de legitimidad que validan
las diversas practicas culturales como formas socialmente aceptadas del conocimiento
humano.

La categoria de campo entonces nos permite observar que la esfera cultural peruana
de comienzos de siglo XX se encuentra guiada por una tendencia hacia su autonomizacion
relativa, esto es, hacia su desprendimiento de la anterior dependencia que mantenia
con la clase dirigente y con las formas de dominacion politica de la oligarquia. En este
sentido, Juan Garagurevich (1991) sefala la correspondencia entre el surgimiento de los
sectores medios y las transformaciones de las pautas de estratificaciéon social, producidas
por el crecimiento del comercio y del intercambio capitalista; a la vez que Renato Ortiz
recuerda que el concepto de “cultura de masas” comienza a ser utilizado en esta época
para dar cuenta del desplazamiento de los limites establecidos entre la “alta cultura” y la
“cultura plebeya” o popular, y por lo tanto hace referencia al proceso de reorganizacion
del campo cultural en que se describe la separacion entre la organizacién de la cultura
y la vida de los que la utilizan (2001: 104). Con todo, el Peru de los afos veinte y en
pleno proceso de incorporacion a la érbita del imperialismo norteamericano conformaria un
importante escenario de proliferacion de medios culturales, de nuevo cufio en cuanto a sus
orientaciones, su alcance, a los agentes que los impulsan y a la diversificacion ideoldgica

que comportan®,

En su ya clasico trabajo La ciudad letrada (2004),Angel Rama sostiene que el
crecimiento de un sector terciario directamente vinculado a la actividad exportadora y
comercial vinculada a los centros industriales, constituye el rasgo caracteristico de la
urbanizacion y masificacion cultural experimentada por América Latina en aquellos afios;
este crecimiento del sector de servicios vendria a ser el detonante de la promocion de tres
areas que terminaran por incorporar a numerosos agentes intelectuales pertenecientes a
estas “nuevas capas medias”: la educacion, el periodismo y la diplomacia, lo que en la
perspectiva de Rama determina que:

[...] laletra apareci[era] como la palanca del ascenso social, de la respetabilidad
publicay de laincorporaciéon alos centros de poder; pero también, en un grado
gue no habia sido conocido por la historia secular del continente, de una relativa
autonomia respecto de ellos, sostenida por la pluralidad de centros econémicos
gue generaba la sociedad burguesa en desarrollo (2004: 103).

De este modo, el proceso de autonomizacién del campo cultural peruano agrupé
progresivamente a nuevos agentes culturales, quienes presionan por ampliar vy
democratizar la cultura a través de estrategias diversas pero complementarias en muchos
sentidos. La critica cultural y literaria ha hecho corriente ubicar en la generacién del
modernismo literario, con Rubén Dario y José Marti a la cabeza, el primer impulso
“generacional” de critica y de autonomizacioén, pero es recién con la Reforma Universitaria
que los nuevos sectores medios conformaran parte de una generalizada voluntad anti-
oligarquica, lo que llevd a muchos artistas e intelectuales a buscar una ruptura radical
con las tradicionales concepciones elitistas acerca de la cultura. Esta tendencia se ve
reconocida por el mismo Rama cuando dice que “efectivamente, comenzé a manifestarse
desde fines del siglo XIX una disidencia dentro de la ciudad letrada que configuré un
pensamiento critico” (2004: 106).

3 Javier Esteinou dice que: “Debemos entender que los aparatos de difusion de masas irrumpen en la historia, a partir del
momento en que el modelo de acumulacion del capital imperialista requiere ampliar su fase de circulacién para alcanzar nuevos y
mas fluidos mercados que le representen, por una parte, una rapida valorizacion de su plusvalia; y por otro, una mayor concentracion
de capital” (cit. en Garagurevich 1991: 111).
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Podemos utilizar, para clarificar este punto, los conceptos de modernismo y
vanguardismo ofrecidos por Williams (1997) y que revisamos anteriormente, siempre
y cuando tengamos en cuenta las diferencias que las experiencias latinoamericanas
tuvieron respecto de las corrientes europeas. Sin embargo, poner en evidencia estas
diferencias no significa asumir que no existieran movimientos con impulsos, intereses y
concepciones similares en ambos continentes, sino al contrario: nos pone sobre aviso
acerca de los riesgos que conlleva identificar las practicas vanguardistas tomando como
referente unilateral sus expresiones europeas. A este respecto, Fernando Alegria sefiala
que la principal diferencia entre ambas resulté ser que las vanguardias latinoamericanas no
devinieron “escuelas seculares” (el término es de Adorno), es decir, nunca se establecen
como ismo (1986: 63); lo que a su vez a nosotros nos parece consecuencia de un
distinto “grado” de autonomizacién del campo cultural, que de un lado del Atlantico
posibilitd la constitucion de escuelas y la formalizacion (incluso la institucionalizacion) de
procedimientos y formas estéticas, mientras que en el otro —el nuestro— recién aparecia
como forma embrionaria de aquellas busquedas y del descontento cultural que portaban.
Hugo Verani, resumiendo el punto, sefiala que:

La confluencia de los vanguardismos europeos con el medio cultural
latinoamericano produce una literatura con caracteres diferenciados —no un
simple reflejo de corrientes ajenas y trasplantadas—y debe estudiarse dentro del
proceso literario latinoamericano, estableciéndose, como dice Nelson Osorio, las
‘particularidades que le dan un rostro propio y lo naturalizan culturalmente en
Hispanoamérica, aquello que le da propiedad como hecho integrante de nuestra
realidad y su evolucion (1995: 11).

En el trabajo de Verani se establece también que “durante la década del veinte el
florecimiento de los ismos fue mas vasto de lo que usualmente se reconoce y respondio
a particularidades propias de la realidad latinoamericana” (1995: 11). Las corrientes de
vanguardia tuvieron como principal caracteristica el hecho de haber operado una doble
critica en el escenario de la crisis cultural de aquellos afos: 1) una critica al concepto
organico de belleza, y 2) una critica a la oposicion estanca entre realidad y ficcion.
Ambas criticas estaban orientadas, en lo fundamental, a la estética realista dominante del
panorama cultural burgués de los siglos XVIII y XIX, promoviendo como alternativa una
renovacion estética fundada en la capacidad de los nuevos agentes culturales para conjugar
la creacion de un “nuevo mundo” con la “nueva sensibilidad” generacional. Pues bien,
la delimitacién del periodo de las vanguardias latinoamericanas hubo de elaborar estas
inquietudes en la forma de Manifiestos: en 1914 Vicente Huidobro ofrece la conferencia-
manifiesto “Non Serviam”, mientras que en 1935 Diego Rivera, Ledén Trotsky y André
Bretén difundiran el Manifiesto por un arte independiente. Vicky Unruh (1989) dice, respecto
de este puto, que el caracter vanguardista de las corrientes difundidas en la revista
Amauta (las que llegarian a conformar/confirmar el propio criterio estético de Mariategui) se
componia de dos elementos centrales: un rechazo a las convenciones miméticas, buscando
estrategias alternativas y mas auténticas para captar la realidad por la via de la experiencia
primaria, y un ataque constante a la concepcién que propugna la autonomia del arte y su
distanciamiento de la vida cotidiana.

En resumen, el proceso de des-oligarquizacién impulsado por los nuevos agentes
sociales de comienzos de siglo contribuyd a sobredeterminar muchas de las practicas
rupturistas de las corrientes de vanguardia, y en consecuencia otro de los rasgos
especificos de nuestras corrientes vanguardistas estriba en que su praxis socio-cultural
se desarrollé (con intensidad y grados de conciencia variables) en un espacio no
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reductivamente esteticista, sino que en un plano en que convergieron las tareas y las
concepciones politicas y estéticas. Estas corrientes operaron simbélicamente desde la idea
de “nueva generacién”, conformando un territorio de vanguardia que se visibilizé a través
de practicas politico-culturales colectivas, por lo cual Fernanda Beigel prefiere hablar, para

el panorama latinoamericano, de un “vanguardismo estético-politico” (Beigel, 2006: 30)24.
Nosotros, ampliando aquel sugerente concepto, preferiremos considerar estas corrientes
como parte de un fendmeno de “vanguardismo politico-cultural”’, debido a que la reflexion
que sostuvieron sus impulsores (y por las mismas caracteristicas programaticas relevadas
en el trabajo de Beigel) fueron mas alla de los limites de la reflexion estética o artisticas y
asumieron, en sus versiones mas comprometidas, el desafio de reorganizar el conjunto de
formas de la produccién y circulacion cultural.

Como muestra de estas caracteristicas especificas en las corrientes latinoamericanas,
baste resaltar el hecho que en aquellos afios y junto con la adopcidon de algunas de
las técnicas de experimentacion estética de las vanguardias europeas, se producira una

corriente genuinamente peruana que llegd a conocerse como “indigenismo”25. En funcioén
de la redefinicién propuesta para el concepto de vanguardia latinoamericana, es posible
entonces caracterizar este indigenismo como la vanguardia artistica mas importante del
Peru de los afios veinte, y que contara con representantes en diversas areas de la
produccion artistica como la poesia, las artes plasticas o la musica, ademas de lograr
una importante presencia en el debate ideolégico-cultural de la época. Como veremos,
las paginas de la revista Amauta sirvieron de medio de difusién y de espacio de debate
para el indigenismo, y pese al caracter predominantemente “exterior” de la integracion
que proponian las corrientes indigenistas (dado que se trataba de sectores de la sociedad

“criolla” los que levantaban esfuerzos integracionistasze), la calidad y la forma en que
la revista presenté a las corrientes indigenistas en conjunto (y en didlogo) con otras
formaciones de vanguardia contribuiria de todos modos, a juicio de Verani, a la “formacion
de un espiritu indoamericano” (1995: 32).

4

“Cuando hablamos de ‘vanguardismo estético-politico’ nos estamos refiriendo [1...[] a grupos culturales que pretendieron
romper las modalidades de produccién artisticas vigentes y se encontraron con la necesidad de quebrar todo un régimen politico y
social” (Beigel 2006: 30).

% Mirko Lauer precisa que en el periodo comprendido entre 1919y 1941 se visibilizaron en el Perd dos formas de “indigenismo”:
una corriente estético-cultural que buscaba incorporar en el panorama cultural del pais los elementos mas significativos de la cultura
autoctona pre-hispanica, y una tendencia politica que proclamaba la necesidad de la integracién del indio a todos los aspectos de
la vida y la participacion social del pais. Todavia no se conformaba la corriente que, décadas mas tarde, tomara las reivindicaciones
indigenas sobre la base de la defensa de su propia identidad étnica que podemos llamar “indianismo”, para diferenciarlo del
indigenismo de la primera mitad del siglo XX. Cfr. Beigel (2003: 74-75).

La “exterioridad” que se evidencia en las dos corrientes sefialadas por Lauer constituye una caracteristica de gran parte
de la discusién peruana, y aun latinoamericana, acerca del problema indigena, y si bien Amauta y las propias concepciones de
Mariategui mantuvieron a ratos este rasgo, en otros momentos es posible observar la preocupacién mariateguiana por incorporar la
propia perspectiva del indio en el debate, advirtiendo las dificultades de los planteamientos puramente criollos sobre el problema.
Para un desarrollo del término “exterioridad”, véase Beigel (2003: 73-85).
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3. El retorno de Mariategui al Peru: de las
conferencias en las Universidades Populares
Gonzalez Prada al proyecto de los Siete ensayos.

La vitalidad de los nuevos sujetos sociales y agentes culturales, al regreso de Mariategui
al Peru, se manifestaba en multiples y diversas propuestas que abogaban por la
colectivizacion de la produccién cultural: universidades populares, revistas culturales,
circulos de reflexion y de organizacion de tertulias, catedras libres, redes editoriales y
otras muchas instancias dinamizaban este contexto. Mariategui se encuentra asi con una
praxis vanguardista orientada a generar canales de amplificacién de la “nueva sensibilidad”
y a solidificar sus vinculos con aquellos nuevos actores sociales, dada la agudizacion
de la crisis de hegemonia de la otrora sdlida “Republica Aristocratica”. Lo que pudo
parecerle a Mariategui un momento de inédita conflictividad social en el Pert de 1919,
afio en que se vivieron en Lima las primeras huelgas obreras, el levantamiento de los
estudiantes reformistas y el renacer de las protestas indigenas en el sur peruano, todo
lo cual venia a agitar el hasta entonces estable dominio civilista (fenbmenos que en su
conjunto marcarian las primeras inquietudes socialistas de nuestro autor), ya en 1923 se
ofrecia como panorama que articulaba a un conjunto de fuerzas dispuestas a entrar en
confrontacion con las politicas oficiales del gobierno de Leguia, en la bisqueda de una
definitiva des-oligarquizacion de la sociedad y del Estado.

El segundo gobierno de Augusto B. Leguia27 representa el momento en que se
manifiesta la crisis de la “Republica Aristocratica” debido al resquebrajamiento de la unidad
que los grupos dominantes habian logrado en los afios anteriores. Diversos autores han
sefalado que en estos afios se expresaron abiertamente los conflictos propios de un
proceso de reorganizacion de la estructura de clases, producida fundamentalmente por
la reestructuracion productiva provocada por la implantacion del capital norteamericano

y el consecuente proceso de proletarizacion que lleva asociado®. Julio Cotler dice que
con el “oncenio” comienza la historia del Perd moderno, pues la orientacién principal
del periodo consistié en asegurar el control del Estado por parte de la burguesia local
y, con esto, erigir a esta clase a través del Estado como el exclusivo interlocutor para
negociar con los intereses del capital extranjero. Durante el gobierno de Leguia se busco
suplir las falencias en la coordinacién de intereses, que venia arrastrando la burguesia
peruana desde temprano, a través de una activa politica centralista desde el aparato
estatal, mientras que se consolidaban los vinculos de dependencia del mismo Estado con
el capital extranjero, fundamentalmente, a partir de la politica de empréstitos adoptada
(1988: 193). Alberto Flores Galindo y Manuel Burga, por su parte, recuerdan a este respecto
que durante el “oncenio” la deuda del Estado peruano con la banca norteamericana crecié
en aproximadamente un 1000% (1994: 230), y el mismo Cotler cifra este porcentaje en
un monto que llega, hacia fines del mandato de Leguia, a los 100 millones de ddlares,
precisando que sodlo los intereses de la deuda ascendieron desde un 2,6% del presupuesto
nacional en 1920 a un 21% en 1930, por lo que concluye que “Asi el Estado llegé a ser
expresion cabal y depurada de los burgueses exportadores” (1988: 186).

7
Periodo conocido como el “oncenio” y que va desde 1919 a 1930. Su primer mandato, bajo el alero del Partido Civil,
transcurrio entre 1908 y 1912.

28
Entre ellos, Julio Cotler (1988), Manuel Burga y Alberto Flores Galindo (1994), Anibal Quijano, (1978, 1979) y César Germana
(1995).
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También el estilo politico de Leguia representa las preocupaciones de las clases
dominantes del periodo, por cuanto gran parte de su campafa presidencial, y sus primeros
tres aflos de gobierno, llevaron el sello populista que caracterizaba por aquella época
a estos nuevos liderazgos que se presentaban como mediadores entre el pueblo y el
poder econdmico en otros paises de la regidén, como Arturo Alessandri en Chile o Hipdlito
Yrigoyen en Argentina (Quijano 1978: 94). De este modo, los estudiantes reformistas habian
bautizado en 1919 como “maestro de la juventud” al recién electo presidente, y luego del
golpe de Estado que lo lleva definitivamente al poder el 04 de julio de 1919, tanto las
organizaciones estudiantiles como las obreras e indigenas comenzaron a recibir un apoyo
inédito por parte de la autoridad politica: desde el gobierno, por ejemplo, se auspicio y
promovio el primer congreso nacional de la Federacién de Estudiantes Peruanos en Cuzco
en 1920, apoyando la creacion de las Universidades Populares. Leguia también promovio
diversos congresos indigenas, apoyo la creacion del Patronato de la Raza Indigena y la
celebracién del dia del indio, aceptando también la existencia legal de las comunidades
aunque bajo una perspectiva que insistia en el caracter corporativo, particular, de esta
raza (Cotler 1988: 188). Toda esta “luna de miel” entre la administracion leguiista que
buscaba hacerse de una base social de apoyo distinta a la que sostuvo, en el periodo
anterior, al civilismo, y los actores populares se vendria a quebrar ya en 1923, cuando
Leguia anunciase la Consagracion de Lima al Corazén de Jesus, hecho que provoco la
protesta social de trabajadores y estudiantes comandados por el entonces presidente de la
Federacién de Estudiantes, Victor Raul Haya de la Torre. Estas movilizaciones inauguraran
el periodo represivo desde el Estado hacia el conjunto de movimientos sociales y culturales
que antes decia proteger y fomentar.

Las transformaciones operadas en la organizacion y disposicién de lucha de los
sectores populares hacian augurar un proceso de maduracion politica en medio de la crisis
del orden civilista: los comités por el abaratamiento de las subsistencias (que tuvieron en
1919 su primera huelga masiva en Lima habian) dado paso en 1923 a la formacion de
federaciones obreras regionales en torno a los centros industriales mas importantes en
Lima, Trujillo y otras ciudades. Las revueltas indigenas, de otro lado, lejos de limitarse a
la insurreccién de masas comandada por el mayor Gutiérrez tras la caida del gobierno de

Billinghurst en 1914-1915° vinieron creciendo en masividad y en intensidad, visibilizando
aun mas el evidente conflicto que el factor indigena mantenia con la “sociedad mestiza”.
Alberto Flores Galindo sintetiza el renacer de los levantamientos indigenas de la época,
diciendo que:
La crisis de las exportaciones laneras, el enfrentamiento estructural entre
las economias campesinas y los terratenientes, la prédica de los grupos
indigenistas, los conflictos entre medianos comerciantes y gamonales, son
factores que posibilitan el estallido casi simultdneo de motines y sublevaciones
rurales en el altiplano punefio, las alturas de Cuzco, tanto en Ocongate como
en Espinar, la onda rebelde llega a Andahuaylas, incluso Ayacucho, también
Caillomay alturas de Tacna. Todo el sur termina afectado. Un ejemplo es lo
gue ocurre en 1921 en Tocroyoc cuando los comuneros de las alturas toman
la poblacion pidiendo la expulsién de los mistis y hacendados y afirmando la
restauracion del Tawantinsuyo. La impronta mesianica, milenarista o mejor
dicho, nativista, recorre todas esas sublevaciones. No por azar aparecen
precedidas por un renacer cultural indigena (1994: 47).

9
Este episodio es narrado brevemente por Mariategui en “El problema de las razas en América Latina” (1987a: 40ss.).
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Este “renacer cultural indigena” sera el factor que permite explicar el interés y la influencia
del indigenismo en los principales centros urbanos del pais. En proporcion menor, pero
no por ello menos trascendente, también los movimientos y reivindicaciones feministas
comenzaban a ocupar lugares destacados en los medios propagandisticos alternativos,

como se hara visible luego en la propia revista Amauta®. Todo este proceso de maduracién
de la “nueva generacion peruana” provocaria la reaccion represiva de Leguia, urgiendo a
los sectores criticos de las instituciones politicas y culturales a tomar partido por el polo anti-
oligarquico y llevandolos en consecuencia a trabajar hacia la conformacion de una fuerza
social con capacidad para de transformar las condiciones de la vida social y politica del
pais, tomando como banderas el anti-imperialismo, la unidad entre los trabajadores y los
intelectuales, y la necesidad de dar solucion al problema del indio.

No obstante lo emergente que resultaba ser aun el movimiento, hay dos rasgos
que merecen destacarse: 1) la creciente autonomia de estos espacios respecto de las
instituciones de la cultura oficial, y 2) la busqueda de formas de organizacién que
posibilitaran democratizar las instancias de produccién y consumo culturales. En este
escenario, la vinculacién de estos agentes culturales con el movimiento popular aparecia
como parte de un proyecto mayor de renovacion social y cultural, y las revistas constituyeron
una de las principales vias por medio de las cuales aquéllos buscaron plasmar y difundir
la critica al orden oligarquico (y, en algunos casos, sus propias propuestas de renovacion
intelectual y cultural). Todo lo cual queda reflejado en el siguiente dato: si en 1918 habia en
el Peru 167 periddicos y revistas, en 1923 ya podian contarse 228, y en 1928 alcanzaban el
numero de 473; por lo demas, cerca de 300 de ellas fueron fundadas luego de 1919 (Lépez
Lenci 1999: 28-29). Como senalara Rama, junto a la expansién de la actividad burocratica
y de la educacion primaria la actividad periodistica constituyo el principal espacio desde
donde se experimento la diferenciacion relativa del campo cultural respecto de la actividad

politica31; por esto, en las revistas culturales encontramos no sélo medios de difusion de los
principales exponentes de la “nueva generacion peruana”, sino que a través de sus paginas
es posible observar las estrategias concretas que estos agentes utilizaron para legitimar
sus propias apuestas sobre la cultura y la actividad artistica y literaria.

El periodo comprendido entre el regreso de Mariategui al Peru y la aparicion de la
revista Amauta, esto es, entre 1923 y 1926, comprendié entonces un espacio de tiempo
en el que la vanguardia peruana resistio a la oleada represiva de Leguia, pero en el cual
también concurrié en la apertura de nuevos ambitos de produccion y circulacion cultural.
Por sélo mencionar algunas de las tribunas erigidas, durante estos afios se fundan en
Arequipa Plac-Plac (1923) y Humanidad (1925); en Puno, La Esfera (1925) y Boletin
Titikaka (1926-1930); en Cuzco, Voértice (1923) y Kosko (1924-1925/1932); en Huancayo,
Hélice (1925), Renovacién (1925) e Iniciacion (1926); y en Lima, Claridad (1923-1924),
Boletin Bibliografico (1923-1934), Bohemia Azul (1923-1924), Flechas (1924), Perricholi
(1925-1926), Poliedro (1926) y Trampolin-Hangar-Rascacielos-Timonel (1926-1927), entre
muchas otras de variada duracién y trascendencia®. Con muchas de ellas la revista

Amauta entablaria dialogos productivos, y en algunos casos formaron parte del proyecto
mariateguiano de conformar una red editorial de caracter nacional e internacional, que

Aunque el discurso feminista y anti-patriarcal constituye un interesantisimo tépico para poner de relieve las profundas vinculaciones
entre los proyectos culturales de Mariategui y las corrientes reformistas de la época, no nos es posible profundizar en él; sin embargo,
remitimos al lector al excelente trabajo de Sara Beatriz Guarda (2006).

1
En el trabajo de Yazmin Lépez se describe de manera elocuente y suficientemente documentada la critica que esta nueva
generacion hacia del periodismo tradicional. Cf. Lépez Lenci (1999: 28ss).

2
Para completar este panorama, véase el mismo trabajo de Lépez Lenci (1999: 171-172).
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acercara al publico peruano a las corrientes de renovacién espiritual de Latinoamérica y de
otras latitudes del orbe.

Las revistas culturales ciertamente pueden ser estudiadas como empresas personales,
donde la figura de la direccion asume gran parte de la significacion cultural en lo que
respecta a las formas y contenidos difundidos en sus paginas; sin embargo y siguiendo a
Fernanda Beigel, nosotros preferimos considerarlas como textos colectivos, por cuanto en
su conjunto “nos conectan de modo ejemplar no sélo con las principales discusiones del
campo intelectual de una época, sino también con los modos de legitimacién de nuevas
practicas politicas y culturales” que concurrieron a la disputa del campo cultural (2006:
34). De este modo, buscaremos situar el proyecto de la revista Amauta dentro de un
panorama en el que diversas estrategias de legitimacion buscaron hacerse de un lugar y
de una tribuna para visibilizar las nuevas corrientes y movimientos sociales y culturales; asi
mismo, destacaremos la presencia de Amauta en este panorama, por cuanto sus objetivos y
propésitos trascendieron los limites del campo artistico y literario (en el que permanecieron
muchos de los productos culturales mencionados) y se propuso servir como espacio de
definiciones ideoldgicas de esta “nueva generacion”.

Las conferencias en las Universidades Populares Gonzalez Prada.

La incorporacion del Mariategui al debate politico y cultural del Peru en 1923 se produjo por
la via de su vinculacién con los érganos que los estudiantes reformistas habian generado
como espacios de interaccién y coordinacion con el movimiento obrero y otros sectores
populares. Haciendo eco del llamado de Manuel Gonzalez Prada a conformar un “frente
manual e intelectual’, las instancias mas representativas de este impulso eran en 1923
las instancias de educacion popular que fueron bautizadas, justamente, Universidades
Populares “Gonzalez Prada” (UPGP) y la revista Claridad, ambas surgidas al alero de la
Federaciéon de Estudiantes Peruanos dirigida en ese entonces por Haya de la Torre. Estos
organos fueron centrales en la conformacion de vasos comunicantes de organizacion y
discusion de la “nueva generacion”, a los que se sumaban las revistas alternativas que
comenzaron a circular en Lima y en otros centros urbanos en el pais, los pasquines y
documentos de denuncia, los manifiestos indigenistas y las tertulias de reflexién y debate,
todas instancias que promovian la critica al orden oligarquico vigente y que servian como
espacios de posicionamiento en el conflictivo panorama de la época. De alli la sostenida
alusion de los lideres politicos y culturales a la “nueva generacién” como sujeto colectivo
de nuevo cufo, y desde cuyos espacios de organizacion, discusién y difusién germinarian,
poco mas tarde, dos de las principales corrientes politicas del Peru durante el siglo XX: el
aprismo y el comunismo.

Las UPGP fueron creadas por la mocion de los estudiantes reformistas en su Congreso
Nacional de 1920 en Cuzco, y cobrarian vida a partir de junio de 1921, fecha en que el
Congreso Obrero Local de Lima adhirié a esta iniciativa. Su orientacion inicial consistio en
la democratizacién de los espacios de ensefianza a través de la organizacién de cursos,
conferencias y veladas culturales dirigidas a los sectores obreros de Lima primero, y
de otras ciudades mas adelante. Ricardo Portocarrero resume la actividad de las UPGP
diciendo que:
Las primeras Universidades Populares fueron fundadas en Lima en enero de
1921y dejaron de existir en junio de 1927. Durante esos seis afios se convirtieron
en un referente importante para los sectores de vanguardia de obreros y
estudiantes de Lima, quienes habian coincidido en la necesidad de romper los
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marcos estrechos de una educaciéon y una cultura elitista propugnada por el
Civilismo. En sus inicios, las Universidades Populares fueron instituciones con
fines estrictamente educativos y culturales que pasaron, aun en contra de las
intenciones iniciales de sus organizadores y representantes, a convertirse en
espacios sociales de participacion politica de los sectores populares y de clase
media en la Lima de inicios de siglo (1995: 391).

Mariategui se vincul6 inicialmente a las UPGP ofreciendo un ciclo de conferencias que
serviria de complemento a los seminarios regulares y semestrales dictados por los
estudiantes de San Marcos, segun las especialidades a las que pertenecieran aquellos
“catedraticos”. Pese a que, en virtud del predominio inicial de las orientaciones anarco-
sindicalistas en el proletariado organizado del pais, en las actividades de las UPGP no se
permitia el proselitismo politico o doctrinario de ningun tipo (una forma de “salvaguardar”

la autonomia obrera33), las conferencias de Mariategui rompieron desde el comienzo con
este acuerdo: en estas conferencias agrupadas bajo el nombre de “Historia de la crisis
mundial”, el Amauta ofrecidé una perspectiva de los principales factores explicativos de
la crisis europea, y junto a ello promovié su posicion socialista respecto de ella. En la
primera conferencia, que data del 15 de julio de 1923, se destacan dos aspectos a tener

en cuenta antes de comenzar esta iniciativa de auto-formacion de la clase obrera limefia®
y que dicen relaciéon con su necesidad pedagogica: 1) “la preparacion revolucionaria, la
cultura revolucionaria de esta vanguardia proletaria, se ha formado a base de la literatura
socialista, sindicalista y anarquista anterior a la guerra europea [por lo que] no se conoce
la nueva literatura revolucionaria” (1969: 18), siendo que este conjunto doctrinario de pre-
guerra se ha visto necesitado de revision justamente “por la fuerza de los hechos”, es decir,
por las condiciones en que se ha desenvuelto la crisis burguesa; y 2) el hecho que el
socialismo no es una corriente homogénea, sino que en ella coexisten dos concepciones del
marxismo: la perspectiva determinista y quietista (en el lenguaje de la época, “minimalista”)
y la perspectiva maximalista y revolucionaria. En palabras de Mariategui:

Vosotros sabéis, comparieros, que las fuerzas proletarias europeas se

hallan divididas en dos grandes bandos: reformistas y revolucionarios. Hay
una Internacional Obrera reformista, colaboracionista, evolucionista y otra
Internacional Obrera maximalista, anticolaboracionista, revolucionaria[...] Hay,
pues, dos ejércitos proletarios porque hay en el proletariado dos concepciones
opuestas del momento histérico, dos interpretaciones distintas de la crisis
mundial (1969: 19-20).

Ciertamente Mariategui tiene aun fresco el quiebre de la fraccion comunista con el Partido
Socialista Italiano que contara con su presencia como corresponsal extranjero, en el
Congreso de Livorno el afio 1921 y que constituye tal vez el momento en que el peruano
interioriza las divergencias tedricas, estratégicas y tacticas en el movimiento obrero italiano
(las que por lo demas se replicaban con mayor o menos intensidad, en la mayoria de los
partidos obreros europeos y aun latinoamericanos, como fue el caso del Partido Socialista
Argentino). Por esto resulta pertinente destacar el que, hacia el final de esta primera

Portocarrero recuerda que entre los acuerdos iniciales para la fundacién de las UPGP se encontraban los que decian que “la
ensefianza debera estar exenta de todo espiritu dogmatico y partidista” y que “las Universidades Populares no tienen mas dogma
que la Justicia Social” (1995: 406).

Mariategui entendia este proceso como autoformacion, y no como formacién del proletariado desde un sector social extrafio a
esta clase: “Yo no os ensefio, comparieros, desde esta tribuna, la historia de la crisis mundial; yo la estudio con vosotros (...) invito
muy especialmente a la vanguardia del proletariado a estudiar conmigo el proceso de la crisis mundial” (Mariategui, 1969: 18)
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conferencia titulada “La crisis mundial y el proletariado peruano”, deje sefnalado que “La
crisis mundial es, pues, crisis econdmica y crisis politica. Y es, ademas, sobre todo,
crisis ideoldgica. Las filosofias alternativas, positivistas, de la sociedad burguesa, estan,
desde hace mucho tiempo, minadas por una corriente de escepticismo, de relativismo. El
racionalismo, el historicismo, el positivismo, declinan irremediablemente” (1969: 24).

En este diagndstico epocal se sugieren algunos puntos de vista vinculados a la filosofia
vitalista tales como los de Henri Bergson u Oswald Spengler, y no sera la ultima vez que
nos encontremos con la utilizacién de formulas provenientes de esta corriente filosofica en
el discurso mariateguiano. Sefialemos mientras tanto que la caracterizacion de la crisis de
occidente como crisis “sobre todo” ideolégica permite a Mariategui instalar ante su publico
la necesidad de preparacion y de lucha en el plano cultural e ideoldgico, asi como también
mostrar la urgencia que tiene abordar esta materia en funcién de las tareas propiamente
peruanas:

La crisis tiene como teatro principal Europa; pero la crisis de las instituciones
europeas es la crisis de las instituciones de la civilizacién occidental. Y el Peru,
como los demas pueblos de América, gira en torno de esta civilizacién, no sélo
porque se trata de paises politicamente independientes pero econé6micamente
coloniales, ligados al carro del capitalismo britanico, del capitalismo americano
o del capitalismo franceés, sino porque europea es nuestra cultura, europea es el
tipo de nuestras instituciones (1969: 16).

La necesidad de vitalizar este proceso de auto-educacion y de formacion se desprende,
entonces, de que la transformacion social peruana de los ultimos afos (comandada por
su rapida incorporacion al mercado mundial) no se ha visto acompafada de una toma de
conciencia acerca del proceso ni de sus implicancias en la modificacion de las condiciones
de la lucha de clases. Es mas: para nuestro autor, este desconocimiento y falta de madurez
ideoldgica se han visto complementados por los abundantes discursos de “aquellos que
dicen que el Peru, y América en general, viven muy distantes de la revolucion europea”, pero
que finalmente se revelan como discursos que “no tienen nocion de la vida contemporanea,
ni tienen comprensién, aproximada siquiera, de la historia” (1969: 17).

En el periodo comprendido entre julio de 1923 y enero de 1924, Mariategui completé
las 17 conferencias de “Historia de la crisis mundial”’. Los temas desarrollados en estas
conferencias, y otros relativos a la crisis civilizatoria de Occidente, serian abordados
posteriormente por nuestro autor desde su columna “Figuras y aspectos de la vida
mundial” de la revista Variedades (dirigida entonces por Clemente Palma), medio en el
cual colaborara desde junio de 1923 hasta su muerte y en el que tuvo una tribuna regular
que informaba y debatia las principales tendencias culturales y politicas mundiales. Serian
precisamente las reflexiones iniciadas en “Historia de la crisis mundial” y continuadas en
Variedades las que conformaran el material para su primer libro La escena contemporanea
de 1925. Entre los articulos de “Figuras y aspectos de la vida mundial”, y con el fin
de ofrecer una visidon aunque sea panoramica de la diversidad de temas que abarca el
“cosmopolita” examen mariateguiano en aquellos meses, se pueden mencionar: “Lenin” (V,

09/23)35, “Nitti” y “Hilferding y la social democracia alemana” (V, 10/23), “D’Annunzio y la
politica italiana” y “John Maynard Keynes” (V, 11/23), “El directorio espanol” (V, 12/23),

”

“México y la revolucién”, “Marinetti y el futurismo” y “Post-impresionismo y cubismo” (V,

35
En adelante, cuando mencionemos articulos de Mariategui aparecidos en revistas, abreviaremos dichas revistas segin sus
iniciales: Variedades (V), Mundial (M), Claridad (C) Amauta (A) y Labor (L), acompafiandolas del mes y del afio de su publicacion.
Para confrontar, véase el Anexo 1 (Infra, 190ss)de este mismo trabajo.
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01/24), “La sociedad de las naciones” y “Tchitcherin y la politica exterior de los soviets” (V,
02/24), “Lenin” (C, 03/24), “La mujer y la politica” (V, 03/24), “Clarté y la internacional del
pensamiento” (V, 04/24) y “Protecciones del proceso Matteoti” (09/24), entre otros, a razén
aproximada de un articulo por semana.

Los elementos mas dinamicos del panorama cultural de Occidente se ven, en el
diagnostico mariateguiano, atravesados permanentemente por el factor de la Revolucion
Bolchevique, pues nuestro autor entiende que este suceso histérico ha modificado la
dinamica de la lucha de clases en su conjunto, es decir, en sus aspectos politicos, culturales
e ideoldgicos, generando con ello un cambio paradigmatico y posibilitando una comprension
epocal mas adecuada. La crisis del racionalismo se manifiesta, entonces, como uno de los
sintomas mas claros del surgimiento de un movimiento renovador y rupturista que emerge
entre los intersticios de la crisis del “absoluto burgués”. Por ejemplo, en “La revolucién turca
y el Islam” (V, 12/23) encontramos que Mariategui senala:

La democracia opone a la impaciencia revolucionaria una tesis evolucionista:
‘La Naturaleza no hace saltos’. Pero la investigaciéon y la experiencia actuales
contradicen frecuentemente esta tesis absoluta. Prosperan tendencias anti-
evolucionistas en el estudio de la biologia y de la historia. Al mismo tiempo, los
hechos contemporaneos desbordan el cauce evolucionista. La guerra mundial ha
acelerado, evidentemente, entre otras crisis, la del pobre evolucionismo (1987c:
203).
Cinco meses antes de este escrito, Mariategui publicaba en Variedades el articulo
titulado “Trotsky” (V, 04/24), que si bien se orienta a desmontar y desmentir la imagen
simplificadamente militarista que la propaganda reaccionaria occidental habia extendido
sobre la figura del lider bolchevique, también aprovecha para dar cuenta de las diferencias
culturales y espirituales entre el orden burgués en decadencia y el orden socialista que se
deja ver en el futuro:
El ideal de nuestra época es la gananciay el ahorro. La acumulacion de riquezas
aparece como la mayor finalidad de la vida humana. Y bien: el orden nuevo, el
orden revolucionario, racionalizara y humanizara las costumbres. Resolvera
los problemas que, a causa de su estructuray su funcion, el orden burgués
es impotente para solucionar [...] El socialismo, tan motejado y acusado de
materialista resulta, en suma, desde este punto de vista, una reivindicacién, un
renacimiento de valores espirituales y morales, oprimidos por la organizacion y
los métodos capitalistas. Si en la época capitalista prevalecieron ambiciones e
intereses materiales, la época proletaria, sus modalidades y sus instituciones se
inspiraran en intereses e ideales éticos (1987c: 94).

La revista Claridad y el proyecto de la Editorial Obrera Claridad.

Mariategui, en sus conferencias y en sus escritos, entrega un panorama de la crisis europea
a los miembros de la “nueva generacion peruana”, actividad que se vio intensificada luego
de que Haya de la Torre fuera primero encarcelado y luego enviado al exilio por Leguia en
octubre de 1923, como consecuencia de las protestas de mayo y bajo el pretexto de detectar
y frenar un complot para derrocar al presidente. En esos momentos, Haya de la Torre no
sélo era el lider indiscutido de la juventud peruana, sino que oficiaba como representante del
movimiento estudiantil en las UPGP, como vocero de las movilizaciones sociales y ademas
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como director de la revista Claridad. La tarea de continuar con la direccion del érgano
estudiantil sera encomendada a Mariategui luego del extranamiento de Haya.

Claridad (1923 — 1924) habia sido fundada por la Federacién de Estudiantes Peruanos
con el objetivo de servir de “Organo de la Juventud Libre del Perd”, tal y como se declaraba
bajo su titulo. En su corta vida se advierten dos etapas: 1) la primera comprende los cuatro
primeros numeros, todos dirigidos por Haya de la Torre y en los que se promueve el ideario
de la homonima francesa Clarté, destacando los motivos estudiantiles y de directa polémica
con el orden leguiista, a través de denuncias de los acontecimientos que se derivaron de
las protestas de mayo y que desembocaron en la creciente represién hacia el conjunto de
movilizaciones sociales. Fernanda Beigel sefiala que “aunque la revista intenta ampliar sus
perspectivas hacia diversas problematicas sociales [...] durante la direccion de Haya de la
Torre se advierte el predominio de lo estudiantil”, precisando que “en los textos del equipo
de redactores en esta primera etapa de Claridad, la utilizacion del ‘nosotros’ se relaciona
con el referente estudiantil” (2006: 136).

Por otro lado, 2) Ricardo Portocarrero recuerda que con el cambio de direccion de
fines de 1923 se produce un “giro doctrinal”: una vez puesta bajo su responsabilidad
la direccion de Claridad, Mariategui busca producir desde esta tribuna un viraje editorial
que problematice y supere la idea del “frente manual e intelectual”’, para tender hacia
la conformacion de un érgano de la “nhueva generacién”, categoria mas amplia que la
contenida por el “frente manual e intelectual” promovido por el estudiantado, pero que a su
vez precisaba de un debate respecto de sus contenidos y propésitos. Esto se ve reflejado en
el hecho de que el Amauta haya puesto la revista bajo el amparo de la Federacion Obrera
Local de Lima, pasando a llamarse “Organo de la Federacion Obrera Local de Lima y de la
Juventud Libre del Per”. Segun Portocarrero, en este periodo:

Todas estas actividades realizadas por Mariategui implicaron un importante giro
doctrinal de las Universidades Populares, ya que estas se definian apoliticas
y contrarias a la difusién de ideologia alguna, como parte de las ideas anarco-
sindicalistas de una necesaria ‘autonomia de clase’ por parte de los trabajadores.
Este giro doctrinal puede verse en tres aspectos: el debate ideoldgico, la prensa
obreray la centralizacién gremial de los trabajadores (1995: 403).
En esta perspectiva, el nuevo director dedicaria el N° 5 de la revista (y primero bajo su
supervision) al lider de la revolucién rusa Vladimir Lenin, fallecido en enero de aquel afo;
asi mismo, publicara su propia opinion acerca papel de las Universidades Populares en
la revista limefa Bohemia Azul de septiembre de 1923, donde sostiene la conviccion de
que la cultura es una herramienta decisiva en la lucha y el derrocamiento del viejo orden, y
qgue en consecuencia se debia fomentar la maduracién de una perspectiva ideolégica de la
clase obrera, lo que nuevamente iba contra los acuerdos de neutralidad ideolégico-politica
adoptados a comienzos del decenio:
Las universidades populares no son institutos de agnostica e incolora extension
universitaria. No son escuelas nocturnas para obreros. Son escuelas de cultura
revolucionaria. Son escuelas de clase. Son escuelas de renovacion [...] No
existen para la simple digestion rudimentaria de la cultura burguesa. Existen para
la elaboracion y la creacion de la cultura proletaria [...] El proletariado emprende,
afanoso, la conquista de la cultura. Las ultimas experiencias histoéricas le
han ensefiado el valor social y politico de la cienciay de sus creaciones. La
burguesia es fuerte y opresora no solo porque detenta el capital sino también
porque detenta la cultura. La cultura es uno de sus principales, uno sus
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sustantivos instrumentos de dominio. El capital es expropiable violentamente. La
cultura, no. Y, en manos de la burguesia, la cultura es un arma eminentemente
politica, un arma contrarrevolucionaria. La cultura es el mejor gendarme del viejo

régimen (cit. en Portocarrero 1995: 404-405)%.

Asi mismo, el 1° de mayo de 1924 aparece en la revista El obrero textil de los trabajadores
textiles de Lima, un breve pero significativo saludo de Mariategui al proletariado peruano,
que llevo por titulo “El 1° de mayo y el frente Unico” y donde nuestro autor ofrece sus propia
concepcion de la tactica para el periodo. Recogiendo la proclama gonzalezpradista, pero
también las resoluciones del Il Congreso de la Internacional Comunista de 1921, propone
la idea del “frente Unico proletario” como espacio de reunion de los espiritus renovadores
del Peru: “Antes de que llegue la hora, inevitable acaso, de una division, nos corresponde
realizar mucha obra comun, mucha labor solidaria. Tenemos que emprender juntos muchas
largas jornadas. Nos toca, por ejemplo, suscitar en la mayoria del proletariado peruano,
conciencia de clase y sentimiento de clase”, sefialando a renglon seguido que:
El frente Unico [...] no significa la confusién ni la amalgama de todas las
doctrinas en una doctrina Gnicamente. Es una accién contingente, concreta,
practica[...] Dentro del frente Gnico cada cual debe conservar su propia filiacién
y su propio ideario. Cada cual debe trabajar por su propio credo [...] la variedad
de tendencias y la diversidad de matices ideoldgicos es inevitable en esa
inmensa legion humana que se llama proletariado. La existencia de tendencias
y grupos definidos y precisos no es un mal: es por el contrario la sefial de un
periodo avanzado del proceso revolucionario. Lo que importa es que esos
grupos y esas tendencias sepan entenderse ante la realidad concreta del dia
(1987a: 198).
Mariategui comparte las dos conclusiones del denominado “segundo periodo” de la
COMINTERN?®: estabilizacion relativa del capitalismo y tactica politica expresada en
la formacion del frente Unico proletario. Y si durante las conferencias en las UPGP
y la direccién de Claridad la voluntad de unir a las tendencias mas avanzadas de
la vanguardia peruana habia sido un motivo muchas veces implicito en el discurso
mariateguiano, en este llamado nuestro autor comienza a hacer publico una concepcioén de
la organizacion proletaria que, bajo la formula del frente amplio, se presenta como vehiculo
indispensable y central para la consolidacién de una voluntad programatica unitaria. Este
frente tomaria forma en 1924 cuando Haya de la Torre funda el movimiento “Alianza Popular
Revolucionaria Americana” (APRA) en Ciudad de México como frente continental y del que
Mariategui se vio formando parte casi de inmediato.

Retomando el hilo de nuestro argumento: el giro doctrinal relevado por Portocarrero
para la revista Claridad se traduce en el salto desde una etapa en que predominan los

° En el trabajo de Yazmin Lopez Lenci también se hace mencién a este motivo mariateguiano, complementando lo
anteriormente expuesto con un panorama de los esfuerzos educativos que tuvieron como imperativo la creacion de una
cultura proletaria y recordando que proyectos similares ya existian en diferentes latitudes, como la Escuela Marxista de
Paris, las escuelas del Independant Labour Party, la Universidad Popular de Milan, la Universidad Obrera de Varsovia, la
Liga Social Pro-Cultura en México, entre otras (Lopez Lenci 1999: 85).

! El “primer periodo” comprendié el tramo que va desde la creacién de la lll Internacional en 1919, hasta el Ill Congreso de 1921,
y se concentrd en las discusiones sobre la posibilidad de expansién de la ola revolucionaria en Europa, asi como en la necesidad

de separarse del reformismo socialdemdcrata; por su parte, el “tercer periodo” abarca desde el VI Congreso de 1928 hasta el VII
Congreso de 1935, que fija la tactica del periodo bajo la consigna de “clase contra clase”.

38 Lagos R., Felipe



I. Editorialismo programatico y proyecto de vanguardia: redes culturales y programa socialista

para el Peru de Mariategui.

motivos e intereses estudiantiles, a la inauguraciéon de un proceso de maduracion en las
reflexiones de la “nueva generacién peruana” que busca definir el caracter de la hegemonia
obrera en el Peru de la crisis, con lo que “el ‘nosotros’ comenz6é a comprender a ‘la
vanguardia organizada del proletariado y de la juventud y los intelectuales revolucionarios
del Per’” (Beigel 2006: 139). También en este periodo comienza a disminuir la importancia
relativa de la reflexion “cosmopolita” mariateguiana, observandose de aqui en mas en sus
escritos una creciente incorporacion de consideraciones acerca del indio y de las variadas
corrientes indigenistas. Pero tal vez el hecho que permite reflejar de mejor modo el giro
propuesto por Mariategui no sea el propiamente ideoldgico sino que, como hemos venido
sosteniendo, tiene que ver con el esfuerzo practico de organizacion de nuevos medios para
el desarrollo de una cultura alternativa y antagénica al orden oligarquico: nos referimos al
proyecto de la Editorial Obrera Claridad impulsado por los colaboradores de la revistaen
esta segunda etapa.

La Editorial Obrera Claridad consistié en un proyecto de largo alcance destinado
a impulsar la promocion de una estrategia de concentracion intelectual y de circulacion
cultural al servicio de la “nueva generacion”, y que afiadiera un eslaboén a la consolidacion
a las instancias de las UPGP y de la propia revista. Ademas, la Editorial buscaba
promover la organizacién del proletariado peruano: asi, Ricardo Portocarrero recuerda que
en el “Proyecto de Estatutos de la Editorial Obrera Claridad” —redactado por un comité
organizador del que participé Mariategui— se decia que el comité de direccién de la Editorial
debia estar compuesto por “un delegado de las federaciones obreras urbanas, un delegado
de las federaciones campesinas de la costa y un delegado de las Universidades Populares”,
y que Portocarrero interpreta a través de un lucido comentario: “como podra notarse, esta
representacion presumia un nivel de centralizacion y organizacién de los obreros y otros
sectores populares que no existia. La intencion de Mariategui, y del comité organizador, era
impulsar esa centralizacion y organizacion a partir de la Editorial Obrera Claridad” (1995:
409). Esta referencia nos permite hacernos una idea de la preocupacién de Mariategui de
mancomunar los esfuerzos de organizacion politica con las tareas de organizacion de clase
de los trabajadores, acompafados siempre de lo que podriamos llamar su preocupacion
por la organizacién ideoldgico-cultural de los sujetos sociales comprendidos bajo el rétulo
de “nueva generacién”.

Mariategui atribuy6 fundamentalmente a los estudiantes reformistas las caracteristicas
de una “nueva generacion”, no porque considerara a este grupo como el motor de los
cambios sociales, sino mas bien porque en ellos se reflejaba de modo mas evidente el
cambio de sensibilidad que marca el ocaso de una época y el advenimiento de una nueva.
En este sentido, la revista Claridad sirvidé para poner en el debate algunos temas y para
resaltar algunas definiciones como la solidaridad latinoamericana, el anti-imperialismo y la
simpatia por las otras luchas anti-oligarquico, y que tomarian forma de organizacién politica
con el APRA. Julio Cotler recuerda a este respecto que:

[...] en 1924, Haya de la Torre en el exilio fundé en México la Alianza Popular

Revolucionaria Americana (APRA), como Frente Unico de Trabajadores Manuales
e Intelectuales. Esta organizaciéon continental tenia como programa la realizacion

de cinco puntos basicos: la lucha contra el imperialismo yanqui, la unidad
politica de América Latina, la nacionalizacion de las tierras e industrias, la

internacionalizacion del Canal de Panamdy la accion solidaria con los pueblos y

clases oprimidas del mundo (1988: 204).

Desde aquel momento, el APRA se presentaba como instrumento de aglutinaciéon de
los cuadros militantes dispuestos a impulsar un programa de accién anti-imperialista
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en el continente; y el giro doctrinal buscado desde la direccion de la revista Claridad
porMariategui se sostenia sobre estas definiciones, provisorias pero importantes, buscando
profundizar las tareas organizativas de la “nueva generacion” en los tres planos de la
organizacion de la clase, la organizacion politica y la organizacion cultural e ideoldgica,
lo que se debia traducir en la profundizacion de la discusion politico-ideoldgica entre los
militantes de vanguardia, en la promociéon de nuevos espacios de educacion, ilustracion,
difusién e informacién alternativa, y sobre todo en la tarea consistente en la unificacion
nacional de las organizaciones sindicales obreras y campesinas.

Variedades, Mundial y la génesis de los Siete ensayos.

Todos estos esfuerzos se veran interrumpidos en mayo de 1924, debido una recaida de
salud que mantuvo a Mariategui postrado por varias semanas, y que obligd a la amputacion
de su pierna izquierda, lo que se vino a sumar a la fragilidad de su derecha desde la
nifiez: de alli en mas, el Amauta se desplazaria en silla de ruedas. Su enfermedad vy
convalecencia motivé el apoyo y las muestras de solidaridad de muchos intelectuales y

militantes sindicales de Lima®, y a su recuperacion en el balneario de Miraflores le siguio
la oferta de incorporarse como articulista permanente de la revista Mundial que dirigia
Andrés Avelino Aramburu, en septiembre de aquel afio. Osvaldo Fernandez recuerda la
trayectoria de Mariategui en Mundial diciendo que: “En ella comenzé a colaborar desde
septiembre de 1924, en dos secciones, ‘Motivos polémicos’ y ‘Ensayos sintéticos’, pero
en 1925, sustituye a Ezequiel Balarezo Pinillos en la rubrica ‘Peruanicemos al Per(’, en la
cual se compromete de tal manera que termina identificandose con ella” (1994: 28). Por su
parte, Juan Garagurevich recuerda que se trataba de un semanario de orientacion leguiista
que aparece por vez primera el ano 1920, pese a lo cual “rapidamente se convirtié en la
revista mas importante de aquellos afos tanto por el nivel de sus colaboradores como por
la tolerancia politica de su propietario”. Entre sus redactores destacan Edgardo Rebagliatti,
José Galvez, Raul Porras Barrenechea, Jorge Basadre, Jorge Guillermo Leguia, José
Carlos Mariategui y César Vallejo, nombres que permiten hacernos un panorama de la
amplitud editorial que cobijé en sus paginas (Garagurevich, 1991: 131).

La incorporacion de Mariategui en Mundial vendria a marcar una nueva etapa en su
produccion critica, puesto que en esta revista nuestro autor da inicio a un proceso de estudio
y exposicién de los principales aspectos de la realidad peruana, asi como de los tépicos
fundamentales de la discusién sobre el Peru. Maria Pia Lopez fija en la mutilacién de su
cuerpo el comienzo de las preocupaciones propiamente peruanas del Amauta, por cuanto
ambas coinciden en términos cronoldgicos: asi, en una poética referencia dice que: “Es la
carencia de su pierna uno de los elementos que convierten a Mariategui en un inteligente
y atrevido caminante de los trayectos politicos peruanos. Porque la imposibilidad de la
continuacién del viaje acumulador incita —y permite— la exploracion en profundidad del
terreno habitado” (1996: 196). En cualquier caso,en octubre de 1924 (en plena recuperacion
de su salud) nuestro autor envia a la revista Mundial un texto llamado “Poetas nuevos y
poesia vieja” (M, 10/24), y en el que utiliza el pretexto de un concurso de poesia —Juegos
Florales—para comenzar a asediar la cultura del civilismo. Uno de sus tdpicos se refiere a
la distancia que existe entre la psicologia occidental y la peruana, reflejadas en las formas
que asume la propia poesia limena: “No es cierto que nuestra gente sea alegre [...] jQué
vieja, qué cansada, parece esta joven tierra sudamericana al lado de la anciana Europal
No es posible saberlo, no es posible sentirlo, sino cuando, en un ambiente occidental,

38
Cf. Bazan (1939: 103-105).
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confrontamos nuestra psicologia con la psicologia europea” (1988a: 23). Mariategui busca
diferenciar, a través de estos rasgos psicolédgicos, el modernismo pasivo que se hace
presente en el Perl de aquel modernismo activo, vital, el modernismo del “hombre de
época” europeo abierto a la experimentacion y la busqueda de nuevas realidades:
Y no es el caso hablar de modernismo. El modernismo no es s6lo una cuestion
de forma, sino, sobre todo, de esencia. No es modernista el que se contenta con
una audaciay una arbitrariedad externas de sintaxis o de metro. [...] Aqui se
respira, generalmente, en los dominios del arte y la inteligencia, un pasadismo
incurable y enfermizo. Nuestros poetas se refugian, voluptuosamente, en la
evocacion y en la nostalgia més pueriles, como si su contorno actual careciese
de emocién y de interés. No osan domar la belleza sino cuando la suponen
suficientemente domesticada (1988a: 26).
Una semana antes de este articulo, nuestro autor habia entregado a la misma revista el
escrito “Nacionalismo e internacionalismo” (M, 10/24) donde comienza a aclarar su posicion
acerca del valor que asumen las perspectivas nacionalistas e internacionalistas en la actual
época histérica; aclarando que “no se puede sefialar matematicamente donde concluye el
nacionalismo y donde empieza el internacionalismo” (y, en este sentido, desmontando una
de las dicotomias con que los discursos reaccionarios y tributarios del civilismo estaban
interviniendo en la discusién politica) en el debate acerca de las influencias que mejor
ayudaban a la reconstruccion de la cultura peruana:
La evidencia de la realidad nacional no contraria, no confuta [sic] la evidencia
de larealidad internacional. Laincapacidad de comprender y admitir esta
segunday superior realidad es una simple miopia, es una limitacion organica.
Las inteligencias envejecidas, mecanizadas en la contemplacion de la antigua
perspectiva nacional no saben distinguir la nueva, la vasta, la compleja
perspectiva internacional [...] los internacionalistas no contrarian toda la teoria
nacionalista. Reconocen que corresponde a la realidad, pero so6lo en primera
aproximacion. El nacionalismo aprehende una parte de la realidad, pero nada
mas que una parte. La realidad es mucho mas amplia, menos finita. En una
palabra, el nacionalismo es valido como afirmacion, pero no como negacion
(1987b: 59-60).
La critica del nacionalismo imperante en el panorama ideolégico post-civilista que se
sostiene desde los escritos mariateguianos, se desarrolla a la par con la consolidacién de
una perspectiva respecto de las corrientes que han dominado la historia intelectual peruana,
no para desecharlas en un gesto abstracto e iconoclasta, sino mas bien como parte de un
examen de la dialéctica posible entre tradicion y modernidad en el Peru. Por esto, a través
de las categorias de “pasado” y de “futuro” Mariategui se instala en otra de las dicotomias
propias del civilismo ideoldgico, puesto que a través de ellas, revisadas y reformuladas,
es posible comprender los déficit culturales que arrastra el pais desde temprano: “Las
preocupaciones de otros pueblos son mas o menos futuristas. Las del nuestro resultan
casi siempre tacita o explicitamente pasadistas. El futuro ha tenido en esta tierra muy mala
suerte y ha recibido muy injusto trato. Un partido de carne, mentalidad y traje conservadores

fue apodado partido futurista” (1988a: 29-30).

9
Se refiere al efimero Partido Democratico, también llamado Futurista, fundado en 1915 por José de la Riva Agliero, y que hubo
de extender el nombre del futurismo a toda la denominada “generacion del novescientos”.
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El principal motivo de la tradiciéon cultural peruana resulta ser el “pasadismo”, un
término que en el discurso de Mariategui se cruzara frecuentemente con el de “civilismo”
y, sobre todo, con el esfuerzo de organizacion ideoldgica de este partido que llevé a cabo
la “generacion futurista” (o “generacion del novescientos”) comandada por José de la Riva
Aguero. Esto demuestra que no ha existido en el Peru una mirada historica verdaderamente
moderna, que a través de una revision que recorriera la tradicidon y los quiebres culturales
del pais, se propusiera realizar un balance realista de su desarrollo:

Se llama historicismo una notoria corriente de filosofia de la historia. Y si por
historicismo, se entiende la aptitud para el estudio histérico, aqui no hay ni ha
habido historicismo. La capacidad de comprender el pasado es solidaria de

la capacidad de servir el presente y de inquietarse por el porvenir. El hombre
moderno no es solo el que méas ha avanzado en la reconstruccion de lo que fue,
sino también el que méas ha avanzado en la previsidon de lo que sera. El espiritu
de nuestra gente es, pues, pasadista; pero no es histérico. Tenemos algunos
trabajos parciales de exploracion histérica, mas no tenemos todavia ningin gran
trabajo de sintesis (1988a: 33).

En estos pasajes se hace evidente que Mariategui comienza a hacer uso de una estrategia
comparativa entre la “escena” contemporanea —la que para el Amauta “critico teatral”
tiene su “escenario” principal en Europa- y los procesos y fenémenos propios del campo
cultural peruano. En la maduracion de su perspectiva tedrica y practica sobre la revolucion
socialista en el Peru, su labor periodistica dara cuenta simultanea y combinadamente de
los sucesos mas relevantes ocurridos en el mundo, y de las especificidades que asume la
crisis peruana; aunque con cruces tematicos permanentes, las tribunas para cada uno de
estos esfuerzos seran, de alli en mas y respectivamente, “Figuras y aspectos de la vida
mundial” en Variedades, y “Peruanicemos el Perd” en Mundial.

Hay tres articulos que, separados por un lapso de tres dias, vienen a marcan una
nueva etapa dentro de la continuidad esencial en la reflexion mariateguiana: se trata de
“La unidad de la América Indo-espanola” (V, 12/24), y “El problema primario del Peru” y
“Lo nacional y lo exotico” (M, 12/24). El primero se orienta a caracterizar la débil politica
internacionalista que se ha producido en el conjunto de naciones de Hispanoamérica, si
se la compra con la concurrencia masiva de las naciones europeas a la Sociedad de las
Naciones: “Lo que separa o aisla a los paises hispano-americanos [...] es laimposibilidad de
que entre naciones incompletamente formadas, entre naciones apenas bosquejadas, en su
mayoria, se concrete y articule un sistema o un conglomerado internacional. En la historia,
la comuna precede a la nacion. La nacién precede a toda sociedad de naciones” (1988a:
14). Mientras que en el tercero utiliza la distincion entre lo “exético” y lo “nacional” para
precisar un aspecto mas de la dialéctica entre internacionalismo y nacionalismo: mientras
algunos polemistas cuestionan la incorporacion de una perspectiva europea, occidental y en
consecuencia valorada como anti-nacional, nuestro autor cuestiona el tipo de nacionalismo
que se oculta detras de este rechazo a lo “foraneo”:

Quieren que se legisle para el Peru, que se piense y se escriba para los peruanos
y que se resuelva nacionalmente los problemas de la peruanidad, anhelos que
suponen amenazados por las filtraciones del pensamiento europeo. Pero todas
estas afirmaciones son demasiado vagas y genéricas. No demarcan el limite de
lo nacional y lo exético. Invocan abstractamente una peruanidad que no intentan,
antes, definir. Esta peruanidad, profusamente insinuada, es un mito, es una
ficcion. La realidad nacional esta menos desconectada, es menos independiente
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de Europa, de lo que suponen nuestros nacionalistas. El Pert contemporéaneo se
mueve dentro de la civilizacién occidental. La mistificada realidad nacional no es
sino un segmento, una parcela de la vasta realidad mundial (1988a: 35-36).

Por su parte, “El problema primario del Peru ha sido llamado “la primera palabra” de los
Siete ensayos (Falcon 1978: 22), por cuanto es el articulo del Amauta en que se da cuenta,
por primera vez, de la especificidad que tiene el problema de la nacionalidad en el pais, y
al cual seguira un desarrollo intermitente pero progresivo de sus principales aspectos y que
confluiran en el conjunto ensayistico; en el articulo de 1924 se dice que “El problema de
los indios es el problema de cuatro millones de peruanos. Es el problema de tres cuartas
partes de la poblacién del Peru. Es el problema de la mayoria. Es el problema de la
nacionalidad” (1988a: 41). Ubicando el fundamento del conflicto nacional en el problema del
indio, no solamente retoma un motivo destacado por Gonzalez Prada a fines del siglo XIX,
sino que se apropia de aquel tépico produciendo un nuevo giro en sus propias concepciones
y orientacién politica. Fernanda Beigel sefiala con razén entonces que:

Entre 1923 y 1925 se produjo una transicién en su pensamiento que se
manifestaria discursivamente en el paso desde el nacleo ambiguo definido

por el ‘nuevo espiritu’ hacia un nuevo planteamiento, constituido por el ‘nuevo
Peru’. Se trata de toda una toma de posiciéon y un punto de inflexion dentro de su
ideario, que lograra por fin articular la categoria de revolucion con la peruanidad
del programa (2006: 151).

4. Lajornada de definiciones ideolégicas de la “nueva
generacion peruana” y la tarea de la revista Amauta.

La segunda etapa en este camino hacia la consolidacion del discurso critico mariateguiano
se ubica, en nuestra perspectiva, una vez que se estabiliza la salud del Amauta y éste puede
regularizar su presencia publica por medio de su participacién semanal en las revistas
Mundial y Variedades. Ademas, comenzando el afio 1925 Mariategui retorna junto a su
familia desde su periodo de recuperacion en Miraflores, y trasladan su residencia a la casa
de Washington Izquierda. En este lugar prontamente se comenzaran a organizar tertulias
semanales, con los que de ese modo llegarian a ser sus colaboradores mas cercanos
y entre los cuales se encuentran personalidades como Antonio Navarro o Martinez de
la Torre, futuros dirigentes del Partido Comunista; José Sabogal, Maria Wiesse, Carmen
Saco, Angela Ramos, Julio del Prado, pertenecientes a los circulos artisticos; Martin
Adan, Estuardo Nufiez y César Mird, poetas en aquel entonces en edad escolar; asi
mismo, cuando se encontraban en Lima, asistian Jorge Basadre, Luis Emilio Valcarcel y
otros militantes de la vanguardia cultural peruana (Fernandez, 1994: 57). En este espacio
Mariategui se reunia con sus principales colaboradores, disponiendo con ello de su hogar
como suerte de “centro de operaciones” de sus emprendimientos politico-culturales. Y por
lo mismo, Washington Izquierda sufriria también los embates represivos del gobierno de
Leguia por medio de allanamientos y vigilancia policial. Con todo, Flores Galindo sefiala

que el origen de Amauta hay que buscarlo en la tertulia de Washington Izquierda4°, lo que

0
“El origen inmediato de Amauta hay quebuscarlo en la casa de la calle Washington” (Flores Galindo 1994: 61). Osvaldo Fernandez
complementa diciendo que “las tertulias iban consolidando los compromisos de colaboracién, y cada numero de la revista iba, de esta
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constituye una marca del caracter colectivo que asumiria la empresa mariateguiana hacia
la conformacion del “nuevo Peru”.

Los debates en Mundial y el llamado al estudio colectivo de los
problemas peruanos.

Podemos fijar el comienzo de este periodo el primer dia del ano 1925 en funcién de una
polémica que, de cierto modo, viene a continuar las reflexiones sobre la unidad de la
América Indo-espafola pero que traslada el foco de la discusién al plano cultural: el examen
de la propuesta lanzada por un conjunto de intelectuales rioplatenses, y que contara en el
Peru con la entusiasta adhesion de Edwin Elmore, quienes hicieron circular la iniciativa que
buscaba constituir un congreso de intelectuales hispanoamericanos. Dicho llamado servira
a Mariategui para precisar mejor su propia perspectiva sobre la composicion y las tareas de
la “nueva generacion latinoamericana”. En el escrito “Un congreso de escritores hispano-
americanos” (M, 01/25) Mariategui caracteriza el panorama cultural de la época como “un
periodo de plena beligerancia ideoldgica” y en el que “Los hombres que representan una
fuerza de renovacion no pueden concertarse o confundirse, ni aun eventual o fortuitamente,
con los que representan una fuerza de conservacion o de regresion”. Distinguiendo de este
modo las voluntades presentes en el campo cultural mundial y latinoamericano, el texto
prosigue ofreciendo una via concreta para llevar a cabo la mentada iniciativa: “Pienso que
hay que juntar a los afines, no a los dispares. Que hay que aproximar a los que la historia
quiere que estén préximos. Que hay que solidarizar a los que la historia quiere que sean
solidarios. Esta me parece la Unica coordinacién posible. La sola inteligencia con un preciso
y efectivo sentido histérico” (1988c: 20-21).

Estas indicaciones constituyen las primeras en las que Mariategui expusiera un sentido
concreto a los esfuerzos de convergencia intelectual de la “nueva generacion”, y que se
traduciran luego en las orientaciones programaticas de la “primera jornada” de Amauta
destinada a agrupar a los “espiritus afines”.

La discusioén sobre el encuentro hispano-americano seria continuada y profundizada
desde la misma revista Mundial cuatro meses después del primer articulo, cuando nuestro
autor incorpora al debate una certera critica a la lectura de Alfredo Palacios sobre el libro
de Oswald Spengler La decadencia de occidente y, sobre todo, a los juicios del argentino
acerca de la decadencia europea y del valor actual del pensamiento hispano-americano.
Palacios llamaba a América Latina a pensar por si misma a través de una coordinacion
internacional que excluya la “decadencia europea” para descubrirse y ejercer su propio
pensamiento; la decadencia de occidente, entonces, vendria a constituir una sefial del

transito de potencia cultural desde Europa hacia América Latina*'. Por su parte, el Amauta
insiste aqui que una correcta lectura de las tesis spenglerianas no puede quedar presa de un
optimismo facilista, que augura un inminente desplome de la hegemonia del pensamiento
occidental, el que ademas puede llevar al error de declarar la inutilidad de comprender
y asimilar la escena europea en su conjunto; por lo mismo, sefiala que “la civilizacion
occidental se encuentra en crisis, pero ningun indicio existe aun de que resulte préxima a
caer en definitivo colapso [...] Malgrado la guerra y la post-guerra conserva su poder de

manera, cobrando cuerpo, a través de una practica que se afincaba mucho mas en la participacién de todos, que en un rigido equipo
de redaccién [...] el centro de esta empresa era el encuentro diario en Washington a la izquierda” (1994: 57).

1
Para un examen atento de esta polémica, véase Fabio Moraga (2002). Mariategui continuaria la polémica con Palacios en
1928, cuando comente su libro en “El nuevo derecho de Alfredo Palacios” (V, 06/28).
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creacion. Nuestra América continda importando de Europa ideas, libros, maquinas, modas.
Lo que acaba, lo que declina, es el ciclo de la civilizacion capitalista” (1988c: 24).

Esta lectura de la crisis de occidente rechaza cualquier énfasis excesivo en el
caracter propio del pensamiento latinoamericano y, como veremos luego, viene a
constituir un preludio de uno de los temas centrales en su polémica con Haya de la
Torre. Puesta en continuidad con la reflexion sobre la unidad latinoamericana, dicha
prevencion lleva a destacar la debilidad que arrastra el pensamiento que se pretende
genuinamente americano, tributario de la falta de definicién del “caracter” de las naciones
latinoamericanas:

Me parece evidente la existencia de un pensamiento francés, de un pensamiento
aleman, etc., en la cultura de Occidente. No me parece igualmente evidente, en el
mismo sentido, la existencia de un pensamiento hispano-americano. Todos los
pensadores de nuestra América se han educado en una escuela europea. No se
siente en su obra el espiritu de laraza. La produccion intelectual del continente
carece de rasgos propios. No tiene contornos originales. El pensamiento
hispano-americano no es generalmente sino una rapsodia compuesta con
motivos y elementos del pensamiento europeo (1988: 25).

Proyectando esta polémica, podemos leer en ella una critica ex-ante del alejamiento
del APRA respecto del polo revolucionario que tenia su sede en el socialismo europeo,
pues apoyando y aun promoviendo el sentido ultimo de la propuesta, orientado a que
de la comunién intelectual se puedan esclarecer motivos importantes de los intereses de
lucha en América Latina, pone en alerta que estos objetivos deben aprender a captar
la dinamica que asume lo “exdético” en la formacion de la nacionalidad latinoamericana,
para que no basta el llamado a la intelectualidad continental a agruparse en una empresa
espiritual sino que resulta mas certero “agrupar a los afines”, es decir, a quienes tienen
como objetivo la emancipacion del pensamiento latinoamericano de todo lo que tiene de
decadente y oprobioso. Mariategui convoca asimismo a seguir asediando estas ideas e
iniciativas (como ya se vuelve una caracteristica de sus escritos), pues entiende que aquel
debate examinador permitira la emergencia de respuestas a las preguntas colectivas que
se insindan en estas iniciativas: “El debate que comienza debe, precisamente, esclarecer
todas estas cuestiones. No debe preferir la comoda ficcion de declararlas resueltas. La
idea de un congreso de intelectuales ibero-americanos sera valida y eficaz, ante todo, en
la medida en que logre plantearlas. El valor de la idea esta casi integramente en el debate
que suscita” (1988c: 26).

También a comienzos de 1925, Mundial ofrece tribuna para el desarrollo de otro (si
bien asociado con el anterior) aspecto de la formulaciéon mariateguiana acerca de la crisis
mundial, y que servira para precisar de mejor modo los contornos asociados a la decadencia
del racionalismo, esto es, de la ideologia dominante en el periodo anterior de crecimiento y
estabilidad capitalista. “Dos concepciones de la vida” y “El hombre y el mito” (M, 01/25), y

“La lucha final” (M, 03/25)42 prosiguen el esfuerzo por caracterizar los cambios espirituales
y culturales provocados por la crisis post-bélica: en el primero de estos articulos declara
que mientras que “La filosofia evolucionista, historicista, racionalista, unia en los tiempos
pre-bélicos, por encima de las fronteras politicas y sociales, a las dos clases antagénicas
[con lo que] la humanidad parecia haber hallado una via definitiva” (1987b: 17-18), luego
de la guerra se advierte que:

2
Incorporados en El alma matinal y otras estaciones del hombre de hoy (Mariategui 1987b).
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Todas las energias romanticas del hombre occidental, anestesiadas por largos
lustros de paz confortable y pinglie, renacieron tempestuosas y prepotentes.
Resucité el culto de la violencia. La Revolucién Rusa insufl6 en la doctrina
socialista un &nima guerrera y mistica. Y al fendmeno bolchevique siguié el
fendmeno fascista. Bolcheviques y fascistas no se parecian a los revolucionarios
y conservadores pre-bélicos. Carecian de la antigua supersticion del progreso
(1987b: 19).

Ya en octubre de 1924, en una columna que llevaba por titulo “Gandhi” y presentando una
evaluaciéon de la politica del lider del movimiento nacional indio, habia presentado parte
de su perspectiva acerca del papel de la violencia para la época que se abria, diciendo
que: “Los revolucionarios de todas las latitudes tienen que elegir entre sufrir la violencia o
usarla. Si no se quiere que el espiritu y la inteligencia estén a 6rdenes de la fuerza, hay
que resolverse a poner la fuerza a 6rdenes de la inteligencia y el espiritu” (1987c: 199).
La conclusion que cierra “Dos concepciones de la vida” se ubica en continuidad con este
llamado al sefalar: “La dulce vida pre-bélica no generd sino escepticismo y nihilismo. Y
de la crisis de este escepticismo y de este nihilismo nace la ruda, la fuerte, la perentoria
necesidad de una fe y de un mito que mueva a los hombres a vivir peligrosamente” (1987b:
22). Pues bien, si vinculamos estas reflexiones con la caracterizacion que, al comienzo
de su intervencion publica en 1923 ofrecia Mariategui respecto de los bandos en que el
socialismo se habia dividido, justamente, a raiz de la guerra mundial, queda claro que
su adhesién al bando de los “maximalistas” o adherentes a la lll Internacional (esto es,
del internacionalismo proletario antes que del nacionalismo chauvinista) no se alojaba
solamente en la cercania contingente que tuviera con sus tesis politicas o sus orientaciones
tacticas, sino que de modo mas profundo se engarza en una identificacion con el espiritu
que anima a sus hombres y a sus voluntades. Por eso en “El hombre y el mito” se sefala
que, en tanto “la guerra probd una vez mas, fehaciente y tragica, el valor del mito. Los
pueblos capaces de la victoria fueron los pueblos capaces de un mito multitudinario” (1987b:
24), estos rasgos del “nuevo espiritu” de la época son susceptibles, a su vez, de una lectura
con perspectiva de clase:
Lo gue mas netay claramente diferencia en esta época a la burguesiay al
proletariado es el mito. La burguesia no tiene ya mito alguno. Se ha vuelto
incrédula, escéptica, nihilista. EI mito liberal renacentista, ha envejecido
demasiado. El proletariado tiene un mito: la revolucion social. Hacia ese mito se
mueve con una fe vehemente y activa. La burguesia niega; el proletariado afirma.
La inteligencia burguesa se entretiene en una critica racionalista del método,
de lateoria, de latécnica de los revolucionarios. jQué incomprension! La fuerza
de los revolucionarios no esta en su ciencia; esta en su fe, en su pasion, en su
voluntad. Es una fuerza mistica, religiosa, espiritual. Es la fuerza del Mito (1987b:
27).
El impacto en el campo cultural que estas nuevas concepciones y este “nuevo espiritu”
han provocado, es lo que llevara a Maridtegui a adscribir y a sumarse entusiastamente
a las filas del vanguardismo estético. Nuestro autor, en este terreno, siguié de cerca lo
que ocurria en el eje comprendido entre Paris y Moscu, entendiendo que alli se estaban
brindando las batallas culturales mas importantes de la época por cuanto las vanguardias
que se desplegaban en aquel panorama, desplegaban propuestas programaticas para un
“arte nuevo”, en compromiso con la superacion de la crisis ideolégica, politica y econémica
en la que se sumia el orden cultural burgués. Las vanguardias aparecen como elementos
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sintomaticos de un momento revolucionario, mas no como momento de consolidacion
de una perspectiva alternativa o realmente nueva; antes bien, para lograr ser verdadera
corriente de renovacion, debe asumir la forma concreta de praxis material, es decir,
vincularse organicamente con la clase revolucionaria. Por esto Mariategui distingue entre
este “arte nuevo” y lo que llegara a ser un “arte proletario”, ya que este ultimo sélo puede
verse realizado en la plenitud de un orden socialista.

De este modo, durante el ano 1925 vemos consolidarse la perspectiva mariateguiana
respecto de la capacidad y la extension que la critica al racionalismo occidental alcanza
en el espiritu de la nueva época, abierta por la guerra mundial y la revolucion soviética,
perspectiva que a su vez comienza a concretarse, a partir de estos escritos, en su funcion
para las tareas del movimiento local tributario de este nuevo espiritu: la “nueva generacion
peruana”. Oscar Teran (1985) y Osvaldo Fernandez (1994) hablan a este respecto de
una “nacionalizacion” de la concepcidn socialista de Mariategui, como el encuentro entre
un cosmopolitismo critico de orientacion marxista, aprendido en Europa y ofrecido como
clave de lectura de la “escena contemporanea”, y el objeto nacional de interpretacion/
transformacion, ya desde “El problema primario del Per(”. Este nuevo giro o quiebre critico
que transcurre desde un planteamiento centrado en la perspectiva europea (o, mejor dicho,
en mesurar el alcance del cosmopolitismo critico que porta la perspectiva socialista) hacia
una posicién que comienza a desmontar los pilares eurocéntricos del concepto socialista,
a la vez que deconstruye los fundamentos de la ideologia oligarquica en crisis, sera el giro
que permitira al Amauta promover con propiedad el encuentro entre la revolucion y el indio.

Cuando el Amauta aclaraba en “Lo nacional y lo exdtico” que el estilo “cosmopolita
y urbano” se veia incapacitado de germinar en suelo peruano, daba inicio a un ejercicio
de larga duracién orientado a desmontar el conjunto del discurso ideoldgico oficial, pues
lo que cierta parte de la intelectualidad local denomina “factores exéticos” resulta revelado
como elemento dinamico del proceso: “El Peru es todavia una nacionalidad en formacién.
Lo estan construyendo sobre los inertes estratos indigenas, los aluviones de la civilizacién
occidental. La conquista espafnola aniquild la cultura incaica. Destruyo el Peru autéctono.
Frustro la Unica peruanidad que ha existido” (1988a: 36). En consecuencia, “El nacionalismo
a ultranza es la unica idea efectivamente exdtica y forastera que aqui se propugna. Y
que, por forastera y exdtica, tiene muy poca chance de difundirse en el conglomerado
nacional” (1988a: 40). Mariategui se refiere en este extracto al proceso de formacion de la
nacionalidad como un factor que ha operado de modo predominantemente externo sobre el
sustrato propiamente peruano, y en ese panorama los aluviones de la civilizacién occidental
se encuentran aun dando forma a una nacionalidad que no se asemeja a la idea de nacion
“‘exportada” por las clases dominantes, sino que toma sus contenidos del conjunto de
elementos autéctonos y efectivamente peruanos que encuentra en este territorio, operando
de aquel modo sobre los “inertes estratos indigenas”.

Por cierto que con la referencia a los “aluviones occidentales” Mariategui no estaba
indicando a la cultura burguesa en crisis (y por ende, parte de la crisis de la peruanidad)
sino al impulso vanguardista y cosmopolita del socialismo internacional: recordemos a este
respecto la dialéctica introducida en “Nacionalismo e internacionalismo” respecto de las
concomitancias y conexiones entre las perspectivas politicas nacionales e internacionales.
Sin embargo, esta perspectiva que se viene consolidando, para lograr devenir en un
ejercicio concreto de proyecciéon programatica debe asumir un caracter colectivo y
colaborativo. Esta es la razén de que Mariategui haga un llamado publico a la construccion
de un pensamiento propio, y de una perspectiva respecto de las contradicciones vy
condiciones presentes en la realidad peruana, llamado que aparece en el articulo “Hacia

Lagos R., Felipe 47



Las heterodoxias de la tradicién en José Carlos Mariategui

el estudio de los problemas peruanos” (M, 08/25). En relacidén con las tareas que puede

abarcar la “nueva generacién peruana”, en este articulo se senala que:

Los jovenes tienden a agruparse; tienden a entenderse. La obra del intelectual
de vanguardia no quiere ser mondélogo. Se propaga, poco a poco, la conviccion
de que los hombres nuevos del Perd deben articular y asociar sus esfuerzos.

Y de que la obra individual debe convertirse, voluntaria y conscientemente, en

obra colectiva. #...# El proyecto en gestacién quiere que algunos intelectuales,
movidos por un mismo impulso histoérico, se asocien en el estudio de las ideas y
de los hechos sociales y econdmicos (1988a: 55).

Si en “El problema primario del Perd” se habia propuesto que: “Cuando se habla de la
peruanidad, habria que empezar por investigar si esta peruanidad comprende al indio. Sin
el indio no hay peruanidad posible. Esta verdad debiera ser valida, sobre todo, para las
personas de ideologia meramente burguesa, demoliberal y nacionalista” (1988a: 44), las
anteriores caracterizaciones sobre la decadencia del racionalismo burgués parecen ahora
hacerse extensivas para la propia clase dominante peruana, cuando en “Un programa de
estudios sociales y econdmicos” (M, 07/25), una semana después y como continuacion de
“Hacia un estudio...”, sefala que:

En el haber de nuestra generacién se puede y se debe ya anotar una virtud y
un mérito: su creciente interés por el conocimiento de las cosas peruanas. [...]
Esto no es una consecuencia de que su espiritu se clausure o se confine mas
dentro de las fronteras. Es, precisamente, lo contrario. El Perd contemporaneo
tiene mayor contacto con las ideas y las emociones mundiales. La voluntad de
renovacion que posee a la humanidad se ha apoderado, poco a poco, de sus
hombres nuevos. Y de esta voluntad de renovacién nace una urgente y difusa
aspiracién a entender la realidad peruana (1988a: 69).

La contraposicién entre la exportacion que las clases dominantes hacen de la idea de
nacion, y la proyeccion que ésta adquiere en la “nueva generacion”, resulta la caracteristica
central que anima a Mariategui a convocar a los exponentes mas importantes de este grupo,
en tanto “voluntad colectiva”, a organizarse y construir un camino hacia la conformacion de
un pensamiento propio. Nuestro autor se percata que integra una generacion con capacidad
para desarrollar una alternativa solida al pensamiento oligarquico, compuesta entre otros
por César Ugarte, Luis Emilio Valcarcel, Hildebrando Castro Pozo, Dora Mayer, Julio Tello,
Haya de la Torre, Luis A. Sanchez, Magda Portal, Manuel Seoane, Antenor Orrego y Carlos
M. Cox. En ellos advierte un rasgo que los distingue de las pasadas generaciones, como
queda destacado en “Un programa...”. “En la historia peruana, no se encuentra ningun
eficaz ejemplo de cooperacion intelectual [...] En la nueva generacion, en cambio, se
advierte mucho menos dispersién y mucho menos egotismo” (1988a: 76).

Esta preocupacion por buscar los fundamentos de la critica en términos colectivos y
partiendo desde la misma realidad e historicidad peruana, sera la que de origen a la obra
cumbre de Mariategui: la revista Amauta, orientada a definir un terreno de debates en el
que se confrontaran los materiales y los contenidos de las orientaciones programaticas de
la “nueva generacion”, y que definirian el caracter de sus luchas culturales y politicas. Asi,
en “Nacionalismo y vanguardismo” (M, 11/25) nuestro autor volvera a poner en el debate
el problema nacional, advirtiendo que se trata ya no de una cuestion abstracta sino de
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. , . . 4 .
un problema situado y puesto alli por vez primera de modo realista 3 por la perspectiva
generacional orientada a la conformacion del “nuevo Peru”:

Lo mas peruano, lo mas nacional del Peri contemporaneo es el sentimiento

de la nueva generacion. [...] Para conocer coOmo siente y cOmo piensa la nueva
generacion, una critica leal y seria empezara, sin duda por averiguar cuales son
sus reivindicaciones. Le tocara constatar, por consiguiente, que la reivindicacion
capital de nuestro vanguardismo es la reivindicacion del indio. [...] El problema
del indio se presenta como el problema de cuatro millones de peruanos.
Expuesto en términos nacionalistas, —insospechables y ortodoxos— se presenta
como el problema de la asimilaciéon a la nacionalidad peruana de las cuatro
guintas partes de la poblacion del Peru (1988a: 96 y 98).

Mariategui parece compartir la idea gobbetiana que decia que a la generacion presente le
corresponde una funcién de historiadores, entendidos como los sujetos que comprenden
el drama histérico que se desenvuelve en los intersticios de la crisis actual, y que buscan
en consecuencia restituir la ética en la politica y en el examen cientifico de la historia,
justamente lo opuesto al espiritu conservador:

Lo nacional, para todos nuestros pasadistas, comienza en lo colonial. Lo
indigena es en su sentimiento, aunque no lo sea en su tesis, lo pre-nacional. El
conservantismo no puede concebir ni admitir sino una peruanidad: la formada
en los moldes de Espafiay Roma. [...] El Pert, como se lo representa esta gente,
no desciende del Inkario autéctono; desciende del imperio extranjero que le
impuso hace cuatro siglos su ley, su confesion y su idioma[...] En oposicién a
este espiritu, la vanguardia propugna la reconstruccién peruana sobre la base del
indio (1988a: 98-99).
Veremos luego que este rescate vanguardista del pasado inkaico efectuado por Mariategui
depende, en ultima instancia, del triunfo historico del proyecto socialista en el cual y
s6lo por medio del cual puede la cultura indigena cobrar un nuevo impulso vital: “En
oposicion a este espiritu [criollo-civilista], la vanguardia propugna la reconstruccion peruana
sobre la base del indio. La nueva generacidon reivindica nuestro verdadero pasado,
nuestra verdadera historia. [...] El vanguardismo [...] busca para su obra materiales mas
genuinamente peruanos” (1988a: 99-100). Por mientras soélo diremos que lo que Mariategui
esta proponiendo no es un retorno a las concepciones indigenas, sino su incorporacion
como base de un proyecto de transformacién social revolucionaria del Peru —y en este
sentido, el proyecto no es indigena como en el indigenismo, sino que basandose en él, la
vanguardia puede construir un proyecto peruano—, demostrando a la vez que la tradicion no
constituye un patrimonio exclusivo de la oligarquia, y que la tradicion oligarquica es trunca
justamente por su idea respecto del pasado (meramente colonial).

Las dicotomias civilistas aparecen en el examen de Mariategui como las dualidades
propias de la sociedad peruana, como contradicciones reales y no como simples
construcciones ideales que, reproduciendo y perpetuando el modelo de “civilizacién o
barbarie”, interpretan la realidad de modo dual (lo cual, segun Lukacs, es caracteristico de

43 En “Un programa de estudios...” ya habia dicho que: “La nueva generacion quiere ser idealista. Pero, sobre todo, quiere ser
realista. Esta muy distante, por tanto, de un nacionalismo declamatorio y retérico. Siente y piensa que no basta hablar de peruanidad.
Que hay que empezar por estudiar y definir la realidad peruana. Y que hay que buscar la realidad profunda: no la realidad superficial.
Este es el unico nacionalismo que cuenta con su consenso. El otro nacionalismo no es sino uno de los mas viejos disfraces del mas
descalificado conservantismo” (1988a: 78).
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toda perspectiva burguesa44). Mariategui ingresa al debate tomando aquellas dicotomias
y resignificandolas en una serie de operaciones sistematicas y progresivas, que buscan al
mismo tiempo polemizar con los planteamientos que aparecen como el “sentido comun” de
la época y proponer nuevas formas de comprensién de la realidad social peruana. Osvaldo
Fernandez dice respecto de este ejercicio mariateguiano:
La manera coOmo Mariategui enfrenta las disyuntivas civilistas, envuelve una
dialéctica compleja que comienza por hacerse cargo de las oposiciones en el
punto donde los extremos se excluyen mas violentamente y desde alli conduce
un enfrentamiento que consiste en salir de la disyuntiva, a través de una
alternativa que la disuelve practicamente, en tanto implica un punto de vista que
se situa fuera de ella, que la contiene entera, y que da otra disposicién a sus
componentes (1994: 30).
Debemos, en consecuencia, considerar la preocupacién por este punto metodolégicamente
central para Mariategui, como una de las claves de lecturas de los Siete ensayos, por
cuanto nuestro autor asume a cabalidad la aseveracion de Lenin que dice que “sin teoria
revolucionaria no hay practica revolucionaria”: el papel que la interpretacién de la realidad
social concreta desempenfa en el proceso de crecimiento y fortalecimiento del proletariado
como clase, implica el esfuerzo de develar el poder que las ideas dominantes tienen sobre

dicha realidad, esto es, que le sirven orgénicamente45.

El proyecto de Vanguardia y la Editorial Minerva.

El afio 1925 constituye el periodo en que Mariategui, continuando con presentar al publico
y, especialmente, a la “nueva generacién peruana” el complejo panorama internacional, va
ubicando las principales coordenadas que serviran de soporte tedrico a los Siete ensayos
en el doble propdsito de deconstruir la ideologia civilista y de dotar a la vanguardia de un
pensamiento propio, no colonizado, frente a los problemas que plantea la propia realidad
social que busca intervenir y transformar. Y al haberse instalado su residencia definitiva de
Washington Izquierda, comenzara de inmediato a reunir a sus colaboradores y cercanos
en torno a tertulias y conversaciones que no solo harian célebre el “rincén rojo” —lugar por
lo general ocupado en estas reuniones por Mariategui—, sino que serian las instancias que
lo animaran a convocar a los proyectos colectivos de organizacién de los intelectuales y
artistas vanguardistas y de la clase obrera peruana. Este breve periodo, asi, coincide con
lo que Fernanda Beigel llama la “etapa germinativa” de la revista Amauta (2006: 244).

Tal vez el rasgo mas destacado de este periodo, ademas de articularse con claridad
la centralidad del “problema del indio” en la perspectiva mariateguiana, se ubica en la
progresiva consolidaciéon del proyecto editorialista que el Amauta levantara a partir de este
momento. Nos referimos, ciertamente, a su revista Amauta, pero junto con ésta Mariategui
levanté una compleja empresa editorial que no solo sirvid de soporte econémico y técnico
para asegurar la regularidad de Amauta, sino que también comprendia un proyecto de
masificacion de la literatura vanguardista, socialista, latinoamericana y peruana que no tenia
cabida en otros medios de distribucion. Nos referimos a la Editorial Minerva, iniciada en

G, Lukacs (1985).

® Adolfo Sanchez Vasquez dice respecto de este punto que “No se puede desarrollar una verdadera accion real mientras se confia
ilusoriamente en el poder de las ideas y éstas aparezcan desvinculadas de su verdadero fundamento econdémico-social. De ahi la
necesidad de explicar la verdadera naturaleza de las formaciones ideoldgicas, su origen, su funcién y la via para disiparlas” (1967:
136).
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contexto de plena ebullicion de movimientos sociales inéditos en la historia peruana. Asi,
al calor de estas nuevas formas de movilizacién social, el Peru ve duplicarse el nimero de
revistas existentes en sus fronteras, y si bien no todos estos nuevos productos culturales
compartian la voluntad renovadora de la “nueva generacién”, sin duda que su incremento
constituye un momento decisivo en la autonomizacién del campo cultural peruano.

Editorial Minerva fue fundada hacia fines de octubre de 1925, como empresa de
colaboracién entre los hermanos José Carlos y Julio César Mariategui. El primer texto
publicado por esta editorial fue precisamente La escena contemporanea en noviembre del
mismo ano, y a partir de esta publicacion se da inicio a una profusa actividad que tenia
como objetivo acercar las principales obras europeas y latinoamericanas al nuevo publico
lector que venia demandando una transformacién de sus propias vias de participacion en
las instancias culturales. Por este motivo, junto a la publicacion de titulos la sociedad de
Minerva comienza a distribuir Libros y Revistas, un folletin de divulgacién que serviria de
guia para el lector que buscase titulos entre las obras difundidas por Minerva. En el primer
numero del suplemento, se dice:

Libros y Revistas informaré a su publico sobre todas las instituciones,
movimientos, corrientes, tendencias y grupos que constituyan una expresion
interesante, del trabajo, o de la crisis, de la inteligencia. Y publicara fragmentos
escogidos de las obras de los escritores de otros idiomas que, no obstante

su valor representativo o su interés polémico, no sean aun bien conocidos en

nuestro idioma.*

La sociedad editorial tiene su primer momento de consolidacion en el mes de mayo de 1926,
fecha en que los hermanos Mariategui suscriben un contrato en el que se especifican las
funciones de cada uno, y que seria respetado por ambos hasta la muerte de José Carlos
en 1930. En este contrato se establece que Julio César asumiria las labores de gerencia
y de administracion de la imprenta (ubicada en la misma casa de Washington Izquierda),
y el Amauta seria director de la editorial, cumpliendo con determinar las lineas editoriales
de las series de libros y revistas que Minerva produjera, y de supervisiéon general de las
publicaciones. Alberto Flores Galindo die que Editorial Minervafue el soporte que permitio la
sobrevivencia de Amauta, y que gracias a la gestion del avisaje de la empresa desarrollada
en la revista,pudo asegurarle un tiraje de 5000 ejemplares por numero a poco tiempo
del primer nimero. Minerva contd, en lo fundamental, con tres lineas de publicaciones:
la “Biblioteca Minerva”, dedicada a obras representativas del “espiritu contemporaneo” y
destinada a difundir corrientes nuevas del pensamiento europeo de punta; la “Biblioteca
Amauta” para publicaciones de contenido social y politico acerca de Indo-América (como
los propios Siete ensayos), y la Biblioteca de Vanguardia, para obras literarias y artisticas

representativas de la vanguardia peruana y mundial.*’

José Carlos Mariategui desde 1924 habia hecho constantes alusiones referidas a su
voluntad de producir una revista, que sirviera de érgano de discusion y difusion de la
vanguardia peruana y cuyo nombre seria en un principio, justamente, Vanguardia. En el
trabajo de Fernanda Beigel se apunta que Vanguardia alcanzo a ser avisada en 1924 en
el N° 4 de la revista Bohemia Azul, asi como en el N° 5 de la revista Claridad, bajo la
direccién de Mariategui; mientras que en la revista Variedades de julio de 1925 el Amauta
dice: “Vuelvo a un querido proyecto detenido por mi enfermedad: la publicacién de una

Hemos consultado, para las referencias de Libros y Revistas y de revista Amauta (asi como de sus folletines

incorporados), Revista Amauta, Ed. Facsimilar, en Mariategui (Dir, s/f).

47
Cfr. Flores Galindo (1994).
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revista critica, Vanguardia. Revista de los escritores y artistas de vanguardia del Peru y de

Hispano-América”48. En estos anuncios, y en el mismo titulo proyectado, resulta perceptible
la orientacion cosmopolita y artistica de la revista, adelantando la presencia de muchos
de los colaboradores de la revista Espafia dirigida por Luis Araquistain (Unamuno, Valle
Inclan, Gomez de la Serna, Caso y el mismo Araquistain) y, sobre todo, por el anuncio
de la co-direccion de Félix del Valle, lo que de algun modo emparenta dicho proyecto con
el de la revista Nuestra Epoca de 1918. Sin embargo, el proceso de peruanizacién del
pensamiento y de los objetivos politicos y culturales de Mariategui alcanzaria también a
aquel “proyecto Vanguardia”, pues ya en febrero de 1926 aparece anunciada la revista
Amauta en el N° 1 de Libros y revistas. La modificacién del titulo original representa,
creemos, un cambio de perspectiva respecto de las claves mas importantes del Peru y, en
especifico, del “descubrimiento” del problema del indio.

A partir de su materializacion en septiembre de 1926, cuando aparece el primer nimero
de Amauta, sus paginas daran vida a multiples discusiones referidas a los mas diversos
campos y aspectos de la realidad social. En ese sentido, la revistano se limitd a servir como
espacio puramente literario, artistico o cultural, y todos los tdpicos que en ella se trataron
tuvieron como objetivo funcionar como tribuna y de medio de difusion para la consolidacion
de un programa, de acuerdo a las tareas histdricas de la “nueva generacion” e incorporando
en ella tanto las discusiones programaticas que proponian sus colaboradores, como dar
espacio a los mismos movimientos que conformaban el nuevo panorama social y politico.
También la edicién de La escena contemporanea, libro compuesto por algunos articulos
aparecidos en la columna “Figuras y aspectos de la vida mundial” de la revista Variedades

* marca el final de una etapa que comenzara en 1923 y da comienzo a otra en que el
esfuerzo por clarificar los aspectos mas urgentes de la problematica nacional toman un lugar
preponderante, pero que no implica en modo alguno el abandono total de los anteriores
tépicos “cosmopolitas”. Oscar Teran, explicando la maduracién de la perspectiva ideolégica
de Mariategui, sefiala que “una ideologia s6lo deviene organicamente operativa cuando
concentra una posibilidad de traductibilidad nacional, para lo cual necesita apoyarse en
una fuerza social estratégica desde el punto de vista de la economia y recuperar, ademas,
nucleos de ‘buen sentido’ en la tradicion cultural nacional” (1985: 87).

La revista Amauta y la consolidacion del proyecto de la “nueva
peruanidad”.

1926 aparece entonces como un afno que vera consolidarse muchos de los proyectos
de Mariategui. Con su salud estabilizada, sus intervenciones y reuniones con grupos de
militantes y de intelectuales peruanos se harian mas frecuentes y productivas a medida
que los movimientos sociales iban madurando sus orientaciones anti-oligarquicas y anti-
imperialistas y que, entre ellos, el movimiento obrero crecia en organizacion y calidad en sus
debates. Las tertulias de Washington Izquierda se hacen cada vez mas concurridas, siendo
frecuente encontrarse en ellas con obreros simpatizantes del socialismo, con intelectuales
consagrados y con otros néveles universitarios que buscaban espacios mas amplios para

48
Cit. en Beigel (2006: 182).
9
Con excepcion de los siguientes articulos publicados en Mundial: “Rusia vista por Herriot y Monzie” y “La revision de la
obra de Anatole France” (01/25), “Politica socialista en Italia” (02/25), y “El caso Jacques Sadoul” (04/25). Cfr. el Anexo a este trabajo
(Infra, 190ss).
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difundir su obra y, a la vez, contribuir a la preparacion de la vanguardia peruanaso. Del
mismo modo, el APRA extendia su radio de influencia en América Latina debido en parte
a la propia politica de Leguia consistente en exiliar a los mas firmes adherentes de este
movimiento en el Perd, lo que no solo no dispersé sino que contribuyé en dar forma al
caracter latinoamericanista a la organizacion, constituyéndose células apristas en Buenos
Aires, Santiago, La Habana, México D.F. y San José de Costa Rica entre otras ciudades,
asi como en el interior del Perd como Trujillo, Cuzco, Arequipa, etc. Esta consolidacion
implicaria no pocos roces y fricciones entre sus simpatizantes debido en parte a las posturas

cada vez mas anti-comunistas de Haya de la Torre®, y que llevarian en 1928 al primer
quiebre importante en sus filas; ahora bien, y al contrario de las posiciones anti-comunistas
de Haya de la Torre, la adhesion de Henri Barbusse al comunismo proclamada el ano
anterior, se sumaba, comenzando el afio 1926, la de André Breton y parte importante del
movimiento surrealista. Todo esto venia a demostrar a Mariategui que la Revolucién Rusa,
y la propia Internacional Comunista a la que habia dado curso, se encontraban en buen pie
para comenzar a integrar y generar funciones para la vanguardia intelectual y cultural de
diversas latitudes del mundo.

En el plano interno y al ritmo de la maduracién de los movimientos sociales, la
vanguardia peruana se encontraba en este momento en un periodo de expansién e
intensificacion de su actividad cultural. Dentro de ella, el indigenismo —la principal corriente
vanguardista del Peru—en 1926 alcanza su punto de expresion mas alto (Beigel, 2003: 90),
propiciando una profundizacion en la atencién puesta por el Amauta y sus colaboradores
hacia los temas indigenistas y a las formas en que éstos se venian manifestando. Y en torno
al énfasis indigenista seguirian apareciendo revistas y medios de difusion alternativos en
la mayoria de las ciudades del Peru, ademas de verse consolidados los mas importantes
medios anteriores, bajo un contexto de creciente descontento popular ante el gobierno
de Leguia y, en general, al orden cultural, social y politico que prevalecia y en el que la
dependencia y subordinacion a los Estados Unidos iba en incremento. Por esto resulta
comprensible que las primeras orientaciones sélidas a las que llegé la “nueva generacion”
definieran el rumbo anti-oligarquico y anti-imperialista del movimiento.

La consolidacion de estos motivos criticos ciertamente contribuyé a promover la
confianza de los intelectuales de vanguardia en el hecho de que el proceso de definiciones
que habia comenzado desde la revista Claridad y las UPGP pudiera intensificarse aun
mas, enriqueciendo la comprension acerca de los problemas sociales pendientes que
aguardaban a cualquier grupo con voluntad para conducir un proceso de transformaciones
radicales en el pais. Cuestion necesaria si se considera la heterogeneidad de los actores
involucrados en el movimiento, en el que se venian manifestando como orientaciones
principales dos perspectivas que, si bien diferentes, aparecian con similar capacidad de
agrupar a la vanguardia: la que establecia la necesidad de que las capas medias condujeran
una alianza con la burguesia nacional contra el imperialismo (posicion que seria la de Haya
de la Torre y el APRA), y la tendencia identificada con el socialismo y que senalaba la
necesidad de la hegemonia obrera del movimiento, y que se oponia a conceder un espacio
de alianzas que cediera ante los intereses de la burguesia. Seran estas las tendencias

0 Fernanda Beigel dice que, ademas de recibir a sus colaboradores mas cercanos y afines, “las relaciones de Mariategui en el
centro cultural que funcioné en su domicilio fueron de una amplitud sorprendente, no sélo por la visita de intelectuales extranjeros sino
también por la presencia de amigos que estaban lejos de coincidir con el proyecto socialista, pero que formaban parte del ‘espiritu’
con que el Amauta dirigia sus empresas culturales” (2006: 196).

1
El progresivo alejamiento de Haya de la Torre de la |l Internacional, le valdria el abierto reproche del cubano Julio Antonio Mella,
quien en 1928 escribiria su célebre “; Qué es el ARPA?” (sic).
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predominantes en la “jornada de definiciones” de la vanguardia peruana, pero no fueron
las Unicas pues a ellas se sumaban, en algunos espacios de organizacién, corrientes
anarquistas o sindicalistas (principalmente en los frentes de trabajadores) y nacionalistas
(entre los estudiantes) que también seran participes de este proceso de definiciones.

El ano 1926 también se presencia la expansion de la influencia de Mariategui entre
los intelectuales latinoamericanos. Fundamentalmente a partir del impacto que produce La
escena contemporanea, el Amauta logra insertarse en las principales redes de discusion
y de intercambio con otros nucleos vanguardistas latinoamericanos agrupados en revistas
como la costarricense Repertorio Americano (Dir.: Joaquin Garcia Monge), las argentinas
Claridad (Dir.: Antonio Zamora), Sagitario (Dir.. Carlos Américo Amaya) y la Revista de
Humanidades (Dirs.: José Ingenieros y Anibal Ponce), la bogotana Universidad (Dir.:
German Arciniegas), la uruguaya La Cruz del Sur (Dir.: Jaime Morenza), la mexicana
Contemporaneos (Dir.: Jaime Torres Bodet) o la cubana 1929: Revista de Avance (Dirs.:
Alejo Carpentier, Juan Marinello), conformando una red que luego de la aparicion de
Amauta buscara ser sostenida y fortalecida. Lo mismo puede decirse de algunos de los
mas importantes medios culturales del Peru, o que es observable en la participacion que
los principales integrantes de estos proyectos tuvieron en las paginas de la revista de

Mariategui, como Antenor Orrego y Alcides Spelucin desde el diario El Norte de Trujillo,
52

Antero Peralta y Gamaliel Churata con el Boletin Titikaka de Puno, Luis Emilio
Valcarcel, Julio Tello, Dora Mayer y José Sabogal desde el grupo Resurgimiento desde
Cuzco, Magda Portal, Julia Codesido, Jorge Basadre y Armando Bazan en Lima o César
Atahuallpa Rodriguez de Arequipa, entre otros muchos agentes culturales que conjugaban
en aquellos tiempos las labores del editorialismo, la difusién cultural y la produccion artistica
o intelectual.

La revista Amauta constituyd el nucleo de una empresa cultural de vanguardia que
venia siendo anticipada desde la creacion de la Editorial Minerva y que tuvo en la separata
Libros y revistas su primer referente puesto en circulacion: de ella alcanzarian a aparecer
dos numeros antes de la aparicién de Amauta, luego de lo cual pasara a ser un suplemento
de la misma. Su formato se organizaba a partir de tres secciones fundamentales: la entrada
estaba destinada a difundir obras o autores de importancia, ya sea bajo la modalidad de
entrevistas o de comentarios de cierta extension, o bien reproduciendo fragmentos de los
escritos (por ejemplo, prélogos de libros); después, el lector se encontraba con la seccion
“Comentario de Libros”, para la que diversos colaboradores hacian llegar resefas breves
de titulos de reciente aparicion; cerraba el pasquin una “Crénica de revistas”, que buscaba
difundir y caracterizar los principales medios de la vanguardia latinoamericana asi como
algunas iniciativas europeas.

En el primer numero de Libros y revistas, que sale a circulacion en febrero de 1926,
queda sefalado que el objetivo principal de la propia editorial consiste en: “dotar a la
cultura peruana de una verdadera y organica casa de ediciones cientificas, literarias y
artisticas, que acerquen a los autores al publico, que contribuya al intercambio intelectual

hispano-americano y que difunda el libro peruano en el Pert y en el continente™’. En aquel
numero encontramos, junto al anuncio de la fundacion de Editorial Minerva, un comentario
a Literatura y revolucion de Trotsky y una cronica de la revista argentina Sagitario, mientras
que en el segundo numero (correspondiente a marzo-abril de 1926) fueron comentados
Kyra Kyralina de Panait Istrati y Repertorio Americano, y en este ultimo Mariategui sefialara

52

La Editorial Titikaka sirvié de “representante legal” de Amauta en la ciudad de Puno. Cfr. Beigel (2006: 221).

3
Libros y Revistas N° 1, en Mariategui Dir. (s/f: 2).
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que tanto Sagitario como Repertorio Americano tienen como norte otorgar una fisonomia
propio al pensamiento hispano-americano a través de un inteligente criterio de seleccion,
y luego reproduce un bello fragmento del escrito “Una institucion del espiritu” de Gabriela
Mistral, donde la poetisa chilena recuerda: “Alguna vez decia yo a un amigo, en medio
de una discusion sobre democracia: ‘yo quiero la democracia vestida como el Repertorio

Americano, y nutrida de cultura como el mismo Repertorio; esa modestia y esa substancia,

pero no la democracia de bordes dorados y textos estupidos”54.

La riqueza de perspectivas que componia el debate programatico de la “nueva
generacién” tuvo en la revista Amauta un espacio para su expresion y difusion,
incorporandose en las diversas perspectivas tedricas y corrientes de opinion que se
generaban en este movimiento politico-cultural. Para dar cuenta de esto, resulta suficiente
pasar lista a los contenidos del primer numero, que vio la luz en septiembre de 1926
y en el que encontramos un fragmento de Tempestad en los Andes, libro que Valcarcel
estaba preparando para su publicacién por Ediciones Minerva; el articulo del argentino
Carlos Sanchez Viamonte “La cultura frente a la Universidad”; “Cancion de Noche”, poema
de José Maria Eguren; una traduccion —probablemente del propio Mariategui— del texto
de Freud “Resistencias al psicoanalisis”, y que describe el caracter critico de la nueva
ciencia psicoldgica y precisa el fundamento de la actitud conservadora que se expresa
en el “malestar” ante lo nuevo; el poema “Ubicacién de Lenin” de Alberto Hidalgo y otros
de Armando Bazan, Alcides Spelucin y Alejandro Peralta; también aparece un balance
del indigenismo propugnado por la Agrupacién Pro-Indigena (1909-1915) y solicitado
expresamente por Mariategui a Dora Mayer de Zulen, una de sus fundadoras, titulado “Lo
que ha significado la Pro-Indigena”; una traduccion de “El arte en la sociedad burguesa” de
George Grosz; un capitulo de Kyra Kyralina de Istrati (que llevo por titulo “Spilca, el monje”®),
y “La dictadura espafola” por César Falcon. Ademas de esto, en el correspondiente N° 3
de Libros y revistas Mariategui comentaba en extenso La agonia del cristianismo de Miguel
de Unamuno.

Otro aspecto que merece ser destacado en el primer nUmero de Amauta es su editorial
de presentacion. El espacio editorial fue utilizado selectivamente por Mariategui a lo largo
de los 29 numeros que dirigiera, para anunciar y sancionar las “jornadas” de la revista como
gustaba en llamar sus diversas etapas segun las tareas de la lucha politica y cultural, y
de la discusién programatica, de la “nueva generacion”. En consecuencia, se ha hecho
comun entre los estudiosos mariateguianos distinguir las fases de la revista a partir de
sus editoriales, y asi Alberto Tauro hace referencia a tres “jornadas” de Amauta: 1) la que
comienza con la editorial del n° 1 “Presentaciéon de Amauta”, y definida como “jornada
de definiciébn programatica”; 2) la de diciembre de 1927, mes en el que aparece el n°
10 luego del episodio de represioén policial en la casa de Mariategui (que lo provoca el
cierre de la revista desde mayo) y que abre con la editorial “Segundo acto”; y 3) la que
inaugura el numero 17 en septiembre de 1928 y que registra el quiebre definitivo con Haya
de la Torre, sancionando ademas que la revista pasa de ahi en mas hacia una “jornada
socialista”, editorial titulada “Aniversario y balance”. Osvaldo Fernandez precisa por su parte
que las etapas de la revista contenidas en estas editoriales se reducen a dos: la “jornada
de definiciones” y la “jornada socialista”, lo que a su vez es complementado por Fernanda
Beigel al precisar que, tras la muerte de Mariategui, Amauta transitara aun una tercera
etapa, la que fue dirigida por Ricardo Martinez de la Torre y comprende los numeros 30, 31
y 32, y en la que se buscoé homenajear al intelectual peruano pero también se comenzaria
a justificar la progresiva stalinizacion del comunismo peruano, y de silenciamiento de la

4
Libros y Revistas N° 1, en Mariategui Dir. (s/f: 9).
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propia obra del Amauta. Con todo, los objetivos centrales de la primera jornada de Amauta
quedarian esbozados en su editorial de presentacion del siguiente modo:
Estarevista, en el campo intelectual, no representa un grupo. Representa, mas
bien, un movimiento, un espiritu. En el Peru se siente desde hace algun tiempo
una corriente, cada dia mas vigorosay definida, de renovacion. A los fautores de
esta renovacion se les llama vanguardistas, socialistas, revolucionarios, etc. La
historia no los ha bautizado definitivamente todavia. Existen entre ellos algunas
discrepancias formales, algunas diferencias psicoldgicas. Pero, por encima
de lo que los diferencia, todos estos espiritus ponen lo que los aproximay
mancomuna: su voluntad de crear un Peru nuevo dentro de un mundo nuevo. La
inteligencia, la coordinacion de los mas volitivos de estos elementos, progresan
gradualmente. El movimiento —intelectual y espiritual— adquiere poco a poco
organicidad. Con la aparicién de ‘Amauta’ entra en una fase de definicién (1987a:
237.Cursivas nuestras).
En un estilo cercano al de los manifiestos, Mariategui prosigue clarificando lo que, a su
juicio, debe ser el derrotero de este proceso de definiciones:
El primer resultado que los escritores de ‘Amauta’ nos proponemos obtener es
el de acordarnos y conocernos mejor nosotros mismos. El trabajo de larevista
nos solidarizara mas. Al mismo tiempo que atraerd a otros buenos elementos,
alejara a algunos fluctuantes y desganados que por ahora coquetean con el
vanguardismo, pero que apenas éste les demande un sacrificio, se apresuraran
adejarlo. ‘Amauta’ cribara a los hombres de la vanguardia —militantes y
simpatizantes— hasta separar la paja del grano. Producira o precipitard un
fendmeno de polarizacion y concentracion (1987a: 237-238).
Tal vez nos sirva recordar el trabajo que Alberto Tauro dedicara a Amauta para darnos un
panorama respecto de la amplitud de registros incorporados por el “criterio de seleccion”
de Mariategui: durante sus 32 numeros —29 de los cuales alcanza a dirigir nuestro autor—
se alcanzaron a publicar 314 piezas literarias, 6 cuadros de viaje, 214 ensayos, 68
criticas de arte, 28 articulos sobre filosofia y religion, 13 sobre antropologia y 16 sobre
derecho, 47 comentarios sobre politica internacional, 46 esbozos histéricos de regiones y
paises diversos, 36 articulos sobre economia, y mas de 220 columnas acerca de diversos

problemas contemporéneosss. En total, mas de 1500 colaboraciones nutrieron la corta
pero intensa vida de Amauta. Y merece ser destacado el que, en su segundo numero, ya
incorpora de modo completo el ensayo “La evolucién de la economia peruana”, compuesto
por los articulos sobre la materia escritos para Mundial entre enero y febrero de 1925 y
que aparecera con pequefas modificaciones como el primero de los Siete ensayos. Le

seguirian “Regionalismo y centralismo” en el N° 4 (A, 12/26)56, “El problema de la tierra en
el PerU” en Nos. 10 (12/27) y 11 (01/28), y “La reforma universitaria” y “El proceso de la
instruccién publica en el Perd” —las dos partes del cuarto ensayo— en los Nos. 12 al 16 (esto

es, de febrero a julio)57. De este modo, cuatro de los siete ensayos vieron la luz en Mundial
y Amauta antes de aparecer en la edicion de Minerva en octubre de 1928.

% Cfr. Tauro (1960).

6
Del sexto de los Siete ensayos, quedo fuera de esta entrega la Ultima parte titulada “El problema de la capital”, la que de todos
modos se publicé en Mundial en febrero de ese afio.

Esta entrega concluye sin el tltimo de los subtitulos del ensayo final, “Ideologias en contraste”.
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Respecto de la influencia que Amauta tuvo desde su aparicion, recuerda Estuardo
Nufiez que:
El impacto de Amauta habia despertado de inmediato inquietudes nuevas que
antes estaban larvadas. Los nueve primeros numeros de la revista de Mariategui
generaron de un lado el surgimiento de revistas de renovacion literaria, como
Poliedro y otra de multiple nombre (Trampolin-Hangar-Rascacielos-Timonel) y
también Guerrillay Jarana (dirigida por Adalberto Varallanos y Jorge Basadre,
con un Gnico numero). Dichas revistas reclamaban un sentido social en la
literatura y lanzaban ataques desembozados contra las falsas consagraciones
literarias. De otro lado, tampoco pudo Mercurio Peruano (representante de la
mentalidad universitaria), sustraerse a ese impactante efecto renovador (1978:
92-93)*.
Entre los temas recurrentes en las paginas de la revista, en esta primera jornada destacan
los articulos abordan diversos problemas de la educacién y la universidad, marca de la
importancia que venia asumiendo no solo el movimiento estudiantil sino también diversas
organizaciones de educadores que comienzan a difundirse en la region, lideradas por
Alfredo Palacios, Carlos Sanchez Viamonte, José Ingenieros, Gabriela Mistral, Alberto Ulloa
y Luis Emilio Galvan entre otros. También resulta clara la preocupacion de varios ensayos
acerca del caracter y la funcion de la produccion artistica para la critica al orden burgués,
tépico en el cual Mariategui recopilara reflexiones de Barbusse, Grosz, Trotsky, Ehrenburg,
Bela Uitz, Rolland, Gorky y Borges, ademas de aproximaciones del propio suelo peruano
como César Vallejo, Esteban Pavletich, Xavier Abril, Antero Peralta y Marti Casanovas.
Un tercer campo tematico lo constituyo la reflexion sobre el problema nacional en América
Latina, ligado a la discusion sobre el caracter del anti-imperialismo y, mas especificamente,
de las formas que asumen estos conflictos en los paises con un fuerte componente indio,
tema en que concurrian pensadores como José Vasconcelos, José Ingenieros, el propio
Haya de la Torre, Franz Tamayo, Luis A. Sanchez y Carlos M. Cox, ademas de algunos
representantes del indigenismo radical como Valcarcel, J. Uriel Garcia y José Begerano.

Junto a los articulos de reflexién y debate, Amauta se encargaria también de difundir
y hacer seguimiento de las luchas populares, siendo una de las tribunas que mas
tempranamente adhiere y solidariza con el movimiento de campesinos nicaragienses
liderado por Augusto César Sandino contra la invasion yanqui (en el numero 16, de junio
de 1928, publicara incluso un “Mensaje” enviado por el “General de Hombres Libres”). Lo
mismo con algunas de las expresiones artisticas mas representativas de la produccion
latinoamericana, para lo cual desde el N° 3 se afiadiria una seccion de imagenes de
cuadros, esculturas u otras producciones visuales que, ademas, aparecian resefadas:

En Mercurio Peruano apareceria un comentario de José Jiménez Borja que, a propésito del primer nimero de Amauta,
expresaba: “Con bella presentacién y material variado y nervioso en su primer niumero, esta publicacién continia una
labor intelectual personalisima: la de su director José Carlos Mariategui... Me dispongo a oir con singular atencién su
palabra orientadora. Sobre todo porque Amauta repite una frase del prélogo de ‘La Escena Contempordnea’: ‘soy un
hombre de una filiacion y una fe’... ;Por qué un hombre que tiene una filiacién y una fe no nos dice neta y meridianamente
cudles son? Estoy conforme en que es un hombre de izquierda, un nuevo, un indice preclaro de nuestra vanguardia. Sé
también, por deduccién, que trata de esparcir el humor revolucionario, la mistica y el mesianismo de la reivindicacion
proletaria. Pero Barbusse dice que el revolucionario es ante todo un realizador. ; Qué cuerpo de doctrinas, de principios
organizados y qué praxis se propone aplicar a la realidad peruana? ;Coémo va a unir la revolucién con la realidad?...

quisiera saber su ideario no su emocionario”. (cit. en Fernandez, 1994: 49).
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desde aquella nueva seccion, se difundio parte de las obras de Diego Rivera, José Sabogal,
Camilo Blas, Ricardo Flores, Teresa Carvallo y Julia Codesido, mientras que por ejemplo
el N° 8 fue dedicado al arte chino, el 9 a una coleccién de ceramicas de Chanchan, y los
Nos. 12 y 14 a la arquitectura arequipefa y al arte mexicano. Respecto de José Sabogal,
pintor que disefiara algunas portadas de Amauta (ademas de la caratula original de los
Siete ensayos), en el N° 6 Mariategui establece un juicio similar al que tendria respecto de
la obra poética de César Vallejo:

Después de él, se ha propagado la moda del indigenismo en la pintura, pero
guien tenga mirada penetrante no podra confundir jamas la profunda y austera
version que de lo indio nos da Sabogal con la que nos dan tantos superficiales
explotadores de esta veta plastica, en la cual se ceba ahora hasta la pintura
turistica. Se podria decir que en el arte de Sabogal renacen elementos del arte
incaico, atal punto se siente consustanciado con sus formas vernaculas (s/f: 10).

También destaca el esfuerzo desplegado para la difusion de la literatura de vanguardia,
junto al ya mencionado afan por establecer algunos balances provisorios acerca de sus
tendencias y resultados. En conjunto, este campo de reflexiones permitira la maduracion de
la perspectiva que tendria Mariategui acerca de la vanguardia como “arte de transicion” y
que se ve tempranamente expuesta en un articulo escrito para el N° 3 de Amautay que llevo
por titulo “Arte, revolucién y decadencia”; en el se elabora una critica hacia quienes conciben
a la vanguardia en virtud de sus puros logros técnicos, y sefialando que: “La técnica nueva
debe corresponder a un espiritu nuevo también. Si no, lo Unico que cambia es el parametro,
el decorado. Y una revolucion artistica no se contenta de conquistas formales” (1959: 18).

De este modo, Mariategui incluyé en su esfuerzo de difusién un amplio panorama de
las corrientes presentes en la literatura rusa, y en el que destaca que el peruano presentara
fragmentos de escritores propia y “formalmente” vanguardistas como Boris Pilniak (N° 3) y
otros vinculados al incipiente realismo socialista como Babel (Nos. 6y 7) y Zoschenko (Nos.
10 y 11). En esta rapida y panoramica presentacion, queremos finalmente poner de relieve
la incorporacién de algunas secciones tematicas en la revista que constituyen verdaderas
marcas de la incorporacién y representacién de algunos grupos sociales en el conjunto
organico que proyectaba Amauta. Desde el N° 5 y con algunas interrupciones aparece “El
proceso del gamonalismo”, con el objetivo de publicar reclamos y denuncias contra los
indios en el Peru, y en cuya primera entrega da conocer los estatutos de “Resurgimiento”
recién conformado en Cuzco (entre los que se cuentan colaboradores como Uriel Garcia
y Valcarcel), quienes al numero siguiente invitaran a Mariategui a ser socio honorario del
grupo. Del mismo modo, en el n° 10 aparece “La vida econémica”, presentada del siguiente
modo:

Seccion de necesidad para el estudio cientifico y organico de los problemas
peruanos que constituye, como anunciamos en nuestro articulo de presentacion,
uno de los objetivos sustantivos de Amauta [...] que exponga, con datos y cifras,
el curso mismo del movimiento econdmico del pais, en sus diversos aspectos.
En esta seccién no habra campo para el debate doctrinario; pero si parala accién
sintética. La economia explica, en nuestro tiempo, mejor que ninguna otra cosa,
la vida de un pais (s/f. 37).
Un registro del caracter con que Mariategui utilizaba la revista, se deja ver en las
permanentes “notas polémicas” que el director afiadiera a los articulos que incorporaba

cuando éstos contenian puntos de vista que se alejaban de la perspectiva editorial; asi por
ejemplo en el N° 6, y tras culminar la entrega del articulo de César Falcon “El conflicto
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minero” (comenzada el anterior), Mariategui se ve en la necesidad de precisar lo que a su
juicio es una mirada equivocada acerca del proceso de lucha de los mineros ingleses, y por
lo cual explica, junto al articulo, que:
No he fundado Amauta para imponer un programa ni un criterio sino para
elaborarlos, con el aporte de todos los hombres dignos de participar en esta
empresa. Esta es unarevista de debate doctrinal y de definicién ideoldgica que
se propone allegar y ordenar los elementos de un ideario méas bien que de un
programa. Traigo mis puntos de vista —ya bastante notorios, pues no disimulo ni
escamoteo mi posicién— pero quiero confrontarlos con los puntos de vista afines
0 préximos (1987a: 229).
O esta otra nota que se encuentra junto a “4Qué hace nuestra Universidad por la
investigacion cientifica?”, colaboracién de Luis E. Galvan para el N° 6 y donde la anotacion
de Mariategui aclara: “El concepto del Dr. Galvan sobre la funcién cumplida por la
Universidad de San Marcos en la Republica no es el nuestro”, pero que sin duda contribuye
a dinamizar un debate del que la revista Amauta se hace parte por su campana a favor de
la Reforma Universitaria.

A poco tiempo de inaugurada Amauta, Luis Alberto Sanchez escribié un articulo en la
revista Mundial que llevaba por titulo “Batiburillo indigenista” (M, 02/27), donde acusa a la
“caterva indigenista” de considerar el problema del indio en su aspecto meramente estético
y, por lo tanto, desconociendo los conflictos fundamentales que los aquejan. En indirecta
alusion hacia algunos de los topicos centrales de la discusion de la revista, Sanchez negaba
valor a algunos de los indigenistas que venian siendo difundidos en ella diciendo:

¢, Qué va a ser, por ejemplo, indigenismo, ni anhelo constructivo, afan redentor,
ni cosa que se le parezca, esaresurreccion de la vieja costumbre de oponer
‘gallo a gallo’, hombre a hombre, regiéon aregién, que vuelve a propdsito de la
discusién de los problemas indigenas? ¢Qué no verdad ni qué franqueza habra
en los resurrectores del arcaico dilema ‘sierra o costa’, con que hoy pretenden
deslumbrarnos algunos? (cit. en Veres, 1999).
Recuerda Sanchez que en Amauta se promovian puntos de vista dispares, como quedé
reflejado con la polémica que el articulo “Sobre la psicologia del indio” (A, 12/26) de Enrique
Lépez Albujar habia provocado en el grupo “Resurgimiento”, para luego apuntar los dardos
de la critica directamente hacia el director:
No, eso es muy sencillo y... muy viejo. Echar a los vientos la hermosa frase de
la ‘redencién del indio’, oponer como si se tratara de toros, pugilistas, gallos o
trenes, el colonialismo y el indigenismo, como lo hace José Carlos Mariategui;
dogmatizar y estampar frases lapidarias sobre sierray costa, colonia e incario...;
todo ello es simplisimo, retrotrae anticuados hébitos intelectuales, reemplaza las
viejas figuras retéricas por otras no menos huecas, pasea por la superficie de
las cosas y reduce a choque de pasiones y palabras lo que necesita una intensa
intervencion humana (cit. en Veres; 1999).
Mariategui respondera, desde las mismas paginas de Mundial,con una columna que titula
“Intermezzo polémico” (M, 02/27) y donde advierte que la polémica se orienta a criticar el
método del debate albergado por Amauta, ante lo cual precisa:
Sanchez reclama absoluta coherenciay rigurosa unidad —tal vez si hasta
unanimidad— en algo que no es todavia un programa sino apenas un debate, en
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el cual caben voces e ideas diversas, que se reconozcan animadas del mismo
espiritu de renovacion. La critica de Sanchez mezclay confunde todas las
expresiones positivas y negativas del movimiento indigenista[...] Mi estimado
colega me permitira que le diga que la confusion estd mas en el sujeto que en el
objeto (1987a: 215; cursivas nuestras).
Como sera caracteristica de todas las polémicas emprendidas por el Amauta, rengléon
seguido y para no entramparse en la polémica personal59 pasa a examinar la pertinencia
de la critica planteada por su interlocutor en los siguientes términos:
Que se contraste, que se confronte dos puntos de vista, no quiere decir que se
los adopte. La critica, el examen de unaidea o un hecho, requieren precisamente
esa confrontacion, sin la cual ningun seguro criterio puede elaborarse [...] mi
esfuerzo no tiende aimponer un criterio, sino a contribuir a su formacion. Y,
ariesgo de resultar demasiado lapalissiano, debo recordar a Sanchez que un
programa no es anterior a un debate sino posterior a él (1987a: 215).
Sin embargo, Sanchez hubo de retomar la discusién publicando “Respuesta a José Carlos
Mariategui” (M, 03/27), donde recuerda algunos de los términos utilizados por el Amauta
en la editorial de presentacion, y que en su perspectiva son los que permiten realizar un
balance acerca de la conformidad del producto a sus objetivos:
[...] en Amauta, revista que no es ‘unatribuna libre’, que tiene ‘una filiacion y una
fe’, que no hace ‘ninguna concesion al criterio generalmente falaz de la tolerancia
de ideas’, y que rechaza ‘todo lo contrario a su ideologia, asi como todo lo que
no traduce ideologia alguna’ [...] Sin embargo Amauta no ha respondido a ese
programa ni a sus ideas. Mariategui ha dado cabida a articulos de la mas variada
indole, a escritores de los mas enconados matices, perfectamente distantes de
su ideologia, ha hecho tribuna académica —a pesar de su fobia académica— de su
revista, y en lo Unico que ha cumplido su presentacion, ha sido en aquello de no
tener programa, ni rétulo, ni plan” (Cit. en Veres, 1999).
Incluso, acusara la filiacion vanguardista de Amauta equiparandola con una forma de
colonialismo, aunque distinto de la forma predominante hasta entonces en el Peru (el
hispanismo)®°. Mariategui responde con “Polémica finita”, en la que se ve ante la necesidad
de explicar nuevamente el caracter de la revista, para lo cual retorna a la idea del “fendmeno
de polarizacion y concentracion” que apareciera en misma editorial del N° 1 y que constituye
su objetivo central y trascendente:
‘Amauta’ [...] tiene el caracter de un campo de gravitacion y polarizacion [...]
Que ‘Amauta’ rechace todo lo contrario a su ideologia no significa que lo
excluya sistematicamente de sus paginas, imponiendo a sus colaboradores una
ortodoxiarigurosa[...] Nuestra ideologia, nuestro espiritu, tiene que aceptar
precisamente un trabajo de contrastacién constante. Este es el Ginico medio de
concentrar y polarizar fuerzas, y nosotros —no lo ocultamos— nos proponemos
precisamente este resultado. Tenemos confianza en nuestra obra —no por lo

9
Dira poco mas tarde que “Mi actitud solicita es la actitud polémica, aunque polemice poco con los individuos y mucho con las
ideas” (1987a: 219).
“El llamado colonialismo retiene demasiados elementos espafioles, pero el indigenismo de rétulo tiene mas de otros paises

europeos y bastante poco del Peru. Por lo pronto se compara al indio con el mujik, en vez de estudiar, antes, de un modo seguro y
personal, al hombre de nuestra sierra”. (L. A. Sanchez, cit. en Veres, 1999: 8).
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iluminado o taumatdrgico o personal de su inspiracion— sino por su caracter de
interpretacion y coordinacion de un sentimiento colectivo y de un ideal histérico
(1987a: 226-227).

Hacia el final de esta polémica, Mariategui llama a Sanchez a evaluar a Amauta por sus
elementos positivos, creadores y afirmativos, indicando que “pertenece al espiritu pequefio-
burgués de los criticos organicamente individualistas, secesionistas y centrifugos, el [...]
juzgar una obra por sus elementos pasivos, subsidiarios, formales o episddicos” (1987a:
228). Son entonces estos elementos activos y creadores los que él mismo busca que sean
examinados, evaluados y sancionados en la “jornada de definiciones” auspiciada por la
revista, cuyo papel es el de identificar y organizar formas para la preparacion ideoldgica

y politica del movimiento reformista, precipitando la polarizacion para la concentracion de

aquellos agentes capaces de asumir el desafio de crear un “nuevo Peri™®’.

Estos eran entones los rasgos centrales de lo que Mariategui caracterizaba como
“jornada de definiciones ideolégicas” de la vanguardia peruana. Sin duda, las polémicas
podian ser consideradas como un resultado parcial y, en cierto modo, natural en este
proceso —tal y como habia manifestado en su “Mensaje al Congreso Obrero” de 1924
cuando escribidé que “antes de que llegue la hora, inevitable acaso, de una divisién, nos
corresponde realizar mucha obra comun, mucha labor solidaria” (1987a: 108)—, pero que
sin embargo comenzaba a poner en evidencia las diferencias que, meses mas tarde,
desembocarian en la ruptura con Haya de la Torre y sus mas cercanos adherentes, entre
los cuales se contaban muchos asiduos colaboradores de Amauta como el mismo Sanchez.
El quiebre definitivo se producira en el momento en que la célula aprista en México, con
el propio Haya a la cabeza, decidié modificar el caracter de movimiento de la organizacion
y llamar a la conformacion el Partido Nacionalista Libertador del Perl, con lo que a su
vez se daba por proclamada la candidatura a la presidencia peruana de su lider para las
elecciones generales de 1931. Y es que si bien los roces habian comenzado en 1927,
derivados del caracter personalista de Haya de la Torre, una vez que Mariategui hiciera
manifiesto su descontento con la decisién inconsulta por parte de la célula mexicana (por
medio de cartas a dicha célula, a la limefia, asi como a Moisés Arrollo Posadas y a Magda
Portal), la desmesurada respuesta de Haya comenzaria un ataque personal en su contra;
por lo mismo, el Amauta decidira clausurar el dialogo directo con su interlocutor.

A partir de estos sucesos, quedarian rotas para siempre las relaciones y la mayoria
de las células esparcidas por el mundo fueron tomando partido por uno u otro bando:
por ejemplo, la célula de Buenos Aires adherira a la formacién del PNL (prontamente
transformado en Partido Aprista Peruano), por otra parte, las de Lima y Paris comenzaran
a organizar las bases del futuro Partido Socialista Peruano. Con todo, aquello marcaria el
fin de la “jornada de definiciones ideoldgicas” en el itinerario mariateguiano, lo que se ve
reflejado en dos eventos: la célebre editorial de Amauta “Aniversario y balance” (N° 17,
09/28) y la publicacion, en noviembre, de los Siete ensayos. Si bien en el libro no se halla
registro de ningun topico relacionado a la ruptura en el seno del APRA, nuestro autor se
concentrara de alli en mas en precisar teéricamente su propio concepto del “socialismo
Indo-Americano”, para lo cual la propia revista cambiaria de caracter, pasando a orientarse
segun la forma de las “revistas de doctrina”; asi, en “Aniversario y Balance” se deja sefialado
que:

El trabajo de definicién ideoldgica nos parece cumplido. En todo caso, hemos
oido ya las opiniones categoricas y solicitas en expresarse. Todo debate se abre

Los pasajes de la polémica con Luis A. Sanchez, son los que a nuestro juicio dan cuenta de manera mas elocuente de las
similitudes entre los proyectos de Amauta y L’Ordine Nuovo. Cfr. Supra: XX, y también Gramsci (2000, 2004).
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paralos que opinan, no paralos que callan. La primera jornada de ‘Amauta’ ha
concluido. En la segunda jornada, no necesita ya llamarse revista de la ‘nueva

generacion’, de la ‘vanguardia’, de las ‘izquierdas’. Para ser fiel a la Revolucion,
le basta ser unarevista socialista (1987a: 247).

La editorial de 1928 también sefiala un nuevo punto de maduracion en el proceso de
definiciones de la vanguardia peruana; pues si en “Presentacion de Amauta” se sefialaba
que la historia aun no habia bautizado a esta corriente, en “Aniversario y Balance” queda
sancionado que:

‘Nueva generacidén’, ‘nuevo espiritu’, ‘nueva sensibilidad’, todos estos términos
han envejecido. Lo mismo hay que decir de estos otros rétulos: ‘vanguardia’,
‘izquierda’, ‘renovacion’. Fueron nuevos y buenos en su hora. Nos hemos
servido de ellos para establecer demarcaciones provisionales, por razones
contingentes de topografia y orientacion. Hoy resultan ya demasiado genéricos
y anfiboldgicos. Bajo estos rotulos, empiezan a pasar gruesos contrabandos
(1987a: 247).

Sin duda que para Mariategui el quiebre con la corriente de Haya de la Torre signific una
precipitaciéon del proceso de definiciones inaugurado en 1925, el que se venia consolidando
con la tribuna que ofreciera Amauta para este propdésito —revista que, por lo demas, el mismo
Haya considerara como parte de “Nuestro frente intelectual” N° 4 (A, 12/26). La nueva
“‘jornada socialista” viene entonces a cerrar la etapa en que, bajo las banderas de la lucha
anti-imperialista, anti-oligarquica y latinoamericanista, se motivara la adhesion del Amauta
al APRA y lo vinculara solidariamente con sus dirigentes. Comprendiendo que la jornada
de definiciones esta cumplida, y que algunos de sus participantes han tomado ya rumbos
diversos y, en algunos casos, antagonicos, la editorial de septiembre de 1928 cumple con
anunciar el nuevo problema que se presenta a los revolucionarios peruanos:

Capitalismo o socialismo. Este es el problema de nuestra época. No nos
anticipamos a las sintesis, a las transacciones, que s6lo pueden operarse en la
historia. Pensamos y sentimos como Gobetti que la historia es un reformismo
mas a condicién de que los revolucionarios operen como tales. Marx, Sorel,
Lenin, he ahilos hombres que hacen la historia (1987a: 249-250).

En 1928 el director de Amauta veia como su revista no sélo se habia mantenido y habia
crecido en importancia, cuantitativa (desde el N° 5 que venia creciendo el tiraje) y cualitativa,
por cuanto su influencia y las redes tejidas con otros nucleos de reflexion en el Peru,
Latinoamérica y el mundo entero nutrian cada ve mas la propia produccion editorial de
los hermanos Mariategui. Asi, quienes anunciaran en la inauguracién que portaban “una
filiacién y una fe”, en la practica desplegaron una actividad cultural abierta y receptiva
de nuevas corrientes intelectuales y artisticas, en este nuevo momento de definiciones
pasaban a considerar que las condiciones para consolidar la perspectiva socialista en el
movimiento social peruano habian madurado lo suficiente. A esto responde la aparicion del
periédico obrero Labor hacia fines de 1928, con la mision de servir de 6rgano de informacién

. . 2
y denuncia de los trabajadores peruanos6 :

2 En el articulo “Prensa de doctrina y prensa de informacion” (L, 11/28), que habla principalmente de la revista Monde dirigida por
Barbusse, Mariategui sefiala: “Entre nosotros, ‘Amauta’ se orienta cada vez a un tipo de revista de doctrina. ‘Labor’ que, de una parte
es una extensién de ‘Amauta’, de otra parte tiende al tipo de periddico de informacién. Como la informacion, especialmente en nuestro
caso, no puede ser entendida en el estrecho sentido de crénica de sucesos, sino sobre todo como crénica de ideas, ‘Labor’ tiene
respecto a su publico, que desea lo mas amplio posible [...], obligaciones de ilustracién integral de las cuestiones y movimientos
contemporaneos, que una revista doctrinal desconoce”. (1987a: 178).
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En resumen, la revista Amauta conformd uno de los principales, y tal vez el mas
complejo, de los dispositivos que Mariategui y sus colaboradores elaboraran en la
batalla cultural contra el orden oligarquico y sus instituciones, promoviendo temas de
interés y generando discusiones proyectivas acerca de los propios conflictos peruanos y
latinoamericanos, ademas de vincular dichos temas a la elaboracién colectiva y dialdgica
del programa de la “nueva generacién” y, junto a ello, problematizando el propio rol del
intelectual critico que ingresa en aquellos debates. Sin duda, se trataria de un espacio por
medio del que la propia perspectiva mariateguiana se ve elaborada en sus diversos tépicos,
cuestidon que se pone en evidencia en las variadas referencias que los Siefe ensayos hacen
a articulos y columnas aparecidos en Amauta. Hugo Verani, en lograda sintesis, expone
las contribuciones de la revista a la cultura peruana de su tiempo enumerando:

a) la formacién de un espiritu indoamericano, fundado en la reivindicacion

de valores autéctonos [...]; b) la revaloracidon del pasado literario inmediato,

el establecimiento de un didlogo de generaciones [...]; ¢) la promocién de

tres escritores de inconfundible originalidad, en su etapa de experimentacion
formal: Carlos Oquendo de Amat [...]; Martin Adan[...]; y César Moro, el poeta
sudamericano mas cercano a la tradicion surrealista[...], y d) por altimo, la
tempranay madura recepcion del movimiento surrealista francés (1995: 32).

Esperamos en lo que sigue hacer visible el hecho de que, tomadas en conjunto, estos

logros y estas contribuciones de Amauta también se ven reflejadas en los dos libros que
pasaremos a presentar y analizar: Siete ensayos y Defensa del marxismo.
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ll. Los Siete ensayos: una lectura de su
produccion.

“[...] bajo este flujo precario, un nuevo sentimiento, una nueva revelacion se
anuncian. Por los caminos universales, ecuménicos, que tanto se nos reprochan, nos
vamos acercando cada vez mas a nosotros mismos”.

Mariategui, Siete ensayos

Este no pretende ser un resumen o una exposicién sintética de la genial obra de Mariategui
Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, sino el desarrollo de algunos de los
principales problemas abordados en sus paginas y que dicen relacion con las disputas que
cruzan el panorama cultural peruano de su época, pues es en dicho contexto especifico
donde el ensayo de interpretacion mariateguiano se propone operar un ejercicio de critica-
practica: una critica a los elementos fundantes de la ideologia oficial en crisis, el civilismo,
mediante la que se examinan sus limites al propio tiempo que se promueve la restituciéon de
un nuevo criterio organizador, posicionado en la perspectiva de nuevos sujetos sociales y
que porta consigo renovadas voluntades, concepciones ideoldgicas y practicas culturales,
por medio de las cuales se busca la clarificacién programatica que promueve un nuevo

orden social®.

En primer lugar ofrecemos una breve recension sobre el valor que el discurso
ensayistico tiene, en tanto el ensayo porta consigo un ejercicio de problematizacién que,
desde una determinada objetividad posicional, busca la reorganizacién de los criterios con
que ha sido examinada la cuestion (en este caso, de la nacionalidad peruana y de la
participacién en ella del indio), y que por lo demas en América Latina ha constituido una de
las principales vias para la autonomizacién del campo intelectual. La segunda parte expone
lo que a nuestro juicio es el aspecto central del ensayo del Amauta: su caracter marxista
expresado en la primacia otorgada al desenvolvimiento de la economia peruana. Tal vez
haya en este apartado una cierta busqueda orientada a dar con algunas correspondencias
entre la forma critica del ensayismo y la “critica de la economia politica” del marxismo, a
través de presentar la perspectiva mariateguiana a través de nuestras propias lectura de
Marx y Lenin, fundamentalmente; no obstante, su objetivo se centra en leer criticamente el
propio argumento mariateguiano.

En la tercera parte, presentamos una reconstruccién del proceso de produccioén de
los dos ensayos del volumen final que, junto a “Esquema de la evolucién econémica”,
fueron los primeros en ser concluidos en lo fundamental: “Regionalismo y centralismo” y
“El proceso de la literatura”. El objetivo aqui es ubicar, por medio de recursos historicos,

Este es el sentido que damos al trabajo en que José Luis Gémez Martinez denomina el ensayismo mariateguiano como un

“discurso antrépico”. Mariategui se presenta, en este trabajo, como un critico avant la lettre del ejercicio deconstruccionista de la

postmodernidad, el que se queda en el ejercicio (negativo) de rechazar las estructuras de la modernidad sin ofrecer a cambio una

alternativa que sustituya lo negado; en Mariategui en cambio “El proceso problematizador es un proceso antrépico, es decir, un proceso

dinamico de contextualizacion de los absolutos; no los destruye, sélo niega su pretension de pronunciar una verdad no mediatizada.

El ensayista, al problematizar un concepto, simplemente lo reintegra, lo contextualiza de nuevo, en el seno de la estructura de que

procede. Tal es también el modo como Mariategui articula su pensamiento”. En Weinberg Ed. (2000: 73).
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cronolégicos y también inter-textuales, algunos elementos que muestren la posicién del
discurso mariateguiano en el campo de debate con la ideologia civilista, representada por

Francisco Garcia Calderdn y José de la Riva Aglero, respectivamente en cada ensayo. Si
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bien la discusién con el civilismo transcurre en todos los Siefe ensayos , aqui se pretende
mostrar el grado y el tono de la incorporacion de Mariategui a esta discusion, lo que puede
ser leido también como la re-presentacion de un nuevo sujeto social al cual, en los ensayos,
se busca dar conciencia historica de sus intereses de clase.

Para el final de este capitulo, dejamos lo que en el proceso de produccién de los
Siete ensayos constituye la sintesis provisoria y que exponemos a través del analisis de
la estructura de clases que se desprende de “El problema de la tierra” y “El problema del
indio”, donde el Amauta vuelve sobre el problema econdmico ahora a través del examen
de sus clases protagonistas y, sobre todo, de la importancia del factor de la tierra como
origen de la feudalidad y la servidumbre indigena para las definiciones programaticas de
la “nueva generacioén”.

1. Ensayismo y modernidad en la América Latina del
cambio de siglo.

Dice Fernando Martinez Heredia que las comunidades nacionales buscan fuerza en su
identidad y en calificaciones sobre ella, especialmente en momentos de crisis social o de
cambios profundos (2005: 176). Esta busqueda de elementos sdlidos que contribuyan a
afirmar el cuerpo social, no obstante, muchas veces trae aparejada una multiplicacion de las
preguntas y focos desde los que el problema de la identidad nacional puede ser abordado,
y en estos momentos los fundamentos de la crisis son ubicados en las posibilidades o
limitaciones del estilo de desarrollo adoptado hasta entonces, y esto era lo que de hecho
sucedia a comienzos del siglo XX en la practica totalidad de nuestro continente. A juicio
de Jorge Larrain, la dialéctica entre identidad y desarrollo desembocé en este periodo en
la formacion de tendencias que mostraron “un renovado interés en la identidad cultural
especifica de América Latina y se opl[usieron] al tipo de modernidad ofrecidos por los
modelos norteamericano o europeo” (2005: 56).

Este proceso tom6 en América Latina la forma de crisis del “pacto oligarquico” que
habia solidificado, hasta fines del siglo XIX, la relacién entre las burguesias formalmente
nacionales y la gran hacienda, las que bajo la conduccién de los capitales europeos
(fundamentalmente britanicos) habian dado impulso a una estilo de desarrollo que en el
plano econdmico se sostenia en la primacia de la actividad exportadora y de los empréstitos
metropolitanos, la cesidén de los privilegios aduaneros y de transportes y comunicacion a
la burguesia inglesa, y la escasa preocupacion por consolidar el mercado interno; y, en
el aspecto politico, en el mantenimiento de una gran distancia entre Estado y sociedad
debido a la exclusion de las grandes mayorias campesinas y de las capas bajas de la
urbe, carentes estas ultimas de derechos sociales y civiles. En algunos paises como
Argentina o Chile, la fraccion dirigente de la burguesia habia asumido la conduccion del

4 . M . e, L . o . ,
Asi, en “El proceso de la instruccion publica” el debate se centra en los discipulos universitarios de Alejandro Deustua:
Victor Andrés Belainde, Manuel Villaran; mientras que en “El factor religioso” el blanco principal es, nuevamente, Garcia Calderon.
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Estado y, con esto, impulsado la “nacionalizacion del territorio™; pero en otros paises mas
evidentemente anquilosados en la institucionalidad del virreinato, este impulso habia sido
abandonado o postergado por el predominio de los intereses terratenientes en el “pacto
oligarquico”. Este es el caso peruano, que hacia fines de siglo XIX —y crecientemente a
medida que se acercaban las celebraciones por el centenario de la independencia— venia
siendo preso de los agudos sintomas provocados por los déficit de integraciéon social y
cultural, y que desembocarian en la irrupcion de los movimientos anti-oligarquicos desde
1918 en adelante.

El aumento en la presencia de lo que podemos llamar, de modo provisorio, la “cuestion
de la nacionalidad” en Latinoamérica, sobredeterminé (usando de modo mas bien libre la
nocion althusseriana) la crisis del antiguo “pacto oligarquico”, e incrementé las pesquisas
de los intelectuales que buscaban encontrar las fuentes mas solidas para completar el
proyecto de una cultura nacional. A estos factores criticos se debe agregar el trascendental
proceso de reemplazo, gradual y vertiginoso a la vez, del capital britanico por el capital
norteamericano, que tiene un impulso definitivo en su predominio regional con la victoria
militar sobre Espana (1895) con la apertura del Canal de Panama (1914), y el consecuente
control militar y comercial por parte de los Estados Unidos de la que seria, desde entonces
y hasta nuestros dias, su zona de intereses.

El crecimiento de la influencia norteamericana, junto con intensificar la crisis del antiguo
pacto de dominacion, contribuyé a generar desde temprano un “espiritu continental” que
tuvo su primera manifestacion, ya en el ultimo tercio del siglo XIX, en un conjunto de
intelectuales que comienzan a acusar en la influencia del Norte la puesta en peligro de
los valores espirituales de la herencia cultural latina en los antiguos dominios espafioles.
Teodoro Hampe (2003) recuerda que las primeras manifestaciones que abogaron por
el “panlatinismo” vinieron desde Francia, y se expresaron en la utilizaciéon del vocablo
“Ameérica Latina” por el colombiano José Maria Torres Caicedo y el chileno Francisco Bilbao.
En el mismo sentido, Gabriel Castillo F. sefiala que seria Bilbao el primero en hablar
de América Latina (2003: 158). Castillo también describe la trayectoria del problema de
la ubicacion histérico-cultural del objeto continental “América” y de sus especificaciones
“Hispanoamérica”y “Latinoamérica”, a través de una lectura de las distintas aproximaciones
de la época al texto La Tempestad de William Shakespeare y, en particular, a la valoracion
cultural de sus personajes Prospero, Ariel y Caliban. Y pese a que, por su trascendencia e
impacto, sin duda la referencia al Ariel de José Enrique Rod¢ resulta insalvable, es Rubén
Dario quien primero hace referencia a este topico cuando, en 1898, publica E/ triunfo de
Caliban y donde Ariel representa la “latinidad” espiritual americana que se ve en peligro
frente al poder material y econémico del Caliban norteamericano. Operando una inversion
de la imagen sarmientina de la barbarie supérstite en la tradicion americana frente a la
civilizacion europea (y anglosajona), Dario expresa: “he visto a esos yankees, en sus
abrumadoras ciudades de hierro y piedra... Pareciame sentir la opresion de una montafia,
de carne cruda, herreros bestiales, habitadores de casas de mastodontes [...] el ideal de
esos calibanes esta circunscrito a la bolsa y a la fabrica. Comen, comen, calculan, beben
whisky y hacen millones...” (cit. en Castillo 2003: 185).

5 . Lo Lo « : : . o»
Entendido como el proceso de hacer coincidir los limites soberanos del Estado con la “comunidad imaginaria” de la que

emerge el sentimiento de pertenencia nacional.
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Juicios parecidos seran los que animen algunos de los mas importantes escritos

de José Marti®, pero sera Rodé quien, con la publicacién de Ariel en 1902 marcara
de modo decisivo a toda una generacién que se identificaria en aquellos anos con “la
juventud de América”, y hacia los que habla Prospero, que en el escrito del uruguayo
exalta las virtudes espirituales que la aristocracia puede promover en los pueblos
latinoamericanos, desmitificando la farsa del igualitarismo democratico promovido entre
otros por los norteamericanos. En la oposicion entre la herencia clasica renacentista y el
materialismo anglosajén, “Ariel recoge la influencia francesa en el momento que Paris se
considera la capital del mundo, donde confluyen todas las corrientes universales estéticas
y culturales” (Abud 2005: 38). La influencia de Rod¢ seria especialmente significativa en la
juventud universitaria de Lima que, de la mano de Alejandro Deustua, habia sido formada
bajo la influencia de autores como Taine, Renan, Meistre o Fouillée en las catedras de la
Universidad Mayor San Marcos.

La generacion de intelectuales peruanos que fue conocida como novoscentista,
arielista o futurista y que contara con intelectuales como José de la Riva Aglero, Victor
Andrés Belaunde, Javier Prado, Manuel Villaran y los hermanos Francisco y Ventura
Garcia Calderon, promovieron el idealismo y elitismo cultural de Ariel y, yendo mas alla,
comandaron un proceso de renovacién de la ideologia nacional que buscaba solucionar los
problemas de un pais escasamente unido por un sentimiento cultural comun. Alicia Gil dice
que los rasgos ideoldgicos centrales de esta generacion se ubican en 1) su hispanismoy, en
general, su latinismo y anti-sajonismo; 2) la centralidad asignada a la burguesia como clase
dirigente; 3) un reformismo activo desde un Estado, conducido por una “aristocracia del
espiritu”; 4) la necesidad de un proceso de mestizaje, en el que predomine la raza blanca;
y 5) su cristianismo (2004: 135). Por su parte, Teodoro Hampe cita un parrafo en el que
Francisco Garcia Calderon describe los tres ejes que permiten comprender la continuidad
cultural latinoamericana: “De México al Plata, las leyes romanas, el catolicismo, las ideas
francesas, por una accién vasta y secular, han dado aspectos uniformes a la conciencia
americana” (1960: 26) y, en este sentido, constituyen el fundamento de la espiritualidad de
las naciones en Latinoamérica.

La generacion del novescientos también engarz6 con el modernismo
hispanoamericano en lo que refiere a la revalorizacién del ensayo como forma de exposicion
de las observaciones sobre el Peru. El caracter programatico de las reflexiones ofrecidas
forman, en la exposicion ensayistica, la forma de un intento abierto y dialégico que a juicio
de Francoise Pérous busca, desde Sarmiento en adelante, “configurar una unidad politica
y cultural” (2000: 40) por medio de aproximaciones divergentes a la realidad nacional
fragmentada. Esta actitud habia sido asumida por esta generacién del modo que Mariategui
denominara “cientificismo ochocentista”, y que se refiere a la seguridad de que la ciencia
puede dictar, de modo inmediato, leyes a la accidon politica. De este modo las obras de
Garcia Calderén, Riva Agliero, asi como la actividad editorial de Beaunde como director de
Mercurio Peruano,derrochaban optimismo sobre la capacidad de la intelectualidad peruana
para asumir las tareas politicas de conduccion hegeménica, y en 1915 y bajo el liderazgo
de Riva Aguero, Belaunde, Enrique Bianchi, Oscar Mird, fundarian el Partido Nacional
Democratico, y que seria conocido como partido “futurista” por sus afinidades con el
ultraismo intelectual del movimiento italiano.

En su conocido ensayo “Nuestra América”, Marti exclamaba a este respecto que: “jLos arboles se han de poner en fila,
para que no pase el gigante de las siete leguas! Es la hora del recuento y de a marcha unida, y hemos de andar en cuadro apretado,
como la plata en las raices de los Andes” (2007: 497).
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Veremos la importancia que Mariategui, en la polémica de afios que mantendra con
la “generacion del novescientos”, asignara a esta forma de influencia del pensamiento
francés en el Peru, de algiin modo contenida en su concepto alternativo de Indo-Ameérica;
por mientras diremos que el novoscentismo consistié en la manifestacion del modernismo
peruano, aun cuando el mismo Mariategui dird, en un sentido en varios puntos correctos,
lo contrario; sin duda, pese a que la obra de esta generacién mantuvo muchos de los
tépicos canodnicos del ideario oligarquico (como la creencia en la superioridad racial y
en el paternalismo inherente a cualquier solucién al “problema del indio”, su elitismo y
aristocratismo cultural, y su ejercicio de afirmacién estamental en la cima de la sociedad),
ofrecié al mismo tiempo una via por la que, en el proceso de desmembramiento del
pacto de clase de la “Republica Aristocratica”, transcurrird el primer impulso hacia la
autonomizacion del campo intelectual. El propio Mariategui reconoce que Francisco Garcia
Calderon “estudio el Peru con un criterio mas realista que el de las anteriores generaciones
intelectuales” (1988a: 44).

Al ya mencionado crecimiento del sector servicio y la proliferacién de medios de
informacion y circulacion de ideas se suma, como factor de esta tendencia autonomizadora,
la cercania del centenario republicano que motivé la aparicién de nuevas visiones sobre
la historia nacional, en sus mas variados aspectos (politicos, culturales, literarios). En
1905 y contando solo con 19 afos, Riva Agliero defendera su tesis de bachiller en letras
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Caracter de la literatura del Peru independiente  ; en 1907 aparecera en Paris Le Pérou
contemporain de F. Garcia Calderdn, ensayo de integracion socioldgica de las principales
tendencias de la historia moderna del pais, del mismo modo que lo hiciera Belaunde con sus
Ensayos de psicologia nacional de 1912, mismo ano en que Deustua publicaria La cultura
superior de ltalia. Por todo esto, compartimos el juicio de César Germana quien sefala
que los Siete ensayos constituyen el proceso de la “nueva generacién” a la “generacion
del novescientos” (1994: 42-43), entendido este proceso en su acepcion judicial tal y como
gustara utilizarlo Mariategui. Asi, los Siete ensayos se ponen en debate con el conjunto de
esta ideologia, posicionandose en términos metodoldgicos desde la critica materialista v,
en términos practicos, en el socialismo revolucionario.

Antes de pasar a describir la forma en que los ensayos mariateguianos plantean los
problemas inconclusos de la generacion del novescientos, conviene preguntarse por la
razon politica que comanda la critica del Amauta. Hemos sefialado que la crisis del civilismo
se manifestaba también en una profunda crisis ideoldgica. Esto, sin embargo, no consistia
en una garantia de la caducidad de esta doctrina; en este sentido Mariategui, lector atento
de su tiempo y del campo intelectual en que se movia, comprendié que las corrientes
ideoldgicas pueden mutar sus formas y contenidos de diversas maneras sin que por ello
dejen de legitimar el conjunto de intereses de una clase o una fraccion de clase. Como
dice Liliana Weinberg, Mariategui muestra en el propio desarrollo de los Siete ensayos que
toda obra intelectual, creadora, constituye una fuerza simbdlica que traduce relaciones,

Como bien indica Grinor Rojo, esta es la época de las primera apariciones de las historias literarias en la region: a la
tentativa de Riva Agliero y “En la misma década en que practicamente se inaugura la historiografia literaria moderna en América
Latina, década en que se escriben y publican la Historia de la literatura argentina de Ricardo Rojas (1917-1921) y la Historia de la
literatura mexicana de Carlos Gonzalez Pefia (1928), y cuando hasta en Chile se realizan algunos modicos esfuerzos para avanzar en
tal sentido, como el del beato don Pedro Nolasco Cruz, pero en todos esos episodios dandole su forma a la criatura de conformidad
con la norma metropolitana”; ante todas estas propuestas de nacionalidad literaria, “Mariategui, que no se sustrae a la propuesta
nacionalista en el plano politico, la extiende también al literario, pero infundiéndole, aqui como alla, un significado nuevo. A su juicio,
asi como no habra un Pert mientras no se complete la obra de la ‘peruanizacion’ del pais, tampoco habra historia de la literatura
peruana mientras no exista una literatura peruana” (s/f: 18).
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intereses y conflictos de la sociedad en la que surge (2000: 63), y a la vez propone que la
decadencia de los moviles originales no basta para sustituir una concepcion de mundo por
otra, y que en consecuencia se precisa de una fuerza afirmativa, propositiva de un nuevo

espiritu epocal, un “alma matinal” que emprenda la tarea de remover el viejo orden y erigir,

sobre otros valores, “un nuevo Perl en un mundo nuevo™®.

El ensayo ha sido una de las formas paradigmaticas para la exposicién y la circulacién
de las ideas en nuestro continente (Rojo 1998). Equidistante entre la composicion artistica
o literaria y la exposicion filosofica o cientifica, la autonomia del género resulta un
aspecto inserto en su misma presencia como documento epocal, y la tensiéon entre ambos
componentes otorga la licencia a un modo de problematizar la realidad que no busca su
validez en el puro plano de sus conceptualizaciones o conclusiones, sino en el mismo
proceso problematizador; en términos de Gyorgy Lukacs, “el ensayo es un juicio, pero lo
que decide su valor, no es la sentencia (como en el sistema), sino el proceso mismo de
juzgar”. (1975: 38). Para el marxista hungaro, asi, la prosa ensayistica emerge como un
momento (diremos nosotros: como un esfuerzo) de conciliacion entre lo exterior y lo interior
0, en la jerga del mismo Lukacs, entre “el alma y las formas”.

En su produccién latinoamericana, el ensayo constituyé ademas un vehiculo por el
que transitaron reflexiones y propuestas respecto de la identidad cultural, reflexiones que
encontraron una suerte de afinidad electiva (el término es de Weber) con un “estilo”
personal, subjetivo y a ratos directamente literario, y que deja registro de la mediacion de un
sujeto (de un particular modo de interpretacién) en la observacion de la realidad que busca
ser no solo comprendida sino también significada. El ensayo mariateguiano se cimienta en
el relato indagatorio de un “yo” que representa un colectivo, un “nosotros” generacional, por
lo que a juicio de Weinberg en el conjunto publicado en 1928 el ensayo latinoamericano
“encuentra su madurez y su afirmaciéon como forma critica autbnoma” (2000: 58-59) a la
vez que expone con claridad la funcion del intelectual critico de representar (en el doble
sentido de presentar, servir de voz, y re-presentar, hablar por) las nuevas fuerzas sociales
en este proceso.

2. Los Siete ensayos y el hecho econémico en la
historia peruana.

Los Siete ensayos han sido sefialados como la primera palabra del marxismo
latinoamericano por Antonio Melis, o como la unica obra teéricamente significativa del
marxismo latinoamericano segun José Arico, entre otras referencias que coinciden en
destacar el caracter marxista del conjunto publicado por Editorial Minerva en 1928.
Complementemos esas sefiales diciendo que los ensayos mariateguianos constituyen
un artefacto cultural complejo y en el que el materialismo histérico constituye sélo un
aspecto (si bien consideramos el fundamental) del método de exposiciéon adoptado por
Mariategui. En Siete ensayos vemos desplegarse una querella que no escatima en utilizar

Durante la década del veinte, y lejos de batirse en retirada, la intelectualidad civilista se encontraba en plena actividad
productiva. El mismo F. Garcia Calderdn publicaria, entre 1919 y 1929, 4 libros comentando la crisis de la postguerra a partir de su
“escena” europea y también segun el impacto en América. Seria clarificador en este plano un estudio que permita apreciar el dialogo
entre la produccion mariateguiana relativa a la “escena contemporanea” (por ejemplo, tomando como centro su columna “Figuras y
aspectos de la vida mundial” en Variedades) y el similar (e ideolégicamente opuesto) esfuerzo de Garcia Calderén desde Paris.
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elementos diversos para enfrentarse al edificio ideolégico del civilismo, lo que queda
registrado en su caratula, disefiada por José Sabogal, de motivos decididamente vinculados
al vanguardismo plastico del indigenismo peruano, mientras que en la primera pagina nos
encontramos con que Nietzsche es el encargado de abrir la lectura: “Ya no quiero leer
a ningun autor a quien se note que queria hacer un libro; sino sélo a aquellos cuyos
pensamientos llegaron a formar un libro sin que ellos se dieran cuenta”, indica la referencia
a El caminante y su sombra. Este criterio es reiterado por el Amauta en la “Advertencia”
donde, bajo la sombra de Sarmiento, expresa como el argentino la conciencia del autor de
que el libro presenta una problematica tratada de un modo incompleto, pero dispuesta a
completarse: “Ninguno de estos ensayos esta acabado: no lo estaran mientras yo viva y

piense y tenga algo que afadir a lo por mi escrito, vivido y pensado” (1980: 12)69.

La “Advertencia” también ofrece la clarificacion del criterio de demarcacion
metodolégica que centra el ejercicio de interpretacion en el plano econdémico: “pensé en
incluir en este volumen un ensayo sobre la evolucion politica e ideoldgica del Peru. Mas, a
medida que avanzo en él, siento la necesidad de darle desarrollo y autonomia en un libro
aparte” (1980: 11), asi como la orientacion politica que anima la empresa de interpretar la
realidad peruana: “toda esta labor no es sino una contribucion a la critica socialista de los
problemas y la historia del Perd”, luego de lo cual se hace presente de modo explicito la
imagen sarmientina:

No falta quienes me suponen un europeizante, ajeno a los hechos y alas
cuestiones de mi pais. Que mi obra se encargue de justificarme, contra esta
barata e interesada conjetura. He hecho en Europa mi mejor aprendizaje. Y
creo que no hay salvacion para Indo-América sin la cienciay el pensamiento
europeos u occidentales. Sarmiento que es todavia uno de los creadores de la
argentinidad, fue en su época un europeizante. No encontr6 mejor modo de ser
argentino (1980: 12)

La “leal advertencia” al lector finaliza con lo que ya era un sello en la exposicidon
mariateguiana de su propia perspectiva: “otra vez repito que no soy un critico imparcial
y objetivo. Mis juicios se nutren de mis ideales, de mis sentimientos, de mis pasiones.
Tengo una declarada y enérgica ambicién: la de concurrir a la creacion del socialismo
peruano” (1980: 12). En las dos paginas que sirven de “entrada” a los ensayos, vemos
conjugarse algunos de los motivos que venian siendo expuestos por las columnas y los
articulos periédicos del Amauta: la necesidad de una voluntad colectiva e histérica que
soporten las nuevas ideas, la vigencia y productividad de las concepciones provenientes
de Europa, y la sintesis posible entre la peruanidad y el “aluvién civilizatorio” que trae el
socialismo, si éste es asumido como acto de creacion y no como repeticion de férmulas
canonicas definidas de una vez y para siempre.

La demarcacion de la interpretacidon que aparece en la “Advertencia”, como con justeza
recuerda Jaime Concha (1980), es similar a la que el propio Lenin propusiera a su libro E/
desarrollo del capitalismo en Rusia en 1899, el cual constituye por lo demas el primer escrito
en que se especifica la diferencia entre los conceptos cientificos de modo de produccién
y formacién econémica y social. La similitud entre ambos textos se ubica en el hecho de
que, lejos de aplicar una interpretacion antojadiza y que refiere de modo pre-marxista a
la validez de una supuesta relacion directa entre base y superestructura, los dos buscan

9 . . . . .
En su “Advertencia del autor” Sarmiento dice: “Quiza haya un momento en que, desembarazado de las preocupaciones que han
precipitado la redaccién de esta obrita, vuelva a refundirla en un plan nuevo, desnudandola de toda digresion accidental, y apoyandola
en numerosos documentos oficiales, a que sélo hago ahora una ligera referencia” (2006: 8).
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observar la historicidad de la sociedad bajo un criterio estricto, pero no estrecho: la historia
del desenvolvimiento del capital como relacién social dominante en la produccion. Lenin
buscaba responder a la pregunta de cual es la sociedad concreta, la formacién especifica
en la cual debe ser planteada la lucha revolucionaria, y la clase dominante a ser derrotada
en ella; Mariategui, a su vez, indagara los principales rasgos de aquel grupo dominante
que conduce aun, en la actualidad de la década del veinte, los derroteros de la crisis,
compartiendo con el ruso la hipétesis que sefala que, en la crisis, la formacion social
tiende de modo asintoético a su modo de produccién dominante, el que constituye su verdad

oculta.

Marx habia asumido la hipétesis basica de la economia politica burguesa, que senalaba
que el valor de toda produccidén social se encuentra vinculado al quantum de trabajo
contenido en el producto, y por ende el principal factor de produccion es el trabajo
productivo, como pura capacidad subjetiva del productor. El trabajo, asi mismo, al verse
despojado de su subordinacién a los otros factores productivos objetivos, como la tierra
y los instrumentos de trabajo, liberado en el complejo sentido que este término tiene
en la descripcidén marxiana, se encuentra en condiciones de ser considerado de manera
cientifica, como un elemento simplificado de sus contenidos tradicionales y que, sin
embargo, constituye la fuente de la riqueza. Esto es explicado en la “Introducciéon” a los
Grundrisse al sefalar que:

La sociedad burguesa es la mas complejay desarrollada organizacion histérica
de la produccién. Las categorias que expresan sus condiciones y la comprensién
de su organizacién permiten al mismo tiempo comprender la organizacion y

las relaciones de produccion de todas las formas de las formas de sociedad
pasadas, sobre cuyas ruinas y elementos ella fue edificada y cuyos vestigios,
aun no superados, continta arrastrando, a la vez que meros indicios previos
han desarrollado en ella su significacion plena, etc. La anatomia del hombre es
una clave para la anatomia del mono. Por el contrario, los indicios de las formas
superiores en las especies animales inferiores pueden ser comprendidos sélo
cuando se conoce la forma superior. La economia burguesa suministra asi la
clave de la economia antigua, etc. (cit. en Echeverria, 1993: 139).

La simplificacion del trabajo operada bajo el capitalismo bajo la forma del trabajo libre
asumida por el obrero moderno, posibilita que el trabajo devenga una categoria susceptible
de ser examinada cientificamente. Ahora bien, la economia politica, junto con develar la
racionalidad inmanente a la actividad productiva bajo el capitalismo, distorsiona y oculta
la relacion fundamental de produccion al explicarla bajo la forma de los movimientos de
mercado (de precios), dejando de lado su hipétesis fundamental, el “contenido de verdad”
de su férmula ideoldgica: la “ley del valor-trabajo”, la que correctamente desarrollada lleva
a descubrir el mecanismo por el cual se produce la apropiacion no remunerada de trabajo:
la plusvalia. La realizacién de la ley del valor en la plusvalia no es un fenédmeno perceptible
para la conciencia espontanea de los agentes econémicos, ni tampoco es posible acceder a
ella a partir del conjunto de comportamientos individuales de estos agentes en el mercado.
La economia politica habia arribado por tanto a la conclusion de que aquella ley no
correspondia a la realidad; pues bien, Marx dira que justamente la ciencia tiene sentido
toda vez que lo real no es aprehensible de modo directo, y que si la apariencia coincidiera
con la esencia de las cosas, el ejercicio cientifico seria superfluo.

0
Para un examen introductorio pero clarificador acerca del desarrollo de este tépico en la referida obra de Lenin, véase la
compilacién de Daniel Bensaid y Alain Nair (1980), asi como la de Césare Luporini y Emilio Sereni (1986).
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Marx atribuy6 a sus investigaciones dos méritos fundamentales: el primero, reside en
la posibilidad de estudiar de modo cientifico el modo de produccion capitalista; el segundo
(derivado del anterior), consiste en proponer una forma de interpretacion del desarrollo
histérico a partir del fundamento econémico de su evolucion. Ambos logros se cimientan en
el encuentro de la teoria marxiana con el sujeto histérico que las posibilita, el proletariado.
¢, Por qué? Pues porque la ciencia con apellido, la ciencia burguesa, es incapaz de acceder
al fundamento de la sociedad capitalista (la explotacion, la extraccion de plusvalia), so
riesgo de exponer los propios limites de su dominacién de clase. Como para Marx los limites
de la interpretacion tedrica no son otra cosa que expresion conceptual de los limites de la
propia practica de la burguesia (practica que Marx considera “espontanea” y “ciega” ante
su propia producciéon de mundo, al no contar —mas bien, estar imposibilitada como clase
para contar— con una comprension adecuada respecto de los mecanismos de produccion
mismos del capital), la filosofia burguesa requiere presentar una realidad conciliada, un
orden social racional que se funda en estructuras de produccion donde se realizan la libertad
y la igualdad, todo lo cual refuerza la postura contemplativa (pretendidamente neutral) del
conocimiento teorico.

El proletariado, en cambio, como sujeto universal que, segun el Manifiesto comunista
tiene solo sus cadenas para perder, no se encuentra obligado a ocultar el contenido historico
de su propia lucha y, por tanto, no requiere presentar como intereses generales (como

. . . . 71 .
lo esencialmente humano, lo racional, etc.) sus propios intereses de clase’ . Esto explica
la sentencia que enarbolara el marxismo respecto a que “la verdad es revolucionaria”. El

punto de vista del proletariado72 es, para Marx, el unico que permite analizar cientificamente
la sociedad burguesa, observando la produccion capitalista a través de sus supuestos no
explicitados; y a la vez el unico que posibilita la comprension histérica de aquella sociedad,
por lo que hace visible la historicidad (la produccién histérica y la transitoriedad histérica)
del capitalismo. La posicion adoptado por Marx sera la de los productores: la clase de
productores mas altamente desarrollada por la sociedad moderna, que en su explotacion
y junto con mostrar la irracionalidad que subyace a la racionalidad capitalista, permite
comprender que es el trabajo mismo (y no el capital) el elemento indispensable para la
produccion social. La organizacién social que se guie por los principios del trabajo seria,
en consecuencia, o que Marx proyectaria como “sociedad comunista”: asociacion libre de

productores libres’.

El Capital es, a este respecto, el analisis de un modo de produccion en especifico: el
modo de produccién capitalista, observado desde el punto de vista de la clase productora,
que es, a su vez, la clase producida y a la vez negada por la relacion social capitalista:
la clase obrera, el trabajo libre y liberado de la servidumbre feudal. Pero en una totalidad
social, entendida como entidad histoérica concreta, el capitalismo no es la Unica forma de
producir existente, y su consolidacién como modo dominante de produccion social aparece
como un proceso historico de conflictos que van subordinando las formas tradicionales. El
problema del analista es, en este terreno, el de esclarecer las principales dinamicas de una

! Michael Léwy dice que: “de ningiin modo es casual que el proletariado —al contrario de la burguesia revolucionaria— asigne
abiertamente como objetivo de su revolucién, no la defensa de los pretendidos ‘derechos naturales’, de pretendidos ‘principios eternos
de la libertad y la justicia’, sino la realizacién de sus intereses de clase” (1973: 41).

2 Jorge Luis Acanda dice, respecto de la idea de “punto de vista” en la teoria de Marx, que: “lo que se ha traducido al espafiol
como ‘punto de vista’ es el término aleman Standpunkt, que no significa exactamente lo mismo. [...] la palabra Standpunkt, en una
traduccién mas exacta, significa ‘el punto en el que se estd’, o sea, el punto de posicionamiento teérico desde el que proceder a la

aprehension racional de la realidad” (2007: 92).

3
En la “Critica del Programa de Gotha” (Marx y Engels, 1980: 325ss).
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formacion econdmica y social en apariencia pre-capitalista, pero que bajo una observacion
mas profunda muestra que el capitalismo se ha tornado dominante, lo que requiere 1)
considerar las “supervivencias” y los “vestigios” de los modos pre-capitalistas de produccion
no de forma aislada, sino en la correspondencia histérica con los elementos nuevos de
la economia que, en conjunto, dan forma a un todo social heterogéneo pero articulado;
2) plantear el problema de la “coexistencia”, la “combinacion” y el “entrelazamiento” de
los modos de produccion, como método para explicar el conjunto de formas mixtas que
presenta la formacion social analizada; y 3) observar tales fendmenos desde la dominancia
que adquiere en ellos el capitalismo, es decir, que la légica del capital hace retroceder
los mecanismos tributarios y el sistema de prestaciones, o bien otorga nuevos contenidos

a aquellas formas pre-capitalistas que sobreviven”. Como sefiala el propio Marx en su
“Introduccién” de 1857 a los Grundrisse: “En todas las formas de sociedad existe una
determinada produccion que decide el rango y la influencia de todas las otras, y cuyas
relaciones deciden el rango y la influencia de todas las otras” (cit. en Luporini 1986: 155).

Aun cuando no llegdé a conocer muchos de los esclarecedores escritos donde Marx
especificara la importancia del analisis histérico concreto, Mariategui de todos modos
visualizd en este conjunto de criterios de observacion social, que llevan a la practica
cientifica marxista hacia develar las formas bajo las cuales se ha desenvuelto el proceso
de dominacién del modo de produccion capitalista, lo que implica al mismo tiempo analizar
el proceso concreto de proletarizacion de los grupos de productores directos. En un
manuscrito que corresponde a los Grundrisse y que llevaba por titulo “Formas que preceden
a la produccion capitalista”, Marx desarrolla algunas sugerentes hipotesis que, partiendo
de cuatro modos de produccion que poseen como sustrato comun la propiedad comunal

de la tierra (es decir, en la practica, la ausencia de propiedad)75, para llegar a conclusién
de que el supuesto del trabajo asalariado, y la condicion histérica del capital, consiste en la
separacion del trabajador de la tierra como su “laboratorium natural”, y en consecuencia:

[...] lo que necesita explicacién, o el resultado de un proceso histdrico, no es
la unidad del hombre viviente y actuante (por un lado) con las condiciones
inorganicas, naturales, de su metabolismo con la naturaleza (por el otro) vy,
por tanto, su apropiacion de la naturaleza, sino la separacion entre estas
condiciones y esta existencia activa, una separacion que por primera vez es
puesta plenamente en la relacion entre trabajo asalariado y capital (Marx y
Hobsbawm 2004: 86).

Estos son los presupuestos historicos de aquel trabajo libre, es decir, de su aparicidon como
pura capacidad subjetiva de trabajo, que de este modo se ve enfrentado a las condiciones
objetivas de su existencia como su otredad, como su no-propiedad, como capital que
posee un valor para si mismo. El proceso de consolidacion del capital es, de este modo, si
seguimos la explicacion de El Capital, la capacidad del capital-dinero para comprar estas
condiciones de la produccion, por un lado, y de ofrecer a los trabajadores el intercambio de
su propia capacidad viva de trabajo por el salario, por el otro. Asi, el mercado capitalista
se diferencia de las formas de circulacion e intercambio anteriores por la emergencia de un

o Cfr. Christine Buci-Glucksmann (1986: 170-171).

& Marx distingue entre el despotismo oriental (donde incluye los modos de produccién de México y el Pert), el antiguo (Grecia
y Roma), el germanico y el eslavo, diciendo que lo comun a estos modos precapitalistas es que “propiedad no significa entonces [...]
sino el comportamiento del hombre con sus condiciones naturales de produccién como con condiciones pertenecientes a él, suyas,
presupuestas junto con su propia existencia’ (Marx y Hobsbawm 2004: 89).
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mercado del trabajo,fundado en la Iégica del capital pero que llega a ser considerado como
auténomo a ella (y como independiente de la propia estructura productiva).

El aporte de Lenin consistié en estudiar con rigor cientifico la historia de este proceso
en la economia rusa: Ya en ¢ Quiénes son los amigos del pueblo? de 1894, postulaba que
“La explotacién de los trabajadores en Rusia es en todas partes capitalista en su esencia,
si se dejan de lado las supervivencia en vias de desaparicion basadas en la servidumbre
[por lo que es] imposible encontrar en Rusia una rama algo desarrollada de la industria
artesanal que no esté organizada segun el modo capitalista” (cit. en Bensaid y Nain 1980:
11). Y en El desarrollo del capitalismo en Rusia, |la herramienta cientifica ofrecida por Marx
en el concepto de “modo de produccion” le permite arribar a la conclusiéon de que Rusia se
encuentra, a esas alturas, casi completamente dominada por la I6gica del capital aun en sus
ramas aparentemente atrasadas o “semi-feudales”, al tiempo que mostraba la Rusia de su
época como una combinacion de modos de produccion que ha llegado a ser dominada por
el capitalismo. La empresa cientifica abierta por el marxismo es posible, segun Lenin, por
cuanto ha separado “de todas las relaciones sociales /as relaciones sociales de produccion,
como relaciones fundamentales, primarias, que determinan a todas las demas” (cit. en
Luporini 1986: 99); el ruso no olvida que las otras relaciones sociales conforman otros
dominios del analisis; pero consecuentemente niega que aquellas puedan tener primacia
explicativa sobre la economia. De este modo, la especificidad de una sociedad, de una
formacién social concreta, solo puede quedar definida en base a la especificidad de la
formacion econdmica que incluye y determina a las demas esferas (que en el trabajo
de Lenin se ven agrupadas como relaciones sociales ideolégicas), que en su conjunto
completan la totalidad social entendida como totalidad concreta real, histérica.

Creemos que estas reflexiones pueden contribuir a descifrar la indicacion contenida
en la somera e indirecta frase de la “Advertencia” de los Siete ensayos mariateguianos,
que senala la necesidad de dar “desarrollo y autonomia en un libro aparte” a la evolucion
ideoldgica y politica del Peru. Asi, los ensayos destinados a trabajar los aspectos
administrativos, educativos, religiosos y literarios del Perd, no buscan examinar sus
materias a partir del criterio de autonomia sino, justamente, a partir de la determinacion
que sobre ellos ejerce la estructura de relaciones econdmicas y su devenir en el proceso
en que termina por dominar el capitalismo en el siglo XX. Mariategui sabe (y de ningun
modo niega) que las distintas esferas sociales van consolidando modos de funcionamiento
relativamente auténomas y que responden a las relaciones sociales que agrupan; pero el
error de la perspectiva burguesa lleva a tomar aquellas esferas y procesos como totalmente
auténomos, cuando no lo son mas que relativamente. Con esto, la busqueda de respuestas
que contribuyan en consolidar una perspectiva propia para la “nueva generacion peruana”,
se apropia de la perspectiva marxista para explicar las raices del proceso peruano: “la
economia no explica, probablemente, la totalidad de un fenébmeno y sus consecuencias.
Pero explica sus raices” (1988a: 59), senalaba en “El hecho econdmico en la historia
peruana” (M, 08/25).

El proceso de produccién del primer ensayo, “Esquema de la evolucién econdmica”
comprende los meses de enero y febrero de 1926, y por medio de cinco entregas Mariategui
va clarificando los rasgos fundamentales del proceso econdmico del Peru a través de la
exposicion de las sucesivas escisiones provocadas, desde la Conquista en adelante, por la
imposicion de formas econdmicas extrafas a lo que, hasta ese momento, se comportaba
como una “formidable maquina de produccién”, la sociedad Inka donde “el trabajo colectivo,
el esfuerzo comun, se empleaban fructuosamente con fines sociales” (1980: 13). Sobre
estas bases de economia socialista, los conquistadores organizarian una economia feudal a
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la que la falta de criterio demografico de los colonos llevé a la importacion de esclavos antes
de integrar a (0o mejor, antes de integrarse a) los campesinos indigenas. “El Virreinato sefala
el comienzo del dificil y complejo proceso de formacion de una nueva economia”, pero en él
“los colonizadores no se bastaban a si mismos para crear una economia solida y organica.
La organizacion colonial fallaba por la base. Le faltaba cimiento demografico” (1980: 14-15).

Al registrar este hecho, Mariategui ofrece una explicacion materialista acerca de la
incapacidad espiritual de los colonizadores espafoles para producir riqueza en suelo
americano, por cuanto “se preocuparon casi Unicamente de la explotacién del oro y la
plata” (1980: 15), lo que a su vez constituye un indicativo de la incapacidad de estos mismos
sujetos colonizadores para comprender la verdadera fuente de la riqueza material en la
nueva época: el trabajo. La sobrevivencia de este rasgo cultural en las clases dominantes
del Peru sera un motivo decisivo en el diagnostico mariateguiano acerca de la posterior
evolucion de la economia peruana que, si bien deviene poco a poco economia burguesa,
sigue siendo en el cuadro del mundo una economia colonial. Asimismo, este rasgo marcara
el caracter de las formas de adaptacion del Peru a los “aluviones occidentales” que van
incorporando progresivamente al pais al mercado capitalista mundial durante su periodo
republicano e independiente.

En las primeras paginas del ensayo, Mariategui aplica la dialéctica entre lo externo/
activo y lo interno/inerte que ofreciera en “Lo nacional y lo exético” (M, 12/24) al sehalar que:
“El Peru es todavia una nacionalidad en formacién. Lo estan construyendo sobre los inertes
estratos indigenas, los aluviones de la civilizacion occidental” (1988a: 36). La decisién de
comprender la continuidad de la historia peruana no a través de los ejes trazados por
el civilismo —el catolicismo espafiol, la ilustracién francesa, el derecho romano—, sino del
hecho econdmico, revela que la peruanidad (entendida como la actividad especifica de los
peruanos sobre sus propias condiciones de existencia) debe relativizarse y re-observarse,
ahora bajo un concepto cientifico de historia y de sociedad, que la muestra dependiente de
Occidente en toda la etapa que los novoscentistas suponen “nacional” sin haber definido
adecuadamente el objeto de analisis.

La débil afirmacion del caracter nacional de la sociedad peruana no es, entonces, un
fendmeno aislado sino que acompafa el conjunto de la evolucion social del pais, debido
a que la antigua clase dominante (los grandes terratenientes) han tenido una “mediocre
metamorfosis”, de la que ha surgido una clase burguesa incapaz de impulsar un proceso
de modernizacion de las estructuras sociales y que, lejos de ello, hubo de pactar con los
intereses del latifundio serrano en los aspectos claves de organizacion de la dominacion
politica. Y si bien la economia y la cultura adquieren progresivamente las funciones vy
estructuras de la economia y la cultura europeas (lo que, recordemos, constituia el factor
que ubicaba al Peru en el radio de la crisis burguesa occidental), en ella no han germinado
las formas organicas de este proceso: el ejemplo utilizado por Mariategui a este respecto
es el de la ciudad, espacio privilegiado de la produccién y la circulacion capitalista: “La
hacienda, acaparando con la tierra y las industrias anexas, el comercio y los transportes,
priva de medios de vida al burgo, lo condena a una existencia sordida y exigua” (1980: 32).

La constatacion final del ensayo es categérica y contintia en lo esencial el criterio de
Lenin respecto del caracter del analisis para la formacién econdémica y social:
Apuntaré una constatacion final: la de que en el Peru actual coexisten elementos
de tres economias. Bajo el régimen de economia feudal nacido de la conquista
subsisten en la sierra algunos residuos vivos todavia de la economia comunista
indigena. En la costa, sobre un suelo feudal, crece una economia burguesa que,
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por lo menos en su desarrollo mental, da laimpresion de una economia retardada
(1980: 28).

El peruano incluso utiliza los conceptos con que se describen las formas de co-implicaciéon
en el escrito de Lenin; pero, mas importante que esto, creemos que resulta la alusion a la
emergencia del proletariado como factor de reorganizacion de la lucha de clases pues su
“creciente y natural tendencia a adoptar un ideario clasista” ha concurrido, ni mas ni menos,
que a “cambiar los términos de la lucha politica” (1980: 25). Y uno de los capitulos de ese
cambio lo constituyen, justamente, estos Siete ensayos, en tanto esfuerzo de organizaciéon
de los intereses de clase a través del examen cientifico de la formacion social especifica
en que se desenvuelve la contradiccion de clases.

El “problema primario del Perl”, desarrollado a partir del desenvolvimiento de su
economia, lleva a clarificar la importancia de la servidumbre de los campesinos indigenas,
dado que éste constituye el grupo fundamental que padece el proceso conjunto de
capitalizacion y proletarizaciéon de la economia del pais, debido fundamentalmente al
caracter de intermediario que el latifundio ha asumido respecto del capital extranjero en la
industrializacion del agro peruano (la principal actividad econémica del Peru). El caracter
agrario de la economia llevara a nuestro autor, mas adelante, a adentrarse en las diferencias
de los procesos de proletarizacion de la actividad agricola en la costa y en la sierra (examen
que cumplira en “El problema de la tierra”), aspecto decisivo en la maduracién programatica
de una generacion que no soélo debia ser solidaria con el indio sino colaborar activamente
en el ordenamiento de los intereses de clase del conjunto de las clases productoras.

Mariategui asume el caracter histérico de la verdad que proponen sus ensayos.
Puestos en perspectiva de la “jornada de definiciones” que va desde 1926 a 1928, los
Siete ensayos constituyen el producto o, si se quiere, la serie de productos de un proceso
de sintesis que, lejos de ser conclusivo, propone una nueva forma de aproximacion
a la realidad peruana y latinoamericana, signada por el materialismo histérico como
perspectiva de clase. En este sentido, el ejercicio mariateguiano se encuentra lejos de
una absolutizacion unilateral de sus propios juicios: “mi critica renuncia a ser imparcial o
agnostica, si la verdadera critica puede serlo, cosa que no creo absolutamente” (1980:
230); sino que mas bien, busca exponer el grado de maduracion alcanzado por la “nueva
generacion” en el mismo proceso de definiciones anunciado. Osvaldo Fernandez relaciona
al sujeto interpelado por los ensayos, desde el criterio tedrico propuesto para dar cuenta de
las bases problematicas que caracterizan al Peru de la época:

El acto de producir un nuevo concepto teérico era paralelo a la autoconciencia
del sujeto que en ellos se implicaba. Dicho de otra manera, la produccién de un
concepto nuevo del Perd, como objeto concreto, real e historico, suponia contar
al mismo tiempo, con la presencia de un nuevo sujeto, provisto de voluntad
politica, consciente de su proyecto, y de su propia identidad como fuerza social
(1994: 41).

El dispositivo ensayistico permite a Mariategui ensayar una interpretacion acerca de la
correspondencia de las diversas esferas de esta formacién econémico-social a través de su
desarrollo historico, proponiendo asi un criterio de articulacion de lo que para la ideologia
civilista aparece como carente de organicidad e irresolublemente heterogéneo, pero que
para la “nueva generacion” se revela como un proceso coherente con las insuficiencias
que las clases dominantes han mostrado para conducir al Peru con espiritu integrador y
verdaderamente nacional.
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3. Asedios al civilismo: los Siete ensayos como
“critica de la razén oligarquica”.

El proceso de produccion de los Sietfe ensayos, segun las distintas entregas que quedaron
registradas en las paginas de la revista Mundial, comprende los siguientes grandes

. 7!
periodos °.

1) El primer ensayo en ser producido y concluido fue “Regionalismo y
centralismo” (sexto en el ordenamiento definitivo), el que es comenzado el 16 de octubre
de 1925 y tiene su primera conclusion el 20 de noviembre siguiente. A este conjunto de
cinco entregas se sumaran otras dos, centradas en el problema de la capital, y que datan
de febrero de 1926.

2) Mariategui se concentra, desde el 08 de enero al 05 de febrero de 1926, en el
estudio de la economia peruana, momento en el que completara el primer ensayo en el
libro final “Esquema de la evolucién econémica” y que comprendié cinco entregas, cada
una correspondiente a una de las secciones de este ensayo.

3) Una vez finalizado el estudio de la economia peruana, y luego de la entrega de
los dos articulos sobre el tema de la capital que completan “Regionalismo y centralismo”,
aparece el grueso de la produccién del séptimo ensayo “El proceso de la literatura”. Si
bien éste es iniciado en “Abraham Valdelomar” (M, 12/24), sera a partir de marzo y hasta
julio de 1926 que vera la luz la mayor parte de la serie (veintidos en total) y que es luego
proseguido con los comentarios a la obra de Alcides Spelucin y Magda Portal (M, 08-09/26),
y posteriormente, en enero y febrero de 1927, da origen a las tres entregas tituladas “El
indigenismo en la literatura”. Finalmente, en septiembre de 1928 —a menos de dos meses de
su publicacién final- se redacta la introduccion que, en el texto definitivo, lleva por nombre
“Testimonio de parte”.

4) Entre el 10 de septiembre y el 3 de diciembre de 1926 se realizan ocho entregas
que corresponden a la primera parte de “El debate y el proceso de la instruccion publica
en el Peru”; la segunda parte, también entregada en ocho articulos titulados “La reforma
universitaria”, sera producida entre el 8 de julio y el 14 de octubre de 1927. Ambas dan
cuerpo al cuarto ensayo, finalmente titulado “El proceso de la instruccion publica”.

5) Entre la primera y la segunda parte del cuarto ensayo, y con posterioridad a los
articulos sobre la presencia del indigenismo en la literatura, Mariategui produce la totalidad
de “El problema de la tierra”: entre el 18 de marzo y el 24 de junio de 1927, en trece entregas
del mismo nombre que conforman el tercero de los Siete ensayos. Cabe destacar que este
ensayo solo vera interrumpida su aparicién en Mundialel 17 de junio, semana en que su
autor fue detenido por la policia leguiista acusado de “complot comunista” contra el régimen.

6) “El factor religioso”, quinto ensayo en el texto definitivo, apareceria con el mismo
nombre y en siete entregas consecutivas entre el 09 de diciembre de 1927 y el 27 de enero
de 1928.

7) Finalmente “El problema del indio”, el segundo de los Siete ensayos, fue el ultimo
en ver la luz un mes antes de que el volumen completo fuera publicado: bajo el nombre
de “Contribucién al planteamiento del problema indigena” y en dos entregas el 12y 19 de
octubre de 1928, apareceria la seccion “Su nuevo planteamiento”. Cinco dias después de

76 . ~ . s . . .

Es necesario sefalar que a lo largo de nuestra investigacion encontramos muchos parrafos que aparecerian en los Siete ensayos,
y que provienen de articulos que no formaron parte del libro final. Por este motivo, lo que sigue corresponde a una reconstruccion
general y meramente esquematica del proceso de produccion del conjunto ensayistico.
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publicados los ensayos, apareceria en Labor “Sobre el problema indigena. Sumaria revision
histérica”, articulo que seria incorporado a los Siete ensayos (como segunda parte de este
segundo ensayo) desde su tercera edicién de 1952.

De esta secuencia emerge la pregunta por los motivos que impiden a Mariategui
iniciar directamente el examen de la economia peruana, comenzando en cambio por la
primera parte de “Regionalismo y centralismo”. Una respuesta puede partir suponiendo que
el Amauta se enfrenté a ésta como la primera dicotomia a ser desmontada, pero que a
poco de avanzar cay6 en cuenta de la necesidad de incorporar el elemento econémico;
también se podria reforzar esa hipétesis indicando que las entregas tituladas “La regién en
la republica” (M, 10-11/25), interrumpidas por “La evolucién de la economia peruana” (M,
01-02/26), son retomadas y cerradas inmediatamente por el columnista de Mundial en lo

” o«

que resta de febrero con tres articulos, “Sobre el tema de la capital”, “Otras consideraciones

sobre el porvenir de Lima”"" y “La conscripcion vial”’® (M, 02/26). Resulta pertinente ubicar
estas hipotesis en relacion dialdgica con el libro Le Perou contemporain de Francisco
Garcia Calderdn, y que proponia que la dualidad fundamental del pais se encontraba en la
heterogeneidad entre la Costa y la Sierra, expresion territorial de la falta de unidad nacional;
esta perspectiva constituye una proposicién que Mariategui asediara y desmontara en el
conjunto de sus ensayos, dado que la presencia de aquella dicotomia abstracta propuesta
por Garcia Calderdén dejaba espacio a las dos soluciones ya formuladas por la retérica
politica en el Peru: la solucién “centralista” que, en la propia visién del peruano radicado
en Paris, propugnaba una politica de poblamiento impulsada por la autoridad central y que
cumpliria, de este modo, la tarea de “mestizacion” del pais y que a través de sentencias
como “la raza se depura con la inmigracién europea” (cit. en Pefia 2006: 18), deslizaba una
politica racista que buscaba dar con la base bio-antropoldgica que mejor asimilase la cultura
europea (latina); o la opuesta, pero simétrica, solucién regionalista que habia adoptado la
férmula federalista como estandarte. Comentando en septiembre de 1925 el libro De /a vida

inkaica de Valcarcel”®, nuestro autor sefialaba que:

[...] ladualidad de la historia'y del alma peruanas, en nuestra época, se precisa
asi como un conflicto entre la forma histérica que se elabora en la costay el
sentimiento indigena que sobrevive en la sierra hondamente enraizado en la
naturaleza. El Peru actual es una formacion costefia. La nueva peruanidad se
ha sedimentado en tierra baja. Ni el espafol ni el criollo supieron ni pudieron
conquistar los Andes. [...] Este es el drama del Perd contemporaneo. Drama que
nace, como escribi hace poco, del pecado de la Conquista. Del pecado original
transmitido a la Republica, de querer construir una sociedad y una economia
peruana ‘sin el indio y contra el indio’ (1988a: 89. Cursivas nuestras).
Esto fue dicho un mes antes de comenzar con “Regionalismo y centralismo”, donde se vera
reiterado el juicio poco después de citar el propio libro de Garcia Calderéon quien, debido
a su incomprensién del fendmeno econémico, ademas difundiera la idea de que el caucho

7 . 2 “ A ” 1er . “ . . . »
Agrupadas bajo el subtitulo “El problema de la capital”’, ambas forman la ultima seccion de “Regionalismo y centralismo”;
ademas de continuar la reflexion sobre el valor de la capital peruana para servir de centro dinamico en la produccién nacional.

8 En este articulo se expresa una critica a la ley de 1920 que establecia el servicio obligatorio de la poblacién en la construccion
de los nuevos caminos, lo que a juicio de Mariategui “en nuestro pais, por su estructura econémico-social, no puede constituir sino la
servidumbre de una clase y de una raza [...] El simple hecho de que la conscripcién vial haya sido establecida en la sierra desde su
promulgacion, y que su extension a la costa haya requerido de un plazo de varios afios, es un hecho que expresa bien claramente el
caracter de ley anti-indigena de esta ley que, de otro lado, no promete resolver el problema de la vialidad” (1988a: 134).

9
“El rostro y el alma del Tawantinsuyo” (M, 09/25).
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podia sustituir al salitre como “gran riqueza del porvenir” del paI'SBO. Mientras el elitismo
politico y cultural de la intelectualidad novoscentista situaba el problema desde un motivo
abstractamente formal, institucional y administrativo propio de la concepcién burguesa de
la politica, Mariategui comienza su ponencia acerca del tema de modo inequivoco: “Teérica
y practicamente la lucha se desplaza del plano exclusivamente politico al plano social
y econodmico. A la nueva generacion no le preocupa nuestro régimen en lo formal —el
mecanismo administrativo— sino lo substancial —la estructura econdémica—" (1980: 194).
La diferencia generacional, expresada en el método de analisis, corresponde a su vez a
un estadio de maduracion de una perspectiva que germinara a través de la sensibilidad
anti-oligarquica y que concluye mostrando al indio como el “problema primario del Peru”.
El examen que Mariategui ofrece de la teoria y de la practica del civilismo no hace mas
que indicar hasta qué punto tanto las versiones regionalistas como las centralistas han
respondido al mismo sentimiento solidario con el feudalismo, mientras el regionalismo
genuino “se alimenta evidente, aunque inconscientemente, de este contraste entre la costa
y la sierra” (1980: 207).

Luego de haber finalizado las entregas de “La regién en la republica”, el Amauta vuelve
sobre Garcia Calderdn: recordando su afinidad con el grupo L’Action Francaise (afinidad

que, segun Hempe, se inicia luego de que estallara la guerr381), dice en “Nacionalismo y
vanguardismo” (M, 11/25) que: “Los discipulos del nacionalismo monarquista de ‘L’Action
Francaise’ adoptan, probablemente la férmula de Maurras: ‘todo lo nacional es nuestro’.
Pero su conservantismo se guarda mucho de definir lo nacional, lo peruano”, e indicando
a continuacién lo que, a nuestro juicio, indica la operacion central de los Siete ensayos:
la incorporacion del elemento indigena en la tradicion nacional, estableciendo el punto del
siguiente modo: “Lo nacional, para todos nuestros pasadistas, comienza en lo colonial.
Lo indigena es en su sentimiento, aunque no lo sea en su tesis, lo pre-nacional. El
conservantismo no puede concebir ni admitir sino una peruanidad: la formada en los moldes
de Espana y Roma” (1988a: 98). La oposicion esta abierta: mientras el nacionalismo
reaccionario de Garcia Calderén se anexa “no solo todo el pasado y toda la gloria de
Espafia sino también todo el pasado y la gloria de la latinidad”, con lo cual “las raices
de la nacionalidad resultan ser hispanicas y latinas”, Mariategui le confronta la nueva
concepcion de la realidad nacional: “en oposicion a este espiritu, la vanguardia propugna
la reconstruccién peruana sobre la base del indio” (1988a: 99).

A esta reflexion alusiva a Garcia Calderon le siguid, la semana siguiente, una segunda
parte que llevaba por titulo “Nacionalismo y vanguardismo en la literatura y en el arte”, donde
los dardos apuntan ahora al otro insigne miembro de la generacién “futurista” (“pasadista”,
dice irbnicamente el Amauta): José de la Riva Aguero. En lo fundamental, este articulo se
orienta a exponer la subordinacién del arte a la politica, razén por la cual “el futurismo se
hizo fascista” por cuanto “fueron los fascistas quienes conquistaron Roma” (1988a: 104).
Y si bien habia sido Ideologias (de 1917) del mismo Garcia Calderén el escrito en que por
vez primera un intelectual peruano ofreciera una reflexién sistematica acerca del fenémeno
vanguardista, y especificamente del futurismo italiano de Marinetti, creemos que no resulta
demasiado imprudente decir que la segunda parte de “Nacionalismo y vanguardismo”
comprende el comienzo de “El proceso de la literatura” en tanto rectificacién y superacion
del precoz estudio de Riva Agliero Caracter de la literatura del Pert independiente de 1905.

El senalado rasgo caracteristico del pensamiento civilista, incapaz de extender la
historia nacional en una direccion que trascendiera los limites de la colonia, se veia

Cfr. Mariategui (1980: 205).
1
Cfr. Teodoro Hampe (2003: 34).
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expresado en la negativa de Riva Aglero para abordar el contexto actual por el que
transcurria la literatura peruana (en el llamado capitulo sexto de su Caracter..., de apenas
poco mas de una pagina, rehusa “por prudencia” a comenzar con este aspecto del

examengz). Explica Mariategui las consecuencias de esta interrupcion:

Hasta hace muy pocos afos, nuestra literatura no ha sido sino una modesta
colonia de la literatura espafiola. Su transformacién, a este respecto como

a otros, empieza con el movimiento ‘Colénida’. [...] Y ahora el fendmeno se
acentua. Lo que mas nos atrae, lo que mas nos emociona tal vez en el poeta
César Vallejo es latramaindigena, el fondo autéctono de su arte. Vallejo es muy
nuestro, es muy indio (1988a: 107).

No sorprende entonces el hecho de que Mariategui dedicara los meses de enero y febrero
de 1926 a elaborar el primer ensayo “Esquema de la evolucién econémica” y de inmediato
(esto es, en la primera semana de marzo) comenzara con “El proceso de la literatura
peruana”, terreno en el que segun su propio juicio la obra de Riva Aglero tenia una
presencia capital: “Discuto y critico preferentemente la tesis de Riva Agiero porque la
estimo la mas representativa y dominante, y al hecho de que a sus valoraciones se cifian
estudios posteriores, deseosos de imparcialidad critica y ajenos a sus motivos politicos, me
parece una razén mas para reconocerle un caracter central y un poder fecudador” (1980:
233n). Mariategui entiende que la interpretacion de la literatura no constituye solamente un
ejercicio erudito sino, ante todo, una imagen construida acerca del espiritu de un pueblo, que
resulta pieza central de la direccién cultural cuando logra alcanzar una posicion hegemonica
en el imaginario colectivo, como queda expresado en el siguiente pasaje de “El proceso
de la literatura”: “La generacion ‘futurista’, que mas de una vez he calificado como la
mas pasadista de nuestras generaciones, ha gastado la mayor parte de su elocuencia
en esta empresa de acaparamiento de la gloria de [Ricardo] Palma. Es este el unico
terreno en el que ha maniobrado con eficacia. Palma aparece oficialmente como el maximo
representante del colonialismo” (1980: 245).

El método utilizado en lo fundamental en la tesis de Riva Aglero afirma que el caracter
de una literatura se explica mejor por la imitacién y por la individualidad artistica que
por cualquier alusién al “genio de la raza” (Coello 2005: 100). Mariategui identificaria en
esta concepcion, en esta lectura del desarrollo literario del pais, las viejas tendencias que
“se contentan con representar los residuos espirituales y formales del pasado” (1988a:
103), sin poder adentrarse en los fendmenos contemporaneos (signados, como ya esta
visto, por el cambio en el caracter de la lucha de clases), dada su incomprensién de la
dialéctica externo-interno propia de su espiritu colonial, y de su incapacidad para observar
en este proceso cualquier valoracion de importancia en la literatura indigena: asi, en sus
estudios posteriores a El Caracter... “ni una fuerte curiosidad de erudito, ni una fervorosa
tentativa del paisaje serrano, han disminuido en el espiritu de Riva Aguiero la fidelidad a la
Colonia” (1980: 231n).

“Nacionalismo y vanguardismo” mantiene aun la dialéctica entre los “aluviones
occidentales” y los “inertes estratos indigenas” que sera profundizada, tres meses después,
cuando Mariategui dé comienzo a la produccion sistematica y regular de “El proceso
de la literatura”. A través de la critica a la tesis de Riva Aglero, su principal polemista
en este ensayo, el examen de Mariategui busca exponer la presencia de la “nueva
generaciéon peruana” en su literatura, tanto a través del examen de los néveles valores que
la enriquecen en la actualidad como de la revalorizacion hecha por su propia generacion

82 A
Cfr. Oscar Coello (2005: 100).
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sobre la tradicion de las letras nacionales. El Amauta entiende que ambos fendmenos
responden a un mismo proceso de maduracion que se ve consolidado en la irrupcion
del vanguardismo indigenista, corriente que muestra de modo concreto y empirico la
productividad del elemento externo (el vanguardismo) sobre el material cultural que reside
en las letras y la lengua indigena; por esto, no es casual que la conclusién que cierra el
articulo de 1925 sea la misma frase con que culminan los ensayos: “por estos caminos
cosmopolitas y ecuménicos, que tanto se nos reprochan, nos vamos acercando cada vez

mas a nosotros mismos” (1988a: 107)®.

Guillermo Mariaca ha senalado clara y certeramente que la tarea emprendida en “El
proceso de la literatura” consiste en interpretar, esto es, en juzgar la literatura peruana
desde un proyecto social y cultural del que el intelectual (y, por extensién, el propio
juicio) forma parte de un modo inevitable y necesario (2007: 69). El espiritu de la “nueva
generaciéon peruana” ya se encontraba registrado en el “nuevo regionalismo” propugnado
en los articulos que daran forma al sexto ensayo, y que levanta la demanda de la redencion

del indio discutiendo de modo directo “las bases econdémicas del Estado” (1980: 214)84; del
mismo modo, desde marzo y hasta septiembre de 1926, hara llegar a Mundial veinticinco
entregas que constituyen la mayor parte de este séptimo ensayo, completado luego (si
obviamos “Testimonio de parte”, sus primeras paginas) por las tres columnas tituladas “El
indigenismo en la literatura” (M, 01-02-27).

Ahora bien, es justamente en “Testimonio de parte” donde encontramos la referencia
directa al intimo vinculo que involucra el propio juicio mariateguiano con el proyecto a
que se refiere: “Mi critica renuncia a ser imparcial o agnéstica, si la verdadera critica
puede serlo, cosa que no creo absolutamente [...] traigo a la exégesis literaria todas mis
pasiones e ideas politicas” (1980: 231). Mariategui trae a colacion el criterio que Riva Aglero
habia sancionado en E/ caracter... y que establecia que la critica literaria debia transcurrir
por la senda de lo imparcial, no juzgando con prevencion hostil, pero tampoco siendo
complaciente (Coello, 2005: 97), ante lo que sefala el Amauta: “a su inconfesa parcialidad
‘civilista’ o colonialista enfrento mi explicita parcialidad revolucionaria y socialista. No me
atribuyo mesura ni equidad de arbitro: declaro mi pasion y mi beligerancia de opositor”, y
sanciona que la tarea del arbitraje acerca de los juicios contrapuestos corresponde a la
historia (en el sentido de “verdad histérica” de Marx), por medio de un pasaje que busca ante
todo exponer la necesidad dialéctica de la batalla emprendida en el ensayo: “Los arbitrajes,
las conciliaciones se actuan en la historia, a condicion de que las partes se combatan con
copioso y extremo alegato” (1980: 233).

Del mismo modo que no nos extendemos en resumir ni sintetizar el conjunto de los
Siete ensayos, nuestra intencion no es tampoco hacerlo con “El proceso de la literatura”, no
obstante lo cual es éste tal vez el ensayo que mejor expresa la lucha ideologica desplegada
por el Amauta contra el civilismo, asi como el intento de sustituir sus criterios y bases
fundacionales desde el criterio de la “nueva generacién” que, como ya esta dicho, se
encuentra definida de modo “revolucionario y socialista”. El juicio mariateguiano ya ha
adquirido, por decir asi, una perspectiva acerca de la formacion econdmica determinante de
la totalidad social peruana, lo que se traduce en este ensayo en una verdadera refundacion
de la critica literaria latinoamericana en lo que respecta a sus problemas basicos —
periodizacion, debates acerca del canon, rol del intelectual como articulacion entre politica
y cultura (Mariaca 2007: 69)- y que la tornan una unidad especifica respecto de otras

En los Siete ensayos el término “cosmopolitas” es reemplazado por el de “universales”.

“Los nuevos regionalistas son, ante todo, indigenistas. No se les puede confundir con los anticentralistas de viejo tipo.
Valcarcel percibe intactas, bajo el endeble estrato colonial, las raices de la sociedad inkaica” (Mariategui 1980: 215).
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literaturas “organicas” o que emergen con la evolucién de un idioma nacional y que no
han sufrido el quiebre que irrumpiera, en la historia peruana, con la conquista espafiola:
“el dualismo quechua-espariol del Peru, no resuelto aun, hace de la literatura nacional un
caso de excepcion que no es posible estudiar con el método valido para las literaturas
organicamente nacionales, nacidas y crecidas sin la intervencion de una conquista” (1980:
236). Su propuesta tedrica, breve pero de claridad suficiente, establece que:

Una teoria moderna —literaria, no sociolégica— sobre el proceso normal de la
literatura de un pueblo distingue en él tres periodos: un periodo colonial, un
periodo cosmopolita, un periodo nacional. Durante el primer periodo un pueblo,
literariamente, no es sino una colonia, un apéndice de otro. Durante el segundo
periodo, asimila simultaneamente elementos de diversas literatura extranjeras.
En el tercero, alcanzan una expresion bien modulada su propia personalidad y su
propio sentimiento. No prevé mas esta teoria de la literatura. Pero no nos hace
falta, por el momento, un sistema mas amplio (1980: 239).

De este modo sintetiza Mariategui los alcances que la dialéctica vanguardista entre
cosmopolitismo y nacionalismo venia operando en los paises de descendencia colonial,
y donde el elemento étnico adquiere una trascendencia decisiva para el conjunto del
proceso literario. Las letras argentinas constituyen un proceso distintivo de emancipacion
del colonialismo, en el que: “el cruzamiento del europeo y del indigena produjo al gaucho.
En el gaucho se fundieron perdurable y fuertemente la raza forastera y conquistadora
y la raza aborigen”; en ese sentido, el sino del proceso literario ha consistido en el
encuentro de la auténtica modulacién del sentimiento nacional: “Uno de los mas saturados
de occidentalismo y modernidad, Jorge Luis Borges, adopta frecuentemente la prosodia

del pueblo”gs. Los literatos del Peru independiente, en cambio, ignoraron o desdefiaron
al pueblo y su cultura, sus usos y sus costumbres, revelando con esto que la supuesta
nacionalidad de su posicion sefala el desarraigo de su empresa respecto del presente
peruano: “es una literatura de implicitos ‘emigrados’, de nostalgicos sobrevivientes” (1980:
243-244). El caracter meramente ideal de su nacionalismo, que mantenia estanca y falta de
un esqueleto vertebral a las letras peruanas, permite concluir que la tesis de Riva Aglero
debia ser invertida para la correcta comprensién del fenémeno. Tal y como se sefialara en
“Lo nacional y lo exético”, en la actual fase del desarrollo peruano “la realidad nacional esta
menos desconectada, es menos independiente de Europa, de lo que suponen nuestros
nacionalistas” (1988a: 36), y en este sentido “el nacionalismo a ultranza es la Unica idea
efectivamente exotica y forastera que aqui se propugna” (1988a: 40).

Mariategui insiste en describir el modo en que la estructura y los intereses de clase
determinan que los fendmenos del proceso literario se hayan desarrollado de ese modo
concreto, por la “mediocre metamorfosis” de su clase dominante en burguesia republicana,
impulsora de las tareas nacionales: “la aristocracia colonial y monarquica se metamorfoseo,
formalmente, en burguesia republicana. El régimen econémico-social de la Colonia se
adoptd exactamente a las instituciones creadas por la revolucion. Pero la saturé de su
espiritu colonial” (1980: 249). Como adelantaramos algunas lineas atras, esta operacion
se habia mostrado particularmente efectiva en la historia de la literatura independiente de
Riva Agulero a través de la contraposicion entre las dos figuras principales de fines del siglo

8 Queda claro, en esta parte de “El proceso de la literatura”, el uso de muchos de los fragmentos y de las reflexiones vertidas en
“Nacionalismo y vanguardismo”, donde por ejemplo se sefiala que “No obstante esta impregnacién de cosmopolitismo, no obstante
su concepcion ecuménica del arte, los mejores de estos poetas vanguardistas siguen siendo los mas argentinos. La argentinidad
de Girondo, Giiiraldes, Borges, etc., no es menos evidente que su cosmopolitismo. El vanguardismo literario argentino se denomina
martinfierrismo™ (1988a: 106).
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XIX: Ricardo Palma y Manuel Gonzalez Prada. Del autor de Tradiciones peruanas, Riva
Aguero vaticina que en su momento sera proclamado como “principe de la literatura patria”,
contraponiendo su figura a la de Gonzalez Prada, quien utilizara la violencia retérica como
vehiculo en lugar de la critica mesurada e imparcial (Coello, 2005: 99-100). A este respecto,
Mariategui describe lo que a su juicio constituye el motivo que explica el que el colonialismo

y el civilismo se hayan anexado la figura y la gloria de Ricardo Palma:

[...] no s6lo porque esta anexidén no presenta ningun peligro para su politica,
sino principalmente, por la irremediable mediocridad de su propio elenco

literario [...] La literatura civilista no ha producido sino parvos y secos ejercicios

de clasicismo o desvaidos y vulgares conatos romanticos. Necesita, por
consiguiente, acaparar a Palma para pavonearse, con derecho o no, de un
prestigio auténtico (1980: 250).

Pero el espiritu del autor de las Tradiciones, que Mariategui caracteriza como “irreverente
heterodoxo” de “filiacion democratica”, resulta dificilmente compatible con el criterio
ortodoxo del civilismo de Riva Aguero. Y por esto, la presencia del criterio civilista se expresa
con un dramatismo aun mayor en el hecho que el propio gonzalezpradismo se viera preso

de sus categorias: el Amauta recuerda las alusiones del intelectual punefio Federico More®,
quien advierte correctamente la escision logica que el dualismo entre el indio y el criollo
marca en la literatura, pero quien hace de este registro una dicotomia maniquea oponiendo
Lima a la Sierra (sosteniendo que en el Peru “o se es colonial o se es inkaico”), y que
termina por atribuir a Palma y a Prada respectivamente las posiciones fijas de defensor de
la colonialidad el uno, y del indio el otro. De este modo, el anti-colonialismo de More termina
por conducir a un estrecho anti-limefismo; y asi, la principal conclusion del ensayo sefala
que: “Una historia de la literatura peruana que tenga en cuenta las raices sociales y politicas
de ésta, cancelara la convencién contra la cual hoy sélo una vanguardia protesta. Se vera
entonces que Palma estd menos lejos de Prada de lo que hasta ahora parece” (1980:
247-248).

En la revalorizacién mariateguiana de la figura y la obra de Palma, que lo resitua junto
a Gonzalez Prada en el limite transicional del fin del colonialismo literario (el uno por su
ironia, el otro por su europeismo), Mariategui precisa aun mas los juicios de More: “la
literatura serrana que More define con tanta vehemencia, sélo ahora empieza a existir seria
y validamente. No tiene casi historia, no tiene casi tradicion. Los dos mayores literatos de la
Republica, Palma y Gonzalez Prada, pertenecen a Lima” (1980: 252). Mientras More logra
atacar so6lo un aspecto de Lima (su aspecto conservador) el criterio de vanguardia seguido
por Mariategui le impide sancionar unilateral y abstractamente la dualidad entre la ciudad y
la sierra, pues es en suelo limefio donde “se ha balbuceado o se ha pronunciado la primera
resonante palabra de marxismo”, y donde también, en consecuencia, se ha dado inicio a
la propia “requisitoria contra el colonialismo, contra el ‘limefismo’ si asi prefiere llamarlo
More” (1980: 253).

La importancia de Ricardo Palma en las letras nacionales consiste, para el Amauta, no
en su supuesto colonialismo sino, al contrario, en su uso del criollismo y del costumbrismo
para ironizar sobre la sociedad colonial y su sobrevivencia en la Republica; en tanto que
la herencia de Gonzalez Prada precisa de ser nuevamente revisada, desde una posicion
menos unilateral que la del propio movimiento gonzalezpradista. Recordemos que una
de las principales obras de este autor, Paginas libres, fue escrita en Paris —aunque en

6
Federico More escribiria “De un ensayo sobre las literaturas del Per” en 1924, publicandolo en E/ Norte de Trujillo y también en

El Diario de la Marina de la Habana ese mismo afo.
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espanol- en el afio 1894 (el del nacimiento de Mariategui), y que si bien sus posteriores
conferencias reflejan gran parte del contenido de su autor, sélo tendria una primera edicion
peruana en 1924, posibilitando desde alli una lectura y apropiacion ampliada y revisada
de las propuestas del “maestro”. Mariategui parece advertir en la querella artificial entre
Palma y Prada los gérmenes de la liberacion de la literatura peruana de su fase colonial,
a partir del sustrato popular (aunque criollo) tomado desde la sétira y la ironia del uno,
y el cosmopolitismo (aunque individualista, anarquico y solitario) del otro, que porta “el
mérito de haber abierto la brecha por la que debian pasar luego diversas influencias
extranjeras” (1980: 258). Ventura Garcia Calderén habia llamado a Gonzalez Prada el
“menos peruano” de los literatos peruanos, y Mariategui descifra lo que se encuentra detras
de aquella defensa, no del peruanismo sino del colonialismo: “Negar peruanismo a su
peruanidad no es sino un modo de negar validez en el Peru a su protesta. Es un recurso
simulado para descalificar y desvalorizar su rebeldia. La misma tacha de exotismo sirve
hoy para combatir el pensamiento de vanguardia” (1980: 258. Cursivas nuestras).

A través de una restitucion de la dialéctica entre lo externo y lo interno, entre lo
cosmopolita y lo nacional, Mariategui ha propuesto una nueva forma de comprender
la historia de la literatura peruana, alternativa a E/ caracter de la literatura del Pert
independiente. En esta nueva concepcion, la propia obra de Riva Agliero asoma como
un momento intelectual en que se intentara la refundacion del orden colonial: “la revision
de los valores de la literatura con que debutdé Riva Aguero en la politica, corresponde
absolutamente a los fines de una restauracion. Idealiza y glorifica la Colonia, buscando en
ella las raices de la nacionalidad (1980: 277-278). La generacion futurista, o novoscentista,
como restauracién del dominio civilista en el plano literario, servia como recurso ideoldgico
para la unidad politica entre demécratas y civilistas con que el gobierno de Nicolas de
Piérola daba inicio en 1894 a la “Republica Aristocratica” y que reune, de ese modo,
las empresas de los hermanos Garcia Calderdn, de Javier Prado y de Riva Agliero, que
en conjunto sintetizan el pasadismo (conservador, colonial) y el limefismo (centralista,
elitista) de su generacién. Al mismo tiempo, la clarificacién del preciso interés de clase
condensado en la critica literaria novoscentista permite a Mariategui autonomizar la propia
mirada, partiendo en busca de los materiales populares presentes en Melgar, Chocano,
Gamarra, Valdelomar hasta desembocar en Alberto Hidalgo, César Vallejo y Magda Portal,
representativos de la vanguardia peruana. Estamos ya en septiembre de 1926, primera
estacién de llegada de este recorrido por el proceso literario del Peru y que en su desarrollo
en las paginas de Mundial contd con veinticinco capitulos semanales. Este seria también el
mes en que la revista Amauta, portavoz de los debates y las clarificaciones programaticas
de la “nueva generacion”, vera la luz por vez primera.

“El proceso de la literatura” recién culmina con las tres entregas a Mundial de “El
indigenismo en la literatura”, que datan de enero y febrero de 1927, es decir, cuando Amauta
ya contaba con seis numeros. El caracter de “laboratorio” de la revista mariateguiana
permitia hacer confluir en sus paginas reflexiones vanguardistas y aportes de la vanguardia
artistica europea, con los representantes de la propia vanguardia literaria del Peru,
fundamentalmente indigenista, generando asi un dialogo productivo en el que participan
Valcércel, Sabogal, Hidalgo, Vallejo, ElImore, Orrego, Eguren, Peralta, Spelucin, Sanchez,
Portal, Abril, Delmar César A. Rodriguez, Blanca Luz Brum y el propio Mariategui junto
a Barbusse, Bela Uitz, Istrati, Neruda, Grosz, Unamuno, Mattisse, llya Ehrenburg, Diego
Rivera, Trotsky, Huidobro, Jorge Luis y Norah Borges. De este periodo son también los
siguientes articulos publicados en “Figuras y aspectos de la vida mundial”, “El grupo
surrealista y Clarté” (V, 07/26), “El freudismo en la literatura contemporanea” (V, 08/26),
‘Romain Rolland” (V, 09/26), “Monde” (V, 11/26), “Arte, revolucion y decadencia” (A, 11/26)
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y “La ensefanza artistica” (V, 02/27). Como vemos, se trata de un riquisimo panorama en
lo que respecta a diversidad de perspectivas y reflexiones emanadas del vanguardismo
estético, nacional, americano y mundial.

De los articulos que aparecen entre la segunda parte de “La poesia de Magda
Portal” (M, 09/26) y “El indigenismo en la literatura” (M, 01-02/27), queremos destacar el
que Mariategui insertara en el lugar de la editorial del tercer numero de Amauta, y que
titulara “Arte, revolucién y decadencia” (y también se veria publicado en Variedades,bajo el
titulo “Tépicos de arte moderno” en marzo de 1927). Desde su entrada, este articulo lleva
a una rectificacion del juicio generalizado entre los artistas jovenes y que identifica el arte
nuevo con el arte revolucionario, aclarando que “en el mundo contemporaneo coexisten
dos almas, las de la revolucion y la decadencia” y que “sdlo la primera confiere a un poema
0 un cuadro valor de arte nuevo” (1959: 18). El alma decadente se corresponde con la
atomizacion y la disolucion del gran arte burgués generada por la decadencia completa
de la civilizacion capitalista, proceso que despoja al arte de “su unidad esencial” y donde
no se observan sino “fuerzas centrifugas” (1959: 19). Estas tendencias han promovido la
emergencia de nuevas técnicas de experimentacion sobre la subjetividad, lo que indica
al Amauta que la decadencia del arte burgués “preludia y prepara un orden nuevo. Es la

transicién del tramonto al alba” (1959: 19), pero que su maduracién requiere de una fe,

de una confianza que resulta ser después de todo poll'tica87: “Los futuristas rusos se han

adherido al comunismo: los futuristas italianos se han adherido al fascismo. ;Se quiere
mejor demostracion histérica de que los artistas no pueden sustraerse a la gravitacion
politica?” (1959: 19-20).

El periodo de crisis de la civilizaciéon capitalista pone a los artistas en la disyuntiva entre
la revolucién y la decadencia, proceso analizado por el Amauta describiendo el quiebre de
Clarté y la adhesion del grupo liderado por Barbusse al movimiento comunista, mientras
que el segundo grupo representado por Drieu La Rochelle, en abierta critica hacia Bretén,
Aragon y compaiiia —declarandolos “fuera de siglo™, se sumaba a las filas de la reaccion, de

la defensa al orden cultural que decae®. Sindudala prevencioén del juicio mariateguiano que
abre el N° 3 de Amauta busca influir, sobre todo, en la “nueva generacién peruana” a través
del esclarecimiento de la diferencia entre el logro de conquistas formales y una verdadera
revolucion artistica, discusién en parte provocada por el impacto del poema “Ubicacion
de Lenin (poema de varios lados)”, de Alberto Hidalgo, aparecido en el N° 1 de Amauta

8. «E| sentido revolucionario de las escuelas o tendencias contemporaneas no esta en la
creacion de una técnica nueva. No esta tampoco en la destruccion de la técnica vieja. Esta
en el repudio, en el desahucio, en la befa del absoluto burgués. El arte se nutre siempre,
conscientemente o no —esto es lo de menos— del absoluto de su época” (1959: 19).

El llamado de Mariategui resulta entonces clarificado por su diagndstico acerca de las
opciones que le tocaba seguir a la “nueva generacién peruana”, como particularidad inserta
en el torrente civilizatorio en crisis, y como parte integrante de la “nueva sensibilidad” que,

Recordemos que para Mariategui, politica es “filosofia y religion” (1980: 231), lo que se ve complementado en “Arte,

revolucién y decadencia”: “el caso es que la politica, para los que la sentimos elevada a la categoria de una religion, como dice

Unamuno, es la trama misma de la Historia. En las épocas clasicas, o de plenitud de un orden, la politica puede ser sélo administracion

y parlamento; en las épocas romanticas o de crisis de un orden, la politica ocupa el primer plano de la vida” (1959: 20).

88
Cf. “El grupo surrealista y Clarté” (1959: 42ss).

89 TS : : : . . . . o
De “Ubicacion de Lenin” dice: “Hidalgo, ubicando a Lenin, en un poema de varias dimensiones, dice que los ‘senos salomé

y la “peluca a la garconne’ son los primeros pasos hacia la socializacién de la mujer. Y de esto no hay que sorprenderse. Existen

poetas que creen que el jazz-band es un heraldo de la revolucién” (1959: 21).
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en el periodo de postguerra, se veia puesta en la disyuntiva entre comunismo y fascismo,
entre el programa de la revolucion y el programa de la reaccion. Este es el motivo que lo
lleva a incorporar en el N° 10 de Amauta de diciembre de 1927 (a seis meses del cierre
de la revista por supuesto “complot comunista”) un fragmento de la novela Crimenes de
San Francisco, de Luc Durtain, junto al que se anuncia el comienzo de la difusion en
Amauta de la corriente surrealista adherente al comunismo; en el mismo nimero se incluye
el “Movimiento futurista” de Marinetti, dejando registro de los dos rumbos posibles entre los
artistas e intelectuales que decidan trascender el marco de decadencia y formalismo que
caracteriza el desmoronamiento del “absoluto burgués”, y que forman de este modo los dos
extremos beligerantes en la batalla cultural y estética de la época.

La primacia de la politica en la “escena contemporanea” debe ser comprendida, ante
todo, por el vanguardismo indigenista peruano, a quienes Mariategui les dedicara los
articulos aparecidos en Mundial entre enero y febrero de 1927. Si el criterio alcanzado por
la “nueva generacion” encuentra en el problema del indio su motivo social y econémico en
la feudalidad y en la servidumbre, el proceso literario puede ser examinado en referencia al

proceso de la literatura mujikista de la Rusia pre-revolucionariago. Viéndose el proceso de
la literatura esclarecido a través de la critica socialista, que parte del examen del desarrollo
capitalista (que mantiene al indio en una situacién de servidumbre en lo econdmico y
social, y como elemento pre-nacional en la cultura y la literatura), Mariategui hace ver
la correspondencia de intereses presentes entre los revolucionarios y los vanguardistas,
pero siempre y cuando se entienda (como lo hicieron los futuristas rusos y los surrealistas
franceses) que no se puede esperar de una corriente artistica o literaria un programa de
transformacion politica, y que por ende en la convergencia de intereses debe resguardarse
en el criterio politico de la lucha de clases, antes que en el criterio artistico del predominio
de lo “nuevo”. En un parrafo que rememora los analisis de Trotsky y Lunatcharsky y, sobre
todo, las decisiones en materia de politica cultural de este ultimo, Mariategui sentencia:

El desarrollo de la corriente indigenista no amenaza ni paraliza el de

otros elementos vitales de nuestra literatura. El ‘indigenismo’ no aspira
indudablemente a acaparar la escena literaria. No excluye ni estorba otros
impulsos ni otras manifestaciones. Pero representa el color y la tendencia mas
caracteristicos de una época por su afinidad y coherencia con la orientacion
espiritual de las nuevas generaciones (1980: 334-335).

Y en el parrafo siguiente, la referencia a la distincion que Trotsky elaborara en su Literatura
y revolucién entre “arte nuevo” (de transicién y producto de la intelectualidad revolucionaria)
y “arte proletario” (de estabilizacion, predominantemente realista, producto genuino de la
propia clase obrera) se vuelve casi explicita: “La literatura indigenista no puede darnos
una version rigurosamente verista del indio. Tiene que idealizarlo y estilizarlo. Tampoco
puede darnos su propia anima. Es todavia una literatura de mestizos. Por eso se llama
indigenista y no indigena. Una literatura indigena, si debe venir, vendra a su tiempo. Cuando

los propios indios estén en grado de producirla” (1980: 335)91. El indigenismo peruano

0
Para esto, nuestro autor utiliza en “El problema de la tierra” el libro de de Eugéne Schkaff La Question Agrarie en Russie,
publicado en 1922 en Paris.

o Mariategui comento, en el N°1 de Libros y revistas, el libro de Trotsky. Recuerda que en el cuarto capitulo titulado “Cultura proletaria
y arte proletario” el autor pregunta por la posibilidad de un arte proletario en un periodo revolucionario, es decir, donde recién se
comienza con la empresa de organizar las bases de la sociedad comunista. La respuesta de Trotsky es negativa, pues el arte surge
en su esplendor en un ambiente propicio, en una sociedad plena, Unico territorio que puede provocar muestras genuinas de realismo
(es decir, una nueva cultura clasica).
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constituye de este modo un genuino sentimiento de reivindicacion de lo autéctono, que
traduce e integra en el plano cultural a las nuevas fuerzas sociales, tendiendo asi (y de
modo aun subconsciente segun el Amauta) a reinstalarlo en propiedad como componente
de la cultura nacional.

La perspectiva mariateguiana, en que se unimisma estética y politica, reconoce desde
el comienzo la primacia del factor politico sobre el artistico o estético, reconocimiento
que en su praxis editorialista acompana el transito de la identificacion del caracter del
movimiento renovador que pasa de ser la “nueva generacion” o “vanguardia”, a definirse
como “socialista”. Este giro programatico se ve anunciado en la editorial del N° 17 de
Amauta, “Aniversario y balance”, en el que marcando la distancia que lo separa del
latinoamericanismo de la generacion del novescientos y también del proyecto nacionalista
de Haya de la Torre, se sanciona: “No queremos, ciertamente, que el socialismo sea en
América calco y copia. Debe ser creacién heroica. Tenemos que dar vida, con nuestra propia
realidad, en nuestro propio lenguaje, al socialismo indo-americano. He aqui una mision
digna de una generacion nueva” (1987a: 249); toda una definicién del nuevo estadio de
madurez del proyecto socialista del peruano, alcanzado en buena cuenta a través de los
Siete ensayos.

4. El factor de la propiedad feudal: determinante
histérica en la reproduccion del conflicto de clases
del Peru.

En el ensayo que constituye el eje analitico del conjunto, “Esquema de la evolucion
econémica”, Mariategui describe un panorama en que el Peru, considerado a partir de
su real pero dependiente desarrollo capitalista, aparece “en el cuadro del mundo Ocomo
[1 una economia colonial” (1980: 16), y que recuerda la distincién que hiciera Lenin, en
El imperialismo: fase superior del capitalismo entre paises industrializados, paises de
relativo desarrollo y paises coloniales o semi-coloniales. Nuestro autor hace uso de aquel
panorama para levantar una observacion de las fracturas y discontinuidades que contiene
aquella imagen, comprendiendo que no se trata de una situacion homogénea para todas
las formaciones sociales (como pretendera imponer, durante la década siguiente, la politica
comunista en el continente). Luego de esto, enumera los rasgos mas sobresalientes del
actual estado de la economia peruana, donde destaca:

1) la aparicion de la industria moderna fundamentalmente en la costa, y la formacion
consiguiente del proletariado industrial “con creciente y natural tendencia a adoptar un
ideario clasista” (1980: 25);

2) la aparicion del capital financiero en el Peru, que se orienta principalmente a la
vinculacion entre la gran propiedad agraria y el capital extranjero, asi como la presencia
de la banca extranjera;

3) el desarrollo de las fuerzas productivas que acorta las distancias del trafico entre
Peru y los EE.UU a partir de la apertura del Canal de Panama;

4) el gradual reemplazo de la hegemonia del capital britanico por el capital
norteamericano;
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5) el robustecimiento de la burguesia a partir del “desenvolvimiento de una clase
capitalista, dentro de la cual cesa de prevalecer como antes la antigua aristocracia” (1980:
26-27);

6) la ilusion del caucho como impulso artificial de la economia®;

7) el predominio de la costa sobre la sierra, producto de las sobreutilidades de lo
que denomina el “periodo europeo” —esto es, de auge de las exportaciones azucareras y
algodoneras, cultivadas justamente en la costa norte del pais—; y

8) la politica de empréstitos adoptada por el Estado bajo el mandato de Leguia, donde
los bancos de Nueva York se muestran solicitos a los préstamos y se encargan de orientar
los beneficios de la economia nacional a la industria y el comercio norteamericanos (1980:
27).

Esta enumeracion sintetiza el panorama sincronico de la estructura econémica, el
“caracter de nuestra economia actual”. La historizacion efectuada sobre la formacion social
peruana permite a Mariategui observar dialécticamente los fendmenos externos que han
impactado en el rumbo que ésta ha tomado, desde la Conquista hasta la década del veinte.
Nuestro autor trabaja sobre la dialéctica externo/interno, abriendo la consideracion del Peru
a partir del panorama de las posiciones y relaciones que asume en el mercado internacional:
entiende que solo una interpretaciéon correcta de las influencias econémicas externas, la
forma especifica del “desarrollo desigual y combinado” del capitalismo peruano, puede
llevar a comprender cabalmente los conflictos estructurales del pais. Hacia el cierre del
“Esquema de la evolucién econémica” encontramos ya los criterios de observacion de la
dialéctica de las clases sociales que desarrollara en “El problema de la tierra”:

El régimen de trabajo esta determinado principalmente, en la agricultura, por el
régimen de propiedad. No es posible, por tanto, sorprenderse de que en la misma
medida en que sobrevive en el Peru el latifundio feudal, sobreviva también, bajo
diversas formas y con distintos nombres, la servidumbre [...] Este fendmeno se
explica, no so6lo por el hecho de haber conservado la propiedad de la tierra los
antiguos sefnores feudales, que han adoptado, como intermediarios del capital
extranjero, la practica, mas no el espiritu del capitalismo moderno. Se explica
ademas por la mentalidad colonial de esta casta de propietarios, acostumbrados
a considerar el trabajo con el criterio de esclavistas y ‘negreros’ (1980: 88-89).
Mariategui ahonda la comprension del hecho econémico a través de una relacion que
demuestra la complejidad del factor productivo en la explicacion social, esto es, clarificando
los vinculos entre economia y cultura que en conjunto definen las practicas y los intereses
concretos de la clase de los propietarios. Para el peruano, queda en evidencia que la
mentalidad de las clases dominantes conjuga una concepcion racista y despreciativa hacia
el trabajo productivo, con un interés conservador hacia los factores productivos:
En la agricultura de la sierra se encuentran particular y exactamente estos rasgos
de propiedad y trabajo feudales. El régimen del salario libre no se ha desarrollado
ahi. El hacendado no se preocupa de la productividad de las tierras. So6lo se
preocupa de su rentabilidad. Los factores de la produccion se reducen para él
casi Unicamente a dos: latierray el indio. La propiedad de la tierra le permite

2 Respecto de esta “ilusion del caucho”, se sefala que: “En los afios de su apogeo el pais cree haber encontrado El Dorado
en la montafa, que adquiere temporalmente un valor extraordinario en la economia y, sobre todo, en la imaginacion del pais. Afluyen
a la montafia muchos individuos de ‘la fuerte raza de los aventureros’. Con la baja del caucho, tramonta esta ilusién bastante tropical
en su origen y en sus caracteristicas” (1980: 27).
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explotar ilimitadamente la fuerza de trabajo del indio. La usura practicada sobre
esta fuerza de trabajo —que se traduce en la miseria del indio—, se suma a larenta
de latierra, calculada al tipo usual de arrendamiento (1980: 94-95).

Las razones de que el desarrollo peruano no se convenga con las expectativas de
modernizacion capitalista, se ven explicadas por la sobrevivencia de la feudalidad y de
la servidumbre en gran parte del pais: mientras que “los raigones de la feudalidad estan
intactos [1...[] su subsistencia es responsable, por ejemplo, del retardamiento de nuestro
desarrollo capitalista” (1980: 53). Para la ideologia civilista, los déficit de integracién social
y cultural podian ser mejorados a partir del reforzamiento moral, del incremento de la
educacién formal o de un equilibrio demografico entre costa y sierra; para la interpretacion
materialista en cambio, la dialéctica entre los grupos que emergen de la “infraestructura” del

pais93 constituye el leitmotiv por el que transcurre la crisis econdmica, ideoldgica y politica
del Peru de los afios veinte.

La primera clase descrita y situada estructuralmente en el analisis mariateguiano, es

la del campesinado indigena, clase que constituye el sostén de la gran propiedad agraria.
El segundo ensayo, “El problema del indio”, tiene el propésito de comprender la realidad
peruana a partir del desenvolvimiento de la clase “oculta” para la ideologia civilista: en
este movimiento Mariategui repite “ortodoxamente” a Marx respecto de la forma en que
emerge la critica de la economia politica: la ideologia burguesa asume las clases (las
formas de distribucion del producto) como punto de partida, como entidades “dadas” o
espontaneas, y no como materializacién de su desarrollo conflictivo a través de relaciones
en la estructura productiva, esto es, como agentes histéricamente constituidos. De este
modo, la observacion de esta fuerza emergente seria indicada por Mariategui como un
descubrimiento sumamente nutritivo para la renovacion cultural propuesta por la “nueva
generacion peruana”; en los ensayos se advierte permanentemente que la clarificacion del
problema del indio es resultado de la decisiéon de analizar el Peru desde una perspectiva
materialista:

Todas las tesis sobre el problemaindigena, que ignoran o eluden a éste como

problema econdémico-social, son otros tantos estériles ejercicios teoréticos —

y aveces solo verbales—, condenados a un absoluto descrédito. #...# La critica

socialista lo descubre y esclarece, porque busca sus causas en la economia

del pais y no en su mecanismo administrativo, juridico o eclesiastico, ni en su

dualidad o pluralidad de razas, ni en sus condiciones culturales o morales. La

cuestion indigena arranca de nuestra economia. Tiene sus raices en el régimen

de propiedad de la tierra (1980: 35).
Partiendo del analisis de la evolucion economica del Peru, la definicion del problema del
indio puede ser abordada desde su situacién de clase, es decir, desde el lugar ocupado

por el segmento indigena de la poblacion en la estructura de produccion. La feudalidad
mantenida en grandes extensiones del pais, y que ocupa gran parte de la mano de

obra concentrada como estaba en la sierra®, permite situar a las masas campesinas

Para un examen profundo de las relaciones entre el analisis econdmico mariateguiano y la categoria (critica) de “infraestructura”,
véase Diego Meseguer llan (1974: 170ss).

4 En un texto posterior, titulado “El problema de las razas en América Latina”, nuestro autor precisa su criterio para caracterizar la
poblacién indigena peruana: “Se acepta generalmente la afirmacién de que la raza indigena compone las cuatro quintas partes de
una poblacion total calculada en un minimo de 5.000.000. Esta apreciacion no tiene en cuenta estrictamente la raza, sino mas bien
la condicion econdémico-social de las masas que constituyen dichas cuatro quintas partes. Existen provincias donde el tipo indigena
acusa un extenso mestizaje. Pero en estos sectores la sangre blanca ha sido completamente asimilada por el medio indigena y la
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indigenas, como clase, en un soterrado pero permanente conflicto con la propiedad del
latifundio. Nelson Manriquez nos aporta recordando que la formula “problema del indio”
tenia una doble significacion en del panorama ideoldgico de la época: 1) la que indica
que “el indio tiene un problema”, y 2) la que dice que “el indio es un problema”; este
segundo planteamiento ciertamente sintetiza un rasgo tipico del pensamiento colonizado
defendido por el civilismo durante toda la “Republica Aristocratica” (2000: 296-297), y
separar ambas acepciones requeria de una transformacién en la propia perspectiva de
analisis. Si la oligarquia habia poblado el imaginario social con el segundo significado del
problema indigena (como forma de sostener los dos términos de una falsa ecuacion: el
indio era el problema, y las elites oligarquicas, merced a su impulso civilizador, portaban
las herramientas para su solucién), Mariategui, por su parte, caracteriza al indio en funcién
de su “ser social”’, ya no como raza o etnia sino como clase.

La forma histérica que ha asumido la dominacién capitalista y su proceso de
proletarizacion, permite concluir que la supervivencia en la estructura productiva de los
campesinos indigenas niegan la validez del conjunto superestructural que se define en
términos republicanos y democratico-liberales desde el proceso independentista. Asi,
Mariategui senala que: “El trabajo gratuito esta prohibido por la ley y, sin embargo, el trabajo
gratuito, y aun el trabajo forzado, sobreviven en el latifundio” (1980: 36). Una perspectiva
comparativa del desarrollo peruano con el proceso de des-feudalizacion europeo clarifica
la pertinencia de la critica socialista a esta institucionalizaciéon republicana: “La reforma
juridica no tiene mas valor practico que la reforma administrativa, frente a un feudalismo
intacto en su estructura econdmica. La apropiacion de la mayor parte de la propiedad
comunal e individual indigena esta ya cumplida. La experiencia de todos los paises que
han salido de su evo-feudal, nos demuestra, por otra parte, que sin la disolucion del feudo
no ha podido funcionar, en ninguna parte, un derecho liberal” (1980: 39-40). A medida que
expone las principales conclusiones del andlisis (recordemos que “El problema del indio” es
redactado a pocas semanas de publicarse los Siete ensayos), el Amauta va desestimando
las distintas respuestas que se han ofrecido a dicho problema, considerado a momentos
como problema moral, religioso, educativo o étnico-cultural. El ensayo considera estas
respuestas a través del criterio de clase que las organizan y reproducen, e incorpora en
aquel panorama (presentado como debate histéricamente inconcluso y, por ende, abierto) la
perspectiva socialista, por lo cual termina por sentenciar: “El nuevo planteamiento consiste
en buscar el problema indigena en el problema de la tierra” (1980: 44).

En esta operacion, el sujeto indigena se ve liberado, en la teoria, de constituir en si
mismo un problema, y en tanto se ha problematizado la estructura que lo soporta como
categoria historica, puede ser presentado como posible realizador de su propia historia.
Del mismo modo que Marx desestimo el conjunto de propuestas filantrépicas y utopistas
respecto de la conflictividad que emerge con el proletariado industrial moderno, y que
atacaban sus manifestaciones y no sus causas, Mariategui situa la optica en la raiz de
la problematica indigena, posicion que le permite radicalizar su critica a la estructura: “la
solucion al problema del indio tiene que ser una solucién social. Sus realizadores deben

vida de los ‘cholos’ producidos por este mestizaje no difiere de la vida de los indios propiamente dichos” (1987a: 34). Este texto,
como bien lo sefala Alberto Flores Galindo (1994), tiene como objetivo contribuir a la discusion del comunismo internacional sobre
las caracteristicas particulares que asume el neo-colonialismo latinoamericano, cuando en el proceso de su consolidaciéon se ven
envueltos elementos culturales heterogéneos, como en muchos paises latinoamericanos.
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ser los propios indios” (1980: 49)95, es decir: el indio ya no es el problema, pero si tiene un
problema que se hace evidente con el examen de las relaciones de propiedad de la tierra
en la fase republicana y capitalista:

La Republica ha significado para los indios la ascension de una clase dominante

gue se ha apropiado sistematicamente de sus tierras. En una raza de costumbre

y alma agrarias, como la raza indigena, este despojo ha constituido una causa

de disolucion material y moral. La tierra ha sido siempre toda la alegria del indio.

El indio ha desposado la tierra. Siente que ‘la vida viene de la tierra’ y vuelve a

la tierra. Por ende, el indio puede ser indiferente a todo, menos a la posesion

de latierra que sus manos y su aliento labran y fecundan religiosamente. La

feudalidad criolla se ha comportado, a este respecto, mas aviday mas duramente

gue la feudalidad espafiola (1980: 48).
Ahora bien, el examen de una clase (aun de la clase ocultada en el planteamiento ideolégico
del colonialismo criollo) no resulta suficiente para dar cuenta de las contradicciones de una
formacion social, si no es observada en las relaciones que entabla con las otras clases
que articulan y soportan la sobrevivencia del feudalismo y, por ende, la propia situacion de
clase indigena. De este modo, si “El problema del indio” cumple con presentar el criterio de
clase para la comprension de la situacién del campesinado indigena, el tercer ensayo “El
problema de la tierra” hace lo propio con su clase antagdnica organizada en el latifundio, la
clase terrateniente o aristocratica y que Mariategui también llamara gamonal por la forma
parasitaria® que adopta en su dependencia del capital extranjero”. En tanto “Nuestros
latifundistas, nuestros terratenientes, cualesquiera que sean las ilusiones que se hagan de
su independencia, no actuan en realidad sino como intermediarios o agentes del capitalismo
extranjero” (1980: 99), el Amauta puede apelar al punto de vista de la economia moderna®
para condenar la feudalidad que sobrevive en el Peru:

En el plano econémico, el sefior feudal o gamonal es el primer responsable

del poco valor de sus dominios. Ya hemos visto como este latifundista no se

preocupa de la productividad sino de la rentabilidad de la tierra. Ya hemos visto

también como, a pesar de ser sus tierras las mejores, sus cifras de produccion

no son mayores que las obtenidas por el indio, con su primitivo equilibrio de

labranza, en sus magras tierras comunales. El gamonal, como factor econémico,

estd, pues, completamente descalificado (1980: 103).
Como un aspecto negativo y limitante para el desarrollo capitalista en el Perd, la presencia
del latifundio clarifica las tareas para terminar en el pais con la servidumbre pre-capitalista
a la que se ve sometido el campesinado indigena: “Las expresiones de la feudalidad
sobreviviente son dos: latifundio y servidumbre. Expresiones solidarias y consustanciales,

Por lo demas, aqui Mariategui no hace mas que parafrasear el lema que la Asociacién Internacional de Trabajadores (|
Internacional), fundada por Marx y Engels, que en su declaracion de principios fuera a la vez tomada del Manifiesto Comunista: “La
emancipacion de la clase obrera debe ser obra de la clase obrera misma”.

6
En el trabajo de Burga y Flores Galindo se hace referencia a la raiz etimolégica de la palabra, proveniente de la planta llamada
gamonito, la que vive parasitariamente de otros arboles o plantas.
7
“El término ‘gamonalismo’ no designa sdélo una categoria social y econémica: la de los latifundistas o grandes propietarios. Designa
todo un fenémeno. (... El factor central del fenémeno es la hegemonia de la gran propiedad semifeudal en la politica y el mecanismo
del Estado” (1994: 37n).
8
“Para la economia moderna —entendida como ciencia objetiva y concreta— la Unica justificacion del capitalismo y de sus capitanes
de industria y de finanza esta en su funcién de creadores de riqueza” (Mariategui 1980: 103).
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cuyo analisis nos conduce a la conclusion de que no se puede liquidar la servidumbre,
que pesa sobre la raza indigena, sin liquidar el latifundio” (1980: 51). El latifundio y la
servidumbre, abordados de manera independiente por las clases dirigentes de la época
republicana —y causando con esto el fracaso de las reformas superestructurales que
pretendian poner fin a la segunda—, aparecen ahora a la luz de sus relaciones dialécticas,
tanto entre si (presencia del modo de produccién feudal) como con respecto a la l6gica del
capital imperialista (dominante capitalista en la formacion econémico-social peruana). La
perspectiva de totalidad ha concurrido en ubicar el factor estructurante de la articulacién de
los tres modos de produccién que coexisten en el Peru en la sobrevivencia de la feudalidad,
que asi constituye la explicacion central del escaso desarrollo de una burguesia local capaz
de incorporar de manera hegemonica las reivindicaciones campesinas de abolicion de la
gran propiedad, por lo que su proyecto republicano y su ideario no pueden ser concebidos
ni de modo liberal ni democratico.

El desarrollo de una exigua burguesia que surge de la clase feudalidad, incompetente
frente a la articulacion de intereses entre el latifundio y el capital extranjero, es uno de
los vectores que permite considerar con claridad muchos de los fenémenos politicos y
culturales de los afios veinte: la pobreza de la vida urbana, el desequilibrio entre la mano
de obra ocupada en el agro y la insuficiente produccion agro-alimentaria destinada al
abastecimiento de la poblacion del pais, la decadencia comercial de muchas ciudades

costefias, etc.”. La burguesia local se desprende en el Peru de la clase terrateniente
y, como consecuencia de las exiguas fuentes de capitalizacién que encuentra en su
emergencia, se ve imposibilitada de lograr un proyecto hegeménico propio y autbnomo
frente al latifundio, por lo que se le termina subordinando politica y culturalmente. La
participacién de esta burguesia en las actividades productivas se termina limitando al
nivel permitido por el capital imperialista, ubicandose por esto en los margenes que los
monopolios extranjeros (que organizaban las relaciones entre el agro industrial, la gran
mineria, el transporte y la banca y los servicios financieros) dejan para una industria y un
comercio locales. Esta doble dependencia, a juicio de Mariategui, permite concluir que no

se encuentren en la burguesia peruana atisbos de un interés nacional real'®. No es que
este interés se encuentre completamente ausente de algunos grupos burgueses: de hecho,
Mariategui advierte un débil sector liberal demo-burgués en el panorama ideoldgico peruano
(representado en el ensayo “El proceso de la instruccion publica” por Manuel Villaran), pero
de todos modos este sector no es capaz de contagiar a la burguesia como clase: atenta
contra dicho proyecto su posicidn parasitaria en la estructura productiva del pais, y también
su “espiritu feudal”, su “linaje aristocratico”.

Todo lo anterior, sin embargo, sirve a Mariategui para observar que, en el panorama
actual se advierte la definitiva diferenciacion de la burguesia respecto de los latifundistas,

o Bajo la perspectiva mariateguiana, un ejemplo caracteristico de la dislocacion estructural de la realidad peruana sera la
dualidad campo/ciudad y el débil desarrollo urbano, explicado por el predominio de una politica agraria que desestima o descuida
el mercado interno y, por ende, la formacion de espacios modernos de dinamizacion y realizacion de las mercancias. El desarrollo
mas sugerente de este topico se encuentra a nuestro juicio en el sexto ensayo, “Regionalismo y centralismo”, aunque dicho criterio

se utiliza en muchos pasajes de los Siete ensayos.

100 . " o . . - . =
En el texto de 1929 “Punto de vista antiimperialista” Mariategui desarrolla este topico mas extensamente, sefialando que

“Las burguesias nacionales, que ven en la cooperacién con el imperialismo la mejor fuente de provechos, se sienten lo bastante
duefias del poder politico para no preocuparse seriamente de la soberania nacional. Estas burguesias, en Sud América, que no
conoce todavia, salvo Panama, la ocupaciéon militar yanqui, no tiene ninguna predisposicion a admitir la necesidad de luchar por
la segunda independencia, como suponia ingenuamente la propaganda aprista. El Estado, o mejor la clase dominante no echa de
menos un grado mas amplio y cierto de autonomia nacional” (1987a: 87).
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proceso animado por la implantacién del capital norteamericano en el pais: si anteriormente
el bloque dominante era la oligarquia, que se metamorfoseaba en las funciones de una
clase burguesa, en la década de los veinte el desmembramiento y autonomizacion de la
burguesia respecto de su clase de origen es evidente: “[Se constata en la actualidad] el
desenvolvimiento de una clase capitalista, dentro de la cual cesa de prevalecer como antes
la antigua aristocracia” (1980: 26-27). El régimen de Leguia constituye la forma politica que,

a través de un gobierno de caracteristicas “bonapartistas“m, intenta unificar los intereses
de clase de la burguesia, lo cual para Mariategui lleva a la conclusion de que el leguiismo
representa la estrategia que busca subordinarse al predominio del capital imperialista como
dominante estructural del desarrollo econémico peruano.

Mariategui va dando cuenta, a lo largo de los Siete ensayos, de los factores y rasgos
culturales como claves de interpretacion que permiten comprender los limites estructurales
de la accion de la burguesia nacional. La principal tara cultural de esta clase reside en su
incapacidad para dimensionar al trabajo como fuerza productiva, como factor de desarrollo
social —“El capitalista, o mejor el propietario criollo, tiene el concepto de la renta antes que
el de la produccion” (1980: 34)—, y la actividad productiva aparece, en su comprension
de mundo, como una actividad secundaria e inferior respecto del “cultivo del espiritu”.
La valoracion del trabajo constituira, en el desarrollo de los Siete ensayos, el indicador
ideoldgico de duracién mas prolongada en la mentalidad de la clase dominante peruana
bajo la influencia del civilismo; a esto se deben las constantes comparaciones con el destino
de América del Norte, “obra del pioneer, el puritano y el judio, espiritus poseidos de una

voluntad de potencia y orientados ademas hacia fines utilitarios y practicos” (1980: 111)102.

La caracteristica predominante del periodo, la implantacién del imperialismo capitalista
en la formacion social peruana, opera en los Siete ensayos como eje explicativo (en
sus términos, como el “aluvién occidental”) que provoca la diferenciacion no sélo de la
antigua oligarquia dominante, sino también la que sufren los sectores populares respecto
de los intereses de las clases propietarias, y sobre todo de la division operada entre los
propios productores. Este proceso multiple de diferenciaciéon se ve articulado a través de
la emergencia del proletariado debido a la accion del capital, o que a juicio de Mariategui
provoca a su vez el desplazamiento del eje de la lucha de clases desde el campo a la
ciudad. En uno de los fragmentos mas “ensayisticos” de los ensayos y que adopta a ratos la
postura y la forma de un “manifiesto regionalista”, “El nuevo regionalismo” proclamaba que:

El problema primario, para estos regionalistas, es el problema del indio y de la
tierra. Y en esto su pensamiento coincide del todo con el pensamiento de los
hombres nuevos de la capital. No puede hablarse, en nuestra época, de contraste
entre la capital y las regiones sino de conflicto entre dos mentalidades, entre dos

! “Bonapartismo” es una categoria politica utilizara Marx cuando, en “El dieciocho brumario de Luis Bonaparte”, describié
un tipo de régimen burgués que por sus actos se ubica, en apariencia, por encima de todas las clases y que dice actuar en nombre
de todas ellas, pero que “no puede dar nada a una sin quitarselo a otra”. En una frase: “Es bajo el segundo Bonaparte cuando el
Estado parece haber adquirido una completa autonomia”. Cfr. Marx (1980: 93-180). Refiriéndose al gobierno de Lazaro Cardenas,
Ledn Trotsky profundizara en el concepto de Marx sefialando que en los paises semi-coloniales, por la propia accién del imperialismo,
el bonapartismo adquiere caracteristicas sui géneris y que en ellos se desarrollaban dos tipos de bonapartismo: uno reaccionario, que
se apoya en el imperialismo para reprimir a las masas populares, y otro progresivo, que se apoya en el movimiento de masas para
confrontar al imperialismo. Cfr. Trotsky (1980). Claramente, la caracterizacién del gobierno de Leguia como “bonapartista” apunta
al primer tipo descrito.

2
Mariategui llegé a conocer en ltalia, por medio de Piero Gobetti y de Benedetto Croce, los temas desarrollados por Max
Weber respecto de la afinidad electiva entre “ética protestante” y “espiritu del capitalismo”.
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idearios, uno que declina, otro que desciende; ambos difundidos y representados
asi en la Sierra como en la Costa, asi en la provincia como en la urbe (1980: 216).

La aparicion del proletariado constituye asi el hecho decisivo que modifica los términos
del debate politico. Esta vision coincide, en lo sustancial y en muchos aspectos en su
propia forma expositiva, con la concepcion de mundo sostenida en el Manifiesto Comunista,
pues al cambiar los términos del debate, cambian también las coordenadas mismas que
conducen el analisis social y politico: el proletariado aparece asi como una instancia
dinamica y dinamizadora que permite observar el proceso de diferenciacion social en
clave clasista. Si bien el proletariado es aun poco numeroso en el Peru, sin embargo en
aquel contexto histérico ya comenzaba a dar muestras de su capacidad organizativa y de

su presencia en el escenario social, primero adoptando ideologias anarco-sindicalistas y

posteriormente como un complejo conjunto de perspectivas anarquistas y socialistas'®.

La perspectiva de Mariategui no se reduce a un abstracto “obrerismo”, en referencia
a la reduccion de la categoria de proletariado a la imagen del obrero industrial “clasico”;
de hecho, el sector del salariado mas numeroso no se encontraba en esos tiempos en el
sector fabril sino en el agro y en la mineria, aunque este conjunto de proletarios aparecian
bajo formas hibridas o “mixtas”, propias de la transicion y de la lenta descomposicion
de la antigua estructura feudal. Sefiala el peruano que: “mediante el ‘enganche’ y el
yanaconazgo, los grandes propietarios resisten el establecimiento del régimen del salario
libre, funcionalmente necesario en una economia liberal y capitalista” (1980: 90), y
estos mecanismos corresponden a las formas hibridas de servidumbre combinada con
la proletarizacién: mientras el enganche asume algunas de las caracteristicas del trafico
semi-esclavista y consiste en el traslado (bajo la coaccion por deudas) de campesinos
indigenas de la sierra a la costa (acarreados por los denominados “enganchadores”,
también contratados para esta faena), el yanaconazgo muestra “una variedad del sistema
de servidumbre a través del cual se ha prolongado la feudalidad hasta nuestra edad
capitalista” (1980: 90), y que relaciona parcialmente al campesino con la tierra y su producto,
mas con la salvaguarda de que la tierra ofrecida no permita su sobrevivencia (para lo
que se debe entregar parte importante de su producto al terrateniente): “Las formas de
yanaconazgo, aparceria o arrendamiento, varian en la costa y en la sierra segun las
regiones, los usos o los cultivos. Tienen también diversos nombres. Pero en su misma
variedad se identifican en general con los métodos precapitalistas de explotacién de la tierra
observados en otros paises de agricultura semifeudal” (1980: 93). Con todo, mientras que
“los terratenientes costenos, se ven obligados a admitir, aunque sea restringido y atenuado,
el régimen del salario y del trabajo libres” (1980: 91), en la sierra feudal “ninguna de las
sombrias fases de la propiedad y el trabajo precapitalista falta” (1980: 96).

En resumen, la observacién marxista sobre la estructura econémica del Peru permite
a Mariategui superar las tesis elaboradas y promovidas por la intelectualidad civilista, y
que constituian la base ideoldgica del pacto oligarquico que entra en crisis en los afos
veinte, momento en que la burguesia nacional (bajo la direccion de Leguia) pretendio
erigirse como Unica representante de los intereses nacionales ante el capital extranjero.
Se trataba entonces, de evidenciar la retérica nacionalista precisando sus contenidos y
fundamentos anti-nacionales, pues el panorama de su débil y parasitario desarrollo impide
a Mariategui confiar (como si lo hacia y lo proclamaba Haya de la Torre) en que aquella
clase burguesa pudiese alcanzar intereses (y, en consecuencia, organizar voluntades) anti-

Mariategui presenta el desarrollo de la conciencia de clase del proletariado peruano, en el documento enviado por el Partido
Socialista Peruano a la Conferencia de Buenos Aires de la Ill Internacional, “Antecedentes y desarrollo de la accion clasista”, en
Mariategui (1987a: 96ss).
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imperialistas. Por otro lado, las tres formas de produccién en las que se concretan las
relaciones entre capital y trabajo (proletariado urbano, agrario y minero) constituyen a su vez
las instancias que asume el proceso de diferenciacion en el seno de las clases productoras
entre proletariado y campesinado. Proletarizacién y re-feudalizacién son, de este modo,
los dos aspectos que permiten a la “nueva generacién” considerar en profundidad las
nuevas condiciones de la lucha politica nacional, y que erigen a los elementos sociales
subalternos de este proceso (proletariado y ayllu indigena) como soportes materiales de un
nuevo proyecto histérico. La suerte del indio como clase (y como diria después Mao Tse-
Tung, de la clase de los campesinos “restituida en su dignidad revolucionaria”) constituye la
clave de lectura del movimiento conjunto de proletarizacion y re-feudalizacion que padece
el conjunto de los productores peruanos, por lo que el problema de la servidumbre de la

masa de campesinos es presentado el punto de sutura '% de una totalidad que, por lo
mismo, no puede realizar la unidad nacional sino resolviendo aquel limite: “La necesidad
mas angustiosa y perentoria de nuestro progreso es la liquidacién de esa feudalidad que
constituye una supervivencia de la Colonia. La redencion, la salvacion del indio, he ahi
el problema y la meta de la renovacion peruana” (1980: 215). Lejos de que el desarrollo
capitalista tienda a disolverla, su coexistencia estaba en plena consolidacion en aquella
época.

El hecho de que la consolidacion del capitalismo se establezca en este periodo,
desarrollando consigo una red de comercio y de servicios funcionales a la distribucion de las
mercancias, provocaria a la vez una ampliacién de la burocracia ligada a la accion estatal,
y dando origen a un conjunto de “capas medias” consumistas y proveedoras de funciones
terciarias, que pasa a constituir parte importante de la produccion cultural e ideoldgica del
pais. Aunque incipientes en aquel periodo —debido al escaso desarrollo de medios urbanos
y de circulacion interna que caracteriza la historia del mercado nacional—, éstas contribuyen
al desplazamiento del eje campo — ciudad en favor de la segunda en el largo plazo, pero
se presentan como una instancia conflictiva en lo inmediato; algo de esto hemos dicho en
referencia al conjunto de iniciativas de produccién y circulacion cultural en la época en el
Peru, que llevara a un segmento de esas capas medias a ubicar sus intereses del lado de
los productores, al verse insertas en los vaivenes de este desequilibrio estructural y dados
los limites estructurales para la liberalizacion de la mano de obra (los que, sin duda, afectan
su estabilidad en la propia estructura de clases, y en particular en el mercado). Creemos que
a se referia Marx cuando aludia a la critica-practica del “socialismo cientifico” en su querella
contra Proudhon: la necesidad de confrontar el edificio teérico de la economia politica
burguesa desemboca en que: “asi como los economistas son los representantes cientificos
de la clase burguesa, los socialistas y los comunistas son los representantes teodricos de
la clase proletaria” (1987: 98-99). La postura epistemolégica de base aqui consiste en la
certeza de que todo conocimiento tiene una posicién de clase, y que necesariamente el
comunismo, como proceso de autoconocimiento critico de la sociedad capitalista, debe
tender a posicionarse en el punto de vista del proletariado.

Las consecuencias de la guerra habian provocado un empobrecimiento general de
los emergentes sectores medios de Lima y otras ciudades del pais, y en la época en
que el Amauta produjo los Siete ensayos se advertia una tendencia a la radicalizacion
de sus criterios para comprender el la conflictividad y el malestar sociales. Estos sectores

104 Nos referimos aqui al concepto de “sutura” que, tomado del psicoandlisis lacaniano, es propuesto por Laclau y Mouffe para
describir el cierre ideoldgico que comporta todo esfuerzo hegemonico: “Las practicas hegemonicas son suturantes en la medida en
que su campo de accién esta determinado por la apertura de lo social, por el caracter finitamente no-fijo de todo significante. Esta
‘falta’ originaria es precisamente lo que las practicas hegemonicas intentan llenar” (Laclau y Mouffe 1987: 53).

Lagos R., Felipe 95



Las heterodoxias de la tradicién en José Carlos Mariategui

medios radicalizados constituyen de este modo la base social de la “nueva generacion”,
a los que la praxis politico-cultural de Mariategui se orienté y que incluyé un producto
tan complejo y elaborado como la revista Amauta. Esto no debe conducir a una lectura
“clasemediera” de la propuesta mariateguiana, por cuanto la polémica con Haya de la
Torre frente a la transformacién del APRA en Partido Nacionalista Peruano indica, a todas
luces, que Mariategui no pretendia reemplazar la organizacién de los trabajadores por una
organizacién meramente politica. Es mas: el caracter nacionalista de la tentativa aprista
revela su complicidad con la tesis (equivocada, segun Mariategui) sobre la primacia de las

capas medias en el proceso de lucha antiimperialista105. A este respecto Humberto Flores
sefala que “Mariategui insiste en el caracter frentista del APRA, y si habia necesidad de
fundar un partido debia nacer como una decision autdbnoma de la clase trabajadora” (Flores
2007: 272).

Hemos sefialado que las reivindicaciones que nuestro autor considera fundamentales
para el proyecto de la nueva generacién son, en sus contenidos, a la vez campesinas y
nacionalistas (anti-imperialistas); no obstante lo cual Mariategui es claro en sefialar que
la reivindicacion campesina debe articularse con la organizacién y la accion de la clase
trabajadora, recordando que una de las principales limitaciones de las demandas indigenas
en la historia peruana ha sido no poder alcanzar un nivel general (nacional) de organizacion,

autéonomo al Estado burguésm. El proletariado constituye, teéricamente, el soporte de una
hegemonia alternativa a la burguesa, pero ello requiere el desarrollo de su articulacion como
clase nacional y, a la vez, la consideracién de que sus demandas nunca seran plenamente
nacionales si no incorpora el motivo campesino y “el problema de la tierra”. La incorporacion
del campesinado conjuga, a nuestro entender, la perspectiva universal que debe alcanzar
el proletariado en su proyecto hegemoénico, lo que quedaria sintetizado en la categoria
mariateguiana de “clases productoras”, las que en su lucha comun frente al capital y al feudo
irian gestando una nueva cultura, como materializacion de la “funcién ética del socialismo”.
Esta perspectiva queda definida de modo explicito por Mariategui, ante las acusaciones
efectuadas por Luis Alberto Sanchez acerca de que el “indigenismo” de los vanguardistas
peruanos seria inauténtico, oportunista y poco sincero:
El ‘indigenismo’ de los vanguardistas no le parece sincero a Luis Alberto
Sanchez. No tengo por qué convertirme en fiador de la sinceridad de ninguno
[...] Lo que afirmo, por mi cuenta, es que de la confluencia o aleacion de
‘indigenismo’ y socialismo, nadie que mire al contenido y a la esencia de las
cosas puede sorprenderse. El socialismo ordenay define las reivindicaciones de
las masas, de la clase trabajadora. Y en el Peru las masas, —la clase trabajadora—
son en sus cuatro quintas partes indigenas. Nuestro socialismo no seria, pues,
peruano, —ni siquiera seria socialismo— si no se solidarizase, primeramente, con
las reivindicaciones indigenas (1987a: 217).

105 . . " T - . " « =
Nuevamente recurrimos a “Punto de vista antiimperialista” para ratificar este punto. Alli se sefiala que “La pequefa

burguesia es, sin duda, la clase social mas sensible al prestigio de los mitos nacionalistas. Pero el hecho econémico que domina la
cuestion [determina que] el establecimiento de grandes empresas que, aunque exploten enormemente a sus empleados nacionales,
representan siempre para esta clase un trabajo mejor remunerado, es recibido favorablemente por la gente de clase media. La
empresa yanqui representa mejor sueldo, posibilidad de ascension, emancipacion de la empleomania del Estado, donde no hay

porvenir sino para los especuladores” (1987a: 94).

106 - . L. . . . . _—
“A los indios les falta vinculacion nacional. Sus protestas han sido siempre regionales. Esto ha contribuido, en gran parte,

a su abatimiento” (Mariategui 1980: 49).
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De este modo, situar el problema de la tierra en solidaridad con el problema del indio
‘en términos absolutamente inequivocos y netos” (esto es, en términos materialistas)
resulta una estrategia central del posicionamiento ideolégico de los Siete ensayos. Esta
clase, y la estructura que sostiene y que sobrevive por ella, es a juicio de Mariategui el
factor decisivo que impide el desarrollo de un “capitalismo nacional”; y en tanto las clases
dominantes, examinadas en su praxis histérica, no muestran ningun indicio consistente de
interés nacional, Mariategui propone una suerte de alianza obrero-campesina como via para
realizar, en el mismo movimiento, la revolucion nacional y socialista. Varios estudiosos de la
obra del Amauta han puesto de relieve la importancia del doble caracter de la revolucién en

su proyecto p0|itiCO107; lo cierto es que la autonomia de clase de la organizacion proletaria,
si es respetada como criterio, es el factor que posibilita el desarrollo de las auténticas
reivindicaciones indigenas, cooptadas y tergiversadas en la historia peruana por la prédica
demagadgica de caudillos oportunistas y serviles, al final del dia, a los intereses de la gran
propiedad.

A este respecto, el debate que generd la ruptura con el APRA devenido Partido
Nacionalista Peruano, y la posterior discusion publica con Haya de la Torre, ofrecen
las marcas fundamentales en que desembocd la clarificacion programatica propuesta
en 1926 desde la primera editorial de Amauta: un analisis concreto de la estructura de
clases del Peru de los afos veinte que muestra la carencia de un motivo nacionalista
de importancia en el seno de las clases dominantes, en relacién con la consolidacion
del imperialismo norteamericano bajo el mandato de Leguia. Mariategui cumple asi en la
editorial “Aniversario y balance” con aclarar que la subordinacién histérica de la estructura
productiva del Peru a circunstancias y centros de decision externos no permite derivar la
necesidad de una alianza entre la burguesia y el proletariado, como proponia la imagen del
APRA como el Kuo-Min Tang latinoamericano. Al contrario: la Revolucién propugnada por
la vanguardia peruana debe ser reivindicada “rigurosa e intransigentemente. La revolucion
latinoamericana, serd nada mas y nada menos que una etapa, una fase de la revolucion
mundial. Sera simple y puramente, la revolucién socialista. A esta palabra, agregad
los adjetivos que querais: ‘anti-imperialista’, ‘agrarista’, ‘nacionalista-revolucionaria’. El
socialismo los supone, los antecede, los abarca a todos” (1987a: 247-248).

Esta es, pues, la génesis por medio de la que madura, en el marxismo mariateguiano,
el proyecto de un “socialismo Indo-Americano”; término que por lo demas no se encuentra
exento de problemas, a los que Mariategui dedicaria sus ultimos afios de produccion
comenzando por esclarecer algunos de sus topicos en la misma editorial que sanciona el
comienzo de la “jornada socialista” de la revista, y del propio movimiento revolucionario
peruano:

El socialismo no es, ciertamente, una doctrina indo-americana. Pero ninguna
doctrina, ningun sistema contemporaneo lo es ni puede serlo. Y el socialismo,

aunque haya nacido en Europa, como el capitalismo, no es tampoco especifica

ni particularmente europeo. Es un movimiento mundial, al cual no se sustrae
ninguno de los paises que se mueven dentro de la 6rbita de la civilizacion
occidental. Esta civilizacion conduce, con una fuerzay unos medios de que
ninguna civilizacion dispuso, a la universalidad. Indo América, en este orden

mundial, puede y debe tener una individualidad y estilo; pero no una culturay un

sino particulares (1987a: 248).

7
Véase fundamentalmente Diego Meseguer lllan (1974), Oscar Teran (1985), Alberto Flores Galindo (1994), César Germana

(1995) y Néstor Kohan (2000).
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lll. Defensa y reconstruccion del
marxismo: la creacion heroica del
socialismo Indo-Americano.

“Tenemos que dar vida, con nuestra propia realidad, en nuestro propio lenguaje, al
socialismo indo-americano. He aqui una mision digna de una generacion nueva”.

Mariategui, “Aniversario y Balance”.

Bastante se ha escrito sobre el marxismo de Mariategui, pues sin duda resulta éste un
tépico ineludible en la caracterizacion de un hombre que se describié a si mismo como un
“marxista convicto y confeso”. Lo que lleva a plantear la necesidad de un nuevo examen
acerca del “método y fe” que asumiera en nuestro autor el aprendizaje europeo y su
desarrollo en la sociedad peruana de la década en funcién de una articulacion compleja de
elementos epistemolégicos y metodoldgicos (el materialismo historico) y de orientaciones
politico-culturales (vanguardismo). La sefalada elaboracion creativa de un “socialismo
Indo-Americano”, que emerge en el discurso del Amauta una vez concluidos los Siete
ensayos, precipita al mismo tiempo una “polarizacion” de la “nueva generacion” que tuvo
su momento decisivo en la ruptura al interior del APRA.

En este capitulo, nos proponemos recorrer algunos de los principales aspectos
de lo que denominaremos el esfuerzo de reconstruccién del marxismo realizado por
Mariategui. Del término reconstruccion, que evoca la idea de desmontar unateoria y luego
reorganizarla, para asi cumplir de mejor modo con los objetivos de la misma (Habermas
1992: 9), se puede anticipar la importancia que asignamos al ejercicio mariateguiano
en relacién con el complejo proceso de consolidacion de un pensamiento marxista
genuinamente latinoamericano. No obstante, poco nos interesa mostrar este marxismo
como un momento estatico y acabado de teorizacidn o modelizacion de un objeto
determinado (sea Latinoamérica o el Peru), y mas bien intentaremos indicar algunas
de las estaciones de una perspectiva que estuvo siempre en construccion y en dialogo
constructivo, y que tuvo como objetivo permanente la recta interpretacion de los principales
conflictos sociales a los que se enfrentaba la época, en pos de la busqueda de las ideas
que permitirian consolidar una subjetividad socialista en el Peru y en Latinoamérica.

1. “Marxismos” y “mariateguismos”: lecturas
historicas e interesadas.

Michael Léwy, presentando los principales textos y corrientes marxistas de nuestro
continente en E/ marxismo en América Latina, sefala que la discusién acera de la
pregunta por la “naturaleza de la revolucion” permite periodizar el desarrollo continental
de estas ideas. Ya desde sus origenes a comienzos del siglo XX se hacia visible que el
“objeto Latinoamérica” no se amoldaba tranquilamente en la matriz de interpretacion que
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Marx y Engels propusieran para el desarrollo del capitalismo europeo, esta pregunta ha
sido (directa o indirectamente) respondida por quienes se denomina(ro)n “marxistas” en
nuestro continente; asi, agrupando las respuestas principales ofrecidas en cada periodo,
Léwy establece que el desarrollo del marxismo latinoamericano posee tres etapas bien
diferenciables, y una aun en construccion e inacabada (la actual). Los tres periodos ya
“cerrados” vendrian a ser:

1) Un periodo revolucionario, de los afios 20 hasta mediados de los afios 30, cuya
expresion tedrica mas profunda es la obra de Mariategui y cuya manifestacion
practica mas importante fue lainsurreccién salvadorefia de 1932. En este
periodo, los marxistas tendian a caracterizar la revolucion latinoamericana,
simultaneamente, como socialista, democratica y antiimperialista; 2) el periodo
stalinista, de mediados de la década de 1930 hasta 1959, durante el cual la
interpretacion soviética del marxismo fue hegemaonica, y por consiguiente la
teoria de la revolucion por etapas de Stalin, definiendo la etapa presente en
Ameérica Latina como nacional-democratica; 3) el nuevo periodo revolucionario,
después de la Revolucion Cubana, que ve la ascension (o consolidacion) de
corrientes radicales, cuyos puntos de referencia comunes son la naturaleza
socialistade larevolucién y la legitimidad, en ciertas situaciones, de la lucha
armada (2007: 10).

Pues bien, Mariategui elaboré su concepcién tedrica y apoyd sus categorias en el
contexto inmediatamente previo a la stalinizacién del movimiento comunista internacional
y latinoamericano, y segun Aricd su muerte concluye aquel breve momento del marxismo
latinoamericano. No obstante lo cual (y hasta bien entrada la década de los setentas) las
discusiones sobre la importancia y significacion del marxismo del Amauta se debatieron en
torno a si realmente esta formulacién habia respondido a los rigores del método marxista-

leninista o DIAMAT'®. Dicha discusion, atrapada en medio del fuego ideoldgico cruzado
de la Guerra Fria, y estimulada por el debate peruano entre comunistas y apristas, quedo

8 Néstor Kohan propone entender el DIAMAT como una filosofia general de la naturaleza y del hombre que tiene su génesis en
Engels y llega a su consolidacion, como sistema filoséfico y como determinante de la practica politica del comunismo internacional,
en la formula que le diera José Stalin en 1938 con “Sobre el materialismo dialéctico y el materialismo histérico” (1998: 24-42). En el
texto de Stalin, escrito como parte de la Historia del PCUS y que conformara la sintesis de la ortodoxia marxista por muchos afios,
encontramos que de entrada se sefala: “El materialismo dialéctico es la concepcion del mundo del Partido marxista-leninista” (1977:
849), y luego continua, literalmente, “decretando” para la Historia Oficial del la URSS cuestiones como las que siguen: “la dialéctica es,
en su base, todo lo contrario de la metafisica” (1977: 851); la concepcion de la historia como un conjunto de sucesos en progreso, bajo
la ley de “la extincién de lo viejo y el nacimiento de lo nuevo” (1977: 857); la referencia de Engels sefiala que “la concepcién materialista
del mundo significa sencillamente concebir a la naturaleza tal y como es, sin ninguna clase de aditamentos extrafios” (1977: 859); que
las caracteristicas esenciales del proceso de produccion son que 1) jamas se estanca en un punto (1977: 873) y que 2) los cambios en
la produccién arrancan siempre de los cambios y el desarrollo de las fuerzas productivas (1977: 875). Y luego de sintetizar todo esto
bajo la idea central del HISTMAT (“deduccién-aplicacion” de la filosofia marxista -DIAMAT- en el analisis histérico-social), Stalin pone
como tarea principal de la ciencia histérica —del analisis marxista— el “estudio y descubrimiento de las leyes de la produccién” (1977:
875) a través del axioma “segun sean las fuerzas productivas, asi tienen que ser también las relaciones de produccién”. Con lo cual
podemos por fin visualizar el meollo del asunto, el interés de clase que busca legitimar el caracter asumido por el Estado soviético,
que guia la formula stalinista: “el ejemplo de una armonia completa entre las relaciones de produccion y el caracter de las fuerzas
productivas nos lo ofrece la economia socialista de la URSS, donde la propiedad social sobre los medios de produccién concuerda
plenamente con el caracter social del proceso de la produccién y donde, por tanto, no existen crisis econémicas, ni se producen casos
de destruccioén de fuerzas productivas” (1977: 877. Cursivas nuestras). Toda una definicion del caracter Cientifico de la actividad
dirigente del Partido.
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de este modo cristalizada durante varios lustros por el peso de la ortodoxia soviética, y

sirvié para aproximar o distanciar el discurso y la practica mariateguiana de aquel edificio

ideologico-politico erigido por el stalinismo'™.

El ano 1959 se vivieron dos fendmenos, si bien de diversa importancia, significativos
tanto para el marxismo latinoamericano como para la lectura de la obra mariateguiana:
nos referimos al triunfo de la Revolucion Cubana y a la publicacion de la séptima
edicion (sexta peruana) de los Siete ensayos, la que a su vez da inicio a la publicacion
de las Obras Completas (Serie Popular) por parte de Editorial Amauta. La Revolucion
Cubana, primera victoria de un movimiento armado, que si bien en un inicio tenia
caracteristicas anti-imperialistas y nacionalistas, en 1960 definird su caracter socialista,
da inicio al tercer periodo del marxismo en América Latina descrito por Léwy, con lo que
posibilita la consolidacion de un campo marxista propiamente latinoamericano: antes de
esta década, solo puede hablarse de exponentes aislados que pretendieron ofrecer los
rasgos especificos del marxismo para la realidad latinoamericana, pero no de un campo
relativamente consolidado y definido. La produccion en el seno de este espacio de analisis
del marxismo posibilitaria entonces una relectura de la produccién mariateguiana, labor en

la que destaca la denominada “generacion de Sinaloa™"°, quienes propusieron una lectura
integral de la teoria y de la practica que, atendiendo al caracter abierto y constructivo de
la praxis revolucionaria, permita comprender el significado vital que asume marxismo en
Mariategui. En este sentido y junto con la relativa estabilizaciéon de un campo de reflexiones
marxistas en el continente, este es también el periodo de consolidacion de los estudios
mariateguianos; y no es casual entonces que el Congreso de Sinaloa que brinda el nombre
a la generacion que participara en él, haya sido realizado en México, y no en el Perd, y que
se ve reforzado por el hecho de que los escritos del Amauta comienzan en este periodo a
ser traducidos a diversos idiomas, posibilitando su lectura en otras latitudes del orbe. No sin
cierta retodrica, Anibal Quijano describe este hecho como el encuentro entre el proletariado
peruano y el proletariado mundial (1979: IX-XI).

Sin embargo (y tal vez no podia ser de otro modo), el tratamiento predominante del
tépico del marxismo por parte de la “generacion de Sinaloa” se orientd en diferenciar la
concepcion de Mariategui, nuevamente, del marxismo-leninismo staliniano, buscando en
ella una especificidad que dificilmente puede ser cifrada como parte de los objetivos de
su autor. Sera recién luego de la caida del muro de Berlin, de la desaparicién de los mal
llamados “socialismos reales”, y especialmente desde el Encuentro Internacional realizado
en Francia en 1992, “José Carlos Mariategui y Europa. El otro aspecto del descubrimiento”,
que la dialéctica entre la ortodoxia y la heterodoxia del marxismo mariateguiano pudo
ser, por fin, despojada de la camisa de fuerzas del DIAMAT. En este nuevo viraje de la
investigacion mariateguiana, la obra del Amauta pasara a adquirir una estatura mundial
junto a los grandes socialistas como Lenin, Gramsci, Luxemburgo, Mao y Guevara.

Esta periodizacion es desarrollada por Fernanda Beigel (2006. 18-22). Entre estos primeros trabajos sobre Mariategui,
recomendamos la lectura de los articulos compilados por Arico en el debate “Mariategui y los origenes del marxismo
latinoamericano” (1978), asi como los trabajos de Eugenio Chang-Rodriguez (1957), de Jorge Falcon (1978) y de Ricardo Martinez

de la Torre (1973).

110 . . . , . . . .
Los principales investigadores de este periodo se reunieron en un congreso efectuado en la Universidad de Sinaloa en

1980, donde se pudo dar cuenta de la apertura desarrollada por los estudios de Mariategui desde la década de los sesenta. Sugerimos
revisar, a este respecto, los siguientes trabajos de autores pertenecientes a esta generacion: Alberto Tauro (1960), Antonio Melis Et.
Al. (1971), Diego Meseguer llan (1974), José Aricé Comp. (1978), Estuardo Nufiez (1978), Anibal Quijano (1979); Juan Garagurevich
Regal (1980), Alberto Flores Galindo (1994), Robert Paris (1981), y Oscar Teran (1985).
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El proceso de la lectura de Mariategui acompana entonces el dificil y aun incompleto
camino recorrido (no sin grandes retrocesos y estancamientos) por el marxismo
latinoamericano hacia su des-colonizacion. Sin lugar a dudas, llegar a reconocer el papel
primigenio y dinamizador de su obra ha requerido un lento despojarse de varias formas
de orbitar (consciente o subconscientemente) en torno al polo soviético; en particular,
los actuales estudiosos del pensamiento del Amauta comparten el criterio de devolver
a las categorias de ortodoxia y heterodoxia el sentido que asumen en la misma praxis
mariateguiana. En tanto que ni la ortodoxia stalinista ni el conjunto de heterodoxias que le
acompanaron (maoistas, trostkistas, etc.) eran posiciones consolidadas en la década de los
veinte, resulta mucho mas fructifero orientar esas categorias en relacion con la ortodoxia
hacia la cual Mariategui emprendio su critica (la ideologia civilista y sus derivaciones en el
proyecto de Haya de la Torre), y bajo este marco comenzar a problematizar las discusiones
y los acuerdos establecidos con las distintas corrientes que cruzaban el marxismo de
la época, en especial las concepciones tedricas y politicas del movimiento comunista
internacional.

Con todo, la lectura histérica y, por ende, inevitablemente actual del marxismo
mariateguiano que proponemos, responde al estado de apertura y de re-definiciones del
marxismo latinoamericano al que certeramente alude Léwy cuando describe el proceso
desde los afos noventa hasta hoy como un periodo de revitalizacion del marxismo en
América Latina, posibilitado tanto por la multiplicacion de revistas marxistas en el continente,
como por la aparicion de una nueva generacion de investigadores-militantes que adscriben
y profundizan las concepciones de Marx y de la tradicion marxista (Loéwy, 2007: 66n).
Abordaremos la presentacion del marxismo de Mariategui en funcidon de la hipotesis que
establece que el suyo fue un ejercicio de reconstruccion del marxismo y del horizonte de
significacion que el socialismo adquirid, en su época, para los pueblos del denominado
“tercer mundo”, ejercicio que se encuentra contenido en la perspectiva de un “socialismo
Indo-Americano”. El término reconstruccion nos remite a una doble actividad: primero, la
de construccién como acto de construir; luego, la de re-construccion, que a diferencia de
la construccion requiere indefectiblemente de una reflexion critica acerca de la tradicion
y de los materiales disponibles, para considerar la antigua construccién en virtud de su
necesidad de reacondicionamiento ante los nuevos fendmenos que buscan ser explicados.

Para realizar esta presentacion, comenzaremos situando la concepcién que Mariategui
tuvo acerca de la dialéctica entre ortodoxia y heterodoxia, lo que nos permite organizar
los movimientos tedricos generales que sus propias concepciones adoptaran respecto de
las ortodoxias y heterodoxias de su tiempo, poniendo especial atencion en las influencias
no-marxistas que se hacen presentes en su ejercicio; para, en segundo lugar, examinar
las reflexiones acerca del caracter teérico del marxismo y su relacion con los paradigmas
economicistas, cientificistas y evolucionistas que se desarrollaban en su época bajo rubricas
marxistas, y que se ven reformuladas en el examen mariateguiano a partir de la clarificacion
de una “ética del socialismo” y de la integracion de los motivos culturales, ético-morales
e intersubjetivos bajo la figura del “mito revolucionario” como “utopia realista” que busca
movilizar una racionalidad alternativa a la racionalidad burguesa.

2. Ortodoxia, heterodoxia y praxis en el marxismo de
Mariategui.
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Partamos sefialando un aspecto central del pensamiento de Karl Marx, referido a las
relaciones entre conocimiento y transformacion. Recordemos para esto que el tedrico
aleman refuté como ideolégica la practica tedrica contemplativa, que se presentaba a
si misma como independiente de la transformacion efectiva implicada en el proceso de
conocimiento. En términos de Adolfo Sanchez Vasquez, la “revolucion filosofica” operada
por Marx supone una nueva relacion de la teoria con la praxis social, lo que se realiza
por medio de una doble renovacién: del dispositivo conceptual de la propia filosofia, y de
la relacion entre la filosofia y la praxis social, su funcion cultural (2003: 299-319). Esto
quedaria expresado tempranamente en sus Tesis sobre Feuerbach, desde la Tesis | que
refuta el materialismo contemplativo de Feuerbach, lo mismo que el idealismo subjetivista,
que, sin embargo, propone la actividad subjetiva como fundamento del movimiento; en la
Tesis Il, por su parte, senala Marx que: “El problema de si al pensamiento humano se le
puede atribuir una verdad obijetiva, no es un problema teérico, sino un problema practico.
Es en la practica donde el hombre tiene que demostrar la verdad, es decir, la realidad y
el poderio, la terrenalidad de su pensamiento. El litigio sobre la realidad o irrealidad de un
pensamiento que se aisla de la practica, es un problema escolastico” (Marx y Engels, 1980:
24). Y concluye en la famosa Tesis Xl, donde sanciona que desde la nueva perspectiva,
“Los filésofos no han hecho mas que interpretar de diversos modos el mundo, pero de lo
que se trata es de transformarlo” (1980: 26).

Marx ingresa, de este modo, al problema que habia predominado en la reflexién
filoséfica moderna desde Descartes en adelante, y que puede ser sintetizado en las

preguntas: ¢puede el sujeto conocer?, ;puede el objeto ser conocido por un sujeto?111
Las respuestas mas audaces a estas preguntas fueron ofrecidas por el movimiento
intelectual conocido como llustracién alemana o ldealismo aleman, cuyos exponentes
habian emprendido la tarea de la construccion filoséfica del “sistema del mundo plenamente
conceptuado”, puerto de llegada para el racionalismo de la época deseoso de fundamentos
ciertos para las nuevas practicas sociales burguesas. La revolucién filosofica iniciada
por Marx y Engels, comenzara justamente en el punto muerto del Idealismo aleman,
concluyendo que el problema ha sido incorrectamente planteado por la filosofia al mantener
la separacion epistemoldgica entre sujeto y objeto, como si pudiera haber sujeto u objeto
antes de la relacion praxica que los constituye a ambos. Eduardo Griiner resume el punto
en los siguientes términos:
No se trata, pues, de una simple ‘inversion’ del objeto o de la relacion causa/
efecto —donde ahora la Idea fuera una consecuencia de la Materia, como
guisieran los materialistas vulgares— sino también del ‘método’ en su conjunto,
para pasar a otro sistema de ‘causalidad’, cuyo fundamento, reiteremos, es la
praxis. En una palabra, y pararesumir este nudo de cuestiones: Marx intenta
resolver, mediante la introduccion de la praxis de la historia material como
criterio basico del ‘complejo’ conocimiento transformador/transformacion
conocedora, el falso (o, mejor: ‘ideoldgico’) dilema entre la Idea sin materiay la
Materia sin idea (2006: 114).

Jorge Luis Acanda recuerda que el giro cartesiano, que acompafia el propio desarrollo social desde el que emerge el
capitalismo, “llevé a que la relacion hombre-mundo, eje de la reflexion filosofica medieval, pasara a plantearse y pensarse en términos
de la relacion sujeto-objeto. Esa relacion se convirtié en el centro de la reflexion filoséfica moderna y en su punto de partida teérico”,
aclarando mas adelante que “Los conceptos de objeto y sujeto se definen por su relacién con la actividad. Sujeto es aquel que realiza
la actividad, que produce objetos. Objeto no es todo aquello que existe, sino aquello sobre lo que recae la actividad del sujeto, lo que
es producto de su accién. Entre el objeto y el sujeto existe una relaciéon de presuposicién: no existen el uno sin el otro” (2007: 133).
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El conocimiento, la “ciencia”, en Marx se encuentran indisociablemente ligados a la
capacidad que el propio acto reflexivo posee para transformar la realidad, por lo que
insistira en que accion y conocimiento se encuentran mutuamente implicados, y que el
momento tedrico de la critica al orden de dominacién consiste, justamente, en develar la
co-implicacion de las formas de conocimiento actuales con el sistema de explotacion y
dominacién, lo que permite aproximarse a la vez a discriminar las tareas que posibilitan un
horizonte de superacién de ambos: del pensamiento contemplativo y de la realidad de la
contradiccion estructural.

La finalidad del conocimiento consiste en servir adecuadamente a la humanidad, pero
esta humanidad se ve presa de una forma alienada de auto-comprension que la separa
de su propia produccion, fetichizandola, considerandola como coseidad, como extrana
e independiente del mismo hombre. La ciencia en cambio, considerada por Marx como
la practica de conocimiento que pretende sortear metédicamente la contradiccién entre
esencia y apariencia, entre la realidad y la conciencia espontanea del mundo moderno a
través de la adopcion de una perspectiva proletaria, esta ciencia no se detiene ante las
puertas de la realidad contradictoria. Dicha detencion implica, en si misma, la demostracion
de que las formas de la racionalidad desplegada son incapaces de criticarse a si mismas,
de trascender sus “verdades parciales” para volver sobre sus supuestos y reexaminarlos,

deviniendo en actitud dogméticam. Y por el hecho de incurrir en esta detencion, Marx
acusa a la filosofia burguesa de no ser capaz de dar cuenta de la contradiccion real,
del fundamento esencial de la irracionalidad capitalista y, por ende, de mistificar una
racionalidad que, a través de su critica, puede ser presentada como falsa verdad, como
verdad ideoldgica.

La necesidad de examinar las practicas sociales, a la “humanidad socializada” en
cuanto tal, tiene que ver entonces con la evidencia de que el paradigma moderno en su
conjunto, centrado en el proyecto de autonomia y control racional sobre el medio social
de vida (y centrado en la categoria ideoldgica de “individuo consciente”), no se sostiene
por si solo, no es capaz de realizar su proyecto. La critica de Marx se asienta sobre la
base del encuentro con un punto de vista distinto de la perspectiva contemplativa que
caracteriza a la racionalidad burguesa: el punto de vista del proletariado. No se trata de
que Marx se concibiera a si mismo un obrero, ni mucho menos; sin embargo, su actividad
tedrica constantemente proclamoé la necesidad de esclarecer la perspectiva de clase que
sostiene toda actividad teérica. En La ideologia alemana, Marx y Engels habian arribado a
la conclusion de que el movimiento de las ideas sociales respondia a movimientos practicos
de la realidad social, que todo conjunto de ideas se corresponde con una posicion de clase,
y que en consecuencia las ideas dominantes son, por lo regular, las ideas de la clase
dominante. Pues bien, para Marx la posibilidad de acceder a un fundamento (a un punto de
vista) alternativo y auténomo de los intereses de las clases dominantes, ha sido abierto por
la propia dinamica de la sociedad capitalista que, en la produccion y reproduccion de las
condiciones de su existencia basadas en la acumulacion de capital, precisa del proletariado
como sujeto completamente objetivado (cosificado, dira luego Lukacs) en el proceso de
produccion social.

La revolucién filosofica de Marx logré realizar una integracién del conjunto del
conocimiento disponible en su época, ofreciendo junto con esto un punto de vista alternativo
para comprender las implicancias entre conocimiento y transformacion social. De alli que

2
Actitud que, pese a ser uno de los factores discursivamente mas denostado por la razén cientifica, constituye de hecho
uno de sus vectores historicos. Las discusiones abiertas por la filosofia historicista de la ciencia (también conocida como filosofia de
la ciencia postempirista) dan buena cuenta de esta aseveracion. Cfr. Thomas S. Kuhn (1971) e Imre Lakatos (1983).
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Lenin resumiera el marxismo de Marx como la sintesis de “tres fuentes”: economia politica
(inglesa), filosofia idealista (alemana) y socialismo (francés), abordando el problema del
conocimiento desde la reconstruccion critica de los grandes paradigmas explicativos de
la modernidad de su época, es decir, lo que podriamos llamar las tres “ortodoxias” de su
tiempo, posicionandose respecto a ellas desde un punto de vista “heterodoxo” y, a su vez,
dando pie a la conformacién de una nueva ortodoxia, el “socialismo cientifico” entendido
como la practica teorico-critica de los militantes del socialismo y del comunismo. Podemos
sintetizar que el problema del conocimiento en Marx es asumido desde tres coordenadas:
1) el conocimiento es un producto histérico social, que refiere a un universo intersubjetivo
histéricamente constituido; 2) el conocimiento es un complejo en el que se co-implican

interpretacion y transformacion; 3) la reflexién en movimiento (en ejercicio critico) genera

una alternativa epistemologica que es, a su vez, una propuesta ética’ .

Mariategui se enfrenté a nuevas ortodoxias, diferentes a las que habian encontrado en
su tiempo Marx y Engels, pero también expresivas de la incapacidad de sus fundamentos
epistemoldgicos para transformar la realidad social a partir de la actividad del conocimiento.
El marxismo mariateguiano es acomparna de este modo por los postulados fundamentales
de Marx, por cuanto: 1) se posiciona en el punto de vista de los productores directos
explotados por el capital; 2) orienta su actividad tedrica y practica en alcanzar la conciencia
de clase del proletariado peruano; 3) ubica el problema basico (cientifico) de la historia
peruana en el “hecho econdémico”. Pero su marxismo no quiere ser —no puede ser— una
repeticion de escritos candnicos: su intencidn no es ni la de sistematizar ni la de “revisar” el
marxismo, al modo en que la erudicion libresca y académica de un lado, o el revisionismo
entreguista de otro, venian acostumbrando a la cada vez mayor y mas estéril acumulacion
de indagaciones sobre el pensamiento de Marx. No: su objetivo estaria situado en la
profundizacion del marxismo, Unica via mediante la cual éste podria aportar una propuesta
desde y para Indo-América.

El unico desarrollo sistematico del marxismo en la produccion mariateguiana nos remite
a un libro que su autor alcanzé a dejar ordenado en lo fundamental, pero que nunca veria
publicado pues antes enviarlo a su editorial de destino encuentra la muerte en Lima el 16
de abril de 1930. Defensa del marxismo recopila los escritos que sobre la materia habia
publicado Mariategui enlas revistas para las que colaboraba sistematicamente, de las que
hablaremos en el capitulo siguiente; baste destacar por el momento el caracter de articulos
que (tal y como sucediera con los Siete ensayos) estos escritos tuvieron en un comienzo,

producidos en su totalidad entre septiembre de 1928 y junio de 1929 en 14 entregas a

Mundial y Variedades ",

En estos articulos, y correspondiendo al criterio de Marx, el Amauta fue explicito
en desestimar la consideracién del marxismo como un sistema filoséfico abstracto,
diciendoque“el materialismo histérico no es, precisamente, el materialismo metafisico o
filoséfico, ni es una Filosofia de la Historia, dejada atras por el progreso cientifico. Marx

3 . . . . . . ~ . PR
Seguimos en esta sintesis a Anibal Quijano (1995). Eduardo Griiner, por otra parte, sefiala que las mismas “Tesis sobre
Feuerbach” constituyen un sintético “nuevo discurso del método”, pues si son comprendidas en el marco de la propuesta general del
materialismo histérico, se desprenden dos conclusiones: que /a transformacién del mundo es condicion irrenunciable del “conocimiento

objetivo”, y que el verdadero conocimiento es ya una transformacion, un acto transformador (2006: 107).

114
“Defensa del marxismo” comprende el primer libro del volumen 4 de las Obras Completas Serie Popular de Editorial

Amauta, que lleva como titulo general el mismo nombre; la segunda parte lleva por titulo “Teoria y practica de la reaccién”, y se
compone de cinco articulos publicados en Variedades entre octubre y diciembre de 1927. Mariategui sélo ordend la parte del material
que correspondia a “Defensa del marxismo”, mientras que la segunda parte es resultado de una revisién e interpretacion de su
correspondencia y anotaciones por parte de los editores. Cf. el Anexo de este trabajo (Infra, 190ss).
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no tenia por qué crear mas que un método de interpretaciéon histérica de la sociedad
actual” (1988a: 40). Esta frase comprende que el marxismo es, ante todo, un método de
interpretacion histoérica y que, por consecuencia, dado que su objeto —la sociedad actual—
es historico él mismo, no puede pretenderse que el método permanezca inmutable a las
variaciones producidas por el desarrollo social. Este punto sefiala una correspondencia
entre el criterio con que el joven Lukacs habia asumido la defensa a la ortodoxia marxista
en los siguientes términos:

Suponiendo —aunque no asumiendo— que la investigacion reciente hubiera
probado indiscutiblemente la falsedad material de todas las proposiciones
sueltas de Marx, todo marxista ‘ortodoxo’ serio podria reconocer sin reservas
todos esos nuevos resultados y rechazar sin excepciones todas las tesis sueltas
de Marx sin tener en cambio que abandonar ni por un minuto su ortodoxia
marxista. Asi, pues, marxismo ortodoxo no significa reconocimiento acritico

de los resultados de la investigacion marxiana, ni ‘fe’ en tal o cual tesis, ni
interpretacion de una escritura ‘sagrada’. En cuestiones de método, la ortodoxia
se refiere exclusivamente al método. Esta ortodoxia es la conviccion cientifica
de que en el marxismo dialéctico se ha descubierto el método de investigacién
correcto, que ese método no puede continuarse, ampliarse ni profundizarse mas
que en el sentido de sus fundadores (1985: 73-74).

Descartando que el escrito mariateguiano haya sido recogido de modo directo de Historia
y consciencia de clase (no hemos encontrado antecedentes que sugieran el conocimiento
del Amauta de esta obra ni de otras del mismo Lukacs, y tampoco alusiones o sugerencias
de otros investigadores al respecto), podemos atribuir la similitud de criterios entre ambos
al hecho de que los dos se encontraban insertos en un mismo campo problematico, y que
ese campo estaba cruzado por la discusién establecida entre el “revisionismo” y la defensa
autodenominada como “ortodoxa”, asumida de modo paradigmatico por Plejanov y por
Kautsky, discusion ante la cual tanto Lukacs en 1923, como Mariategui en 1928-1929, se
sentiran convocados a participar.

El concepto de revisionismo remite originalmente a la propuesta del socialista
aleman Edward Bernstein, quien en correspondencia con la lectura predominante de la
socialdemocracia acerca de la estabilizacion econémica y politica del capitalismo durante
esos anos, sefalara que una sincera revision de las hipotesis de Marx sobre la tendencia
a la pauperizacion obrera, o sobre la crisis terminal del capitalismo, debia concluir por
asumir que es necesario revisary corregir el conjunto teérico-metodoldgico utilizado hasta
entonces socialismo aleman. La proyeccion de una “crisis terminal” para el capitalismo
aparece, en el argumento de Bernstein, como un ejemplo de los errores metodologicos en
los que incurre la dialéctica en su busqueda de sintesis, mostrandose incapaz de proyectar
una forma de participacién positiva en las estructuras productivas y politicas del capitalismo.
En virtud de esta revision, Bernstein promoveria la adopcién de un cientificismo positivista
que, ante la evidencia del progreso material del capitalismo, terminara por concluir que
el correcto rumbo politico del proletariado es su incorporacion como sujeto politico en
las instancias de direccién del Estado, lo que permitira en un futuro al Partido Social-
demdcrata alcanzar la direccion del propio Estado (gracias a la mayoria cuantitativa de la
clase obrera en la sociedad). Este planteamiento se inscribe en el horizonte liberal de una
progresiva autorregulacion de las instituciones burguesas que, asi observadas, aparecen
como la garantia de un transito evolutivo hacia el socialismo. Bernstein consideraba que
la dialéctica, al contrario de lo que se proclamaba entonces entre la ortodoxia marxista,
servia de “guia del blanquismo”, alusién con la que Bernstein no sélo ataca un método
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de toma del poder, sino en general venia a cuestionar el papel de la voluntad en la

historia'"®. Por esto no sorprende la identificacion propuesta entre liberalismo y socialismo:
“respecto del liberalismo, considerado como un gran movimiento histérico, el socialismo
es su legitimo heredero, no sélo en orden cronoldgico, sino también en sus cualidades
espirituales (Bernstein, cit. en Buci-Glucksmann 1978: 127).

Esta férmula revisionista provocd un cisma en las concepciones tedricas marxistas
que, a través de sus versiones mas simplistas y dogmaticas (las de Kautsky y Plejanov,
por ejemplo) se reorganizarian para defender las proyecciones y conclusiones sancionadas

por la “letra de Marx”. La llamada “generacién Anti-DUhring””G, incapaz por su matriz
mecanicista y determinista, no alcanzaria a aprovechar los desafios planteados por
el revisionismo y seria prontamente sucedida por una nueva camada de marxistas
revolucionarios que “llegd a la madurez en un ambiente mucho mas turbulento, cuando
el capitalismo europeo comenzé la carrera hacia la tempestad de la primera guerra
mundial” (Anderson; 1991: 14), en referencia a Lenin, Luxemburgo, Hilferding, Sorel,
Trotsky, Bauer y Bujarin, entre otros. Esta generacion de marxistas debié confrontarse tanto
con la ortodoxia de Kautsky y de Plejanov como a las tratativas revisionistas de Bernstein
y compafia, en momentos en que el estallido de la primera guerra mundial provocaron el
derrumbe de la confianza en la estabilizacién de mediano plazo del capitalismo, y viviendo
este proceso como crisis interna al propio marxismo. El conjunto de ejercicios de ruptura
de esta nueva generacion respecto de sus antecesores, llevaria a la “bancarrota” de la Il
Internacional y a la formacién de los partidos comunistas autbnomos en Alemania, Rusia,
Italia, Hungria y Austria. A ellos tocaria la tarea de responder al revisionismo, dando origen
la generacion de revolucionarios que emerge desde la “nueva sensibilidad” de entreguerras.

Con todo, el revisionismo que antes de la guerra se habia mantenido como una
tendencia minoritaria al interior de la social-democracia, luego de finalizado el conflicto
bélico se iba transformando lentamente en una concepcion consolidada y mayoritaria en
el socialismo occidental, y especialmente en el Partido Social-Democrata Aleman. Esto
explica que tanto Lukacs como Mariategui se vieran ante la necesidad de retomar el
debate acerca de la ortodoxia para esclarecer el papel del método marxista en las nuevas
condiciones de la lucha de clases: mientras el ensayo de Lukacs se orienta a combatir
el reformismo propugnado por el austro-marxismo (también conocido como marxismo
ético) de Max Adler, Bohm-Bawark y compania (quienes continuaban, por otros medios,
muchos de los topicos del propio Bernstein), Mariategui polemizara con el libro de Henri
de Man Mas alla del marxismo, publicado en 1926 en aleman y bajo el titulo de La
psicologia del socialismo.En este texto, De Man intenta un “ejercicio de liquidacion” del
marxismo, animado por la decepcién que en él produjo su propia experiencia militante.
Esta “liquidacién” busca a su vez operar un desplazamiento epistemoldgico de la critica del
socialismo, que desde el plano de la ciencia pasa al de la conciencia, la subjetividad y los
valores éticos, terreno de analisis en que a su juicio el marxismo no observa posibilidad

1"
® Cfr. Kohan (1998: 30).

e Tanto Kautsky como Plejanov, y en menor medida, Franz Mehring y Antonio Labriola, fueron formados en el marxismo por
Friederich Engels, y a decir de Perry Anderson “Puede verse la direccion principal de su labor como una continuacion del periodo
final de Engels. En otras palabras, se ocuparon, de diferentes maneras, de sistematizar el materialismo histérico como teoria general
del hombre y la naturaleza, capaz de reemplazar a disciplinas burguesas rivales y brindar al movimiento obrero una visién amplia y
coherente del mundo que pudiera ser captada facilmente por sus militantes. Esta tarea les llevd, como habia sucedido con Engels,
a una doble actividad: elaborar los principios filoséficos generales del marxismo como concepcién de la historia y extender éste a
dominios que no habian sido abordados directamente por Marx” (1990: 12-13).
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alguna de analisis cientifico para comprender una época (“es el ser social el que determina
la conciencia social”).

Mariategui considera pertinente el desplazamiento de territorio epistemolégico
propuesto por De Man; pero le reprocha el hecho de centrar el analisis en su propia
experiencia ligada a la practica social-demdcrata de la politica y del sindicalismo belga, sin
siquiera aproximarse a la praxis del marxismo revolucionario:

Seria facil explicar toda la génesis de Mas alla del marxismo psicoanaliticamente.
Para esto, no urge internarse en las ultimas etapas de la biografia del autor.
Basta sequir, paso a paso, su propio andlisis, en el cual se encuentra
invariablemente en conflicto su desencanto de la practica reformistay su
recalcitrante y aprioristica negativa a aceptar la concepcion revolucionaria, no
obstante la l6gica de sus conclusiones acerca de la degeneracidon de los moviles
de aquélla (1988b: 26).

Recordemos otra vez, antes de proseguir, el diagndstico epocal con que Mariategui
presentara ante el publico congregado en las Universidades Populares Gonzalez Prada
su panorama acerca de la crisis mundial, y que refiere a la existencia de dos corrientes
en el socialismo diciendo: “Vosotros sabéis, compaferos, que las fuerzas proletarias
europeas se hallan divididas en dos grandes bandos: reformistas y revolucionarios. Hay una
Internacional Obrera reformista, colaboracionista, evolucionista y otra Internacional Obrera
maximalista, anticolaboracionista, revolucionaria [...] Hay, pues, dos ejércitos proletarios
porque hay en el proletariado dos concepciones opuestas del momento histérico, dos
interpretaciones distintas de la crisis mundial” (1969: 19-20). EI Amauta comprendia, en
aquellos tiempos, que la crisis de la Il Internacional produjo dos tradiciones diferentes y
que ambas se decian representativas del movimiento obrero. La experiencia militante de su
polemista se ubica asi en la vereda del reformismo, en especifico en la tradicion lassalliana
que habia sido dominante en la historia del socialismo belga:
El reformismo lassalliano se armonizaba con los méviles y la praxis empleados
por la social-democracia en el proceso de su crecimiento, mucho mas que el
revolucionarismo marxista. Todas las incongruencias, todas las distancias que
De Man observa entre la teoria y la practica de la social-democracia tudesca, no
son, por ende, estrictamente imputables al marxismo, sino en la medida que se
guiera llamar marxismo a algo que habia dejado de serlo casi desde su origen
(1988b: 23).
Todo esto podria leerse como un preludio encaminado a desestimar por simple el argumento
ofrecido por De Man; pero Mariategui no ha escogido por casualidad a su interlocutor para
iniciar una polémica tedrica, sino que busca esclarecer aspectos centrales acerca de la
vigencia histérica del método marxista, polemizando con los motivos de De Man. El valor
de la concepcion del puede ser cifrada en el intento de ponerle problemas concretos y
contemporaneos a la teoria marxista, aunque el autor yerre en las conclusiones debido a
su “recalcitrante y aprioristica” negacion del fenébmeno revolucionario; por esto, Mariategui
propone una solucién de continuidad entre el ejercicio de De Man y el llevado a cabo hacia
fines del siglo XIX por Bernstein, continuidad ante la cual sefiala:
No vale la pena enumerar otras ofensivas menores, operadas con idénticos o
analogos argumentos o circunstancias a las relaciones del marxismo con una
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ciencia dada, la del derecho verbigracia'’. La herejia es indispensable para
comprobar la salud del dogma. Algunas han servido para estimular la actividad
intelectual del socialismo, cumpliendo una oportuna funcion de reactivo (1988b:

20).

Puesto en aquella solucién de continuidad, el intento de Henri de Man le parece a Mariategui
que ha cumplido, al menos parcialmente, como ejercicio que permite poner a prueba la
salud del dogma marxista. No obstante, en esta alusién a la tradicién iniciada por Bernstein
sustituye de improviso el par ortodoxia-revisionismo por el de dogma-herejia (propio de
los debates acerca de la doctrina teoldgica), e indica que la herejia sirve como reactivo
para hacer manifiesta la salud del “cuerpo dogmatico”, representado en este caso por el
marxismo. Su conclusion establece que el revisionismo, en tanto herejia que permite la
reaccion saludable del dogma, forma parte integrante de ese mismo cuerpo dogmatico
y, por ende, su valor es interior al mismo y no se trata de una externalidad accesoria a
la propia doctrina en crisis. Poco mas atras habia sefialado dos fuentes histéricas que
habian precipitado consideraciones heterodoxas: los herederos del rencor de la ciencia
oficial contra Marx y Engels, y los militantes (heterodoxos) disgustados del formalismo de
las doctrinas del partido. En el caso del revisionismo, corresponde a la segunda vertiente
(Bernstein no dejaria de ser un militante socialista), lo que viene a ratificar el caracter
dogmatico de la herejia tratada. Precisando mejor los conceptos de dogma y herejia
utilizados, dice mas adelante:

La herejiaindividual es infecunda. En general, la fortuna de la herejia depende
de sus elementos o de sus posibilidades de devenir un dogma o de incorporarse
en un dogma. El dogma es entendido aqui como la doctrina de un cambio
histérico. Y como tal, mientras el cambio se opera, esto es, mientras el dogma
no se transforma en un archivo o en un cddigo de una ideologia del pasado,
nada garantiza como el dogma la libertad creadora, la funcién germinal del
pensamiento (1988b: 125).

El elemento herético, entendido no como una querella individual sino como un acto
productivo que busca ampliar las perspectivas de una doctrina del cambio histérico, sirve
a Mariategui para aproximar los dos conceptos que la tradicion marxista habia separado
(ortodoxia y revisionismo) y que en buenas cuentas impidid, durante largo tiempo, un
dialogo productivo entre ambas posiciones. De este modo, la herejia propiciada por el
revisionismo “militante” busca ser leida como “sintoma” de la crisis teérica del socialismo,
entendida como momento de evaluar la capacidad del cuerpo dogmatico (el cuerpo que
padece del sintoma) para ampliar el horizonte de sentido en que se desenvuelve la
doctrina como accién transformadora, su vertiente revolucionaria. La doctrina ofrece asi
una instancia de estabilizacion sin la cual la herejia se veria imposibilitada de germinar en
concepto, y deviniendo en puro gesto iconoclasta, improductivo a fin de cuentas: “El dogma
no es un itinerario sino una brujula en el viaje. Para pensar con libertad, la primera condicion
es abandonar la preocupacion de la libertad absoluta. El pensamiento tiene una necesidad
estricta de rumbo y objeto. Pensar bien es, en gran parte, una cuestion de direccion o de
orbita” (1988b: 126).

Lo sorprendente resulta ser, en este punto, la reconstrucciéon con la que Mariategui
propone considerar la propia historia de la discusion entre ortodoxia y revisionismo,
cuando manifiesta que “La verdadera revisién del marxismo, en teoria y practica, ha sido

Mariategui alude aqui a la recusacion de Bernstein al concepto de “ley histérica”, tal y como era utilizado por la

ortodoxia socialdemécrata.
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realizada por otro tipo de intelectuales revolucionarios” (1988b: 20), y en ese “otro tipo”
de intelectuales revolucionarios ubica, en primer término, a Georges Sorel diciendo: “El
sorelismo como retorno al sentido original de la lucha de clases, como protesta contra el
aburguesamiento parlamentario y pacifista del socialismo, es el tipo de la herejia que se
incorpora al dogma” (1988b: 126). Sorel responde al tipo de herejia que, levantando querella
frente al quietismo de la Il Internacional, habia buscado ampliar el marxismo incorporando
en él los nuevos paradigmas que aparecen a comienzos del siglo XX: “A través de Sorel,
el marxismo asimila los elementos y adquisiciones de las corrientes filoséficas posteriores
a Marx” (1988b: 21); corrientes filoséficas que incluyen a Henri Bergson (y, a través suyo,
a la filosofia vitalista) y al pragmatismo, y por medio de las que Sorel habia sido capaz
de proponer una “teoria de los mitos revolucionarios” (la que Mariategui considera como
el inicio de una nueva filosofia de la revolucion con base psicolégica). Junto con esto, el
francés impulsaria la reivindicacion del sindicato como factor determinante en la formacion
de la conciencia de clase no solo en si, sino que para si, en contraposicion a la idea
tradicional que oponia la conciencia espontanea o meramente economicista a la conciencia
de clase politica, operada en la férmula kautskiana desde “fuera” de la clase por el partido.
Por ultimo, Mariategui le atribuye el valor de resituar el papel de la violencia en la teoria
marxista, problema olvidado por el pacifismo (aburguesado) del parlamentarismo social-
democratico.

La importancia que Mariategui otorga a Sorel se encuentra en los motivos implicitos a
su revisionismo, de los motivos de la querella respecto de una de las ortodoxias presentes
en el socialismo internacional y que, tributaria de las concepciones de la Il Internacional,
posee su tradicion en las practicas reformistas de la social-democracia. Seria contra
esta ortodoxia (fundamentalmente kautskiana) que Sorel reacciona, buscando poner en

evidencia el quietismo que se desprende de su lectura del cuerpo dogmético”g. Pero no
es la unica ortodoxia que Mariategui estd asediando y, por esto, junto a Sorel ubica a
Lenin, en un gesto polémico por cuanto desarticula la versién oficial que el comunismo
ligado a la lll Internacional estaba, en aquellos momentos, operando como interpretacion
de la historia del marxismo, y que pronto quedaria codificada en la solucién de continuidad
establecida entre Marx, Engels y Lenin sancionada por el stalinismo. De Sorel rescata la
apertura heterodoxa hacia los nuevos valores de su tiempo, que superan la fe racionalista
y positivista a través de una revalorizacién del pathos, de la violencia y del “mito” social
movilizador; y la continuidad con Lenin es propuesta por Mariategui a través de una serie de
alusiones referidas al “ascendiente espiritual” que sobre él tuviera el propio Sorel, cerrando
la aproximacién entre ambos en los siguientes términos:

[...] en Sorel reconocemos al intelectual que, fuera de la disciplina de partido,
pero fiel ala disciplina superior de clases y de método, sirve alaidea
revolucionaria. Sorel logra una continuacion original del marxismo, porque
comenzod por aceptar todas las premisas del marxismo, no por repudiarlas

a priori y en bloque, como Henri de Man en su vanidosa aventura. Lenin nos
prueba, en la politica practica, con el testimonio irrecusable de una revolucién,
gue el marxismo es el unico medio de proseguir y superar a Marx (1988b: 126).

Mariategui no entiende el dogma como una frontera teorica estricta y que diferencia de
modo definitivo las concepciones burguesas y revolucionarias, ofreciendo en cambio una

"8 Sorel sefialaria respecto del socialismo oficial: “Leyendo las obras de los socialistas democraticos uno queda sorprendido
por la seguridad con la que ellos disponen del porvenir; ellos saben que el mundo se encamina hacia una revolucion inevitable, de la
que conocen las consecuencias generales. Algunos de ellos tienen una fe tal en su propia teoria que concluyen en el quietismo” (cit.
en Laclau y Mouffe 1987: 30n).
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definicion positiva del dogma, vinculada a la praxis militante y dirigida por su orientacién
socialista. En este sentido, los “verdaderos revisionistas” han operado en el cuerpo
dogmatico del marxismo transformaciones que, para Mariategui, vitalizan y amplian el
horizonte de sentido de la teoria materialista de la historia, provocando una nueva sintesis
cultural que prosigue y supera la que el propio Marx iniciara en su tiempo. Entre ellos
Lenin, a través del “testimonio irrecusable de una revolucién”, pero también por medio
de la comprension de los factores econdmicos en la nueva fase del capitalismo. Asi,
Mariategui recuerda a De Man que la misma fuente heterodoxa habia dado origen a E/
imperialismo: fase superior del capitalismo, obra que resulta central para comprender las
nuevas dinamicas de la lucha de clases, no solo en el terreno de la economia internacional
sino también en el plano cultural: “El capitalismo ha dejado de coincidir con el progreso. He
aqui un hecho, caracteristico de la etapa del monopolio, que un intelectual tan preocupado
como De Man por los valores culturales, no habria debido negligir en su critica” (1988b: 37).

3. Mito, cultura y subjetividad en el marxismo
mariateguiano.

Como vemos, Defensa del marxismo no se propone una defensa estricta de las
concepciones mas extendidas del materialismo histérico; antes bien, su objetivo estaba
puesto en examinar la capacidad del cuerpo doctrinal para hacerse cargo de la “extension”
del hecho del conocimiento implicada en los nuevos fendmenos sociales y culturales
acarreados por la crisis civilizatoria, los que aparecen como desafios para cualquier
concepcién revolucionaria y, por lo mismo, como material a ser incorporados en el gjercicio
de reconstruccion emprendido.

Recordando el escrito de Henri de Man, Mariategui grafica este motivo en la idea
del marxismo como un producto del “estupido siglo XIX”, y que a juicio del belga se
encuentra demostrado por lo que consideraba los dos aspectos centrales del materialismo
histérico: el determinismo (economicista) y el evolucionismo (historicista). De este modo,
las limitaciones del marxismo tedrico se correspondian con la decadencia de los grandes
paradigmas decimonédnicos del “absoluto burgués” —el racionalismo, el naturalismo y el
mecanicismo—, y el marxismo vendria a dejarse ver, finalmente como una suerte de sintesis
entre el materialismo causal de Darwin y el idealismo teleolégico de Hegel. La crisis del
ideario liberal es tomada por De Man como sefial de un cambio epocal que llama a superar,
liquidandolo, al marxismo como teoria de la historia, incapacitado de suyo para asumir el
valor de la ética y de la subjetividad en el movimiento histérico.

La critica de Mariategui a esta reduccion del marxismo recurre, en este tépico, a
Benedetto Croce (a un filésofo liberal) para desmentir a De Man: sefiala Croce que “El
presupuesto del socialismo no es una Filosofia de la Historia, sino una concepcion histérica
determinada por las condiciones presentes en la sociedad y del modo como ésta ha llegado
a ellas” (1988b: 40). De este modo, la caracteristica principal del marxismo consiste en una
comprension cientifica de la historia de las sociedades concretas, y no un modelo abstracto
de evolucion social que se “aplique” a cualquier grupo social, como formula De Man. Esta
concepcion del marxismo revela que, para Mariategui, sus virtudes tedricas deben ser
evaluadas en funcion de su objetivo central: contribuir a la formacién de una conciencia de
clase que, a través del ordenamiento de los intereses de los grupos productores, devenga
en una accion destinada a superar el orden capitalista. En la polémica con Luis Alberto
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Sanchez habia dicho que “El socialismo ordena y define las reivindicaciones de las masas,
de la clase trabajadora” (1987a: 217). En continuidad con esta reflexion, sefiala en Defensa
del marxismo:

La critica marxista estudia concretamente la sociedad capitalista. Mientras el
capitalismo no haya tramontado definitivamente, el canon de Marx sigue siendo
valido. El socialismo, o sea la lucha por transformar el orden social de capitalista
en colectivista, mantiene viva esa critica, la continta, la confirma, la corrige.
Vana es toda tentativa de catalogarla como una simple teoria cientifica, mientras
obre en la historia como evangelio y método de un movimiento de masas (1988b:
40-41).
La validez critico-practica del marxismo no reside en su pura coherencia tedrica (como
si método y objeto pudieran disociarse de modo simple para esta concepcion del
conocimiento) sino que se ubica en su vinculacion concreta al proceso de lucha de los
explotados: este constituye asi el indicador que demuestra la actualidad del pensamiento de
Marx; y en consecuencia, “la bancarrota del positivismo y del cientificismo, como filosofia,
no compromete absolutamente la posicién del marxismo” (1988b: 46) por la simple razén
de que “el marxismo, donde se ha mostrado revolucionario —vale decir donde ha sido
marxismo— no ha obedecido nunca a un determinismo pasivo y rigido” (1988b: 67). La
clarificacion del caracter praxioldgico del marxismo, permite al Amauta invertir el sentido de
la critica de De Man, quien cuestiona que la doctrina marxista posea la amplitud suficiente
para comprender las nuevas corrientes filoséficas y espirituales del periodo de postguerra
que postulan validez y valor epistemolégico a la ética y a la subjetividad; asi, se sentencia
en Defensa del marxismo que “en vez de procesar al marxismo por retraso o indiferencia
respecto a la filosofia contemporanea, seria el caso, mas bien, de procesar a ésta por
deliberada y miedosa incomprensién de la lucha de clases y del socialismo” (1988b: 45).

Mariategui concluye que la critica de su interlocutor es sin duda valida en lo que
respecta a la idea de marxismo seguida por el reformismo social-demécrata, expresion
practica del determinismo teérico que acompand a parte importante del movimiento
socialista. Con todo, el valor que asigna Mariategui a la tentativa de Henri de Man radica
en plantear los problemas actuales de las concepciones socialistas, aun cuando el caracter
restringido de su experiencia reformista impida al belga acertar en la correcta utilizacion del
método histdrico, ni en las conclusiones que extrae de aquellos planteamientos. Asi, en su
critica al economicismo y para resituar el problema del valor de la ética y de la subjetividad,
De Man proponia adoptar el método del psicoanalisis, ante lo cual Mariategui dice: “ninguna
de estas comprobaciones disminuye la validez del método marxista que busca la causa
econdmica ‘en ultimo analisis’, y esto es lo que no han sabido entender los que reducen
arbitrariamente el marxismo a una explicacion puramente econdémica” (1988b: 27). El
Amauta sabe que la explicacion “en ultimo analisis” resulta un problema metodoldgico y
que no siempre ha sido correctamente resuelto por las corrientes “ortodoxas”, por lo que su
“‘defensa” se transforma en una reflexion respecto de la integracion de los motivos éticos
y psicolégicos al factor econémico.

De Man habia bautizado su obra como una “espiritualizacién del marxismo”, ante lo cual
Mariategui rectifica de inmediato el alcance de sus pretensiones: “la primera posicion falsa
en esta meditacion es la de suponer que una concepcidén materialista del universo no sea
apta para producir grandes valores espirituales [...] el materialismo marxista comprende,
como ya he afirmado en otra ocasién, todas las posibilidades de ascension moral, espiritual
y filosofica de nuestra época” (1988b: 104). Esta posibilidad de ascension sin duda
requiere que el marxismo sea capaz de realizar una nueva sintesis epocal, expandiendo
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su capacidad de conocimiento en relacion con los nuevos sucesos historicos. Como vimos,
aquella sintesis habia sido a juicio de Mariategui iniciada por Sorel, quien hiciera ingresar
por vez primera la “nueva sensibilidad” en el movimiento revolucionario, razén por la cual el
peruano recurre a la idea soreliana de “moral de productores” con la que el francés habia
incorporado un motivo nietzscheano (ligado al combate de la “moral de esclavos”) en su
ideario. Mariategui escribe, en este sentido, que: “la funcién ética del socialismo [...] debe
ser buscada no en grandilocuentes decalogos, ni en especulaciones filosdéficas, que en
ningun modo constituian una necesidad de teorizacién marxista, sino en la creacion de
una moral de productores por el propio proceso de la lucha anticapitalista” (1988b: 57). De
este modo, es el propio combate contra el orden social capitalista (y no el mero interés
econdémico del proletariado) el que llevaria a consolidar nuevas formas de socializacion:

La ética del socialismo se forma en la lucha de clases. Para que el proletariado
cumpla, en el progreso moral, su mision histérica, es necesario que adquiera
conciencia previa de su interés de clase; pero el interés de clase, por si solo,

no basta. Mucho antes que Henri de Man, los marxistas lo han entendido

y sentido perfectamente. De aqui, precisamente, arrancan sus acérrimas
criticas contra el reformismo poltron. ‘Sin teoria revolucionaria, no hay accion
revolucionaria’, repetia Lenin, aludiendo a la tendencia amarilla a olvidar el
finalismo revolucionario por atender sélo a las circunstancias presentes (1988b:

60).

En esta argumentacion, Mariategui vuelve a referirse a la critica de Lenin a Bernstein y al
revisionismo (que sefialara que, en la lucha de clases, el fin era superfluo y el movimiento
mismo lo era todo). En cambio, el marxismo revolucionario comprendia que el marxismo
(la teoria), tiene la funcion de organizar la comprensién de los intereses de clase bajo
un horizonte estratégico, comprendiendo que en el proceso de maduracion de su propia
conciencia la clase debia formarse espiritual e intelectualmente: “el socialismo no puede
ser la consecuencia automatica de una bancarrota; tiene que ser el resultado de un tenaz
y esforzado trabajo de ascension” (1988b: 88). Esta reflexion sintetiza de buena forma el
modo en que nuestro autor asumio la militancia desde su regreso al Peru y desde la cual
colabord, desde diversas iniciativas, en la tarea de formacién ideoldgica y cultural de la clase
trabajadora y de las masas productoras de su pais, es decir, de la consolidacidén de una
moral de clases, a través del estudio de la formacién del capitalismo peruano: “su moral de
clase depende de la energia y heroismo con que opera en este terreno y de la amplitud con
que conozca y domine la economia burguesa” (1988b: 73), en su actual etapa imperialista
y, para el Perd, aun dominada por el feudalismo y la servidumbre.

Con este conjunto de reflexiones, Mariategui abre la posibilidad de que una
reconstruccion creadora del socialismo integre los aspectos econdmicos, éticos y subjetivos
en una critica-practica que busca consolidar la posibilidad histérica de un “socialismo
Indo-Americano”, al tiempo que demuestra que “el principio dialéctico en que se basa
toda la concepcion marxista exclu[ye] la reducciéon del proceso histérico a una pura
mecanica econdmica” (1988b: 81). Y este mismo principio dialéctico es el que posibilita la
incorporacion de los paradigmas y las corrientes de la “nueva sensibilidad” de entreguerras
en la teoria socialista, como lo demuestra la correspondencia existente entre freudismo y
marxismo, entre surrealismo y marxismo, entre vitalismo y marxismo, etc.

Una exposiciéon completa del marxismo de Mariategui, sin embargo, debe presentar la
figura cultural bajo la que el peruano expuso, de modo figurativo y, diriamos, literario, su
propio concepto practico de socialismo: la figura del mito movilizador, imagen que recoge
directamente de Sorel y que, de hecho, constituye el registro mas sostenido en el tiempo de
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la influencia del francés en su obra. Recordemos que a comienzos de 1925 habia entregado
a Mundial tres articulos donde sefalaba que una de las principales conmociones que habia
provocado la guerra en la voluntad de las clases en lucha, consistia en la crisis del mito
liberal (burgués) y la emergencia de un mito socialista (proletario):

Lo que mas netay claramente diferencia en esta época a la burguesiay al
proletariado es el mito. La burguesia no tiene ya mito alguno. Se ha vuelto
incrédula, escéptica, nihilista. El mito liberal renacentista, ha envejecido
demasiado. El proletariado tiene un mito: la revolucién social. Hacia ese mito se
mueve con una fe vehemente y activa. La burguesia niega; el proletariado afirma.
La inteligencia burguesa se entretiene en una critica racionalista del método,

de la teoria, de la técnica de los revolucionarios. jQué incomprensioén! La fuerza
de los revolucionarios no esta en su ciencia; esta en su fe, en su pasion, en su
voluntad. Es una fuerza mistica, religiosa, espiritual. Es la fuerza del Mito (1987b:

27).

Esta diferencia cultural, estas dos opuestas concepciones de la vida, que marcan “el
conflicto central de la crisis contemporanea” (1987b: 17), se expresaban en aquel entonces
a través de los nuevos movimientos y corrientes artisticas e intelectuales, asi como en
las tendencias filosdéficas, y desde la Revolucién Rusa va tomando un caracter universal
y ecuménico al coincidir con el socialismo como horizonte politico de su “utopia realista”.
Sorel aparecia, ya en aquellos escritos, como un preclaro critico de las concepciones
progresistas y racionalistas de la historia, haciendo constantes referencias a Reflexiones
sobre la violencia —y presentando a su autor como “uno de los mas altos representantes
del pensamiento francés del siglo XX"—; y a través de la lectura de estas “reflexiones”,
Mariategui recurre a Bergson: “Se ha encontrado una analogia entre la religion y el
socialismo revolucionario, que se propone la preparacién y aun la reconstrucciéon del
individuo para una obra gigantesca. Pero Bergson nos ha ensefiado que no sélo la religion
puede ocupar la region del yo profundo; los mitos revolucionarios pueden ocuparla también
con el mismo titulo” (1988b: 28). Yerko Moretic (1970), reconstruyendo la idea de mito
presente en el discurso mariateguiano, lo define como un objetivo en el que se condensan
los ideales destructivos y constructivos del horizonte socialista, y recuerda la definicion de
Gramsci de religiéon, en sentido laico, que también utilizara Mariategui para referirse a la
capacidad del mito para agrupar a la “muchedumbre”: para el italiano se trata de la unidad
de fe entre una concepcion de mundo y una norma de conducta frente a ella; el Amauta,
por su parte, identificara la imagen del mito con la de la “lucha final” relativa a cada época
pero experimentada en aquella como la batalla para alcanzar una meta determinada: “La
muchedumbre [...] no puede prescindir de un mito, no puede prescindir de una fe. No le es
posible distinguir sutiimente su verdad de la verdad pretérita o futura. Para ella no existe
sino la verdad. Verdad absoluta, Unica, eterna. Y conforme a esta verdad, su lucha es,
realmente, una lucha final” (1987b: 32).

En el trabajo de Moretic también se recuerdan los estudios que James Georges Frazer
efectuara, en aquella época, sobre las religiones; por lo demas, el antropdlogo escocés es
ampliamente citado ya por Mariategui en los Siete ensayos —y justamente, en el ensayo
sobre el problema religioso en el Peru—. Para Frazer el mito es una estructura inherente
a toda cultura por cuanto recoge la tradicion y el presente y los proyecta hacia el futuro,
y por ende produce un horizonte significado desde la experiencia. Se trata de una “utopia
realista” tal y como Mariategui la entendia ya en “Un programa de estudios sociales y
econémicos” (M, 07/25): “La nueva generacién quiere ser idealista. Pero, sobre todo, quiere
ser realista. Estd muy distante, por tanto, de un nacionalismo declamatorio y retérico.
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Siente y piensa que no basta hablar de peruanidad. Que hay que empezar por estudiar
y definir la realidad peruana. Y que hay que buscar la realidad profunda: no la realidad
superficial” (1988a: 78).

La presencia del elemento mitico en el pensamiento de Mariategui ha sido ya analizada
por los estudiosos de su obra; entre ellos, destaca el argumento de Anibal Quijano (1995)
para quien esta presencia revela el factor mas importante que subyace en la filosofia
mariateguiana, y que promueve la superacion de la racionalidad instrumental por medio
de la construccién de un concepto alternativo de racionalidad, donde se integren las dos
formas de conocimiento escindidas por el pensamiento occidental: el logos y el mito. El
mismo Robert Paris, si bien equivoca la critica respecto de que en Mariategui operaria una
suerte de transparencia entre las racionalidades de logos y mito, acierta en sefialar uno
de los aspectos subyacentes al ejercicio mariateguiano: su combate tedrico a la tentativa
de “superacion” del marxismo pretendida por Haya de la Torre y su “teoria del espacio-
tiempo histérico” que pretendia ser una continuacion de la teoria de la relatividad de
Einstein al analisis social y que, de ese modo, sostenia la hipotesis acerca del caracter
“excepcional”’ de la experiencia latinoamericana respecto de la civilizacion occidental, y de
su politica de un partido nacional pluri-clasista. En este sentido, resulta plausible establecer
una relacion entre el debate establecido en Defensa del marxismo con la querella tedrico-
politica entablada con Haya de la Torre, si ubicamos como elemento central de este debate
(al menos, desde la posicién mariateguiana) la que enfrenta la “teoria del espacio-tiempo
histérico” hayista, ubicada en el bando del revisionismo, y la “teoria del mito revolucionario”
de Mariategui.

Asi, respecto del pretendido psicoanalisis que cruza el examen De Man al marxismo,
dice Mariategui: “la adaptacién de una técnica cientifica a temas que escapan a su
objeto, constituye un signo de diletantismo intelectual. Cada ciencia tiene su método propio
y las ciencias sociales se cuentan entre las que reivindican con mayor derecho esta
autonomia” (1988b: 25). Este método alcanzado por las ciencias sociales es, a juicio del
Amauta, el que comienza por considerar la socializacién econdmica que se encuentra a la
base de los demas procesos sociales y culturales; pero ya hemos visto que para Mariategui
el valor del marxismo no se encuentra en su caracter cientificista, si por ello se entiende una
capacidad descriptiva disociada de un motivo histérico de transformacion: “Aquellas fases
del proceso econémico que Marx no previo (...) no afectan minimamente los fundamentos
de la economia marxista”, lo que deriva en plantear una relevante distincion entre ciencia
y cientificismo: “La teoria y la politica de Marx se cimientan invariablemente en la ciencia,
no en el cientificismo” (1988b: 75).

Que la teoria de Marx se cimiente en la ciencia no constituye una aseveracion
demasiado temeraria; la distincion es, ante todo, problematica en lo que respecta a la
“politica” propuesta por Marx. El parrafo anterior hace una clara mencién a la autonomia
relativa alcanzada por el campo cientifico, de lo que deriva una concepcién de ciencia que
no se corresponde con el imaginario liberal que buscaba en la ciencia respuestas politicas
inmediatas (no mediadas por la consideracion de la totalidad social, y por lo cual omiten
el problema de las mediaciones entre saber y poder que cristalizan en un orden social y
politico). Las concepciones liberales predominantes se encuentran en crisis, y es en aquella
que Mariategui percibira una veta a través de la que puede emerger una nueva racionalidad
social, fruto de la conciencia de clase del proletariado: en sentido de Gramsci, una nueva
hegemonia entendida como concepcién del mundo; en Mariategui, una nueva religién, si
mantenemos la acepcion laica que el mismo italiano ofreciera: “la religion del porvenir, como
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piensa Waldo Frank, descansara en la ciencia, si alguna creencia ha de ascender a la
categoria de verdadera religién” (1988b: 47).

Esta idea de ciencia como religion, sostenida en la figura del mito revolucionario,
es considerada en el trabajo de Humberto Flores, quien comparte el juicio de Paris que
establece que la figura de Sorel en el discurso mariateguiano alude mas a una serie de
motivos de reflexiébn que a conceptos propiamente tales, y concluye que la figura soreliana
del mito permite a Mariategui vincular ciencia y accion a través de la dialéctica entre
poiesis (creacion) y pathos (pasion violenta) contenida en la imagen mitica (2007: 278), lo
cual resume la férmula de la “creacién heroica” con que Mariategui proclama la tarea de
construccion del socialismo Indo-Americano. En este sentido, la fundamentacion de una
nueva racionalidad social, de una nueva concepcién de mundo, si corresponde a uno de los
“cimientos” de la politica (y no solo de la teoria) de Marx: bajo la imagen del mito soreliano,
la reconstruccion del marxismo (pero no sélo del marxismo) que el Amauta ofrecia en
su “defensa” se presenta en correspondencia con las condiciones materiales y culturales
peruanas e indo-americanas, nutriéndose de los “aluviones de la civilizacién occidental”
pero a la vez creando las condiciones espirituales de “aclimatacion” de tales marejadas
provocadas por el socialismo revolucionario.

“Ni calco ni copia” no quiere decir entonces omitir las corrientes culturales europeas
u occidentales, pues justamente el ejercicio critico-practico propone una “traduccion” de
tales ideas para las condiciones concretas de la lucha de clases a la que la teoria busca
servir. Por este motivo, en revista Amauta N° 9 se publicaria, bajo el titulo “Lenin y Sorel” (A,
05/27), la “Defensa del Lenin” escrita por el francés texto que habia sido mencionado por
Mariategui, en enero de ese afio, en el saludo que enviara desde las mismas paginas de
Amauta al Segundo Congreso de la Federacion Obrera Local de Lima. Titulado “Mensaje
al Congreso Obrero” (A, 01/27), este escrito efectivamente buscaba enviar un mensaje
solidario pero critico respecto de la forma en que el programa del congreso priorizaba el
debate ideolégico entre sindicalistas y socialistas por sobre el debate programatico, en el
que el método marxista tiene un papel importante que jugar en el desarrollo de la unidad
proletaria:
El marxismo, del cual todos hablan pero que muy pocos conocen y, sobre todo,
comprenden, es un método fundamentalmente dialéctico. Esto es, un método
gue se apoya integramente en la realidad, en los hechos. No es, como algunos
errbneamente suponen, un cuerpo de principios de consecuencias rigidas,
iguales para todos los climas historicos y todas las latitudes sociales. Marx
extrajo su método de la entrafia misma de la historia. El marxismo, en cada
pais, en cada pueblo, operay acciona sobre el ambiente, sobre el medio, sin
descuidar ninguna de sus modalidades. Por eso, después de méas de medio siglo
de lucha, su fuerza se exhibe cada vez mas acrecentada. Los comunistas rusos,
los laboristas ingleses, los socialistas alemanes, etc. se reclaman igualmente de
Marx. Este solo hecho vale contra todas las objeciones acerca de la validez del
método marxista (1987a: 112).
El marxismo se manifiesta y emerge desde la propia realidad, como método dialéctico que
busca operar una transformacién concreta sobre esa misma realidad de la cual emerge
y en la que se manifiesta. La guerra y la revolucién habian desplazado el eje de la
discusién del socialismo, definitivamente, hacia el caracter clasista de la organizacion
proletaria, lo que se revela de modo dramatico en la oposicion entre el socialismo
colaboracionista y el “maximalismo” bolchevique. El mensaje continta diciendo: “la crisis
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revolucionaria abierta por la guerra ha modificado fundamentalmente los términos del
debate ideoldgico. La oposicion entre socialismo y sindicalismo no existe ya. El antiguo
sindicalismo revolucionario [...] ha envejecido y degenerado, no mas ni menos que el
antiguo socialismo parlamentario, contra el cual reacciond e insurgié” (1987a: 112). El
temor de Mariategui se cifraba en que el debate principista —“en un proletariado donde tan
débil arraigo tienen todavia los principios” (1987a: 113)— concluyera por impedir de modo
definitivo la formulacion de las tareas concretas:

[...] laorganizacion nacional de la clase trabajadora, la solidaridad con las
reivindicaciones de los indigenas, la defensa y el fomento de las instituciones
de la cultura popular, la cooperacion con los braceros y yanaconas de las
haciendas, el desarrollo de la prensa obrera, etc., etc. Estas son las cuestiones
que deben preocuparnos capitalmente. Los que provoquen escisiones

y disidencias, en el nombre de principios abstractos, sin aportar nada al
estudio y a la solucidon de estos problemas concretos, traicionan consciente o
inconscientemente la causa proletaria (1987a: 114).

Concluye el “mensaje” con la idea basal de la critica-practica mariateguiana: “es necesario
dar al proletariado de vanguardia, al mismo tiempo que un sentido realista de la historia,
una voluntad heroica de creacion y de realizacion” (1987a: 115).

Entonces, Defensa del marxismo continda y profundiza el conjunto de reflexiones que
tuvieron, en la jornada anterior a la ruptura de 1928, un motivo unitario, programatico y de
definiciones (de “doctrina y polémica”) y que se orientaba hacia la definicidén de las tareas
nacionales de la clase obrera, y que en su nueva “jornada socialista” busca desarrollar el
concepto de socialismo Indo-Americano, como “mito movilizador” del espiritu de renovacion
y de restitucién de la propia tradicién cultural peruana. A partir de la consolidacion de una
perspectiva que compone y propone una unidad mitica, es decir, utopica y realista a la
vez, la vanguardia peruana se encuentra con la respuesta peruana al desafio lanzado
en el primer numero de Amauta y destinado a dar un nuevo significado al nombre de la
revista, por medio de la proyeccién de un programa en cuyos objetivos convergiera la
tradicion inkaica y la vanguardia revolucionaria. Este es el mito que, en los Siete ensayos,
se encuentra brotando en la actividad cultural peruana y que reclama a través de la presion
por la renovacion educativa, administrativa, religiosa o literaria, la solidaridad con el indio
como punto central del programa revolucionario. El concepto socialista ha madurado de tal
modo en el proyecto y la praxis mariateguiana, que puede ya adherir en voz alta y clara
a un horizonte socialista fundado en la tradicién del indio, con lo que la productividad de

la “heterodoxia” del Amauta permite, por fin, incorporar el elemento cultural de la tradicion

. , . . e . . 11
indigena en el horizonte de significaciones del socialismo peruano®.

En conclusion, varios son los ejes “ortodoxos” que el Amauta busca hacer reaccionar
en el transcurso de estas reflexiones. Primero, y sobre todo, la ortodoxia civilista que,
lejos de subsumirse en su crisis, ha terminado por contagiar la politica aprista con su
caudillismo, su electoralismo y su demagogia ideoldgica, y que ha venido a traducirse en
la polémica tedrica y politico-organizativa entre aprismo y socialismo (Haya de la Torre

° Resulta un aspecto destacado el hecho de que Mariategui llame “verdadero revisionismo”, justamente, a lo que Lukacs
sefialara como “Unica ortodoxia”: la capacidad de incorporar los distintos fragmentos de la experiencia y del conocimiento social, al
campo de intereses del punto de vista del proletariado. Tal vez, después de todo, constituya ésta otra de las marcas que distinguen
la produccidn intelectual latinoamericana de la europea, y expresada en este caso en el movimiento del “marxismo revolucionario”
de los afos veinte (que, por medio de la incorporacion de Mariategui, rectifica y supera la concepcion de “marxismo occidental” de
Perry Anderson (1990).
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y Mariategui). Para asediar esta ortodoxia, se vale de la discusién con el revisionismo
de Henri de Man como via de exposicion de su propia perspectiva acerca del valor del
“cuerpo dogmatico” del marxismo, desechando los equivocos respecto de su supuesto
determinismo, economicismo y antipatia respecto a los problemas culturales, éticos y
psicolégicos de la nueva época, y mostrando su capacidad integradora de los elementos
mas activos y productivos de la “nueva sensibilidad” sintetizados en la imagen del mito
indigena como factor de movilizacion conducente a la formacion de una ética socialista (de
una “moral de productores”) “en el propio proceso de la lucha anticapitalista” desde el Peru.
Ahora bien, la segunda ortodoxia (mucho mas difusa en aquel entonces) se encontraba
ubicada en el propio movimiento comunista, y en aquella época comenzaba a hacer eco de
otras formas de mecanicismo emanadas de las direcciones de la Il Internacional.

Mariategui ya no vivia cuando el stalinismo, y su particular version del “materialismo
dialéctico” como deduccién-aplicacion, se hicieron hegemonicos en los partidos comunistas
latinoamericanos, por lo que dificilmente pudo prever que aquella hegemonia llevara a estos
partidos a un colaboracionismo, distinto en su justificacion pero similar en sus formas y
consecuencias practicas, al que habia emanado de las concepciones social-democraticas
del socialismo europeo de la pre-guerra. Pero sin duda advirtié trazas de dicho proceso enla
direccion que asumiera el Secretariado Regional de la Internacional Comunista, sobre todo
en lo que respecta a las opiniones inmediatamente adversas a su propuesta de “socialismo
Indo-Americano” que se dejaban ver tras las presiones y las omisiones (y por qué no
decirlo, tras las difamaciones) de personajes como Vittorio Codovilla, ungido Secretario
Regional por la direccion de Moscu, y que quedaron formalizadas en el documento enviado
por medio de Correspondencia Sudamericana que sancionaba que “el caracter de la

revolucion en Ameérica Latina es el de una revolucion democrético-burguesa’”20. ¢,Es de
extraiar que ambas ortodoxias, divergentes en lo que respecta a su matriz tedrica, llegaran
a corresponderse en sus planteamientos respecto al “caracter de la revolucion”, tal y
como define Michael Lowy esta pregunta para la historia del marxismo latinoamericano en
su segunda etapa? De cualquier forma, el esfuerzo de Mariategui y sus colaboradores,
agrupados desde 1928 en el emergente Partido Socialista Peruano, porfiaron en mantener
en esta organizacion el caracter socialista y no directamente comunista, contrariando las
resoluciones de la lll Internacional; mas en sus escritos no es posible encontrar una abierta
polémica hacia el dogmatismo que comenzaba a irradiar el “comunismo oficial” en el
continente. Creemos que tiene razén a este respecto Alberto Flores Galindo diciendo que
lo mas probable es que aquellos debates ya estuvieran instalados entre los militantes del
socialismo peruano, y que Mariategui se cuidoé de generar una querella abierta contra sus
concepciones, para evitar otro flanco de dispersién organica para la vanguardia peruana.

No obstante el silencio de Mariategui respecto de esta “nueva ortodoxia”, nuestro autor
mantuvo en alto hasta el final el valor de los “descubrimientos” de su marxismo para la

materializacion de un proyecto politico de signo socialista: la centralidad del proletariado

indigena en el proceso revolucionario del Pert'?, y el caracter movilizador del “socialismo

Indo-Americano” dentro del cual se cumplieran ademas las tareas democratico-burguesas
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Cfr. Michael Léwy (2007: 22). “El movimiento latinoamericano, versiones de la Primera Conferencia Comunista

Latinoamericana”, publicado en junio de 1929 en Correspondencia Sudamericana, “resumia” (de modo arbitrario y estrechamente
dogmatico) los aspectos centrales de la Conferencia, a la cual por otra parte Mariategui y el nucleo del futuro Partido Socialista
Peruano enviaran “El problema de las razas en América Latina” y “Punto de vista anti-imperialista”.

En carta a Eudocio Ravines escribira el Amauta que contra la politica leguiista (continuada por otros medios por Haya de

la Torre), la Unica clase “que puede decir una palabra propia, auténoma, distinta, es la clase obrera, la Unica que puede constituir
ademas la vanguardia, y ser la guia del proletariado indigena” (1991b: 138).
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pendientes por la incapacidad de la revolucién liberal. La permanencia de estos motivos
quedaria contenida en los “Principios programaticos del Partido Socialista”, y se ve ratificada
en la respuesta al Cuestionario N° 4 del Seminario de Cultura Peruana que propusiera
en su numero 29 la revista La Sierra, dirigida por J. Guillermo Guevara, donde el Amauta
termina diciendo que: “El advenimiento politico del socialismo no presupone el cumplimiento
perfecto y exacto de la etapa econdmica liberal, segun un itinerario universal. Ya se ha
dicho en otra parte que es muy posible que el destino del socialismo en el Peru sea en
parte el de realizar, segun el ritmo histérico a que se acompase, ciertas tareas teéricamente
capitalistas” (1987a: 273), lo que complementa (y no sustituye ni antecede, como necesidad
evolutiva) el caracter socialista de la revolucion.
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“El valor de una teoria es decidido por su relacion con las tareas que son enfrentadas
en momentos historicos definidos por las fuerzas sociales mas progresistas. Y ese
valor no tiene una validez inmediata para toda la humanidad, sino que al principio
so6lo la tiene para el grupo interesado en esta tarea”.

Max Horkheimer, Teoria tradicional y teoria critica

Hemos buscado presentar una lectura de la obra de Mariategui que resalte algunos
elementos de su itinerario de produccion escasamente destacados hasta hoy en el campo
de los estudios sobre la maduracién del marxismo en América Latina. Para llevarla a cabo,
en el proceso de investigacion nos fuimos encontrando y enfrentando con la amplitud
de registros que abarco la produccion cultural e intelectual del ensayista peruano, por
lo cual pronto se nos hizo evidente la necesidad de comprender esta trayectoria desde
su contexto de produccion, signado por la crisis del pacto oligarquico, la intensificacion
de la dependencia econdmica al imperialismo norteamericano, la autonomizacion del
campo cultural latinoamericano, y la apertura de las preguntas acerca de la nacionalidad,
la identidad cultural y el valor del proyecto Hispano, Latino o Indo Americano. Para
comprender este conjunto de fendmenos, nos fue de inestimable utilidad la revision de los
planteamientos de Antonio Gramsci, Raymond Williams, Gyérgy Lukacs, Theodor Adorno,
Peter Biirger, Jirgen Habermas, Pierre Boudieu, Adolfo Sanchez Vasquez y Angel Rama,
asi como la relectura de la propia obra de Karl Marx, quienes en su conjunto nos permitieron
aclarar ciertas preguntas acerca de la modernidad y su relacién con la tradicién cultural,
las mediaciones y distancias entre los planos de la economia y la cultura, y la permanente
tension entre las facetas contenidas en la actividad critico-practica y el medio cultural
especifico en que esta actividad opera, en particular, en las vanguardias politico-culturales
de los afos veinte.

A su vez, nuestro ingreso a la lectura del propio Mariategui estuvo mediado por los
aportes de muchos intelectuales latinoamericanos quienes han contribuido, de alguna u
otra manera, a la permanencia en el tiempo del modo de pensar abierto y dialégico que
caracterizd al Amauta, como los ya clasicos trabajos de Alberto Flores Galindo, José
Arico, Roland Forgues, Antonio Melis, Diego Méseguer llan, Robert Paris, Anibal Quijano
y Guillermo Rouilléon, ademas de los aportes de una nueva generacién de investigadores
como César Germana, Osvaldo Fernandez, Guillermo Mariaca, Fernanda Beigel y Néstor
Kohan entre otros. Estos trabajos nos permitieron clarificar en este recorrido tanto el
conjunto de preguntas y de ejes trazados en la produccién mariateguiana, como también
los intereses y las preguntas propias de cada época de recepcién del corpus de su obra.
Y en este sentido, la revision de estos estudios mariateguianos contribuyé en, al menos,
otorgar atencion a nuestra propia e historica lectura, la que sin duda se encuentra cruzada
tanto por reelaboraciones de viejas y permanentes preguntas, como por |la apertura de otras
nuevas y propias de nuestras actuales condiciones y urgencias.

Desde este conjunto de coordenadas de lectura, nos aproximamos al proceso de
desarrollo de la perspectiva intelectual y cultural que Mariategui elaborara en el Peru de
su época, y que permite ser observada como parte de la maduracién de una voluntad
colectiva, de sensibilidad anti-oligarquica y anti-imperialista. Concentrando nuestra atencion
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en tres ejes (el contexto cultural e ideoldgico, el propio discurso tedrico mariateguiano,
y la praxis politico-cultural que sostuvo la creciente presencia del Amauta en su época),
creemos que hemos visibilizado una forma especifica y “creativa” que tuvo el marxismo
latinoamericano durante esta época. Esperamos entonces que este trabajo sirva para una
valoracién mas amplia de los aspectos contenidos en las practicas critico-culturales de otros
agentes importantes en nuestro continente, que permita leer su produccion intelectual o
artistica no solo en su discurso teérico sino, mas alla, en las voluntades colectivas y en las
necesidades histéricas que animaron a sus empresas.

En la produccion politico-cultural de Mariategui se conjugaron diversas matrices
tedricas, encabezadas por una vision praxiolégica del marxismo, con la perspectiva de
intervencion intelectual y artistica propia del vanguardismo de la época. Estos rasgos
emparentan al ensayista peruano con muchos de los principales marxistas de la época
como Lukacs, Gramsci, Benjamin, Trotsky o Lunatcharsky. Esperamos entonces que este
trabajo sirva no sélo para significar el pensamiento del Amauta en esta constelacion, sino
que ademas permita a nuevas investigaciones profundizar en los vinculos y canales de
circulacion del marxismo de la época. La temprana muerte de Mariategui, en los inicios de
la stalinizacién del comunismo latinoamericano, implicé la temprana clausura de una veta
fértil y productiva del socialismo continental, que parece renacer hoy al calor de nuevas
formas de identificacién y produccién de los propios actores colectivos involucrados en
estas luchas, y que llaman al pensamiento socialista a criticar su propia tradicién y a
superarla, integrando en ella el conocimiento social mas avanzado que sirva a la critica de
la injusticia, la desigualdad y la explotacién del hombre por el hombre.
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ANEXO

ANEXO

Registro de los escritos mas importantes de José
Carlos Mariategui entre 1923 y 1930

Leyenda de las publicaciones que agrupan los escritos de Mariategui, en la edicién de las
Obras Completas Serie Popular de la Editorial Amauta:

LEC: “La escena contemporanea”. Vol. 1.

SE: “Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana”. Vol. 2.

EAM: “El alma matinal, y otras estaciones del hombre de hoy”. Vol. 3.

LNyLV: “La novela y la vida. Siegfried y el profesor Canella”. Vol. 4.

DM: “Defensa del marxismo”. Vol. 5.

EAyLE: “El artista y la época”. Vol. 6.

SyO: “Signos y obras. Analisis del pensamiento literario contemporaneo”. Vol. 7.
HCM: “Historia de la crisis mundial. Conferencias pronunciadas en 1923”. Vol. 8.
PP “Peruanicemos el Peru”. Vol. 11.

TNA: “Temas de Nuestra América”. Vol. 12.

IlyP: “Ideologia y politica”. Vol. 13.

TdE: “Temas de educacioén”. Vol. 14.

F-1: “Figuras y aspectos de la vida mundial, I”. Vol. 16.

F-1I: “Figuras y aspectos de la vida mundial, II". Vol. 17.

F-11I: “Figuras y aspectos de la vida mundial, III”. Vol. 18.

Asi mismo, hemos incorporado algunos articulos que no fueron compilados en las
Obras Completas, pero que aparecen senalados en el primer trabajo que se llevara a
cabo para reconstruir el ritmo de la produccion mariateguiana (Rouillon: 1963) y que, por
los temas abordados en ellos, sirven para mesurar la presencia del tema indigena en el
conjunto de reflexiones mariateguianas. Estas columnas y articulos aparecen, en la tabla
que sigue, como B-B Rouillén.
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Articulo, ensayo, Publicacion Fecha de Publicacion | Otros

manifiesto o periédica o publicacion  en las Obras |datos de la

proclama de instancia en original Completas publicacion

Mariategui que aparecio (Serie

originalmente Popular)

0 en otras
ediciones

1923

El ocaso de la Claridad N° 1 01/05/1923  Folleto del

civilizacion europea Centro de
Trabajo
Intelectual
Mariategui

La crisis mundial y el UPGP 15/06/1923 HCM-C

proletariado peruano

Literatura de guerra UPGP 22/06/1923 HCM-C

El fracaso de UPGP 30/06/1923 HCM-C

la Segunda

Internacional

La intervencion UPGP 06/07/1923 HCM-C

italiana en la guerra

La revolucion rusa UPGP 13/07/1923 HCM-C

La revolucion UPGP 20/07/1923 HCM-C

alemana

La crisis universitaria: Claridad N° 2 jul-23 TdE

crisis de ideas y

maestros

La revolucion UPGP 18/08/1923 HCM-C

hungara

La actualidad politica UPGP 24/08/1923 HCM-C

alemana

La paz de Versalles UPGP 31/08/1923 HCM-C

y la Sociedad de las

Naciones

La agitacion UPGP sep-23 HCM-C

proletaria en Europa

en 1919y 1920

Los problemas UPGP 14/09/1923 HCM-C

econdmicos de la paz

Lloyd George Variedades 15/09/1923 LEC

Lenin Variedades 22/09/1923 LEC

La crisis de la UPGP 15/09/1923 HCM-C

democracia

La agitacion UPGP 28/09/1923 HCM-C

revolucionaria

socialista del mundo

oriental

Herr Hugo Stinnes  Variedades 29/09/1923  F-I

Poincaré y la politica Variedades 06/10/1923  F-I

francesa

1ot Variedades

13/106438R., Feligle

Exposicion y critica UPGP 19/10/1923 HCM-C
de las instituciones

del régimen ruso

Hilferding y la social Variedades 20/10/1923  F-l
democracia alemana

Maximo Gorki y Variedades 27/10/1923 LEC
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