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Resumen

Es precisamente a partir de la discusion con Nib&zsobre el poder durart830-40
gue Heidegger compromete explicitamente su penstmgen la cuestion de la técnica
Si bien, la técnica no piensa, si esta abierteesfitb del mundo, y, por lo tantda
mucho que pensafo cual, supone replantear el problema en tortas dimites de la
tecnologia. En este sentido, el llamado a remensbrsgr no seria sino una respuesta a

la amenaza de la especializacion técnica que seecebre la realidad del mundo.

En estas lineas, nos proponemos llevar a cabo xplaracion del mundo de la

tecnologia como una apertura a la experiencia dealiddad humana bajo el signo del
nihilismo y la metafisica consumada en la perspactel pensamiento de Martin
Heidegger. Por lo tanto, no sdlo como fragmentagi@mpobrecimiento cognitivo de

la imaginacién critica, sino, también como epifanialaridad del ser. La imposicién
(Ge-stel) objetivante y separadora de la naturaleza cogstién un sentido esencial la
permanente negacion de la finitud de la vida darideerdadero peligro no radica sino
en la completa objetivacion del mundo, cuyo cotoeés la reduccion de la subjetividad

a unafuncionde ese engranaje.

Para Heidegger la pregunta por sentido del sereesiz base de aquella sobre el sentido
de la existencia, y, por lo tanto, constituye nagamente apertura al mundo de las
valoraciones y acciones humanas. El trazado denieogia fundamental encuentra su
piedra angular en una ontologia regional de lastericia”’ en tanto que la idea de ente
se mueve en la linea de una precomprension dgusefinalmente remite al ahi del ser
que es el hombre.

Las preguntas esenciales que surgen y se agitato ddda a estos analisis son:
¢Estamos realmente ante un empobrecimiento sirrnecetde la capacidad de
comprender nuestro entorno y darle un sentido umitala realidad? ¢ El despliegue de
la tecnologia planetaria como voluntad de podeodhice secretamente una “pérdida”
de la realidad y el sentido? O bien, el reversesato de las anteriores; ¢ Es posible
experimentar esta caida (o destitucion de las evadths metafisicas esenciales) como

un pensamiento de la promesa por-venir.



| Introduccion:

La tecnologia asegura el acceso a la informacidnppsibilidad de enriquecer nuestras
descripciones sociales ampliando el proceso deogtialentre grupos, clases y
comunidades. En este sentido, existe una conexid@na entre tecnologia y
democracia donde las tecnologias de la informagi@municacion social propician
una cierta horizontalidad vinculante respecto asti@ra del conocimiento y la cultura.
En una sociedad de la informacion y el conocimies¢oconsagra un éxodo de nuestra
episteme hacia una nueva figura epocal bajo ebsiph descentramiento de aquella
verdad universal y objetiva. La ampliacion del poe publico de la tecnologia
precisamente altera la relacion de la verdad caitd@acion existencial del hombre en
un universo post-metafisico; debilitando asi loacres asociados a la idea metafisica
del ser como algo estable que puedo finalmentenzdcao poseer. La técnica
precisamente sustrae al acontecimiento de la vesal@voltura sagrada. Esta ya no es
estatica sino dindmica, supone un juego y una @perya no es simplemente un
horizonte que el hombre anhela, sino algo quactentece al hilo de la temporalidad
Este proceso de secularizacion asociado a la @ad moderna, y por lo tanto, a la
tecnologia, arroja una clave interpretativa paramender los procesos que confluyen
en la constitucion de un mundo de conexiones gisbalonde se desanclan
vertiginosamente los contextos locales de las evadas tradicionales de espacio y

tiempo.

Ahora bien, esta progresiva desacralizacion deldowocio-politico a través del poder
de diferenciacion de la racionalidad y la tecn@dqgbsee por cierto una suerte de retazo
dialéctico menos auspicioso. Un pliegue dialécticpartir del cual se desprende una
cierta criticidad metafisica y designa nuestro &mnpioblemético de investigacion. En
este plexo politico-filoséfico que articulan lasciumes de destruccion y tecnologia se
juegan decisiones metafisicas esenciales respextta ccuestion del poder en la
modernidad, que quisiera caracterizar también &s ggginas como un discontinuo
temporal: un quiebre radicalsituacion criticaque tiene que ver con la destruccion de
las metéaforas filoséficas que sugieren la huellaimpresenciao una suerte de barra
trascendental por sobre los modos de darse elSsetrataria de cifrar aquello que



Derrida llamo una metafisica de la presencia, urtrcecompletamente dentro y fuera

de juega

Si bien, existe una literatura especialiZades preciso no perder de vista que la
problematica heideggeriana de la técnica y la @ese inserta en un registro mas
amplio de critica de la modernidad que tiene coittodonductor la destruccion de la
nocion de subjetividad. En este sentido, la modanhfiloséfica es por excelencia una
metafisica del sujeto donde los impulsos meduldee¢a tradicion plato-cristiana se

traducen por via cartesiana en una serie de prallgara la teoria del conocimiento.

Ahora bien, la nivelacion de la diferencia entrentdogia y poder en el horizonte del
pensamiento post-nietzscheano —domiciliado en iareaaorriente post-estructuralista
o0 postmoderna- delimita tal vez gqlid donde el conocimiento tedrico articula un
conjunto de series discursivas y pliegues de w@mtogias que encubren unas ciertas
operaciones de dominio sobre la Vid&n esta perspectiva, también es interesante
remontarse al andlisis critico de la modernidadensaya Adorno y Horkheimer en su
Dialéctica del lluminismo (1946)donde el dominio de la naturaleza, a partir de un
sistema de accién orientado a fines o razon ingntah constituiria un rasgo intrinseco
de la tecnologia moderna. Finalmente, se ha redwdithorizonte emancipatorio de la
modernidad a favor de una mera racionalidad coegkrra fines. Este pensamiento
desplaza el andlisis de la superestructura a lasagres entre el hombre y la naturaleza
bajo el signo de la tecnologia como expresion dadimnalidad instrumental. En este
sentido, el despliegue de la tecnologia moderraiasasociado a un empobrecimiento
progresivo del aparto critico, es decir; cada venas menos capaces de darle un
sentido unitario y global a nuestra propia expeigerde la realidad perdidos en la

incesante voragine de la fragmentagion

Por eso, el reverso de los impulsos secularizatgda tecnologia moderna reside en la

irrupcion del nihilismo; acufiacion que reservamasapa desacralizacion de los valores

! Ver: Derrida, Jacques: “La Estructura, el Sign@kBiscurso de las Ciencias Humanas” En: “La
Escritura y la Diferencia” Anthropos. Barcelona909

2 Visitar: Sabrovsky, E (compilador): “La Técnicaldaidegger” Tomo |, Il. Universidad Diego Portales.
Santiago 2006.

% Ver: Foucault, Michel: “Nacimiento de la Biopotiti; Curso en el Collegé de France 1978-1979” Fondo
de Cultura Econdémica. Buenos Aires. 2007

4 Adorno, Theodor W; Horkheimer, MakDialéctica de la ilustracién: fragmentos filos68cbTrotta

3a.ed. Valladolid, 1998



trascendentales de la sociedad moderna. En estpeptva, la tecnologia como
metafisica ampliada abre la puerta al espectronitlismo precisamente porque ha
suspendido la racionalidad ético-politica de lo®di dltimos, reduciendo el horizonte
vinculante de la modernidad a una mera racionalitisttumental. Ahora bien,

Heidegger, en una estrategia mas amplia de desenalgludualismo sujeto/objeto,
sefiala que la tecnologia constituye también urogigna verdad como epifania del ser.
En este sentido, la comprension antropoldgicatingtntal de la técnica recubre
precisamente el ambito de la esencia de la técmoderna o dispositivo de

emplazamiento que dispone al hombre como simplzdwge trabajo.

El punto en que coinciden estas estrategias tadyiabordajes conceptuales consiste
precisamente en situar la problematica del degarran el nucleo de la moderna

tecnologia de maquinas. Si bien, es posible rastiegos anticipos, el analisis de la

tecnologia de base heideggeriana que aqui espemasasrollar parece ser bastante
innovador. Anunciando asi, el cumplimiento de laf@cia racionalista que pone en

circulacion la primera metafisica, en la versiomminista de la modernidad, que

consistiria precisamente en la puesta en marchanaeconfiguracion histérica donde

los entes hacen su aparecer como material de drabbjetos dispuestos, fijos y

emplazados ante la exigencia de poder liberar &aserg

Por lo tanto, la consumaciéon de la metafisica nustitye simplemente el indice de
una caida sino el punto de inscripcién donde agueddicion realiza finalmente el
anillo de sus posibilidades esenciales en el s&stem la vida histérica. En esta
perspectiva, el crepusculo de la teoria filoséficeno un producto de la cultura consiste
finalmente en la consagracion del mito racionaligbhombre comanimal de trabajo
Por lo tanto, la critica del sujeto filoséfico puoa desactivar el supuesto antropolégico
sobre el cual descansa la modernidad, es dedicacsl sujeto centrado en si mismo,
responsable y voluntarista como alternativa aldolvilel ser. Heidegger justamente ha
mostrado el vinculo secreto entre el mundo dedacdlegia Ge-stel) y las ideologias
modernas del hombre, cuestionando la pertinentaodfica de la distincion entre

humanismo y tecnologia.

® El andlisis critico de la modernidad de Adornooriheimer esta mucho mas cerca de los manuscritos
parisinos del 48" pero tefiido de un fuerte espdritiirhegeliano, no hay sintesis entre razén y mund



En esta linea, para Heidegger no es posible daedantesta dimension de interpelacion
gue acufa bajo la expresidasge-stell,a partir de una remisién objetivista; -la esencia
de la técnica no consiste en nada tecnol8giddas bien, esta dimension radical de la
realidad humana constituye una fuerza de emplanéondearmazén estructural que nos
coloca necesariamente ante la exigencia sistemdéicidberar y almacenar energias.
Ahora bien, Heidegger dice si y no a la técnica enod. Pues, despertar a la esencia de
la técnica moderna también contiene un impulsadither en tanto nos coloca sobretodo
en posicion al sercomo destinatarios de un envio. Somos comunidadkdiéno, que,
por un lado, pone en el trafico de la modernidatiymente la promesa de suspender las
opacidades entre acontecimiento y sentido. Por etrgiro nos pone, mas bien, a la
escucha del llamado del ser, en el desasimientaejaeser, pero no se deja fascinar por
la técnicd. No es posible cerrar el circulo de la metafisBigperacion de la metafisica
no significa interrumpir ni dejar atras el avancgtdrico de la tecnologia. Por lo tanto,
el programa de la metafisica es necesariamenteagngoma inconcluso en la medida

gue no es posible alcanzar un nuevo estadio dermpaositiva.

Si con la metafisica ampliada acontece una ciestagza inobjetual que Heidegger
caracteriza como laoche del munddambién despeja una cierta claridad en tanto abre
la estructura de la verdad en un doble inscripdifosalvadof. La tecnologia supone

un momento destructivo y secular en tanto adelgadansidad metafisica del concepto
de verdad, desestabilizando su arquitectura tegrsmacavando la base de sus supuestos
racionalistas, haciéndola mas operativa y flexikle.definitiva, menos doctrinaria. A
su vez, constituye justamente la realizacion deffisumetafisico de una presencia
transparente consigo misma que entrafia la metafil@cla subjetividad y la idea de

teoria como dispositivo de control.

Tal vez es posible reabrir esta problematica sobaenueva base zanjando esta cuestion
a partir de una distincion entre las viejas tecgial® mecanizadas y las nuevas
tecnologias de la informacion. En esta perspectastecnologias de la informacion

serian activas y creadoras en contraste con laguast tecnologias, mas bien,

® Ver: Heidegger, M: “La Pregunta por la Técnica® Hrilosofia, Ciencia, Técnica” Editorial
Universitaria. Sgto. 1997.

" Heidegger, M: “Serenidad” Serbal. Barcelona. 2002

8 Ver: Heidegger, M: “La Pregunta por la Técnica® Hrilosofia, Ciencia, Técnica” Editorial
Universitaria. Sgto. 1997.



centralizadas e impersonales. Pero nuestra intemmdes dar un paso en este sentido
sino, mas bien, acotar el marco investigativo @amjunto de problemas articulados en
torno a una nocion del mundo de la técnica comoldéap apertura. El propio Heidegger
no reconocia esta distincion entre maquina pesatigppsitivos de flujos informaticos
sino situd precisamente en la cibernética la réidacion de la filosofia moderfiaLa
filosofia se realiza finalmente en la tecnologiadino es posible traspasar el circulo
magico de la metafisica sin reponer un punto déavsivilegiado por sobre las

modalidades del ser.

Estas pistas preliminares abrieron para mi unaiarpplspectiva de investigacion que
culmina precisamente en el presente trabajo: stelplegado una profunda critica de
nuestro tiempo que sepulta el viejo optimismo di@ds en el progreso de la Razén,
desnudando su vinculo secreto y su complicidad worsistema de la vida que se
circunscribe al ambito de poder de la modernidadeado un puente que conecta las
nociones de verdad y tecnologia.

En la primera parte de este trabajo, quisiera petablecer ciertas coordenadas
conceptuales como delimitacién del ambito de qeiebsituacion critica que pone en
operaciéon la problematicidad que aqui se quisid@rdar. El analisis incluye una
aproximacion al espiritu faustico de la modernidae ha desatado el vértigo de las
relaciones sociales y el mercado de trabajo. Ptarnitw, es interesante explorar aquella
metafora de la sombra y la inanidad al hilo dditagas de la alienacion moderna.
Abriendo también el tercer capitulo, quisiera sugama revision de la interpretacion
tecnoldégica de Nietzsche a partir del embridon cphd que alli se presenta como
conexién entre voluntad y retorno: el apetito yeteo como dimension constitutiva de
la mirada en el marco de la modernidad filos6fRRara poder establecer, asi, algunas
consideraciones finales a modo de cierre pararedtajo.

Mi metodologia consistira en identificar algunoslosi criticos que delimitan las claves

desde las cuales es posible construir un discupboe sla dimension critica o la

metafisica que nos coloca ante la apertura detdutua la técnica. Considerando en
todo momento que este mapa de ruta delimita logenés de un amplio territorio de

aprendizaje.

° Ver: Heidegger, M: “La Autoafirmacion de la Unis&tad Alemana: el Rectorado de 1933-1934
Entrevista del Spiegel” Tecnos. Madrid. 1988



[l.-Utopia Negativa: La época del Olvido del Ser.

La exposicion del motivo consistente en el olvidb skr recibe un tratamiento a partir
de como Heidegger articula el problema de la nstafua ontologia. Mientra que,
por otro lado, tenemos que la cuestion de los piéftisentidos del ser nos arrastra casi

inevitablemente a la pregunta por un sentido venday univoco.

El problema deblvido del seresta precisamente en el centro de las preocupacion
filosoficas de Heidegger, inserto en su proyectodimental de superacion de la
metafisica occidentdl EstaDestruktionde los conceptos fundamentales de la filosoffa
no significa simplemente dejar atrds la metafisgiabien, Heidegger nos brinda una
cierta mitologia: el mundo de la cuaternidad, doesl@osible navegar, quisiera sugerir
que aquellos instantes de mayor lucidez estanidefirpor otro tipo de discurso. Lo
mas sugerente de su filosofia es justamente cusstd@adopta el lenguaje de la ironia y
la metafora para comentar la tradicion filosoficaidental; la cual, para Heidegger ha
concluido, una vez que completa el anillo de sushilalades esenciales, en el mundo
de la tecnologia. Este fin es consumacion, de tahem que no podemos sino

permanecer modestamente en la Orbita de su proyeottamental.

La critica filosofica de Heidegger a la tradicioetafisica consiste en que esta linea de
pensamiento identifica aquella dimension radicabhda cual los pensadores griegos
reservaron la palabiser con los entes particulares d@y en el mundo, de manera tal
gue la historia de la filosofia occidental no seife la historia del olvido del ser.

Por lo tanto, el silencio filosofico de Heideggespecto del ser no es una decision
ingenua o arbitraria, ni se hunde en una mistieeionalista, sino que corresponde a
una reimpostacién del problema de la filosbfi#leidegger comprende que no puede
nombrar el ser ya que ese gesto significa necesami@ reducir el ser a un ente
particular, y volver, por lo tanto, a pasar poo dé pregunta misma por el sentido del
ser. No es posible nombrarlo sin perder de vist@ee] ya que el ser mismo es

refractario al esquema de la representacion; ¢gerfectivamente el ser se sustrae de

9 Heidegger, Martin: “Ser y Tiempo” Universitariariago, 2002.
1« os Sentidos del Ser” En: Vattimo, Gianni (Conaypibr) “Filosofia y Poesia. Dos aproximaciones a la
verdad” Gedisa. Barcelona. 1999
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esta manera al lenguaje cdmo nos relacionamosszodimension radical de la realidad

humana?

La respuesta heideggeriana a este nudo es quedfisiva ha creado la ilusion de un
cierre a la circularidad intrinseca de la compi@mston un sesgo cosificante e
instrumental. El lenguaje no se hace de la realidatb que esta implicito en su
apertura. Por lo tanto, Heidegger hace hincapidaenecesidad de resistirse a la
tentacion de dar un cierre al problema de la netafi La superacion de la metafisica
no es resarcirse del efecto de caida que estastaper el proceso de secularizacion
social. En este sentido, la superacion de la msetafno deja atrds aquella tradicion
conceptual sino profundiza y radicaliza su perspeaomo dominio técnico del ente

mundo.

No obstante, el silencio, si nos ofrece una pig& guarda relacion con el concepto de
tiempo. El tiempo nos es uno solo, no acontece aleema fragmentada, sino en un solo
acontecer. El hombre no es un ente en el tiempo giacisamente constituye esta
apertura a la temporalidad donde se definen susalidades, y, con ello, salta al
encuentro con el ser. El giro metafisico de Heideggside en que skrse actualiza en
expresiones histéricas concretas precisamenterard e su caracter posible; de tal
manera, que la verdad no es algo muerto, ni regcsino algo que leacontece
existencialmente al hombre donde aparece un midrdeste sentido, la realidad es una
proyeccion que supone la apertura a la temporaliggubr tanto, la posibilidad de toda

memoria e historicidad.

Por lo cual, el tiempo es un aspecto esencial dealddad humana en su enlace con el
ser. En tanto, desde alli se configura nuestra ie@resencia consistente y todo el
complejo de conexiones que le subyace. El pregeega un rol ontoldgico esencial. La

metafisica se ha movido en el supuesto del ser cpresencia;, una modalidad

particular de la temporalidad y encadenamientondtantes que se sobreponen. La
primacia del presente sobre las otras modalidahegdrales pone el acento en aquello
que esta dispuesto ante-los-ojos como lo real. ®siauctura estable, sustancia
subyacente a la movilidad temporal. En la medidalgipregunta por el sentido del ser
se ha hundido en el dominio de las ciencias olgstlas tecnologias de la naturaleza

Se oscurecen estas conexiones.
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2.2.-Critica de la Modernidad y Superacion de la MetaSica.

La apertura de la modernidad filoséfica gravitat@amo a la figura de la subjetividad
como aseguramiento de las posibilidades de su@étueacional en la linea de la duda
metodica cartesiana. La realidad del mundo se tamoeerta, la informacion que
reportan nuestros sentidos esta sujeta necesatmmama operacion critica donde el
mundo en definitiva es puesto en suspenso. Elggrtesiano de la filosofia pone el
acento en el yo pienso; lo Unico ante lo cual puestar seguro es precisamente la
produccion del sujeto cognoscente que problemalizentido natural del mundo. De
tal modo, que este sustrato incuestionable, gudisea en la medida que pone entre
paréntesis la experiencia factica de los entessqueesentan a nuestro alrededor, es la
piedra angular sobre la cual se construye, no isitos temblores, el edificio de la

moderna filosofia del sujeto.

En este sentido, la metafisica moderna es una isietatlel sujeto racional con fuertes
implicancias intelectualistas y con énfasis ertait del conocimiento. Veremos como,
siguiendo este andamiaje, &er y Tiempda alienacion consiste en el olvido del si
mismo en tanto poder de resolucion de la concieReea Heidegger al Dasein inmerso
en el ajetreo de los asuntos publicos le es aadbati serpor los otros y un excedente

de intelectualismo frente a los problemas filosusic

Mas tarde, para Heidegger la situacion existemt@hhombre se juega en relacion a la
esencia de la técnica moderna. A partir del puetinflexion de la década del 30’, el
proyecto filoséfico heideggeriano se centra en @plla posibilidad de una relacion
abierta con la técnica moderna. Esta duplicidachingfueable es el rasgo que gobierna
nuestra peculiar posicion respecto de los artedaéirnicos. Pero aqui también se juega
una tesis metafisica radical: el hombre de la t&nien definitiva, el hombre
occidental- lleva a cabo la experiencia dramatielapdder que gravita sobre nuestras
cabezas como tecnologia y objetivismo. En estedeergl hombre de la técnica lleva al
extremo la experiencia del poder enfrascado enrafiog cero del nihilismo. La
superacion de la metafisica reside en un paso@siie la tecnologia a la esencia de la
técnica moderngiaso atragque no se resuelve ni se reduce en una actiacianalista

y refractaria al esquema de la subjetividad. Eilisiho reduce las perspectivas de las

proyecciones del hombre sobre el ser
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2.3.-Nihilismo y Ontologia.

En lo que respecta a la problematica nietzscheahaildilismo, el planteamiento de
Heidegger se remonta necesariamente a la pregadhitzal porel sentido del serEn
esta perspectiva, la esencia del nihilismo encaestr mas hondo supuesto en la
tradicibn metafisica occidental en la medida en gereunciamos simplemente a
concebirlo como un cuerpo doctrinario que encietrpunto de vista particular de un
pensador que finalmente se hundioé en la demenstibe Heidegger- sino, mas bien,
como un pensamiento que nombra la estructura éaten su totalidad, en tanto; el
nihilismo, como una pieza de ontologia generalge dlr estructura de la realidad
histérica. La realidad, en el marco de la tradicidecidental, es sinénimo de
consistencia; en el modo de estar ahi, como umacasta estable que proyecta su
sombra. En este sentido, la presencia consisterttalla escindida basicamente en dos
planos: el devenir temporal y el horizonte de cames que engloba los entes
particulares; estos planos se distribuyen simétrézde entre un mundo inteligible y un
mundo sensible; de tal manera, que la metafisical@atal no seria sino la historia de
la completa primacia del primero sobre el segummoocmanifestacion de aquello que
Heidegger a nombrado como el olvido del ser. Laaff@ta que se ha desenvuelto
como investigacion y teoria general del ser noidh@ sino irremediablemente el olvido

del ser.

El nihilismo puede ser leido en clave metafisicdgmente porque posee la estructura
esencial del pensamiento metafisico que consisteleproyecto conductor de la
filosofia como cifra del ser o entidad. De esta enan el nihilismo no constituye
simplemente el remache final de la metafisica ervestiginosa conversion en una
multiplicidad de ciencias ramificadas y autbnomasnejor aun, su concreciéon en un
dispositivo de tecnologias ampliadas, sino, tal seztrate secretamente de su propia
fuerza conductora. El repliegue del pensamientonalatle los griegos, o bien, la
interpretacion retroactiva que proyecto el helenissobre ellos, en un mundo
suprasensible de esencias puras e ideas enciemamgra germinal e incipiente esta
voluntad nihilista de recogimiento en la nada quienma finalmente en el mundo de la
metafisica consumada. Por su parte, Nietzsche &nswysuperacion de la metafisica a
partir de la inversion del platonismo igualando,este gesto ultrametafisico que es la

superacion de la metafisica, al filosofo con eksdate ascético que ha renunciado a la
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dimensién dionisiaca del mundo material en nomletedial como un indice reactivo a
la pérdida de mundo que tiene lugar con el advemitaide la sabiduria socratica. En
este sentido, Nietzsche no seria simplemente usapen anti-metafisico, sino, es
precisamente quien lleva al extremo aquella tradicjue se ha propuesto dejar a sus
espaldas. De este modo, el movimiento de superggciérna puesto en marcha en tanto
radicalizacién de un ente particular que resid@aéroluntad de Poder, como respuesta
a la verdad metafisica platénica, se halla proforatde entrampada respecto de aquello
que pretende superar. Es necesario entender este fjosofico, para poder
dimensionar su arremetida contra el cristianism® i es sino en el fondo un puntapié
a la tradicién que ha puesto la vida mas alla decauces, ya que se trata precisamente

del centro de su pensamiento.

La muerte de diogonstituye la completa fragmentacion del mundacwente de las
ideas; se trata justamente de la fabulacién dedmueal como una manifestacion de la
completaausencia de fundamende la realidad humana. Ya que la caida de losdadeal
y valores supremos socava la posibilidad de unsiGaua un fundamento ultimo o
verdad por fuera de los acuerdos de la convivdngi@ana. Para Nietzsche, la verdad es
una convencion que los hombres han firmado sinrkapara no hacer insufrible su
existencia en la tierra. La inversion del platorosia puesto en evidencia un
acontecimiento radical que es la voluntad de muguee crepita en el origen de la
sabiduria. Esta encrucijada metafisica ya no sehlesen la eleccion de un ente pleno
y pletérico de sentido en medio del agitado toged¢l devenir, o bien, fuera del
tiempo; sino, el gesto filosofico reside ennirlo uno ni lo otro...simplemente ya no
podemos contar con un mundo inteligible, en un,lguby oposicion a uno sensible-
temporal, ni reconstruir una suerte de jerarquiarma entre ellos. Este declinar
metafisico destruye toda distancia entre interiogxyerior. Dicho de otro modo, el

mundo verdadero se ha vuelto fabula.

Esta destruccidon de la metafisica esta en la belsglahteamiento que encontramos en
las paginas delNietzschede Heidegger. Cuando este se refiere a que con la
consumacion de la metafisica, tras la sucesiérugdiguras claves, ha desembarcado
finalmente en una reduccion de la racionalidadyisis del poder de diferenciaciéon de
la metafisica radica en que ha sido socavada sucest base, de tal manera que, a

partir de esa dislocacion constitutiva del discuiksofico, ni lo uno ni lo otro,no
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encontramos sino un débil remanente de la metafiat como esta ha sido entendida
histéricamente; la tentacion del cierre de la nisitzd no es sino la expresidbn mas
propia de su verdad interna en el instante de fiac#®uesto que se trata de una
reduccion de la racionalidad filoséfica que coiecan su propia consagracion, de alli,
que la superacion de la metafisica no es sinorli@gvaxtremo esta tension constitutiva

sin reparar en logros positivos para la investiyatedrica.

Este pensamiento pone en evidencia la ausenciditotiva de un ente primigenio y
estable a favor de una secularizacion radical deido. En esta perspectiva secular y
anti-metafisica (o ultra-metafisica, segin se Ea gesto deconstructivo) la actividad
del hombre ya no puede ser simplemente una extedsida mano creadora de Dios 0
remitir de esta manera a una esencia inalterabd tsempo. No obstante, retrocedemos
ante la idea de un mundo sin una esencial estabfrinto de inflexion asociado a este
estilo de pensamiento radica en sustraer del mandiyuier reminiscencia teoldgica-
metafisica como una oportunidad, de tal maneraegteegiro deja impresa la huella de
una ausencia radical, ya que se trata precisaméateun pensamiento de la
desfundamentacion completa de la realidad humamafyswa de cualquier resabio
esencialista. Entonces, si en la realidad humanasté® puesto el esquema de una
racionalidad intrinseca se desvanece con ello igeegia de una metddica universal

para la verdad.

Por contraparte, el pensamiento rememorativo neniat recuperar una plenitud

perdida; la metafisica de la presencia se constijugtamente en el supuesto de un
fundamento fuera de juego que no se toca en nipgato con aquello que fundamenta.
Para autores como Nietzsche y Heidegger el jueda dealidad no tiene una esencia
gue pueda ser fijada estructuralmente, ni sefigbadaencima de los compromisos

tacitos que vinculan al hombre con la tradicion. realidad humana no tiene una
esencia fija sino responde a una estructuracioniptelly compleja que no se puede
reducir a esquemas univocos Yy unificantes. Y estaplkejidad reside en un punto de
tension; en consecuencia, al hombre no le suby@®aturaleza constitutiva ni esencia
alguna. Esta desfundamentacion de la realidad haim@mtribuye a una resignificacion

de la existencia; la realidad del hombre es prayaabjado, caido en la facticidad, pero

también, apertura a la temporalidad y promesa tedu
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Mas bien, estamos remitidos a esa brecha infrabtpieae se ha configurado entre el
mundo y su ahi; donde el segundo se recobra & gl dnanera, que la indiferencia,
como expresion extrema de la caida, supone untueperevia a la claridad del ser. En
este sentido, el Dasein heideggeriano es un hitbadiglad donde la trama del mundo se

toca consigo misma; es un estar fuertemente resatisi, hacedor de mundo.

Por lo tanto, el ser no constituye un rasgo inédnsde las cosas; adherido a ellas, ni
tampoco es una extension del modelo de la sulgativi La primera version
corresponde a una vision obijetivista de la realiégaddecir, en la medida que mas me
acerco al ser de las cosas mismas mas cerca estayerdad. No es posible derivar el
ser de los entes, no obstante: no podemos pensseresin ellos. Mas bien, la
perspectiva ontolégica de Heidegger se funda eecehocimiento de una complejidad
constitutiva que no puede agotarse en una remisiétafisica a los entes. Por esta
razén, pone el acento en una red de relacionedittyestes que generan multiples
conexiones de sentido cuyo modelo basico es elilgag

Ahora bien, la destruccion de la metafisica regdeuna reimpostacion critica del

problema del ser. La verdad no reside en el leegoaimo adaptacion a la realidad,
sino, que es algo que le acontece al hombre. Ldadeno depende simplemente de la
subjetividad, sino, constituye un acontecimiengidrico donde se revela la realidad de
una época que no se puede reducir sencillament® al@ sus rasgos especificos y
objetivos. Nunca podemos tener una representacid@le del ser, ya que este reside

precisamente en lo abierto.

Para Heidegger la esencia del nihilismo tiene,goento, como base una problematica
metafisica, en tanto el pensamiento de la volude&agoder se mueve en el ambito del
proyecto original de la filosofia como consistendgala presencia. Ahora bien, esto se
presenta de tal modo que el traer a la presengmaramente pensado lleva consigo el

signo de la voluntad.
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2.4.-La Linea Critica: Tecnologia y Modernidad.

Con motivo de la conmemoracion del sexagésimo esavie de Ernst Junger, aparece
publicamente el manuscrito de la caBabre “la Linea”, titulo que, a su vez, presenta
una ligera modificacion de aquel que, en igual idcasalla dedicado el propio Jiinger
a Heidegger, tituladtber die Linie.

Sobre la Linegplantea llevar a cabo un balance de la metafisiegscheana de la
voluntad de poder y el nihilismo como destino dehaio moderno en conexion con la

tematica filosofica de la moderna tecnologia deuimés.

Tal vez por esta razon el titulo del escBmbre “la linea” fue modificado; para mostrar
explicitamente que la exposicion del problema dalismo se enraiza en la pregunta
por el sentido del ser o entida&l pensamiento heideggeriano de la técnica gravit

necesariamente en la Orbita de la pregunta parel s

Ahora bien, el trazado de la linea quisiera, arsatsimitar elgrado ceroen que la
sociedad industrial-policial ingresa completa eversiblemente en la voragine del
nihilismo. Por lo tanto, edobresin mas, anetaapunta, por cierto, a unas allade la
linea. Elsobreque anteceda “la linea”, esta vez, inscrita entre la comisura de las
comillas, se refiere o atiende, mas bien, a un emanse firme en la linea misma o un
pensamientale la linea, ydesdela linea, ya que no es posible traspasar la franter
trazada por el meridiano cero conservando aquek# lestructural. Simplemente nos
movemos sobre la linea critica sin abrigar por lallpretension de sobrepujar mas alla
de la linea misma; es decir; cualquier tratamienéalico objetivista del problema del
nihilismo encierra para Heidegger la ilusion de snarte dafueradel lenguaje; de un
punto de vista privilegiado por sobre el mundo feénico del ahi. Una vez que la
situacién descrita es modificada por la vigilanciética del lenguaje, este mismo
experimenta necesariamente una dislocacion resdecso propio centro; una apertura
en el lenguaje que no puede ser reducida por $dsimentos de los cuales dispone.

La abertura que propician las comillas y que gisizialmente el prefijo que antecede
al sujeto de la enunciacionla—"linea” encomillada introduce un leve, aunque
significativo desplazamiento en la economia detiderque guia esta comprension- la

linea constituye tal vez una delimitacion; separs partes; rasga dos momentos que se
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diferencian entre si, traza una diferencia. Ahoran,bsobre significa también

permanecer en

La diferencia que traza el dibujo de la linea sdaré¢rama del mundo no consiste
simplemente en una diferencia de posiciones pasiblestimaciones teoricas respecto
de aquello de lo cual se juzga; un enjuiciamiergdadsituacion, del instante politico
mundial suspendido e ingravido. Aquel trazado ingiee alguna manera el comentario
clasico sobre la praxis en tanto se trata del enicuele dos posiciones distantes sobre
un mismo tema, sino que puesto de suyo, esta en juego. La linea introduce una
diferencia que, a su vez, encierra otra difereratia linea, que no puede reducirse al
esquema objetivo de la presencia.

El contraste de entonacion o cadencia de estarpaldlber, sobre o meta- indica una
diferencia de fondo intelectual que separa ambast@bs. No es simplemente una
diferencia téctica, sino estratégica. En este denlb que pone a Heidegger por encima
de la vasta literatura entre 1930 y 1945 sobrédaita es precisamente una concepcion
de la tecnologia como epifania del sers@brela linea que sobrevuela la linea misma,
encierra la pretension de un programa de superacdifdrica del nihilismo entendido, a
su vez, como un momento de la historia del mundoeqtible de ser dejado a nuestras

espaldas.

Para Heidegger la mentalidad representativa prcatdoatar una suerte de posicion de
espectador imparcial y desinteresado frente a déo®nfienos del mundo en tanto
configuran una objetividad. Esta actitud reducemeindo a objetividad, y con ello

simultdneamente, el hombre se constituye como winjets/idad transida por la idea de
una razén aislada sobre su propio centro, de taleraaque la subjetividad queda
reducida a una funciamasde aquella objetividad en la que se ha convedidoundo.

Heidegger establece la necesidad de permaeederlineamisma frente a las distintas
estrategias de posicionamiento/transformacion yeragmon historica del instante
politico-mundial; intentando desmantelar los presspos sobre los cuales descansa el
modelo de la accidn, causalidad y efecto, y cam &l pretension misma de un ir mas
alla del nihilismo como si se tratara de una realidgue es posible dejar a nuestras

espaldas. El estilo de la temporalidad en Heideggererra una disidencia en toda la
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lectura oficial del pasado filosdfico y las convartes metafisicas que han abrigado por
siglos los filsofos, es decir, no apela a esteccama suerte de archivo que seria justo
desempolvar de vez en cuando, sino arraiga swid@flesobre la metafisica en tanto

nucleo de la accioén historica.

2.5.-Teoria de la Accidon o Racionalidad Instrumental

Es justamente la extension del trabajo técnicoul® @frece el modelo de construccion
social de la realidad humana en la sociedad industwvanzada. Para Jinger, el
movimientade la técnica “es el dominio que esta vigentel @spacio de trabajd? En
este sentido, el programa &é Trabajadorirrumpe ciertamentedesde la coordenada
abierta por el proyecto nietzscheano del ser d&# eomo voluntad de poder; sus
incisivos andlisis sobre la guerra, el nihilismdaytécnica se mueven en la esfera de
extension del dominio instrumental de la naturalezébs modos de ser y pensar
humanos, consagrando, con ello una tremenda faerzBbminio sobre la naturaleza y
la sociedad. Jinger se mueve, de una punta adaaesirla orbita de la metafisica
nietzscheana de la voluntad de poder. Tanto pagelldemo para Nietzsche, en Jinger
el seres pensado como aquello puesto en movimiento; Sabewenir puro y movilidad

absoluta®®,

Y aquello que acuiia ese movimiento esencial nones ed poder desplegado de la
técnica de movilizar todo lo real en una ciertactiion de alcance planetario. En este
punto, el representar metafisico de Jinger se aamrconocer platonico que pone,
mas bien; la entidad en reposo, y desde alli, mi@terlos modos del ente. Heidegger
sefiala que la metafisica que se traza en aquelasentacién del ente como trabajo,
vida y técnica; es, incluso, distinta de la mod#adj exceptuando, por supuesto, en lo
que concierne a Nietzsche. Por otro lado, la camegntre poder y forma —dominio y
figura- evidencia su inscripcion en el terrenoaenktafisica occidental como una vieja
forma de pensar la diferencia exterior e interMas adelante volveremos sobre este

punto a propésito de la unidad entre el pensamiggiteterno retorno de lo mismo y la

12 Jiinger, Ernst: “El Trabajador. Dominio y Figurdiisquets. Barcelona. 1990. p.148 Traduccién de
Andrés Sanchez Pascual

3 Heidegger, M: “Hacia la Cuestién del Ser” En: Hejder, M. Jiinger, E: “Acerca del Nihilismo”

Paidés. Barcelona. 1994. p.87
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voluntad de poder en Nietzsche. Por el momentangag simplemente que para Jinger
la multiplicidad de expresiones epocales se ordenaiorno a una figura suprema que
las conduce al hilo de una fuerza metafisica y spiesuscribe a aquello que pensoé
Nietzsche efectivamente como voluntad de podem emgarnacion por excelencia seria
la imagen jungeriana del trabajador-soldado. Clpugs, es finalmente aquella figura
qguien detenta la capacidad creadora y, al misnmptie destructiva de movilizarlo
todo, de arrastrarlo todo hasta el confin de uoaap

2.6.-Anqustia, Reduccion y Muerte de Dios.

Ahora bien, la comudn integracion entre el nihilismjolo cadtico constituye un
verdadero obstaculo para desentrafiar la esencrahiledmo. Mas bien, el nihilismo es
completamente compatible con los grandes sistemasdin que adoptan como figura
central el poder abstracto e impersonalizado, éfciEp, el Derecho, la Iglesia, el
Estado; es precisamente este caracter clandestiuelacufia su silente efectividad.

El nihilismo germina sin duda en las grandes omganones mundiales. En este sentido,
Junger caracteriza el problema del Estado y loadgs partidos de masas como un
fendmeno propiamente nihilista, de tal manera du&iéo de los segundos reside en
fundirse y confundirse completamente con las coapldormas de organizacion

estatales; de alli, la simbiosis moderna que sergantre lo politico y el Estado.

La absorcion del nihilismo en lo cadtico no nosnpgg comprender lo esencial en
cuanto a como opera el nihilismo en medio de lasdgs organizaciones que tienden a
abandonar ehomostradicional en nombre de lo impersonalizado. Tet en esta
concepcion de las organizaciones mundiales el pid@tzsche no habria quedado sino
a medio camino. El nihilismo estd anclado al fendonmas préximo del derrotismo
como clima subjetivo y el terror en tanto reaccspasiva a la irrupcién del nihilismo.
Si bien, el nihilismo desemboca necesariamentd pastmismo, este cobra el aspecto
de una particular forma de lucidez respecto deefestos narcoticos que encierran las
ilusiones y consuelos que nos brindamos cotidiangarfeente a lanuerte de diasNo
obstante, -sefiala Junger- el pesimismo no puedarsesdlo una coartada psicoldgica
para el desencanto. No excluye del todo el optimjssmo, que lo potencia en otro

nivel. Lo opuesto al pesimismo no es sino el desmat que brota del terror.
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En este sentido, el miedo es el mecanismo de dan&ie poderoso ya que no se basa
simplemente en hechos sino esencialmente en runidineger escribe: “Para todos los
poderes que quieren propagar el terror, el runtalisia representa el medio mas fuerte
de propaganda® El terror se esconde para ser mas eficaz. A sueste destemple
espiritual parece estar asociado a una ciertatitex de la aniquilacién: “No soélo se
describen literariamente las particularidades denguilacion, sino que también se
exponen. El artista elige la descomposicion no s6loo tema, sino que se identifica

con ella. Invade su lenguaje, sus colorgs.”

Heidegger ha diferenciado filos6ficamente la caonsitbn existencial del miedo como
realidad psicolégica del concepto de angustia et @pertura ontoldgica. Mientras que
el miedo, por una parte, supone la percepcion de amenaza exterior constituye
incluso una intuicion funcional para la conservaciBor otra parte, la irrupcion de la
angustia nos coloca frente a una amenaza de retaradmpletamente diferente ya que
no se trata de un peligro que acecha exteriormé&meello ante lo que se halla la
angustia es precisamente la irrupcion de lo inhdgfe la existencia, de aquella fuerza
que nos abre al juego del ser, des-estructurarglgsdportes secretos de la existencia
cotidiana. Pues, se trata de un peligro eminentmen ontico. La literatura de la
aniquilacién pone en obra una suerte de extrafamgsiético respectos de las reglas
de la racionalidad del mundo social sin cuestiamuar ello el nicleo de la experiencia

cotidiana, es decir, el dormirse en la caida enomdsllos entes.

No es la exaltacion del caos, la fuerza fisica enfermedad, ni el &mbito del terror lo
mas propio del giro nihilista. En este sentidonglilismo puede aparecer bajo un
prisma patologico solo cuando se le compara cojos/iealores en banca rota. Mas
bien; este comprende la salud y la enfermedad eprapia modalidalf, admite la

posibilidad de ambos con sus tonos propios; deédenenmanera que la diferencia ética
ya no tiene sostén en un orden superior, sinogéidra caer vertiginosamente en el
automatismo moral: el nihilista, aunque desprovilgain orden valido sin mas, todavia

pude escoger entre distintos tipos de injusticia

14 Jiinger, Ernst: “Sobre la Linea” En: Heidegger Jithger, E: “Acerca del Nihilismo” Paidés.
Barcelona. 1994. p.20

13 Jiinger, E: Op Cit. p.26

18 Jiinger, E: p.37

idem. p.38
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En esta linea de pensamiento, estamos siendo deaalganera arrastrados por una
poderosa fuerza de extrafiamiento hacia un teoitesconocido y ajeno que Junger
describe sutiimente como el mundoldereduccion El aumento de movimiento es un
indice de reduccion. Asi, el permanente flujo denes y personas que propicia el
transporte moderno en medio de las grandes ciudestkge progresivamente la
experiencia vital del espacio a espacio de trat#ggnico o la permanente proliferacion
de religiones alternativas seria una manifestad@na caida de un orden superior y
habla de nuestra época, puesto que el mundo téeaitteneDios.- 0, por lo menos, los

sujetos no necesitan justificar sus actos en gesttemas metafisicos. El nihilismo
consumado tiene lugar alli donde ha sido borraddqaier valor objetivo de la cultura;

el dandy de Jinger, pero también el criminal seductor, agilsoda o el soldado

desconocido.

La reduccién se mueve a nivel de sintoma de alg® eséncial que se agita en las
profundas corrientes del mar como un miti@viatanque amenaza con despertar tras
un letargo milenario: “Por su esencia el mundolisiiai es reducido y se reduce cada
vez mas, como corresponde necesariamente al mowonteacia el punto cero. El
sentimiento fundamental que domina en él es eh deduccién y el de ser reducido. Por
el contrario, ya no hay lugar para el romanticismao6lo produce un eco de la realidad
desaparecida*® No hay lugar para el romanticismo ya que de nade oponer a la
reduccion la solidaridad mecénica de los viejosores; inscritos en la intima
constitucién de una comunidad prefigurada armorsaa;dobleces; ya no es posible
hacer el camino de retorno, ni recuperar una pldnperdida; sino, es preciso
adentrarse en ese desierto que se traga vorazioeotdorizonte. De esta manera, se
contraen las esferas de lo bello, lo verdaderétitm, lo econdémico hacia los dominios
de la estética, el saber técnico, el automatiselalinero.

En definitiva, la experiencia vital del mundo sereducida a espacio de trabajo técnico.
Aquello nos confronta —para Jinger- con una ciptaca de la desaparicion: “Se trata
precisamente de un proceso que ataca a la totalidacek lleva finalmente a paisajes

sumamente mezquinos, crueles o también carboniZatlba época de la desaparicion

8 jdem. p.39
19 Jiinger, Ernst: “Sobre la Linea” En: Heidegger Jithger, E: “Acerca del Nihilismo” Paidés.
Barcelona. 1994. p. 43
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no se agota simplemente en sus manifestacioneslad@santes; sino que ha venido
con nosotros secretamente desde hace mucho;as€edrkt esencia misma del nihilismo

que ha urdido clandestinamente su plan.

Para Heidegger es propio del poder ocultar aquediolo cual sea-podera, el
ocultamiento de lo real de la realid@8Digamos, por el momento, que es esencial al
poder sustraerse, obrar clandestinamente. La daperde ocultamiento es sustancial al
poder. La impronta dEl Trabajadorcorresponde al nihilismo que expande el caracter
de trabajo de todo lo real y que impulsa al hombeeretamente a upensar
planetaria® La reducciéncomo palabra clave ofrece un testimonio de lamheszon
misma que acontece comuuerte espiritual de los valores europeos o mueetelios

En estricto rigor; esta no es una caida teolo@jcaradica en una mera inversion de los
términos inteligible/sensible, sino se trata dedatruccionde la distincion misma que
separa alma y cuerpo; tauerte espirituatle nuestro tiempo técnico y que trae consigo
el espectro de la guerra y el nihilismo; no es &neduccidon de cualquier fundamento
vinculante del ente en su totalidad -dios, razdaogmeso, hombre -.en la perspectiva
de la distincion fundamento y existencia. Paraliive@te confrontarnos al fondo abisal
gue crece progresivamente bajo los pies de lazacibn occidental.

En este sentido, no es extrafio que Nietzsche ndmafmda acufiacion de nihilista tanto
la quiebra completa de los valores supremos quamauiado a la humanidad hasta
entonces; como también a los esfuerzos desespepadasvertirla y restaurar de un
golpe de fuerza un mundo pletérico de sentido.€Rores que para Nietzsche tanto el
humanismo como el socialismo encierran silencioséenel germen nihilista al dar la
espalda a aquel suceso fundamental que Nietzsnha lamuerte de dioy pretender
reconstruirlo bajo nuevas formas encubiertas ysoéisticadas. La critica nihilista a los
programas de transformacion radical consiste @mam@ate en el doble ocultamiento del
suceso fundamental de toda la historia de Occidé&itaihilista activo es aquel que
lleva hasta un extremo exasperante las consecseaeilmuerte de diosin antidoto
alguno; esto es, el paso que separa al ultimo hedrnihilista activo; la aceptacion

de lo tragico como destino.

2 Ver: Heidegger, M: “Hacia la Cuestion del Ser” Efeidegger, M. Junger, E: “Acerca del Nihilismo”
Paidés. Barcelona. 1994. p.80

L Heidegger, M: “Hacia la Cuestién del Ser” En: Hejder, M. Jiinger, E: “Acerca del Nihilismo”
Paid6s. Barcelona. 1994. p. 78
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2.7.- Caida y Temporalidad.

1.- La idea clave para nosotros de alienacion seribe en el tratamiento de la
concepcidon mas amplia de caida y condicién de afooflel Daseffi. La existencia
como proyecto arrojado se mueve buena parte dazadp vital en la temporalidad del
habitar cotidiano cuyo componente central es kEciéh pragmética de lo a la mano. En
este sentido, los ritos cotidianos de la existen@ascurren en la normalizacion
temporal de los margenes flotantes de la realidadgana. Por lo tanto, la estructuracion
de la experiencia humana, de su estar-en-el-muieti@, una apertura en el mundo de la

vida.

La apertura en su cotidianidad esta definida poutasidad, habladuria y ambigledad.
No obstante, el concepto de caida no debe despéntain sentido negativo ya que es
anterior a cualquier pronunciamiento sobre el estdel mundo o de la “cultura”
humana; simplemente se presenta como la posibildadispender el juicio.

La caida sefiala precisamente la absorcion del Dasainedio de los entes que estan en
el mundo, inmerso en la circunspeccion y la inetgmion que desarrolla desde ellos
sustrayendo asi, su poder-ser que le es propjwelzupacion o cuidado que consiste
en un abrirse a la dimension de futuro desde lacfdad; la interpretacion del ser
intencional como cuidado en sentido ontologico

La temporalidad del comprender es apertura al dutomientras que el mundo de la
afectividad estd condicionado por lo ya ha sidor pquello que haocado la
“subjetividad” rasgando con ello su aparente nédad constitutiva. A su vez, el
comprender se arraiga en la afectividad en eldeiie que siempre se mueve desde un
cierto estado de animo, a través de él, desdempromiso técito de los afectos, y, por
lo tanto, en su expresion mas particular, en uergebhado talante; con esto, hemos
dado un paso adelante respecto de la concepcidgienter del conocer como una

actividad puramente intelectual sin arraigo ermaslalidades de la afectividad.

La caida, por otra parte, es una magnitudhdgimiento, una trayectoria, un desenlace
en tanto nos hallamos situados en un determinadiexio, fuertemente situados, una
trayectoria, puesto que siempre nos movemos ha&iara distancia infranqueable del

horizonte de la publicidad; es justamente en el im@nto de resolucion donde el

2 Heidegger, M: “Ser y Tiempo” Editorial Universiiar Santiago. 2005. Paragrafo 38. p.197
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Dasein se sustrae parcialmente, a través de useemiia modal, de las estrategias

unificantes y la nivelacion temporal.

Es interesante observar este figura teorética geidpension del tiempo continuo que
caracteriza el instante ritual y anticipa el tragmto critico que recibe la progresion
histdrica; el instante de la suspensién como pussti@ paréntesis de la historicidad.
Este mesianismo esta presente también en Walt¢aBenEl punto de inflexion reside

para Heidegger en el

2.- El Dasein est4 arrojado en la voragine de faigencia cotidiana con los entes
intramundanos, regida por la habladuria, la cutaxio ‘avidez de novedades’ (Gaos)
que consiste en el desplazarse continuamente datara otro, el culto por lo actual, y

finalmente, por la ambigiedad.

La concepcion de la existencia como caida en kicidad no ofrece precisamente una
visidn nocturna o pesimista, sino constituye uncepto de movimiento, trayectoria,
distancia y en definitiva la articulaciéon de un mardinamico; una caida que no es
simplemente un declinar ontolégico o teoldgico,osla posibilidad de articular el
sentido en que nos hallamos a nosotros mismospédusa como pensamiento de la
claridad del ser constituye el horizonte desde doras hallamos en un mundo, con los

entes y nosotros Mismos.

La caida no se dispone desde una plenitud -nimtetsiquiera retornar a ella- en una
suerte de contorsion dialéctica; es, mas biendifeeencia modal respecto del estar-en-
el-mundo enfrascado en la impropiedad homogéneasalda desapropiacion de la
existencia —eho estar en casacuando el hombre se confronta con la inhosgadlide

su estar en el mundo, no es sino un ingredientstitativo/originario del modo de ser
del Dasein. El cuidado o la cura en sentido ontotgoor lo tanto, el hombre toma
entre manos las posibilidades de su existencia.

No es posible resarcirse del todo de aquella agdanterrando un fundamento perdido.
En este sentido, IBestruktionno es compatible con ningun tipo de fundamentalism

tedrico o fanatismo.
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3.- A su vez, los caracteres esenciales de la adala tentacion, tranquilizacion,
alienaciony el enredarse en si, es decir, el Dasein inmersda mediania de la
cotidianidad de su existencia es tentado a bosréwuélla de su mas propio poder-ser;
por ello, caido en la facticidad de su existeneidjombre se halla desde siempre bajo

ciertas coordenadas.

Este es otro de los caracteres de la realidad hatrpantenecer a un mundo factico.

El modo de ser del ser ahi se mudesde siempren el horizonte de la facticidad; se
abre al futuro desde el nucleo constitutivo destareen el mundo; aquello que nos ha
sido dado en tanto herencia de un mundo histgpaolo tanto, no retorna a ella en una
suerte de contorsion, despojandose de golpe ddl@oaracteres constitutivos de su
modo de ser.

El ser ahi en tanto proyecto arrojado remite alglge la significatividad; el ambito del
signo en su doble inscripcion como discurso y Udail signatura del sentido que se
enraiza en la comprension templada animicamente t&sple animico es propio de la

comprension que proyecta el ser ahi.- inscritadadticidad.

En este sentido, la afectividad y el sentimientoson dimensiones derivadas de una
modalidad originaria, sino ingredientes constitogivdel modo de estar; la afectividad
no se agota en un momento afectivo particular sgia disposicion a asumir uno u otro
estado de animo. De la misma manera, el sentiment tono en el cual transcurren
nuestras experiencias cotidianas; y el hecho delaguentonaciones animicas no son
estaticas sino que varian de un instante a otnoe gm evidencia precisamente que
siempre nos movemos en el ambito de la afectividadexistencia es el proyecto

arrojado animicamente configurado. Nuestra expeigetiel mundo se organiza desde
la disposicion afectiva, el sentimiento, la compién y la vision arraigados como una
totalidad estructural. EI Dasein en tanto asumidsuelto como posibilidad, se

proyecta, abre el tiempo, a la dimension del grdicia existencia como proyecto tiene

como centro la contraccion del sentido de la erpera de la realidad.
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Capitulo. 11I: EI Espiritu Faustico de la Modernidad como Extrafidento.

El mundo del trabajo ha sido pensado desde lactéadihegeliano-marxista como

fuerza de objetivacion. El trabajo como resarcitsehombre frente a la naturaleza, vy,
por lo tanto, como potencia donde el hombre senmmy constituye en su obrar. De
esta manera, es la puesta en forma de la fuerabjévacion de la naturaleza donde el
hombre se alcanza a si mismo en un giro clasicandiatéctico. Por lo tanto, no es

extrafio que la tematica hegeliana del trabajo mdrfinalmente en el tratamiento del

trabajo alienado en Marx arrastrando el doble sdgoesarcimiento ante la naturalaza
y la caida en la sociedad industrial. Tratamiente ge inscribe en el contexto de la
racionalizacién y division técnica del trabajo sb@&n tanto componentes estructurales
del modelo de produccion social. Para Marx el fafiaalmente se ha separado de la
situacion existencial del hombre, se ha divididofwnciones parceladas del proceso
conjunto de produccion social. Esta division téamo sélo supone la separacion entre

el hombre y la maquina sino también la distincibtreela mano y el cerebro.

Ahora bien, aquello que Marx intuy0 es que este daumstrumental del trabajo se
constituye histéricamente en mercado mundial coddetoda la corteza del ente y
alcanzando con ello el dominio completo de lo rBalminio que caracteriza el poder
en el contexto de las sociedades modernas, y quaasdfiesta en la nivelacion

tecnoldgica del lenguaje de la realidad circunaa@it el espacio instrumental de trabajo.

Por otro lado, no fue acaso el propio Marx quiefake que la modernidad ha
desencadenado en su devenir unas tremendas fymomhsctivas de la mano de la
técnica moderna, inscritas, a su vez, a unas lesgrfberzas destructivas que conllevan
el desarraigo de los contextos locales de tradigi@ntransformacion a veces dramética
de las reglas de la convivencia humana. Para Masotiedad burguesa tiene el poder

de revolucionar constantemente el mufido

En este punto, es donde cobran relevancia los a®otie la alienacion, basado en la
critica de la religion, y la solidaridad social amimorizonte trascendental de los ideales
de la sociedad burguesa. Buena parte de estasraoipltes filosoficas coinciden en

% Marx, K: “El Manifiesto Comunista” Alba EditoreSantiago, 2003
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una eneérgica respuesta a la sociedad industrias estructuras del trabajo desde una
Optica roméantica y, no obstante, al mismo tiemp®,irsspira fuertemente en el

industrialismo y la modernizacién para sus propiesarrollos y claridadés

En este sentido, el olvido nietzscheano no seni@ sh esfuerzo por sacudirse de las
ataduras ético-religiosas del hombre decimondmias.costumbres morales se enraizan
en la religion cristiana; las restricciones socase alimentan implicitamente de las
imagenes que derivan de la cristiandad occidelRtah Nietzsche la episteme platonica
de las ideas encierra el germen de la sabidurigtiesoque caracterizo las primeras
diasporas del cristianismo primitivo marcando agfueel destino del mundo
occidentad.

Este movimiento arquetipico de la modernidad eatato genialmente en la figura del
Fausto como encarnacion de aquella tremenda fterestre que sobrepuja por encima
de todo limite, profanando todos los misterios déemy arrastrando consigo la
diferencia entre destruccion y creacion hasta urigpde extrafiamiento radical donde
los modernos deben finalmente pagar el precio defsito deseo de saber. El espiritu
faustico de la modernidad sabe plenamente de sm@atinagotable; de su gigantesco
poder de configuracién de mundo. Esto es lo quaylasdes modernistas alabaron de
su tiempo: la fuerza de liberar al hombre de lssabdiad del destino y los misteriosos
poderes de la naturaleza. El universo espiritubfaiesto se teje en el sentimiento de
aguellos hombres que vieron con sus propios ojosaan mundo se caia ha pedazos
mientras que de sus escombros nacia una nueva filerevdstencia caracterizada por lo
fugaz y lo pasajero; por la extrema fragilidad aldas las creaciones humanas y divinas.
La fuerza dialéctica de este complejo procesobesftistamente en la extrafia afinidad
con lo destructivo; en la seduccion inagotable gjexce el conjuro de todos los

enigmas que abrazan la existencia humana.

Nos encontramos, precisamente, con la escisionidaugue debe utilizar el mal para
hacer el bien, la destruccidn hace posible finateéan creacion. Fausto desata fuerzas

demoniacas precisamente para hacer el bien (y irsdisentimentalmente) para dejar

24 Bergman: “Todo lo Sélido se Desvanece en el Air&xperiencia de la Modernidad” Siglo XXI.
México D.F. 1998
% Nietzsche, F: “La Genealogia de la Moral” Alianktadrid, 2004
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atrds un mundo ciertamente ya superado. Sin embasgopropia fuerza se convierte

finalmente en hastio y angustia.

Inmerso en este vertiginosa caida el hombre safextie si mismo. Tanto la naturaleza
como sus productos se han vuelto algo ajeno pamisgého; como también los otros
hombres; el hombre se ha tornado genéricamenéxtuafia El trabajador moderno es
formalmentelibre ya que no se halla bajo el tutelaje de un sefiorobstante, Marx
reconocio en esta libertad formal el germen denmerso dialéctico, es decir; la
completa sujecion a la estructura social del t@baj hombre experimenta sus propias
potencialidades de manera pasiva; ha sido reducidoa funcion méas de la maquina

productiva.

Mientras el hombre mas proyecta sus propias pa@kd@ades en los objetos que ha
producido mas pobre se torna él mismo; mientrasreslglad otorga a su objeto mas
irreal se vuelve para si mismo; el hombre colocamapias facultades creadoras en el
idolo, sometiéndose posteriormente a éste, eneeeabnocerse a si mismo en el acto

creativo.

Marx desentrafia la doble dimensién de este proassepra la novedad que trae
consigo la fuerza de producir y comprende que yanercha atras en ese andamiaje de
la historia. Si bien, Marx es heredero del romasmio, pero no se deja seducir por una
imagen bucdlica del hombre. Lo esencial de estepiiees el vértigo, la ausencia de
tierra firme. El significado original de la palabvartigo integra tanto la idea de
torbellino como la sombra; por extension, la inadidel sentimiento de perderse en

medio de lo desconocido y adentrarse en el misterio

3.1.-Vida Cotidiana y Técnica.

En este sentido, el universo de la vida cotidiamdaesociedad de masas parece estar
peligrosamente amenazada por un progresivo empoheato delsentido de realidad
y el adelgazamiento de la racionalidad, bajo eiside una mera racionalizacion de los

ambitos de accién humanos, al hilo de la divisiciad del trabajo.
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La reduccionde la realidad técnica y el empobrecimiento dalra@je cognitivo estan
asociados al hecho esencial que el hombre, fragmenpor la division social del
trabajo, no es sino un especialista: el hombreidégurofesional. En este sentido, la
sociedad laboral se corresponde al nivelamientnotégico de la experiencia de la
realidad humana donde la verdadera fantasia eg@bslimitado de control; donde el
modelo instrumental del trabajo técnico dominagtidiamente todas las esferas de la
vida colectiva -convirtiéndose simplemente en ustrimento de éxito del mundo

socio-econémicd.

Heidegger sefala enLd& Pregunta por la Técnica” (1993que este tremendo
despliegue industrial-militar tiene una base nacangue consistiria en una fuerza de
emplazamiento que coloca todo lo real frente a Xmeacia de liberar energias

susceptibles de ser almacenadas.

Heidegger escribe: “La presencia de la forma deabbjador (la naturaleza humana) es
el poder®’ Presente, presencia y (re)presentaciéon son c@iepie poseen un
rendimiento técnico muy especifico y no deben rs¢ados de manera blanda. Aquello
gue domina en la presencia es la forma temporghrésente, y, por lo tanto, el ente en
la modalidad de aquello questa-ahj ante los ojos, pero también alude, en la linea
citada, a la fuerza de presentacion de la esentéduvaleza humana (ser) como trabajo
técnico o realidad técnica. lesencia o naturaleza humaaaquiere los caracteres del
trabajador en su conquista de la naturaleza genertlerza, la técnica, la destreza, la
manualidad insertas en el paradigma del trabajuidéae la naturaleza. Por lo tanto,
acufiamos estos dos términos, presente/presentamang una remision al tiempo
fundante de la presencia y a un determinado tipap#etura de lo real de la realidad
gue se engarza con la productividad del trabajaamto condicibn misma de El
Trabajador; a su vez, el tiempo y la productivigedecen también fundirse en un
espiral de imbricaciones mutuas, pues; el tiempooseierte en la medida de todas las
cosas productivamente dispuestas mientras quesrapdi de la produccion tiende a
englobar la naturaleza o ser.

Ahora bien, forma es originariamentel@s en el sentido daquello que da semor
extensién; lo que conforma o da forma. En estddmraquello que da los contornos de

% Heidegger, M: “Identidad y Diferencia” En Revista Filosofia. N° I. Universidad de Chile. Sgto. 896
2" Heidegger, M: Op. Cit. p.90
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la naturaleza es el trabajador en su incesantdiepsp, de tal manera que ese dar
forma se mueve en el ambito de presentacion misa kkalidad sin constituiodavia
una realidad particular del ente. Por ciertotadaviaque no se halla en visperas de una
actualizacion efectiva en la modalidad de la presersino, mas bien, se trata de una
temporalidad que permanece suspendida como pdasihiarticuladora subyacente; la
fuerza de presentacion donde se juega ese dar fiehteabajador. No es objetivable,

por definicién.

Por eso lo ultimo, en lo que toca a la metafisietzacheana de la voluntad de poder, en
el sentido que el especialista, el hombre técnimmo,es sino un funcionario de la
voluntad de poder. La forma, es demjuello que da seide El Trabajadoesel poder.

Es interesante detenerse en este nexo que liga gottema ya que engloba una
clausula metafisica de principio, y es que el pedda verdad interna de la constelacion
que se circunscribe al ambito de metafisica y tegi®; la herramienta, el instrumento,
la mano, la técnica, el trabajo técnico se inseztanna metafisica del poder ampliada a
nivel planetario; donde el poder ya no aparece Isimgnte como algo que pueda
detentar el hombre, aparato o clase social, simorealidad en la cual esta inmersa el
conjunto de la sociedad humana. El nihilismo esaamdiguracion destinal que avanza

indiferente respecto el esquema de nuestra volsuiaetiva.

La consumacion del nihilismo no es simplementegereeralizacion, incluso planetaria,
de sus propios presupuestos a toda coordenadapaeieiempo o la conquista
completa de la racionalidad instrumental, no ctungi tan sélo la subversion de su
excepcionalidad aparente o normalizacion de laida@l social por medio de la
tecnologia, sino que todo lo anterior es un indiesde donde acontece dicha
consumacion; pues, consiste en una determinacibante como tal donde lo que se

presenta es la realidad misma,

La alienacion como experiencia moderna fundamertatierne al nacleo vital de la
existencia como un extrafiamiento radical dondeoehldte se ha vuelto ajeno a si
mismo en la misma medida que la realidad de susluptos se ha tornado

completamente ajena al afan de su experiencia vital
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Para Junger el trabajo técnico constituye finalmémGestaltque asume el poder como
conduccion total de la realidad humana en una lideainterpretacion nihilista-
planetaria que descansa firmemente sobre las basefjo la metafisica nietzscheana
del poder. Por su parte, para Heidegger la congiituesencial del nihilismo hunde sus
raices en la pregunta gravitatoria de la metafidecgpregunta por eder del entees

decir; el cuestionamiento radical de la realidad@mto tal.

3.2.-Redescubriendo la Existenciat.a Pregunta por el Ser.

Heidegger desarrolla un pensamiento de la apecture claridad del ser La claridad
es el despeje en vista al ser que implica abrirte donacion que tiene lugar en la
técnica. En este contexto, Heidegger abre la ptagoor elsentidodel ser en cuanto
tal’®. Este cuestionamiento se inscribe en el prograenia ®estruktion de la tradicion
conceptual metafisica centrada en el ego cogittesiano. La reconstruccion de una
ontologia fundamental se constituye a partir de amtalogia regional del ser-ahi; en
tanto, toda significacion ontoldgica remite al glex apertura entre ser y ser-ahi; esto
supone la siguiente explicacion, y es que el Dasanstituye el ente en cuya existencia
le va dada la pregunta por el sentido del ser. &lien, la evidencia fenomenoldgica
gue reune Heidegger en la primera parte de Seem@dd nos permite suponer que la
cuestion del ser del Dasein, como punto de parielaprograma de la ontologia
fundamental y piedra angular, se presenta en eétdme de la existencia cotidiana
como escenografia esencial del cuestionamientcaladel Dasein, es decir, como
fuerza de caida en medio de los entes donde k esrarrebatado por los otros.

Ahora bien, la pregunta por la entidad del enteestha referida a las realidades
particulares correspondientes a una cierta regébrete, sino el caracter de realidad
gue le subyace a todas esas manifestaciones eessaovoblvimiento unitario. En este
sentido, el ente se inscribe en un horizonte gstndue el despliegue del ente de la

apertura que hace posible dicho despliegue.

8 Heidegger, M: “Ser y Tiempo” Universitaria. Sagtia 1997 Heidegger recibe de manos de Conrad
Goberr en 1907 el estudio del filosofo vienes FrBnentano (1833-1917) titulado: “Sobre el mdltiple
significado de lo ente en Aristételes” (1862) quendra los primeros acordes de la ontologia
fundamental. En este sentido, es preciso mencianpoderosa influencia que ejercié en Heidegger su
maestro Carl Braig quien habia publicado en 1986l “Ber. Tratado de Ontologia” donde aparecian
extensas citas de Aristoteles, Santo Tomas y Swe@npanadas de un detallado trabajo etimolégico
sobre los conceptos fundamentales.
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La pregunta por el sentido del ser despierta, meas Ia interrogacion por ehodode
articularse de una multiplicidad de elementos ea estructura de sentido originaria
(pre-categorial) del Dasein que constituye su miEpip estar-en-el-mundo en el
sentido ontolégico de la cura; la pregunta poreatido del ser enuanto taJ no por la
armadura categorial que lo enviste o el concepstratio olvidado; sino por el Ser
mismo, vuelve a encender la probleméatica que habisado de un principio aquellos
incipientes brotes filoséficos que llegan a nosogoacias a los primeros documentos

de la cultura occidental.

Heidegger nos pone en alerta ante la problematigdéipticidad del ser y el instinto
esencial de la metafisica de reducirlo a la unideabsorber lo multiple a lo univoco.
De esta manera, en su descenso cotidiano el Daseate ser absorbido en los
esquemas unitarios de la opinién publica o puldididiondesu propio ser le es
arrebatado por los otrasEste nucleo existencial constituye la caida dasdn; su

culpabilidad originaria.

Ahora bien, la multiplicidad de sentidos del sempéa la existencia de muchos modos
de articularse en el plano de la enunciacioén, yamsstra irresistiblemente a la cuestion
de si hay un sentido primero por sobre otros; ehticpara Heidegger reside en el ser
en tanto articulacion de una multiplicidad de s#gj y no en el lenguaje que deriva
finalmente en la Logica. El giro etimoldgico de #egger responde a este enfoque de
acento ontolégico: la clave no esta simplementelasnformas de enunciacion o
predicados l6gicos que realizamos acerca de uhdagan si inaccesible sino en el ser
mismo concebido como una estructura de sentidénarig y multiple que no se agota

en las reglas del lenguaje y respecto del cuabntamos con una gramatica.

El ser-ahi en tanto proyecto arrojado remite ax@lge la significatividad; la signatura
del sentido que se enraiza en la comprension telammaimicamente. Este temple
animico es propio de la comprension que proyecterelhi.- inscrito en la facticidad,;
esto supone un compromiso existencial del Daseinl@oealidad, anterior, incluso, a
cualquier remisién objetivista y sus estrategiaggi®piacion. Esta posicion rompe con

la exigencia metafisica de identificar el ser caneate superior y extender a partir de
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este cualquier comprension del universo: el serd@aer es refractario al esquema de

la representacion.

El enfoque que propone Heidegger sustrae la praguortel estatuto de la existencia de
la problematica l6gico/categorial; es decir; lasexicia no pude ser asimilada como
funcién predicativa de un sujeto en el marco dectsgorias l6gicas positivas; sino,
mas bien, debe ser puesta vista al seren consecuencia; las categorias describen el
universo de los objetos al modo de la investigaonderna de la naturaleza; en ese
plexo ontolégico, no asi los modos de ser que byaeen y presuponen; sobre los
cuales cobra sentido y familiaridad la objetivid#e objeto; el hallazgo que pone al
descubiertdser y Tiempes que el ente intramundano no constituye origimante un
predicado racional sino un modo de desenvolvergesgumueve en la linea de una
comprensiérdel ser y que nos remite a la relacién entre elysa ser ahi?® En este
punto, es interesante explorar la posibilidad de @asmprensidrgue le antecede a toda
determinacion Ontica positiva; el paradigma comgiken que opera, es tanto de
raigambre fenomenoldgica como onto-céntrico. Notastie, se opone a la exigencia
metodoldgica de la certeza en la suspension, yaegitéa el marco de la vida cotidiana
como fuente inagotable del fendmeno; mientras guepbchérequiere resituar la
mirada; sacudirla de las sedimentaciones de semidpro ontolégico de Heidegger se

remonta al estatuto multiple e inabarcable dedosidos del ser.

Es habitual reconocer la distincion entre los asjaie la investigacion racional en
orden de su plasticidad ontoldgica, de alli el wahhue separa las ciencias del espiritu
de las ciencias de la naturaleza; desde una midadampaque cientificista estas

altimas; la investigacion ontologica es anterior

La existencia es primeramente estar expuestoadugna, estar puesto en vista al ser.
Ahora bien, lareduccionde la metafisica aristotélica y cristiana en axpl de la
especializacion seria un indice de la fragmentadEinmundo vital; la investigacion
moderna de la naturaleza y la racionalidad cieatifiecularizan progresivamente las
esferas de accién racional adelgazando cualqusatu® especulativo, reduciendo asi,

su aliento césmico a un comando de operaciones.
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En este sentido, lo mas grave de pensar en estdonwentiginoso es el hecho de que

aln no pensamas.

3.3.-Pensamiento y Utopia

Frente a esto, encontramos diversos esfuerzoseponstruir un horizonte vinculante
donde sea posible reinscribir nuestras practicaisli@oas; tanto individuales como
colectivas, es decir, esfuerzos referidos tantamejoramiento de nuestro mundo
privado, el plano de la afectividad ligado a lanmtlad delyo, como a la construccion
de nuevos y mejores tipos de solidaridad sociatep#e nuestra investigacion consiste
necesariamente en explorar nuevos modos de sdidiafcontrato) social, lo cual, nos

remite al vertiginoso mundo de acciones y valoraeschumanas.

No obstante, estos esfuerzos tropiezan constanteroen la fragilidad constitutiva de
los proyectos sociales que impulsa la razén p@cBor lo cual, nuestro tiempo esta
marcado por el signo de la fragmentacion y el isimid: el visitante mas inhospito de

todos ya que su voluntad misma es la inhospitalidad

Por lo tanto, despertar al sentido de la preguataepser no es sino una respuesta a la
amenaza de la fragmentacién de la experiencia hairaaria sociedad de masas y el

empobrecimiento total del mundo.

Tal vez nunca nos habiamos sentido tan extremadaraaerenazados por el fantasma
de una tremenda catastrofe global (ya sea econpetoldgica, politica-religiosa, etc.)
que acabaria con todas las formas hasta entoneesidas de la existencia; de tal modo
gue no hay margen posible para esta amenaza. @radgperimento equivale al fin. Si
bien, es cierto que hoy debemos lidiar con losgpedi que ha generado la
modernizacion de los dltimos dos o tres siglogedigro ya no proviene simplemente
del fondo oculto de laaturalezaque siempre amenaza con devolvernos subitamente a
nuestro sitio originario; el asombro ante el esjpmdbd del mundo y los fantasticos

poderes de la naturaleza. No, el peligro se dedprda un determinado modo de existir

% Heidegger, M: “¢,Qué significa pensar?” Trotta.dvd, 2005. p.17
31 Heidegger, M: “Hacia la Cuestién del Ser” En: Hejder, M. Jiinger, E: “Acerca del Nihilismo”
Paidds. Barcelona. 1994.
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gue consiste precisamente en la voluntad de cartoela riesggara la vida; por eso,

no es posible relacionarnos con ese riesgo ragiieaks la nulidad, o incluso, la muerte,
ya que rebasa toda expectativa que ha generadtvanpespia situacion vital; podemos
morir, pero no relacionarnos con la muerte; es fas para nosotros concebir la
completa destruccion de la vida, antes que una fioaddn sustancial de la forma

particular de existencia social que hemos llevaaiiehahora.

La forma mas extrema de la modernidad, que esisiirebécnico, se caracteriza por
intentar reducir los riesgos posibles que encierrada al maximo, o bien, lo que es lo
mismo; apostar a una vida sin riesgos; exenta daagenes, y, por lo tanto, algo

trivial e insignificante.

No obstante, lo mas propio es hallarse de alguneerasexpuesto al riesgo como una
apertura, el hombre excéntrico no se halla primgue nada para sus adentros,
inconexo, sino, mas bien, habita en el claro delas¢éerior a la emergencia de toda
cosa, e incluso a si mismo. Es decir, justamenterterd de este hallarse en medio de lo
abierto que el hombre finalmente se encuentra misino como a todas las cosas
restantes. De esta manera, el hombre rebasa deewmidaianto permanece viva su
conexién con lo abierto; y, por ende, en algunaidaegdermanece viva su conexién con
el riesgo mas grande que es el maximo riesgo @de egpuesto en sus lazos con la

incertidumbre de lo que abre.

Heidegger escribe: “La pobreza se torna complettannebrosa por el hecho de
aparecer ya s6lo como una necesidad que debekiertai® El verdadero peligro que

amenaza al hombre no es sino el progresivo empgaobesto de su experiencia de la
realidad humana a un nivel puramente técnico-imgtnial. El hombre se halla en
medio de la problematicidad de lo ente; amenazat al maximo riesgo, arrojado al
riesgo que conserva consigo el peligro mismo. Reaseen la naturaleza comdn a

hombres, animales y plantas que comenta Heideqgepasito de los versos de Rilke:

Como la naturaleza abandona a los seres

al riesgo de su oscuro deseo sin

%2 Heidegger, M: “Caminos de Bosque” Alianza. Mad@03. p.200
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proteger en particular en el surco y el ramaje

asi, en lo mas profundo de nuestro®3er

El ser libra cada ente en lo riesgoso de su eseng&éuraleza de tal manera que el ser
es el maximo riesgo, es decir; la naturaleza nqoas a resguardo de sus peligros sino
es ese arriesgarse mismo, conservando lo arriesgadsigo, donde el hombre
permanece abierto aksgo,llevando el riesgo a donde quiera que vaya. A ) ke
proteccion es lo mas familiar, lo que se ha metates y previamente —escribe
Heidegger- de manera tal de conservar la famibalia resguardo como lo mas querido
(Lieben. Al mismo tiempo que el ente, hombre, animalgnph, como expresion de la
vida dispuesta, como hemos sefialado mas arriliaabsirta en su ser al peligro que
amenaza en el riesgo de tal manera que su moderdepssistiria en el arriesgarse
mismo. Ahora bien, los seres vivos coinciden enngputodo el tiempo a su
desproteccion. No obstante, el modo de ser del hormb desenvuelve amando o
queriendo ese riesgo. Heidegger, para desarrofitxr ilea, alude a una metafora
describiendo una herramienta que es la balanzhalamza es peligro en el sentido de
aquello que puede tomar distinto curso, abiert;ma dimension de aventura que es
jugarse de un lado a otro, seguir un camWeg. A su vez, el riesgo permanece, se
oculta; en tanto; el riesgo consiste en la fueragdvedad del s&r Veremos que
también la balanza es el juego de lo abierto yelwadlo; el riesgo queda oculto en el
desocultamienty en la medida que el ente persista seguro easga, lopreserva De
esta manera, el completo aseguramiento del entep axuipamiento global de la
especie, no es sino lanzarse al maximo riesgovdatara tecnoldgica encierra el mas

terrible riesgo.

Nuestra desproteccién; el hombre arrojado en meelita problematicidad de lo ente;
procura una seguridad fuera de toda protectidra desproteccién vuelta hacia lo
abierto, esto es; la plena percepcion o receptivieta el horizonte de la apertura del
Dasein alSeyn Ese volverse hacia lo abiertedhsiste en que hayamos visto esa
desproteccién como eso que amera2&n este sentido, lo inverso a la desproteccion

no es la proteccion misma, sino, ante el pelig® @menaza nuestra esencia de perder

% Heidegger, M: Op. Cit.
% |dem. p.209
% jdem. p. 223
% jdem. p. 223
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los lazos con lo abierto, volverse con mas fueataesello; una vez invertida, de esta

forma, la desproteccion nos situamos en la vista deierto sin tapujos.

En la filosofia de Heideggébismopuede leerse como ausencia de fundamento; ya que
abgrundsignifica, literalmente; nol/tierra. Abismo seffilasoficamente la falta de una
racionalidad subyacente a la historia del mundwoy o tanto, nos permite desmitificar

la ideologia del progreso centrado en la razéon hamgue esta en el centro del
programa moderno. Esta ausencia de fundamentocenglie la realidad no remite a
una sustancia plena y univoca. No hay un sentisddggiado. En el abismo se abre una
experiencia radical del ente, ya que no es posibtear el circulo de la historicidad
comprensora. La modernidad seria precisamente umemto particular en la media
luna del ser caracterizado por esta relacion deepaianza con el tiempo; la afirmacion

de un presente permanente y, con ello, un gesteacelnpasado.

En este sentido, el olvido del ser, e inclusolgdo del olvidono sélo es un rasgo de la
mentalidad representativa sino un signo de nuedp@ca tecnoldgica. Olvido y
temporalidad se mueven en un mismo arco concequgatiene que ver con la perdida

de lo pasado.

3.4.-Alienacion y Tecnologia.

Sentadas estas bases, conjurar la presencia adamsist encender una disidencia para
descifrar una tesis ontologica no explicita inacen el nicleo mismo de la metafisica,
el ser como presencia; que, finalmente, tras uensgt periplo metafisico se narra a si

misma como olvido.

Quisiera reinscribir sobre esta superficie una tiegjue radica en la conexién entre
tecnologia y superacion de la metafisica y dicacréh al progresivo empobrecimiento
de la experiencia de la realidad humana. Una palgag no es simplemente un estado
objetivo, que tiene como correlato una pulsion stiNg, sino nos remite a la posicion

del hombre respecto la realidad del mundo.

Si bien, no es posible establecer, a partir desestdagaciones, un esquema de

racionalidad politica en el sentido que la modexdite ha dado a estos términos, la
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Destruktionde la tradicion conceptual metafisica no seriapaiiile con ningun tipo de
fundamentalismo tedrico o politico a partir de lmicse desvanece la concepcion del

ente como evidencia positiva del mundo.

No es posible resarcirse de la alienacion a la noal confronta la dimension de la

culpa, sino se trata de una suerte de chispazinarnig.

Por otro lado, la razén instrumental tiende esémeiate a la identidad erosionando su
propia dimension critica. Para Adorno y Horkheirteeridentificacion entre teoria y
practica, entre razén y mundo, etc., es precisararitindamento de la tecnologia. Por
lo tanto, es en la distancia entre teoria y practentre el pensamiento y la facticidad de
lo real- donde reside justamente la posibilidadanente de la critica. Adorno escribe:
“el pensamiento es, por su misma naturaleza, n@gate todo contenido concreto,

resistencia a lo que se le impone’”..”

Aquello que caracteriza la racionalidad con arreglfines de la esfera de trabajo es
precisamente la fijacion de medios y fines paradeidén. Ahora bien, si el nexo entre
racionalidad moderna y el modelo de la accion corglb a fines es de cardcter
necesario, es decimterno, este proceso desemboca necesariamente en uniaomin
objetivante de la naturaleza. La filosofia no puseesustraida a la tecnologia; no es

posible separar entre ilustracion y dominio.

Esto supone que el constante despliegue cientdmmldgico de las sociedades
modernas trae consigo un empobrecimiento progreVaparato cognitivo nivelando

las posibilidades de la experiencia huntina

37 Adorno, Th: “Dialéctica Negativa” Taurus. Madrit975, p.27
3 Adorno, Theodor W; Horkheimer, MakDialéctica de la ilustracién: fragmentos filos6fcbTrotta
3a.ed. Valladolid, 1998
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Capitulo IV: La Existencia como Proyecto:

La problematica nihilista contemporanea presentaocano de sus rasgos centrales la
progresiva situacion de crisis que experimenta riaygrtualidad de la existencia

humana sobre la realidad del mundo.

La expresion Voluntad de Poder encabeza el proy&kisdfico fundamental de
Nietzsche y nombra al effteEn este sentido, el pensamiento de la voluntgsbder se
sitla en la perspectiva del proyecto griego inid&lser del ente como “consistencia del
presenciar®. Heidegger insiste en la interrelaciéon entre vi@dnde poder, eterno
retorno y transfiguracion de la existencia como lagrontas conductoras del

pensamiento de Nietzscfte.

Para Heidegger la clave del nihilismo reside emaggambre metafisica. Por lo tanto,
hunde sus raices en el proyecto fundamental déotofia y el problema del ser del
ente. En este sentido, Heidegger hace hincapiéuenlagtradicion metafisica no es
simplemente algo que podamos dejar atras como pingn equivocada. En este caso,
la historia de la metafisica es el marco en el dedlemos comprender la esencia del

nihilismo.

De esta manera, el nihilismo no es simplemententegpretacion del mundo como un
conjunto de ideas, sino un movimiento histéricayiro es solo algo que acontece “en”
la historia, sino “a” la historia, que, tal comoHemos descrito en paginas anteriores, la
empuja frenéticamente con la fuerza de un destinma época de la reduccion.
Heidegger escribe: “El nihilismo es el movimientstéirico mundial que conduce a los
pueblos de la tierra al ambito de poder de la EMladlerna®® Pues, movimiento
historico mundial que nos arrastra al ambito deepodel presente cuya figura

dominante es la moderna tecnologia de maquinas.

% Heidegger, M: “Nietzsche” Destino.- Barcelona. @@p. 19-20

% Heidegger, M: “Nietzsche” Il Destino. Barcelon@0D p.12

“! Estas son las coordenadas tedricas de la intagifatmetafisica que realiza Heidegger, seguind cu
el pensamiento del retorno y la voluntad no sélestionan los basamentos de la tradicién conceptual
metafisica sino es precisamente su radicaliza@énlayente.

42p. 198
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Es preciso sefalar que el tratamiento heideggenarmaretende moverse sencillamente
en el intrincado ambito de las luchas entre dasimisiones del munda;oncepto clave
de la modernidad. Mas bien, sustrae lo propio denddafisica nietzscheana de la
problematica cristiana, anti-cristiana, e incluatgista. En cuanto a esto, existen una
serie de distinciones preliminares que es predistdar y no perder de vista, ya que
encierran el verdadero alcance de aquella fraséNgtesche lanzo contra los canones
decimononicos de la cultura del XIX. La palabra d&i representa justamente el
ambito de los ideales supremos; ya que es el peaxcelencia; que de alguna manera
se sitla mas alla de la vida terrestre: por encienalla, como un horizonte de sentido
gue engloba la actividad permanente del mundo.eBsidad metafisica es una sintesis
de los valores e ideales supremos que la trada#dla cultura cristiana occidental ha

cultivado desde sus primeros inicios.

4.1.- Los Limites de la Interpretacion Tecnoldgica de Mitzsche.

La interpretacion nietzscheana del nihilismo seumes tal vez en la frasdios ha
muerta®® Ahora bien, Heidegger hace hincapié en que | fois Nietzschelios ha
muertono debe entenderse sencillamente en el marco peoldematica cristiana, o
sobre el supuesto de una discusion critica corrigfianismo; lo que le interesa a
Nietzsche constituye, mas bien, justamente aqumlie le ha ocurrido al mundo
vinculante de las ideas que vertebran la cultucaddeatal; aquello que le ha ocurrido a
la verdaden conexidn con la situacion vital del hombre,d#oGristo representa el ideal
por excelencia en tanto modelo de virtud, pero @ajmeente como fuerza creadora de

mundo.

Es preciso plantearse con fuerza la pregunta pesdacia del nihilismo; pero ¢ porqué
es relevante resguardar esta distincion entre rvisibmovimiento? Precisamente;
porque, incluso, el retroceso histérico del crigimo no asegura la supresion de
aquella estructura de lo ente por la cual un mwgwasensible se le superpone a la
vida terrestre; colocandose como meta por encimallde de alli que; en el lugar
librado por Dios, con su promesa de felicidad eteppdemos perfectamente encontrar

nuevos sustitutos mas o menos secularizados. Nambsaquello que se esfuerza por

43 0p. Cit. p.193
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mostrar Nietzsche es que el horizonte global dédgegue conduce la marcha de la
historia se ha “reducido” a una especie de espeetrdanto; carece de la fuerza de la
vida. EI mundo suprasensible se ha convertido mehte para Nietzsche en un guifio
de la muerte que todo lo devora. En esta persped@iwihilismo no sélo no constituye

la simple negacion de los valores del cristianissimm que es posiblemente su origen.

Para Heidegger el descubrimiento del caracter ideastos valores posee de suyo un
efecto secular de desvalorizacion. Su caracter| ideadefine precisamente por
oposicion de aquello que pasqguien la tierra, por ende, de que nos sirven esasesl

e ideales si no pueden nunca ser mas que eso:rizorite supraterrenal inalcanzable.
Bueno, lo que ocurre es que; si conservamos efitacitin caemos rapidamente en la
cuenta de aquella idea que suscribe al nihilisrmoocan fenémeno déecadenciaNo
obstante, si precisamos, hallamos que la concepuiéma de decadencia, a su vez,
supone una suerte de sentido intrinseco de larldistunque sea de manera inversa y
negativa. No, el concepto de nihilismo no so6lo acdsbe confundir del todo con el
espiral de desvalorizacion de la cultura y la @sition en la sociedad de masas.
Constituye; mas bien, una suerte de acufiacionndéstia 0 una posibilidad historica
del ser del ente. La interpretacion de Nietzschenccoun pensamiento de la
desvalorizacion objetiva de la cultura se quedaedioncamino en tanto no toca lo
esencial de ese pensamiento. S6lo podemos abréamnmno, si nos preguntamos a
fondo por la naturaleza de la comprension nietzsthedel valor, en medio de las
manifestaciones histéricas de la desvalorizacionigmdo el énfasis en las valoraciones
y, por sobre todo, la posibilidad de suspenderaatdud valorizante frente al mundo.
Nietzsche retrocede un paso desde las escalascasl@bjetivadas e impositivas a las
valoraciones particulares que se trenzan en ebsoidnundo de las acciones humanas.
Se trata de un gesto nietzscheano anti-metafisicexrelencia; restar a los valores de
la cultura occidental su aura sagrada depositaadatola oOrbita de las valoraciones
fuertemente situadas que finalmente recubren usi@ipo histérica comprometida y un

punto de inscripcidn insalvable en la estructu@aso

En este sentido, el valor constituye antes que teadancrecion de una existencia
deseante. El valor es fuertemeptmto de vistay, como tal, representa un orden de
cosas en tanto constituye la acomodacion de larviante un determinado fenémeno;

determinados “focos”, la instalacion de una mirddade queda establecido un orden y
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una disposicion. El proceso de valoracion es gblogie de una mirada y una serie de
conceptos polémicos asociados a ella: vision, septacion, y por ultimo, conciencia,

racionalidad, subjetividad. Lo que supondria deosdisponer de una determinada
manera, un poner delante si para conducir. Heideggfeala que la mirada se traduce
modernamente como representacion en tanto percep@otencia en la metafisica de

Leibniz. La monada es esencialmente fuerza de gepracion. En este sentido, el ver
en la modernidad lleva consigo el rasgo esenclalekeo.

A su vez, el valor para Nietzsche pertenece al @naal nimero en tanto que puede ser
medido en escalas de valor. La naturaleza numéeiczalor queda develada puesto que
se mide segun criterios de aumento o disminucié@an@o decimos que ciertos valores
se hallan en banca rota, e incluso cuando se dalhaanera genérica, es que estos han
disminuido su fuerza sobre las cosas humanasimgisamente, un valor aumenta su
fuerza en lamedidaque permanece incuestionable frente los hombeesleeir, que
aparece como la extension de una naturaleza agresiie. No es extrafio para nosotros
que los valores se ordenen y se miden en escalama/Aien, esta condicion de
magnitud es propia del valor y crece en la mediga e conserva. Conservar significa
aqui un indice de historicidad concreta. En défiajtes mantenerse a flote. La voluntad
como instauracion de valores consiste precisamentaun estallido de fuerzas y
magnitudes vitales que ejercen resistencia entge s& agolpan una tras otra en un
constante y efervescente descontituirse mutuamehfgoceso de valoracién en tanto
anclaje de una existencia particular, como punteista, es un factor de conservacion y
aumento; estas constituyen funciones vitales queosesponden estrechamente entre
si; de tal modo que la conservacion ofrece pre@ssenla base para el aumento del

valor.

El devenir es el pasaje de una cosa a la otraraBe del rasgo fundamental del ente
nombrado como voluntad de poder. Es preciso demsagle cualquier representacion
popular o psicolégica de la voluntad. Se trata ipamsente de un pensamiento de la
voluntad que no depende de ninguna idea metafisitaregulada al estilo del sujeto
cartesiano. Inserto en esta perspectiva, el qneres solo desear algo, sino es de suyo
ordenar. El rasgo propio del querer es constituaseun orden, dar Ordenes; esto
supone, también un contar concientemente de aqueholo que se dispone. Esta

costura metafisica conceptual nos revela que eretlida que deseo algo me deseo en
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ello como sefior. El amor como un ponerme en frelgealgo. ElI querer es para
Nietzsche sobretodo administrar un cierto estadocodas. En este sentido, aquello a lo
gue aspira la voluntad en primer término es pareatbiente algo de lo que ya dispone;
aspira por sobretodo a si misma; se quiere a shanén el sentido que $supera” en
ese querer. Se lleva a si, se conserva y radi@lizsa sobrepujanza que la empuja en
un constante proceso de superacion. Superacidnesracu vez, conserva de si misma;
ya que conservarse simplemente en un determinauio gle poder es ya un signo de
decadencia vital y, por ello, un fugaz atisbo denlzerte: “la superacion de si mismo
forma parte de la esencia del poder. Esta superai@bpoder forma parte y surge del
propio poder, en la medida en que es una ordemmp arden se otorga el poder de
superarse a si misma en cada nivel de poder atta#iZaPodriamos tal vez
preguntarnos, desde lo aqui sefialado, por la hetarale los tremendos poderes de
configuracion de mundo desatados por la modernifaadencias que constituyen
inmensos poderes de destruccién, como lo son ldsres de la comunicaciéon y el
inconmensurable poder material de las relacionesmduicas. ¢Acaso el estridente
rugido de la técnica moderna no encierra en smantionstitucion esta suerte de doble
acufiacion que consistiria en alimentarse a si misoiaepujando sobre su propio
centro hasta tal punto de amenazarnos en lo mdsndm de nuestro ser? Quisiera
simplemente dejar abierta esta pregunta a modeft#xion. Por otro lado, sin animo
apologético, sefialar que en la tecnologia tamhigguifa un rasgo liberador: ¢Es la
imagen nietzscheana de la voluntad, o voluntadatientad, aquello que constituye el
sustrato y soporte metafisico de la moderna tegfmlale maquinas en su doble
configuracién? La estructura de la voluntad de pasedecir; de la entidad, consiste en
esta doble sobrepujanza en el orden de conservagibento. De alli, que Nietzsche
sefiala que donde ha visto vida hay voluntad de rpdde vida biolégica como la
existencia social y colectiva, en tanto distinegones del ente, comprenden este rasgo
distintivo que es el de la conservacion y aumertaw fuerza o valor. De tal manera
gue este modelo no seria simplemente condiciomu distencia sino su modo mismo

de existir.

A base de esto, Nietzsche desarrolla una visiomiatjca de la existencia histérica
donde se entronca finalmente su teoria de la neanapea. La voluntad de poder no

4p. 212
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tiene un limite objetivo; sobrepuja sobre si mismato tiene un limite subjetivo, se
lleva a si misma en este sobrepujar. De tal mamezaesta doble estructura es la forma
misma de la subjetividad del sujeto: se afirmarirgmente a si mismo —en la medida de
la exuberancia de la voluntad- al mismo tiempo traspasa cualquier resistencia
exterior. La forma de este recogimiento de la viadnsobre si misma en el
ordenamiento constituye la figura del retorno denlsmd”®. Una primera configuracion
del ser del ente cuya esencia reside en la volulggabder, es el eterno retorno de lo
mismo (ER). Ambas perspectivas determinan metafisénite el ente desde la antigua
distincidon esencia y existencia.

Esto evidencia el caracter doble de la valoracad,se sitla, sefiala Heidegger, el
punto mas alto de la metafisica nietzscheana auiiéa dispone de un valor necesario
(verdad) y un valor suficiente (arte). Este Ultinem, tanto se sostiene en si mismo,
representa su fuerza de aumento. Mientras queneém reine, mas bien, su poder de
conservacion; “y la mutua relacién que prevalecel®s™®, es decir; la primacia del
valor del arte sobre la verdad. Esta duplicidadpwhto supremo de la metafisica
nietzscheana; radica en la doble perspectiva destauracion de valores, que esta

remitida necesariamente apincipio.

La unidad esencial que es la voluntad de podeid&fedonde se soporta la instauraciéon
de valores, y, por ende, su conservacion/aumemhteal& necesario de la voluntad de
poder reside en aquello que Nietzsche entendidapeerdad, su valor supremo es el
arte; el mundo que se procrea a si mismo, sufeigaiutonomo. En este sentido, el arte
como expresion suprema de la voluntad de podercaeel ideal griego de lo

incondicionado; es decir, de lo que se sostierienaissno, solo en virtud de su propia

fuerza, de la cual, la fuerza fisica es una matafor

Segun esta definicién, lo que retne y perdura eollantad de poder no puede ser sino
la voluntad. La voluntad de poder es, en tantoessmtacion, conforme a su valor
supremo: arte. Este modo de ser; la “representa@8na la vez, como la voluntad se
coloca en su desocultamiento conforme a su valoesagio: la verdad. La tension entre
arte y verdad, dos maneras y estilos del reprasenmao valoracion, y todo lo que ello
implica tal como hemos sefalado mas arriba, nonesla duplicidad infranqueable de

“p. 215
4p. 219
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la instauracion de valores en la doble perspedfi@asu conservacion y aumento.
Mientras que la verdad metafisica para Nietzschesngino un indice de conservacion;
es decir, de mantenimiento de un cierto tipo dstercia, el arte constituye la fuerza
que excita la vida y renueva internamente a esgiexde alli, su irresistible seduccion
y superioridad. La voluntad de poder es en tamicesentaciorarte; a la vez, en tanto
se pone a si misma como representacion es pamssbheverdad de tal manera que la

segunda parece tener un caracter mas bien degvautmalterno.

Hemos visto como para Heidegger el punto dondeelafisica de la voluntad de poder
alcanza su maxima expresion es justamente esiariezrstre dos formas de valorar; la
voluntad como arte y como verdad. La verdad deolantad es ponerse a si misma
delante, la representacion como verdad de la vaduobnstituye el valor necesario en
tanto fuerza de preservacion; la verdad soportdeti@rminado modo de existencia, de
alli es que Nietzsche afirma que los hombres n®mod resistir ciertas verdades; lo
propio del arte es excitar y estimular a la voldnpada); incita la voluntad a querer ir

mas alla. En este sentido, el arte es la supergmémanente de la voluntad por si
mismd’. El arte es sobretodo transvaloracién y trasvatgjda existencia; la fuerza de

aumento y erupcion de la vida dionisiaca que hatalar en pedazos el reino arménico

del concepto.

En la modernidad, el ente aparece como lo seguirgatier en tanto pensamiento que se
sabe a si mismo. El modo de ser de la voluntadoderp el ponerse ante si en el
“examen” y representarse puramente de acuerdo fagsta suprema -el arte- se
radicaliza. Ahora bien, sabemos que la verdadrabiém la manera en que el ente se
dispone libremente en el desocultamiento de si mismel sentido ontologico de la
aperturd®. Este nucleo constituye la verdad de la volun@gater en tanto fuerza de
presentacion del ente. Heidegger ya no se prequortda verdad de la voluntad de
poder como “condicién necesaria” de aseguramieat@ite, sino: en tanto su unidad
esencial abre el modo en que la instauracion delicdones (valores) se presenta
finalmente como tal. Aquello que le subyace a ledad como “representacion” y

condicibn necesaria que soporta la existencia dek, easeguramiento de sus

4"p. 218
“p. 219
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condiciones de mantenimiento; correspondencia el@inguaje y realidad; es la

exigencia de medida. El ordenamiento de la voluatadu exigir.

El transito de la concepcidon nietzscheana de lalacercomo valor necesario y
asegurador se expresa en lo siguiente: “la prequortéa unidad esencial de la voluntad
de poder es la pregunta por la manera de esa verdgde la voluntad es como ser de
lo ente.®® La determinacién moderna del ente en tanto reptasién que se asegura a
si misma; el ente se presenta como aseguramien#ostbjetividad de tal manera que
la posibilidad de todo saber se cifra en essber-sea si mismo; es reunién de saber:
con-ciencia®® Pero bien, tanto para Nietzsche como para Heidegge-ciencia seria
ya voluntad (y culpa), puesto que ese sujeto fikuise “asegura” a si mismo en su
representar siempre se mueve a cierta distanciaha@tonte de la cotidianidad,
irresoluto y angustiado abandona las redes delbcmiad para volver a sumergirse en
su calida envoltura. A partir, precisamente dedagformacion metafisica de la verdad
en certeza, en su re-presentacion: de alli, Heateggfiala que la verdad del ente en la

modernidad tiene el caracter de seguridad (certeza)

Cuestion que tiene que ver con aguel maximo rigsgono radicaria simplemente en la
falta de seguridad sino en perder de vista losslaom lo abierto o la apertura del ser.
Ahora bien, este saberse como certeza no seriausgariacion mas posible entre
otras de la verdad metafisica como representagatorrno obstante, en el umbral de la
modernidad filoséfica esta rectitud se define emitdos completamente nuevos y
equiparables a unpresenciaque permanece anclada en lo impensado, y, pdocier
desde este punto de vista, en lo impensable. Lauapele la modernidad filosofica ha
tomado como punto de partida incuestionable laegiwijad; la razén se torna sujeto en
la medida de aquello que sub-yace; subjectum; stante, no se ha cuestionado hasta
sus Ultimas consecuencias cual es el modo de safuddsubjectumEn este sentido, la
analitica existencia de las estructuras Belsein hace frente a esta necesidad:
preguntarse a fondo por la naturalezaatejito, desentrafiando su sustrato ontologico
oculto. Lo correcto ha consistido, mas bien, eaexigencia de disponer el representar
segun la “medida de correccion”, exigencia de sdgdr del saber reunido conforme a

las exigencias y protocolos de los que la razgomodis de antemanao.

“9p. 219
*p. 220

a7



Por ello, la justificacién de la prueba ha tomath@lmente el lugar de la justicia; el
sujeto se ha convertido en el juez supremo dalridbde la razén. Disponiendo todo
representar ante slaridad; la justicia es la fijacion de la seguridad deiegeiha verdad

de la subjetividad pensada modernamente en el @segunto del ente conforme a las

exigencias de que dispone el representar de la.razo

Este recogimiento de la voluntad en si misma comquerer ordenador constituye una
suerte de anticipo y base de inspiracion del tregiaim heideggeriano del dispositivo de
emplazamiento en el cual se halla todo lo realg/spirevela en la esencia de la técnica
moderna. Hemos dicho que el valor es esencialnpmito de vista; vision delrdo y

el orden; el representar que alli tiene lugar llesasigo el rasgo del deseo. Querer que
es esencialmente ponerse al frente de algo salieegpdgabiéndose- al mismo tiempo
gue permanecer en un cierto grado de poder eggenaaimedida ceder a la muerte que
comienza lentamente a urdir su trama; en baseagkstidacion podemos interpretar la
inquietante definicion que nos ofrece Heideggesedhlar que la moderna tecnologia de
las maquinas no es sino la permanente negacidm teuérte; es decir, sobrepujar
constantemente sobre si mismo; autoafirmaciéon glicammada de la subjetividad del
sujeto. La técnica es colocar un biombo ante lartau el sentido de empujarse contra
si hasta un punto de extrema tension respectaideho nos podemos resarcir del todo;
negacion de una probleméatica parece suponer estdaglo en ella hasta confundirse
completamente en el terreno de los supuestos;cas ale es posible hacer el camino de
retorno dando media vuelta frente a la técnica girde alguna manera nos hallamos

arrojados en el vértice de aquella voragine ddstina

4.2 .-El Problema de la Justicia.

Heidegger ensaya un pensamiento sobre la apertuma claridad del ser. En este
sentido, la verdad es algo que le acontece al hombra linea de una reimpostacion
del problema del ser. Para Heidegger, a su vexisiencia no constituye un ente en el
tiempo, sino su modo de ser radica precisamenta apertura a la temporalidad en el
sentido ontolégico de la cura. Lo que esta en jugia proyectualidad de la existencia

humana en el cuidado o la preocupacion.

48



Quisiera situar en este marco de pensamiento dllggn@ de la justicia en tanto
asimilada al ambito del aseguramiento. La inversiéra linea clasica entre justicia y
justificacion se presenta en la medida que la eamo certeza es pensada como
verdad de la subjetividad, representacion y estau avez, como verdad del ser;
autojustificacion del cogito. Ahora bien, en uroganti-metafisico podemos sefialar que
el problema de la justicia para Nietzsche no ctasisio en la voluntad instauradora de

valores

En esta linea, Heidegger se remite a sefalar kit@resencial donde es pensada la
justicia. En tanto, Nietzsche sustrae el problemdadjusticia del pensamiento ético-
juridico situandolo a la altura del ser del entesenotalidad. Vale decir, la voluntad de
poder desestabiliza la adecuacion entre justidargcho. Este ultimo, no seria sino la
administracion de la promesa que la modernidad pangrculaciéon como voluntad de
mantener y proyectar un nomos comunitario bas@ grettenencia a una unidad auto-
regulada. El derecho seria la extension miméticka diegalidad intrinseca del ente. En
esta doble disposicion juridica entre derecho ymadza, la justicia no seria sino una
constatacion posterior a la consagracion de unanito@gde fuerza que se inscribe en
un determinado campo. Heidegger escribe: “La eaedel transhombre no es la
licencia para el dominio desordenado de lo arlittat De tal manera, que el poder
establece la justicia para consagrar su propianor@en esta nueva figura, surge la
necesidad de que el hombre vaya mas alla de siandenmodo tal de estar maduro

para el ser y la instauracion de su completo dansabre la tierra.

La muerte de dios es la experiencia del fundameeltonundo suprasensible como algo
irreaP? En esta perspectiva, Heidegger sefiala lo sigui¢fte el horizonte de la
subjetividad de lo ente el hombre se alza a laesivijad de su esencia®’Uno de los
componentes del olvido del ser es que este harsiolmado al ambito del valor y
venerado como tal; abriendo paso de esta manesaeaencia del nihilismo. Si la

voluntad de poder en tanto transvaloracion de &dgrgs supremos es planteada como

1 Heidegger, M: “Nietzsche” 228-229
2n.230
#p. 231
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superacion del nihilismo: la cuestion del ser egiitida por el valor, la hermenéutica se

disuelve en la energética de la voluntad ponieirda fa historia de la filosofi¥.

El problema del ser queda recubierto por el valonas que superacion del nihilismo
parece aproximarse a la consumacion de su maxgueafiCon la puesta en marcha de
la época del colonialismo y la lucha por el domidm la tierra “lo ente, en cuanto
objetivo, es absorbido dentro de la inmanencidad®ibjetividad. El horizonte ya no
luce a partir de si mismo, ya no es mas que puetovidta dispuesto en las

instauraciones de valor de la voluntad de poder”

El pensar en valores no sélo dispone de la realidatb objetividad sino aparta al ser
del &mbito de cuestionamiento: “el pensar seguorealimpide ya de antemano incluso
que el propio ser se presente en su verdadh esta perspectiva, el nihilismo no
constituye eso que queda una vez que la metafisidea agotado, sino justamente la
principal figura de su realizacion total. Lo cuabdincide con la posicion nietzscheana
respecto de la historia del ser. Nietzsche no gedimente el remache final de la
tradicion platé-cristiana sino quien la lleva atremo. Es muy propio de esta lectura
tecnoldgica que ofrece Heidegger respecto de Nie¢zeste tipo de recontextualizaciéon

y redescripciones de su propia fuerza originaria.

Nietzsche justamente al pensar que dejaba atré&gueraresabio metafisico en filosofia
nunca habia estado més inmiscuido con aquello mpterié rechazar. No es posible
destruir la tradicion, es decir, eludir la mediawde la metafisica, sin inscribir sobre el
ser una tachadura. Tanto para Nietzsche como pEdegter la metafisica se ha puesto
en obra como actividad historica en el mundo deatn practica de los hombres.
Heidegger ha insistido en caracterizar la tempdmdli como el horizonte de
manifestacion del ser donde el mundo fenoménicopesenta al hilo de una
historicidad concreta. Quizas el cristianismo trajda vida muchos aspectos que
Nietzsche tildé como platonismo para el pueblogue seria peor que el platonismo a
secas. Realizacion metafisica que se consum¢ Emaéren el mundo de la tecnologia

una vez realizado el programa de la metafisica magl@s decir, el proyecto histérico

> Ferrariz, Maurizio: “Historia de la Hermenéuticaiglo XXI. Madrid, 2002
%> Heidegger, M: “Nietzsche” p.236
6 p.237
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de la modernidad ha sido realizado por la tecnaladg alli, que Heidegger cuestiona la
relevancia filoséfica de la distincion entre el danmpersonalizado de la técnica y el
humanismo moderno como antidoto para los excesesaates de la modernidad.
Nivelando la distincion entre humanismo y tecnaogdileidegger los sitia bajo el
mismo signo; la reduccién de la realidad como nwdter consecuentemente, la
concepcion del hombre como animal de trabajo. BEe sentido, la filosofia puede
desaparecer como producto de la cultura precisanparjue se consumo el anillo de

sus posibilidades esencial en tanto modelo de matagborica.

La consumacioén de la tradicibn metafisica en suatiball tecno-moderna se juega en
varios niveles; uno de ellos, y tal vez el printipansiste en el pensamiento en valores,
que se continda en la tradicion humanista cristignancluso, marxista. La tradicion
metafisica lo que ha echo es confundir el ser aumrseespecificos elevando estos
ultimos a la calidad en ente pleno y disponer conéoa ello, de valores supremos o
méximas morales para la humanidad. No obstantejugamente esta linea de
pensamiento lo que ha reducido el ser singularieseddon ente particular, o un “valor”,
y con esto, ha sido justamente esta tradicion madduminista lo que ha sustraido la
dignidad de Dios y el hombre apartando lo eserzcial oscuridad y hablando de ello

como Si se tratase sencillamente de un valor.

Heidegger nos advierte precisamente que la técwideene nada de neutralidad sino se
trata de un disponer de todo lo real de acuerds &Xigencias de la productividad. El

concepto moderno de alienacion que Marx afina eanalisis del fetichismo, consiste

justamente en que nos relacionamos con el trablje productos de nuestro trabajo, y
por extension, con nuestra realidad, como algooaggnlo cual nos sentimos extrafios,
somos fetichistas respecto de nuestros simboltsralds y normas sociales como si se
tratara de algo ajeno respecto de lo cual nosmsestextremadamente interpelados. En
las practicas materiales que conlleva nuestraesdgt nos sentimos interpelado, acto

en el cual tiene lugar la institucion de la socieda
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4.3.- Apertura v Finitud.

Heidegger nos ensefia que esta experiencia deitiadficomo anticipo, no debe ser
experimentada s6lo como limite de nuestras potktades, sino como la posibilidad
misma de dichas potencias. Como parte constitutigala proyectualidad de la
existencia humana sobre el ente. El proceso ded#iaacion no es pensada solo en
clave politico-econdbmica sino como caida y pardicuente como una cierta

comprension cosista del ser-ahi.

Para Heidegger el pensamiento del eterno retommalse entrelaza “ser y tiempo”,
anticipa esencialmente el pensamiento de la valudéapoder y la pone en vista a su
acabamiento. Para Heidegger el hecho que la ueisiaacial entre voluntad de poder y
eterno retorno no alcance a ser expresada, fural@pwca de la “reduccion” total del
sentidd’. Esto dltimo, la carencia del sentido, no serfapmente un exceso de la
modernidad sino corresponde al cumplimiento dessn®@a.

Nietzsche no habria desentrafiado la verdad histdnietafisica del pensamiento del
eterno retorno, ya que le habria sido esquivo eetnar los trozos fundamentales del
proyecto metafisico conductdf” En el pensamiento del eterno retorno Nietzsche
llevaria hasta el extremo aquel comienzo de lasdiia como consistencia de la
presencia que siempre retorna a si misma en sunidegee es pensada como su final
sin salida Para el final del proyecto de la fifisoque se funda en la pregunta por la
entidad como consistencia del presenciar, le esbatado el sentido esencial de la
Aletheia Por ello, para Nietzsche la verdad se ha sedadentomo concordancia con

el ente donde se oculta a la voz del ser

°’Op. Cit. Il p.13
8 jdem. p.14
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V Consideraciones Finales.

El punto de partida mas o menos explicito de na@stestigacion radica en la pregunta
por la posibilidad de fundar una racionalidad épotitica continuando con el horizonte
emancipatorio de la modernidad sobre la destrucdénla tradicion conceptual
metafisica. Ante dicho cuestionamiento, hemos adniue es preciso renunciar a la
concepcion de la teoria como ambito normativo paraccion por tratarse de una
concepcion que guia tacitamente dicha preguntasysitda desde ya en un cierto
registro metafisico. En este sentido, no hay umdattt para la moderna alienacion
circunscrita al ambito de la tecnologia ni es pesilcanzar una relacion con la
naturaleza sobre un nucleo no fisurado por diclemation. No obstante, es preciso
enriguecer este planteamiento con distincionesfmas. En este sentido, es necesario
sefalar basicamente que la destruccion resultamipatble con cualquier tipo de

fundamentalismo tedrico-politico o fanatismo.

En esta linea, Heidegger caracteriza la época tiectelogia y la ciencia como una
época del olvido del ser. El debilitamiento de latafisica en sentido fuerte cifrada
como tecnologia y objetivismo- constituye el inditeeun momento de la historia del
mundo. Ahora bien, esta culminacion no es sinolémificacion de su esencia: la
tecnologia lleva la metafisica a su extremo dohd@mbre toma el control total sobre
la tierra. Bajo esta mirada, frente al emplazaroieiatla esencia de la técnica moderna -
das Ge-stel el hombre no seria sino un funcionario de la ntzd de poder

nietzscheana.

En este sentido, hemos sefialado que la preocupéilméafica por el mundo de la
tecnologia en el contexto del pensamiento heideggerse inserta en una estrategia
méas amplia de superacion de la tradicion metafigigarticularmente, una destruccién
critica de los supuestos sobre los que descamsadarna filosofia del sujeto, y, por lo
tanto, movida por una pretension anti-metafisisgagular. La filosofia de la conciencia
tiene como base el modelo gnoseoldgico de la veldgito-matematica como
posibilidad de una cierta correspondencia entrédezhy lenguaje en base a reglas
racionales. La verdad supone el esquema de lanaitad, y nos conduce por el

camino de una progresiva sustancializacion de lateng esencialismo frente a la
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realidad como dilema ontoldgico sobre la conexiém#mundo que es resuelta via una

remision ontoteoldgica.

La impronta subjetiva de la filosofia moderna nomsra al problema de la prueba
ontoldgica. La pregunta por la existencia extedi@ida realidad, es decir, la cuestion de
la exterioridad, y, por cierto, al nihilismo conmexuccion del horizonte trascendental y
la voragine del desencantamiento del mundo. Elisih® consumado coincide con la
secularizacion de la realidad humana respecto wigalqesiduo teolégico mono-

explicativo. En este sentido, el mundo no es ecmabijetivo que encierra el secreto de
las cosas sino la modulacién temporal que posblit apertura a la significacion

cotidiana. La estructura constitutiva de la exisi@nestar en el mundo expuesto a lo
abierto, ha sido sumergido en los problemas déatet® conocimiento precisamente
porque el modelo de la verdad logico-matematicaepeincentro de gravedad en el

nombrar o decir los multiples sentidos del ser.

Tras el giro heideggeriano de los afios 30, la lag@n de la tradicion conceptual
metafisica consiste en un paso desde la tecnodolgigesencia de la técnica moderna.
Ahora bien, la esencia de la técnica moderna —#dvideidegger- no es nada
tecnoldgico. Por lo tanto, no podemos conectaroosaguella dimension radical de la
realidad humana a partir de una remision objetivisi desde el modelo de la
representacion que le subyace a la metafisica deibjetividad. De esta manera, es
preciso tomar distancia de la interpretacion imsgntal-antropolédgica de la tecnologia
gue supone una suerte de continuo histérico y sopeomite demarcar una distincién
metodoldgica mas precisa respeto de la modernaltgga de maquinas, la artesania

tradicional y la tecnologia digital de la inform@ai

La interpretacion de Heidegger respecto del corapieg articula ciencia y tecnologia
sugiere que a esta superestructura le subyaceuena sle sustrato ontoldgico o teoria
del ser. En este sentido, el constante progreda d&ncia no remite tan sélo a una
porcion de la cultura humana. La tecnologia no sdlministra el ente sino mas bien
abre y nos conecta con una racionalidad comun&até&s amplia que tiene que ver con
el lenguaje del ser. La investigacion filoséficasgopuede detener simplemente ante el

reconocimiento del estrechamiento de las realiddderanas sino necesariamente
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indagar en la dimension de apertura que se jue@a s sino. La racionalidad

cientifica no s6lo demuestra sino abre la estradflerla realidad.

Por lo tanto, la tecnologia no soélo es extrafiamieadical de la realidad sino también
epifania de la verdad del ser. Este doble regid&ola tekné en el pensamiento
heideggeriano sefiala un atisbo de lo sagrado conafguier vision nocturna de la
tecnologia. Heidegger ensaya una suerte de es&réitegofica que trasciende el asunto
de la irracionalidad sefialandodaestiondel pensamiento. La superestructura racional

ha dejado en la oscuridad la pregunta por el sedgedser, y con ello, el ser mismo.

En esta linea, el magisterio filoséfico de Heidegamiere que no hay mediacién entre
explicacion y comprension. Dicho de otro modo, X&tencia abierta es el horizonte
trascendental de la comprension proyectante deleiDadonde se juegan las
significaciones fundamentales de su mas propior estael mundo. Esto significa
basicamente que el recurso a la objetividad cieatffresupondria implicitamente una
apertura comprensora al mundo. Proyeccidn compramgee supone aceptar una serie
de presupuestos no neutros, sino situados histdeice en el arco iluminista de la
moderna filosofia del sujeto: el mundo posee urtau@sira ontolégica estable y
cognoscible, el hombre racional se consagra conmoahile trabajo, hay transparencia

entre sujeto y objeto.

A la luz de las consecuencias de las filosofiagcades de Nietzsche y Heidegger la
subjetividad constituiria una suerte de superestra® una constelacion historica que
se mueve sobre ciertas reglas y estilos de vatora&in este sentido, el subjetivismo
coincide con el positivismo al sugerir que al mutglsubyace un sustrato ontolégico
como estructura constante, y, por lo tanto, un@ulet vista privilegiado por sobre la
multiplicidad de sentidos o0 modos de decir el ser.

Por esta via, la critica de la modernidad nivelemgletamente la diferencia entre
tecnologia y filosofia, y, por ende, entre maquirreumanismo. Cualquier alusion a la
racionalidad moderna como praxis emancipadora supEestablecer una filosofia de la
historia, y, por lo tanto, una racionalidad subydee la realidad del mundo. La critica
de la modernidad socava la posibilidad de tod&arél secularizar la realidad humana

de cualquier residuo metafisico esencialista cauéd se agota el interés emancipatorio
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de la modernidad y las ciencias sociales. Estacosglu constituye un indice de la
situacion critica donde la destruccién de la maderh socava la posibilidad de una
racionalidad critica en el sentido de la llustracyj@®ambién su propia base al renunciar
a un punto de vista privilegiatfo Para Heidegger no hay discontinuidad entre
tecnologia y metafisica precisamente por que estliza el suefio antropologico de la

modernidad desentrafiando las reglas invisibles gssible.

La consecuencia de la filosofia de la técnica eidédger consiste en que no es posible
refundar historicamente la existencia en una nu&lacion con la naturaleza ni
reestablecer una plenitud perdida. Ya que la imtesactividad del mundo constituye
una practica sin esencia ni reglas estables; laalaza siempre se oculta pues sélo hay
mediacion por medio de la remembranza. Cuando negéatécnica mas fuertemente

estamos atados a su gramatica.

Despertar a la esencia de la técnica modernatiemapulso liberador donde se abre la
existencia al juego del mundo. En esta linea,aghdido a recordar el ser, tras el giro
heideggeriano, no es sino una respuesta a la amat®da fragmentacion de la
experiencia de la realidad humana en el plexo dspecializacion técnica. La verdad
consiste en la posibilidad de un dialogo abierto keotécnica moderna caracterizado

como un dejar ser sin dejarse fascinar por la tegim

¥ Habermas, Jurgen: “El Proyecto Filoséfico de ladetmidad. Doce Lecciones” Editorial Taurus.
Madrid. 1993
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