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A modo de Introduccion

Identidad, imagen, representacion

A lo largo de las investigaciones y discusiones realizadas durante nuestro seminario sobre
Iméagenes y Representaciones del Islam y los musulmanes en la Literatura espafiola, hemos
revisado un conjunto de textos que nos permiten rastrear, reconstruir y reelaborar las
distintas modalidades de representacion del mundo isldmico durante nueve siglos de
literatura — y de historia- en la peninsula ibérica, y particularmente en Espafia.

La nocion y el nombre de Espafia aparecen ya en San Isidoro de Sevilla, autor que vivié y
trabajo bajo el dominio visigodo. Una de sus obras incluso lleva por titulo Elogio de
Espafia. Esta incipiente identidad sera ademas profundizada a partir del siglo VIII con la
conquista de la peninsula por parte de un grupo militar proveniente del norte de Africa y
recientemente convertidos al Islam. Este hecho marcard para siempre la historia y las
representaciones de las ‘identidades’ de Espafia en proceso. Dichofenomeno puede
percibirse tanto en los escritos de autores cristianos como de los autores musulmanes.

Para nuestro trabajo de seminario hemos escogido en particular aquellos textos que, por sus
caracteristicas genéricas, nos han parecido mas adecuados a una busqueda de
representaciones e imagenes que crean identidades y que a su vez permiten el surgimiento
de nuevas representaciones. En este marco, para la literatura de autores cristianos, hemos
elegido sobre todo relatos épicos e historicos, libros de viajes, poesia lirica, novelas y El
Quijote. En el ambito de la literatura hispano-arabe, hemos escogido ejemplos de la poesia
lirica y mistica, que nos pueden dar indicios en el sentido de nuestra investigacion.

La nocion de identidad, y en especial de la ‘identidad nacional’ ha sido objeto de un
importante proceso de reflexion tanto en el mundo oriental, como en el mundo occidental-
europeo, sobre todo desde el romanticismo aleman. En este sentido, creemos que el aporte
de Bernardo Subercaseaux™2-sobre el tema -visto desde Chile- nos puede servir para
poner en el tapete los aspectos mas relevantes de la discusion reciente, y nos permitira
contrastar las nociones de identidad con aquellas que hemos podido constatar en nuestra
propia lectura de los textos medievales, asi como en autores que han reflexionado sobre la
identidad espafiola en su contacto con el Islam.

De acuerdo a Subercaseaux, “La vision mas tradicional concibe a la identidad cultural de
un pais— o a la identidad nacional-—como un conjunto de rasgos mas o menos fijos,
vinculados a cierta territorialidad, a la sangre y al origen, como una esencia mas bien
inmutable constituida en un pasado remoto, pero operante aln y para siempre. Se habla de
una identidad cultural estable para diferenciarla de procesos identitarios transitorios o
inestables, o de microidentidades (barrio, club deportivo, edad, etc.), también se habla de
identidades sociales como la de determinado sector o clase y de identidades individuales,

como la de género” Nt

Para Subercaseaux, esta idea mas tradicional, llevada a un extremo, tiende a ‘sustanciar’ la
identidad, lo que desemboca en una percepcidon negativa de toda posible alteracién de la
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misma. Si, porque vista de este modo, “la identidad implicaria siempre continuidad y
preservacién de ciertos rasgos acrisolados en el pasado; se veria, por ende, continuamente
amenazada por aquello que implica ruptura, pérdida de raices, vale decir, por el cambio y la
modernidad. Tras esta perspectiva subyace una vision de la cultura como un universo
autbnomo, con coherencia interna, como un sistema cerrado que se sustrae de la
historicidad”™2- Asf, la historicidad es concebida como un relato que nos une, a partir de
un origen que puede ser mitico, en la cual el desarrollo y la invasion cultural implican una
interrupcion, una interferencia de este relato fundacional.

En el siglo XX, por otra parte, ha surgido una nueva postura que, probablemente esta
atravesada por la constatacion de mdltiples rupturas politicas y sociales, y que ha afectado
la idea tradicional de identidad nacional. Esto afecta el concepto de modo que se concibe la
identidad como algo meramente imaginario y discursivo, como un objeto creado por la
comunidad o por los intelectuales e historiadores. “La identidad desde esta perspectiva no
es un objeto que exista independientemente de lo que de él se diga. Para los autores que
sostienen esta postura de tinte posmoderno, la identidad es una construccion linguistico-
intelectual que adquiere la forma de un relato, en el cual se establecen acontecimientos
fundadores, casi siempre referidos a la apropiacion de un territorio por un pueblo o a la

independencia lograda frente a los invasores o extrafios N2

Historicamente, podemos distinguir varias etapas en la construccion de la idea de ‘nacion’ y
de ‘identidad nacional’:

En primer lugar, la nacidon es una construccion politica de la modernidad. No siempre
existieron naciones; de hecho, hasta por lo menos el siglo XVI1I predominaron otras formas
de organizacion politica o de territorializacion del poder como por ejemplo, los imperios o
las ciudades mercantiles (particularmente las ciudades flamencas e italianas medievales).
La nacién, o mas bien la forma Estado-Nacién como realidad o como ideal politico-
institucional, se instala en el mundo europeo a partir de la llustracion y la Revolucion
Francesa. La idea de que la humanidad est& naturalmente dividida en naciones, de que hay
determinados criterios para identificar una nacion, proviene de este desarrollo particular del
pensamiento europeo.

En el ambito de la llustracion, la nacion aparece definida politicamente. La idea de
‘contrato social’ (que constituye una de las bases filosofico-politicas de la democracia), la
idea de la nacién como una unién de individuos gobernados por una ley y representados por
una asamblea de la que emerge la ley (base de la distincidn entre los poderes ejecutivo,
legislativo y juridico) son ideas todas que implican una definicion politico-institucional de
la nacion. En esta perspectiva democratica, el concepto de nacién implica la existencia de
un Estado y también una base territorial. A partir de esta definicion politica de la nacion se
generaliza la forma Estado-Nacion como forma juridica, como territorializacion del poder,
como discurso ideoldgico de integracion, como parametro para la organizacion de la
educacion, como armade poder del Estado para integrar a sus ciudadanosy de la cultura.

Sin embargo, esta integracion que constituye tal proceso, establece también—
necesariamente- otro fendmeno que le es contrario, pero al mismo tiempo consustancial. Es
el proceso de exclusion, que tan bien describe y analiza Michel Foucault en varias de sus
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obras™-— Necesariamente el incluir presupone también un excluir lo Otro. Para poder

demarcar limites, en este caso en el ambito de la nacién, se debe prescindir de otros
aspectos que quedardn marginados. Asi, es como se conforman estos ‘espacios de
exclusion’ donde para Foucault, surgen los ‘anormales’. Estos individuos inddciles seran
castigados y aislados de la cercada esfera de lo reconocido como ‘legitimo’ por las fuerzas
del poder que operan en toda cultura. De este modo, estos ‘espacios de exclusion’ aparecen
en la escena del conflicto con el Otro, tras ejercer una necesaria reclusion y castigo de ese
delito de alteridad.

Sobre esta misma problematica, Tzvetan Todorov, en su texto La Conquista de América: El
problema del otro™%- nos propone una tipologia de las relaciones con el Otro. Plantea
que hay que partir de la base de que las relaciones de alteridad siempre se dan en varias
dimensiones, y por lo tanto, es necesario dar cuenta de las diferencias que se configuran en
la realidad; por ello, habria que distinguir tres ejes de relacion con la Otredad: un plano
axioldgico en el cual se emiten juicios de valor con respecto al Otro: éste es bueno o malo,
se le quiere o no, es igual o inferior a mi™*’~ En segundo lugar, Todorov plantea la
existencia de un plano praxeolodgico, en este plano se da una relacion de acercamiento o
alejamiento con el Otro. Desde aqui se desprenden tres tipos de relacion; en el primero, me
identifico con el Otro, hago mios sus valores y principios, es decir, lo asimilo; en el
segundo, acerco al Otro hacia mi, y le impongo mi imagen, en una accion que implica
subordinacion; el tercer tipo de relacion es simplemente el de la indiferencia, en el cual no
adopto o tomo ningun tipo de accién frente al Otro. Por Gltimo, un tercer plano, el
epistémico, es el plano del conocimiento, que depende del grado en que conozco la
identidad del otro, y desde ese punto de vista, hay una existencia de grados infinitos del tipo
de conocimiento, desde el minimo hasta el grado superior (desde una perspectiva ficticia,

ya que nunca lograremos el conocimiento total del otro).

Estos tres planos de relacion con el Otro se relacionan también entre si. Aun cuando esto
ocurre, ninguno de ellos se puede reducir al otro, ni menos predecir a partir del otro, porque
no hay una implicacion rigurosa entre ellos. Los tres son autbnomos, y en cierta manera,
elementales. Para entender mejor esto ultimo, es ilustrativo el ejemplo que sefiala Todorov
en relacion a lo que se vivio en América desde el siglo XVI en adelante: “Las Casas conoce
a los indios menos bien que Cortés, y los quiere mas; pero los dos se encuentran en su
politica comin de asimilacion. El conocimiento no implica el amor, ni a la inversa; y
ninguno de los dos implica por la identificacion con el otro, ni es implicado por ella.”Note-,
En sintesis, Todorov define estos planos de relacion como ‘Amar’, ‘Conquistar’ y
‘Conocer’; aunque estos planteamientos surgen siempre de su estudio sobre el
‘Descubrimiento” de América, se puedan extrapolar, sin duda, a otras experiencias
historicas.

Por su parte, Jean Baudrillard y Marc Guillaume aportan una util sistematizacion del tema
en Figuras de la Alteridad™*%-, Para estos autores, existen al menos dos tipos de alteridad
0 mas bien dos etapas posibles en la comprension del Otro:

En primer lugar, una Alteridad radical, es decir, la aversion a lo radicalmente heterogéneo.
En el Otro siempre existe -por una parte- el préjimo, aquello que de él puedo asimilar y
comprender, a pesar de que es distinto de mi. Pero también percibo en él lo inasimilable,
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incomprensible, aquello que es incluso impensable. Esta es la llamada alteridad radical,
gue siempre constituye una provocacion que, por ser tal, esta destinada al olvido en la
memoria y en la historia, o a la reduccion del préjimo a una total e impensable alteridad. Se
produce asi la incapacidad de comprender lo que juzga inconmensurable y desconocido;
por otra parte es también la incapacidad de vivir el exotismo, para dar lugar sélo al turismo,
porque “solo es posible hacer un tour en un terreno ya conocido”™ =% esto es lo que lleva
a los autores a concluir que “reducir al pr6jimo es una tentaciéon muy dificil de evitar,
puesto que la alteridad absoluta es impensable y, por lo tanto, esta destinada a la reduccion;
pero al menos siempre constituye una provocacion” 2= Esta reduccion del otro es lo que
Marc Guillaume destaca como conducta propia de nuestros tiempos “si no eres como yo, te
excluyo o te mato”NoeL2

“El encantamiento del otro, que debe ser aceptado y respetado en sus diferencias, se funda
en la eliminacion de las alteridades radicales. Lo que estd en juego en estas perspectivas de
andlisis, de politica y de ética es la gestion social del projimo en un espacio cultural que
toma al préjimo por el otro”M3— Hemos desplazado hacia lo inhumano las razas
inferiores, para luego desplazar (tal como una y otra vez advierte Foucault) a locos,
ancianos, nifos, etc. Se da asi una elipsis del otro, un relacionarse sin verse, un encontrarse
sin enfrentarse.

Pero “en el otro se esconde una alteridad ingobernable, amenazante, explosiva; aquello que
ha sido embalsamado o normalizado puede despertar en cualquier momento” %% En este
mismo sentido podemos adoptar (y adaptar) las definiciones de identidad y de la ideologia
colonizadora, (el Orientalismo, en términos de Said) que se produce y se reproduce en la
relacion entre Francia y Gran Bretafia y los paises arabes, sobre todo a partir del siglo XIX,
un aspecto que desarrollaremos més adelante.

Ideas de nacion, de comunidad, de etnia

Ya en el siglo XVIII y XIX “(...) en la tradicién romantica alemana se gesta una concepcion
cultural de la nacion casi en antagonismo con la concepcion exclusivamente politica de la
misma. En esta concepcidn la nacién pasa a ser definida por sus componentes no racionales
ni politicos, sino por el lenguaje, por las costumbres, por los modos de ser, por su
dimension simbolica, por la cultura. Contra la universalidad ilustrada y abstracta, el
romanticismo aleman rescata los particularismos culturales, la individualidad y el
sentimiento, lo singular e infraintelectual. Dentro de esta concepcion de nacion, el
nacionalismo se convierte en un rescate de aquello que es mas particular de un pueblo: la
lengua, las costumbres, las tradiciones, los modos de ser, los refranes, etc. En esta
perspectiva, la base de la nacion pasa a ser no tanto una frontera geografica y politica, sino
un hecho espiritual: la nacion es antes que nada alma, espiritu, sentimiento, y lo secundario

. . Note15.
es la geografia o la materia corporea” ~>=>

En este sentido, podemos percibir que los relatos épicos, genéricamente determinados,
‘producen’ y explican los conflictos identitarios, creando héroes y anti-héroes y
demarcando necesariamente un espacio territorial que es al mismo tiempo cultural, en el
que se pueden distinguir claramente la aparicion de un ‘nosotros’ y de un ‘los otros’ o ‘el
Otro’. Tal como lo hemos planteado en la fundamentacion de la eleccion de nuestro corpus,
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“(...) La identidad nacional desde esta perspectiva siempre tendra la estructura de un relato
y podré ser escenificada o narrada como una epopeya, como una pérdida o tragedia, como
una crisis 0 como una evolucién y proyecto”N2tele:

Sin embargo, apunta Subercaseaux, en esta perspectiva “la nacion, mas que una comunidad
historico-politica 0 un dato geogréafico, seria una comunidad imaginada, una elaboracion
simbodlica e intelectual, que se constituiria en torno a la interpretacion del sentido de la
historia de cada pais. Se trata de una postura que en su grado extremo disuelve la identidad
y elimina el referente...” N2

Por su parte, Benedict Anderson, representante excepcional de la postura ‘constructivista’
en materia de identidad nacional, define el concepto de ‘nacion’ como “una comunidad
politica imaginada como inherentemente limitada y soberana”™®%- Para Anderson, una
naciéon es imaginada debido a que incluso los miembros de la nacién mas pequefia no
conoceran nunca a la mayoria de sus compatriotas; sin embargo, en la mente de cada uno
vive la imagen de su comunion.

Asimismo, se imagina limitada porque, no importando cudn grande sea la nacion, ésta
siempre tendra fronteras finitas, si bien elasticas. Mas alla de estas fronteras se encuentran
otras naciones. Ninguna nacidn se piensa a si misma con las dimensiones de toda la
humanidad. Ni siquiera los nacionalistas mas mesianicos suefian con que todos los
miembros de la humanidad serén parte su nacién, como en ciertas épocas pudieron pensar,
por ejemplo, los cristianos.

Se imagina soberana porque el concepto de nacién nace en una época en que los
movimientos revolucionarios y el pensamiento ilustrado estaban acabando con la
legitimidad de los érdenes jerarquicos. De este modo, la garantia y emblema de esta nueva
libertad esta conformada por el concepto de Estado soberano.

Se imagina como comunidad, porque sin importar la explotacion y la desigualdad que
pueda existir en cada caso, la nacion se concibe siempre como un comparierismo profundo,
horizontal.

Subercaseaux, por su parte, se sitGa en una posicién intermedia frente a los planteamientos
de Benedict Anderson, ya que su reflexion en torno a la identidad admite e integra dos
aspectos: uno discursivo e imaginado, y otro ‘constatable’: extradiscursivo, material y
empirico.

Asi, el aspecto discursivo estaria mediando a un referente que es constatable tanto empirica
como histéricamente. Desde este punto de vista, la naciéon es al mismo tiempo un “dato
geogréfico y una territorializacion histérico-politica del poder” 22— asi como una

construccion intelectual y simbolica.

Otro concepto que resulta interesante atraer a la discusion es la idea de ‘etnicidad’ y mas
especificamente, es el de ‘identidad étnica’. Este surge en oposicién al concepto de raza, el
cual tiene un caracter ‘biologizante’ con respecto de las diferencias culturales. En
contraposicion al concepto de raza, el concepto de etnicidad pondréa el énfasis en aspectos


http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn16
http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn17
http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn18
http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn19

historicos y culturales. Para los constructivistas la identidad étnica ademas de ser una forma
de habitar el mundo y crear formas sociales es una red de relaciones de poder con tendencia
a naturalizar las practicas sociales. ElI concepto de etnia refiere a lo que podemos
denominar categorias relacionales entre agrupaciones humanas, formadas sobre todo por
representaciones compartidas y lealtades morales y no tanto por rasgos raciales y culturales
especificos.

La identidad étnica es el ‘autoconcepto’ que se construye a partir del patrimonio cultural y
de la memoria historica. Desde lo individual se deriva la identificacion de la pertenencia a
una colectividad o grupo, lo que permite diferenciarse de quienes no ‘comparten las mismas
orientaciones y sentidos’>2— Se define ‘lo que somos’, lo que caracteriza ‘nuestro
grupo’, a partir de lo que nos diferencia de otras colectividades. Es decir, somos
necesariamente lo que, por definicion, no son los otros. En cierto modo la identidad étnica
es una forma de ‘rotulacidén’; una persona se ‘autoclasifica’ y clasifica a los demas
individuos o grupos bajo diversas categorias (grupos étnicos), a los cuales atribuye
determinadas caracteristicas (vestimenta, lenguaje, tipo racial, comportamiento social,
valores, religion, etc.). Estos factores adquirirdn asi un carécter valorativo y seran usados
por los individuos para organizar las relaciones sociales tanto dentro de su mismo grupo
como en su relacion con otros.

Por otra parte, la identidad étnica supone una continuidad histérica, en la cual los
significados valoricos, cotidianos, morales y emotivos se transmitirdn de una generacion a
otra. Su rango se superpone a otras caracteristicas del grupo y, debido a ello, regula las
diversas identidades sociales. La identidad étnica opera siempre: no puede ser ni eliminada
ni puesta en suspenso.

Existe una extensa literatura sobre estos problemas; en relacién con nuestro tema especifico
en este Seminario, los planteamientos de Edward Said, asi como el pensamiento de
Ameérico Castro sobre la realidad historica de Espafia, y los ensayos de Juan Goytisolo,
seran fundamentales.

Ni siquiera el observador mas superficial e ingenuo de la literatura espafiola podria omitir el
lugar central que ocupa el Islam dentro de la escenografia mental hispanica. La presencia
del ‘moro’ -odiada, temida, amada- nutre la cultura de la peninsula desde hace de doce
siglos. Sin embargo, con respecto a las creaciones de la literatura espafiola que incorporan o
tratan el tema ‘moro’ u oriental, Goytisolo pone en manifiesto un importantisimo factor:
“Puesto que la objetividad absoluta no existe, la empresa de describir al otro lleva siempre
la marca del lugar de origen”™2— Para Goytisolo, es imposible que un autor pueda
reproducir un universo ajeno desde un punto de vista neutral. La sociedad re-presentada
sera siempre descrita desde un determinado enfoque, de cuyos limites y emplazamientos
debemos estar plenamente conscientes.

En el contexto de la Peninsula Ibérica, dividida entre Espafioles y Musulmanes, la situacion
no presenta mayores diferencias. Es posible establecer un contrapunto entre un historiador
clasico como Americo Castro (1885-1972) y un ensayista y narrador actual, como Juan
Goytisolo (1931).
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Para Américo Castro, “(...) la Espana medieval es el resultado de la combinacion de una
actitud de sumision y de maravilla frente a un enemigo superior, y del esfuerzo por superar
esa misma posicion de inferioridad”™%- pero que resultarfa bastante tardia: recordemos
que entre la llegada de los musulmanes y la primera gran obra literaria conocida (EI Poema
del Cid) median mas de cuatrocientos afios. Seria éste un fendmeno que puede clasificarse
como ‘somnolencia hispanica’.

Luego Castro insiste “(...) en el hecho, muy sabido, de que en la Edad Media no hubo
completa separacion geografica y racial entre cristianos y musulmanes. Ya mencionamos a
los mozéarabes, los cristianos bilingties establecidos entre los musulmanes, que desde los
primeros siglos emigraban a veces a tierras cristianas, y que se trasladaron en masa durante
las invasiones de almoravides y almohades de los siglos XI y XIlI [debemos mencionar
asimismo a] los llamados “mudéjares”, los moros que vivian como vasallos de los reyes
cristianos, influidos por la tolerancia de los cuatro primeros siglos de islamismo”Noe2-,

Al respecto, Goytisolo sefiala: “Salvo el caso de unas pocas excepciones individuales (...)
la vision castellana del muslime es una simple reproduccién invertida, un negativo
fotografico™%- En esta perspectiva, el Otro, demasiado cercano aunque inasimilable e
imposible de domesticar, se convierte en un negativo. Asi, “ambas entidades abstractas,
Occidente e Islam, se apoyan y reflejan una a otra, crean un juego dialéctico entre sus

Ny Note2s.
imagenes especulares’™=>=>-,

Este mismo autor afirma, por otra parte que la figura del moro en Espafia sera tratada seguin
dos procesos paralelos. Por un lado, la imagen del moro sufre un proceso de idealizacion.
Hasta el siglo XV la convivencia, rivalidad y permeabilidad de ambas culturas dio pie a
diversas manifestaciones, artisticas y literarias, de caracter simbidtico. Ya en el siglo XVI,
la decadencia militar de los musulmanes, el bajo nivel cultural de los moriscos sojuzgados
y la situacién de marginalidad en la que se encontraban, modificaron la mirada de los
cristianos hacia sus antiguos enemigos. De esta forma, se produce una exaltacion mitica —
en un plano exclusivamente literario, advierte Goytisolo-, del enemigo abatido. Al mismo
tiempo, en la realidad cotidiana, el desprecio y la intransigencia de los cristianos hacia los
moriscos, compatriotas distintos e inasimilables, se hizo cada vez mas aguda.

Al cesar la amenaza militar de los musulmanes, los cristianos se sintieron atraidos hacia ese
mundo. La afioranza de ese pequefio universo en vias de desaparicion motiva los mas
diversos relatos, en los cuales los moros son presentados ataviados generosamente de
atributos y cualidades. De manera similar, los rasgos positivos del espacio morisco se

14 r . : M N 2 .
acentian. Este fenémeno se conoce con el nombre de ‘maurofilia’ literarian2e2-

Goytisolo apunta que el escenario morisco -a partir de las traducciones del Abencerraje
Note2’. y/ otras obras espafiolas similares- seduce a los escritores y artistas de toda Europa.
Desde entonces el tema oriental y morisco no aparecera en la literatura hispana desde lo
propio, es decir, desde la intimidad y convivencia de ambas razas en la peninsula, sino

como adaptacion y copia de modelos anglofranceses.

Los topicos ‘antimoriscos’ de los cronistas medievales y de los poetas del romancero
volveran a aparecer tres centurias mas tarde. Incluso ya entrado el siglo XX, en el marco de
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la Guerra Civil espafiola, la imagen del moro salvaje y vil reaparece con una fuerza
inusitada en el Romancero de la guerra de Espafia. Resulta fundamental destacar que en
ninguno de estos casos los autores se inspiran en personas reales: estas figuras son
monstruos y fantasmas de una escenografia mental creada por - y para- Occidente, o en este
caso, por - y para- Espafia®®2- “Los prejuicios milenarios sobre los 4rabes y el Islam se
han insinuado en el inconsciente colectivo de Occidente a un nivel tan hondo, dice Djait,

que cabe preguntarse con temor si podran ser extirpados jamés.”w.

El tratamiento de la figura del moro a lo largo de mas de doce siglos de literatura en la
peninsula Ibérica y en Occidente en general, da pie a un nuevo problema. “Entre el mundo
ancho y ajeno, y el texto que presuntamente lo describe, nos remitimos por regla general al
ultimo. Cuando este corpus escrito abarca varios siglos y disciplinas adquiere un poder
formidable y la visién textual oscurece o eclipsa por completo la realidad”™%- De esta
forma, Oriente se convierte en un ‘topos’, una red de referencias. Oriente y el Islam son
representados segun un entramado de conceptos e imagenes, pero estos no se conectan con
una experiencia concreta ni se asientan en la realidad, sino con una vasta red de fantasias,
deseos, represiones y fantasmas. La vision textual, ya interiorizada, anula la realidad,
incluso llega a crear los hechos sobre los cuales se afirma.

Por altimo, Goytisolo problematiza el hecho de que la literatura espafiola haya sido, y en
algunos casos siga siendo, analizada en virtud de sus coordenadas latino-cristianas. Aun a
lo largo del siglo XIX el pasado morisco de la peninsula Ibérica era visto como una especie
de injerto foraneo y exotico. En la opinién de Goytisolo, el aporte de Américo Castro
resulta fundamental para encaminarnos hacia un analisis mas certero de la literatura
espafola. La vieja tesis del influjo superficial y efimero del Islam sobre la literatura
espanola resulta muy dificil de sostener en virtud de los ultimos estudios. Recordemos que
Castro admitio haberse encontrado frente a un problema al intentar caracterizar la presencia
del Islam en Espana: “Cuando en 1938 escribia un ensayo sobre ciertos problemas de los
siglos XV y XVI, noté cuan dificil era introducir lo islamico en el cuadro de la historia, o
prescindir de ello, y acabé por soslayar la cuestion indebidamente.”N2€3L-

La multiplicacién de los andlisis y ensayos sobre el tema, venidos de distintos campos y
disciplinas, dan cada vez mas luces acerca del fecundo mestizaje cultural romanico- arabigo
que configura un amplio sector de la literatura espafiola.

Oriente y Occidente

Como habiamos mencionado anteriormente, una figura fundamental en la discusion sobre
el complejo intercambio entre Oriente y Occidente es el intelectual palestino Edward Said,
ya que sistematiza este conflicto de una manera excepcional en su obra clave, Orientalismo
(1978)Note32.

En dicha obra, Said intenta establecer una descripcién fundamentada del proceso de
formacion de los estereotipos sobre el Islam y los musulmanes, cémo y cuando se
constituyeron los mecanismos por medio de los cuales se establecen estas ideas que, en el
marco de un saber general, intentan salir de la particularidad para hacerse universales. A
través de su obra, vemos como esto se trata de una elaboracion ‘consciente y continuada’
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que obedece a los intereses del poder dominante en los momentos respectivos. “Cultura y
poder se entremezclan invadiéndose mutuamente, haciendo muchas veces dificil la lectura
de sus respectivos intereses”223- Asi, el ‘orientalismo’ entrega una vision de Oriente
acabada, acotada y cerrada. Para Said la relacion de Oriente y Occidente es una relacion de
poder, en la que el segundo subordina al primero, para emitir una nocion colectiva de
‘nosotros’ contra los ‘otros’, todos aquellos que no son europeos. “Said se pregunta como
la filologia, la historia, la lexicografia, la teoria politica y la economia se pusieron al
servicio de una visiéon del mundo tan imperialista como la que propone el orientalismo,
como se reproduce esa vision y se amolda a las diferentes épocas”w.

El proceso intelectual de dominacion y poder, que Said denomina ‘orientalismo’, permite a
las colonias europeas formar una mentalidad e imagen orientales con el fin de ponerse en
contacto con Oriente:El ‘orientalismo’, pues, aparece como vision politica de una realidad,
destacando la superioridad de Europa, del ‘nosotros’ occidental sobre ‘lo extraiio’, es decir
el Oriente, ‘ellos’. La base del andlisis orientalista se sitia en el método de ‘oposicion
binaria’: dos mundos, dos estilos, dos culturas, Oriente y Occidente. Estableciendo
diferencias entre ambas culturas y un muro infranqueable, Occidente obtendra el poder y
control del Otro.

Para Said, la relacion entre los ‘orientalistas’ y su objeto (Oriente) seria en un comienzo
textual, que llama ‘fase textual del orientalismo’ tanto de investigacion erudita como
literaria. De ahi entonces la aparicion ‘literatos e intelectuales orientalistas’ como Flaubert,
Nerval, Victor Hugo, Goethe y otros. Asi, Europa estudia y define al mismo tiempo
Oriente, como el dominador al dominado, estableciendo en esta primera etapa ‘textual’ las
bases para el desarrollo posterior del ‘orientalismo’. Se crean estereotipos que favorecen el
pensamiento occidental, tales como la imagineria sobre Mahoma, como un ser que
compendié en si mismo la falsa revelacion, la lascivia, el libertinaje, y todo tipo de
pecados. Occidente convierte a Oriente a su gusto y favor, en su propio beneficio,
sabiéndose superior en todos los aspectos: “Vemos que la base del sistema orientalista es
cerrada. Los eruditos no realizan estudios con el animo de conocer "al otro™, sino con la
intencion preestablecida de confirmar sus propias visiones, ya que éstas han de servir a la
consolidacion de la superioridad occidental. Da la impresion que, desde el principio, el
orientalismo asume su dimensién politica al servicio de una cultura determinada, en este
caso la europea, que necesita demostrarse a si misma su superioridad (...)Todas las ideas
contenidas en estos textos van a ir dando legitimidad a un vocabulario y a un discurso
particular sobre Oriente y el Islam. En resumidas cuentas, estan construyendo una vision de
profunda fuerza que se ird incardinando en la mente colectiva de los occidentales,
incorporandose sus figuras y simbolos de manera insistente hasta llegar a formar parte de la
herencia comun, de la ideologia colectiva que se sitia en la base de su identidad” M-

Europa asume la labor de ‘redimir’ a Oriente para otorgarle una ‘civilizacion’ y sacarlo de
la barbarie en que esta sumido; esta tarea incluye la labor de formular, definir y codificar a
Oriente, dando por hecho que esta region carece de ‘definicion’, Europa le impone de este
modo una identidad que no le es propia: “No crea un mero conocimiento, sino que pretende
crear la realidad que describe. Con el paso del tiempo, estos textos van conformando una
tradicion, instituyendo un discurso” Nt
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En la Modernidad, la fase de investigacion textual dard paso a los viajes, tanto de
aventureros que se embarcaban a Oriente, como de historiadores, escritores y académicos
que necesitaron establecer puntos de comparacion para consolidar, por oposicion, la
identidad europea; por esta razon comienzan a proliferar categorias y estratificaciones de
caracter psicolégico y moral™®’— «Said nos presenta a los “héroes inaugurales” del
orientalismo moderno: Silvestre de Sacy, Ernest Rénan y Lane, quienes colocaron al
pensamiento orientalista sobre una base racional y cientifica, creando un vocabulario y un
cuerpo doctrinal que podria ser usado en adelante por todos los que accedieran al campo de
estudios orientalistas. Mot

A mediados del siglo X1X, Said advierte que en Europa la investigacion se convierte en una
actividad institucionalizada, normalizada. Con el tiempo, el ‘orientalismo’ dejarad de ser
cosa de ‘aficionados vocacionales’ para convertirse en un quehacer institucionalizado en
claustros universitarios, sociedades asiaticas, centros de estudios geograficos y
departamentos ministeriales; todo ello significa que la ciencia comienza a legitimar estos
estudios sobre Oriente. Por tanto, el ‘orientalismo’, mas que una doctrina, s una poderosa
tradicion académica de interés para empresas, gobiernos, ejércitos, lectores, gedgrafos, etc.
Oriente se concibe asi como una forma concreta de conocimiento de seres humanos,
culturas y lugares siendo, al mismo tiempo, una herramienta fundamental de los politicos
para comprender su discurso. Asi, las ideas derivadas de estos conceptos se transmiten
generacionalmente, llegando a formar parte de la cultura, coherente, repetida y
reformulada. “Este estado de la cultura, hizo posible el establecimiento de categorias
indiscutibles, hitos de referencia que habia que usar en la politica, los estudios de religiones
comparadas, el arte, la literatura o la historia. Se creaban asi unos limites entre los seres
humanos, fronteras que delimitaban las razas y las culturas, deformando la visién humana
de lo concreto, y desviandola hacia los aspectos regresivos. Las referencias a los nativos
contemporaneos, han de remitirse a la horma original, que se ira retroalimentando en cada
cita, en cada referencia. Esta "remision" es precisamente, segun nos dice Said, la disciplina
del orientalismo™™ 3% Asi, musulmanes y judl’os se estudian y pueden comprenderse sélo
desde el punto de vista de sus origenes primitivos~2e4-

Luego de reafirmar que el Islam ha sido continuamente mal representado en Occidente,
Said reflexiona acerca de la posible veracidad de estas las representaciones,
inevitablemente ligadas a la lengua, cultura, institucion, o politica en que las que surgen;
llega a la conclusion de que toda representacion estd "comprometida, entrelazada,
incrustada y entretejida con muchas otras realidades, ademés de con la ‘verdad’ de la que
ella misma es una representacion"™4- Por |o tanto, las representaciones ocupan un sitio
en las tradiciones del pensamiento determinadas por la historia, por una ‘tradicién comun
de discurso’. Las representaciones, por tanto, tienen siempre un objetivo. El orientalista es
quien proporciona a su propio medio intelectual, a su propio medio intelectual y cultura
aquellas las representaciones de Oriente, que se adaptan a aquello que el discurso oficial
necesita respondiendo a las necesidades nacionales, politicas, economicas etc. de su

epocaNote42

Para terminar, Said sefiala que "[no pretende] sugerir que existe una realidad que es el
Oriente real o verdadero (Islam, arabe o lo que sea) ni tampoco consiste en confirmar la
situacion privilegiada de toda perspectiva ‘interna’ frente a cualquiera que sea ‘externa’
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(...) lo que he pretendido decir es que ‘Oriente’ es por si mismo una entidad constituida y
que la nocién de que existen espacios geograficos con habitantes autdctonos radicalmente
diferentes a los que se puede definir a partir de alguna religién, cultura o esencia racial
propia de ese espacio geografico es una idea extremadamente discutible”™=%- Para el
autor, “los sistemas de pensamiento como el orientalismo —grilletes forjados por el
hombre— se fabrican, se aplican y se mantienen demasiado facilmente (...) Si el
conocimiento del orientalismo tiene algun sentido, es recordarnos como, de qué manera
seductora, puede degradarse el conocimiento, no importa qué conocimiento, donde o

. PR Note44.
cuando se produzca. Y ahora quiz4s mas que antes.”~>>—,

**k%k

En el transcurso de este Seminario, cada uno de sus integrantes hemos reflexionado acerca
de esta amplia problematica que hemos decidido denominar Desde la escritura: Imagenes y
representaciones del Islam y los musulmanes. Durante de esta labor, cuando
reflexiondbamos acerca de un titulo adecuado para nuestro trabajo, muchas veces tuvimos
que replantearnoslo, ya que no se adecuaba con exactitud -mas precisamente, con la
amplitud necesaria- a lo que estdbamos haciendo. Esto, porque la reflexion demando
abarcar diferentes areas del conocimiento, por una parte desde la historia, pasando por
numerosos estudios, hasta llegar a la literatura, y por otra, signific6 también un trabajo
intelectual tanto personal como grupal, que fue abrirnos a un tema — y a una historia- para
muchos de nosotros practicamente desconocidos, o conocidos desde la perspectiva
unicamente ‘occidental’. Asi, este es un intento de apartarnos, de algin modo, de estas
perspectivas y estudios que Said ha denominado ‘orientalistas’, para adentrarnos en una
reflexion como aprendices de esta ‘fabulosa otredad’ que es Oriente, la que —por qué no
decirlo- tanto nos ha impactado a cada uno de nosotros. Hemos re-conocido una historia,
una religiéon, un pensamiento, una visién de mundo que en su conjunto nos eran bastante
extrafios y, posicionados en este ‘exotismo’, hemos estudiado las Imagenes y
representaciones del Islam y los musulmanes en multiples &mbitos; la literatura ha sido
nuestro punto de partida para este estudio, pero —como deciamos anteriormente- nuestra
investigacién se ha ampliado necesariamente a otras esferas que van mas alld de la
literatura. Esto, porque, como se verd, hemos trabajado con textos bastante heterogéneos,
como los son la épica, la poesia, la literatura de viajes y la novela.

En la hibrida Espafia del siglo XVI, encontramos un pueblo, que mediante sus caballeros
construye su identidad desde la religion cristiana. El enemigo moro se encuentra ya vencido
pero no ha desaparecido de la escena cotidiana (ni literaria) en la cual conviven conversos y
antiguos cristianos. En este contexto intercultural, enriquecido por la permanencia de
gentes de las tres ‘leyes’ (a saber, moros, judios y cristianos), aparece en la literatura el
género morisco y con él, una nueva apreciacion del vencido al que, por una parte se
idealiza, y por otra se compadece, llegando incluso a asumir su voz.

En EI Abencerraje y los Romances, dos lecturas de la Espafia del siglo XVI se intenta de
dar cuenta de la vision del moro en Espafia en un momento intermedio entre su derrota y la
expulsion definitiva de la Peninsula a principios del siglo XVII. Tanto en esta novela corta
como en los romances podemos percibir la presencia de una tematica — social y religiosa-
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que afectara la historia espafiola, acompafiada de hermosas y poéticas imagenes que
envuelven el mundo humano y valérico que estas obras presentan.

En Lo Maravilloso y la configuracién del Otro en el Poema de Fernan Gonzalez se realiza
un analisis del dicho poema, centrando la atencion en el componente maravilloso del texto,
para ver cuél es la funcién de éste, y asi mismo, poder entender a través de él, cual es la
posible funcion de la obra en su época. Dicha funcién, seria una de tipo ideoldgica y tendria
como intencién configurar una imagen o representacion del musulman. Para comprobar
esto, en primer lugar, se ha realizado una conceptualizacion de Lo Maravilloso, para luego
insertarlo en la mentalidad de la época, y asi poder entender a cabalidad su rol en el texto.

El capitulo EI Poema de Fernan Gonzdlez y El Cantar de Roldan:La ‘mala imagen’ del
moro en la épica espafiola y francesa, consiste en la revision de dos famosos poemas
épicos: ElI Cantar de Roldan yel Poema de Fernan Gonzélez, textos canonicos de la
literatura medieval. Esta investigacion se centrard en el estudio de la manera en que los
personajes ‘moros’ o ‘sarracenos’ son representados en estas obras, tomando en cuenta
tanto sus caracteristicas fisicas como morales y sicoldgicas. Asimismo, se tendra en
especial consideracion la caracterizacion de su religion.

La investigacion intenta establecer conexiones entre el texto poético y el contexto social,
historico y politico que le dio vida, con el objetivo de buscar una explicacion plausible para
estos fendmenos. Ademas, el trabajo invita a reflexionar, a partir de los textos medievales,
acerca de la mirada que Occidente dirige sobre el Otro, y como ésta se ha mantenido casi
inalterable por més de diez siglos; se intentara asimismo interpretar las consecuencias que
esta mirada que se ha venido consolidando desde el medioevo sigue vigente en la escena
politica actual.

En La ‘mancha’ de don Quijote: el trasfondo islamico, se intentard poner de manifiesto una
posibilidad de lectura, en donde el texto cervantino se nos presenta como un corpus
empapado de topicos, motivos y problematicas arabes e islamicas luego de la expulsion de
los moros de la Peninsula, ademéas de postular una nueva interpretacion basada en la
identificacion de esos elementos orientales en el juego ficcional interno de la obra. Este
ensayo intenta de-velar lo que la critica tradicional occidental ha omitido, ignorado o
negado de El Quijote, respecto a la influencia musulmana y/o arabe que, durante la
convivencia con cristianos en Espafia, debid de introducir a la literatura medieval y
posterior. Asi, en este trabajo veremos cdmo, incluso entrado ya el siglo XVII, los residuos
de la cultura islamica se dejan ver en la literatura espafiola con una voz mas potente y
determinante de lo que muchos podrian esperar o querer.

En Tres testimonios sobre las ruinas se trata de ver como se plantea este Otro, a modo de
afioranza de lo que inevitablemente esta por desaparecer. Son discursos que se inspiran, a
modo de elegias, en las ruinas del Islam (y sus distintas manifestaciones culturales y
espirituales) en las peninsulas Ibérica y Arabiga. Dos de ellos fueron elaborados por
viajeros de diferentes épocas y territorios: el romantico aleman Friederich von Schack
(1815-1894), que visita Espafia ,y un osado inglés del siglo XX, Wilfred Thesiger, que
cruza los 20.000 km. del ‘desierto de los desiertos’ de Arabia, a lomo de camello. El tercer
testimonio lo constituye la ‘poesia hispanoarabe de las ruinas’ (siglos XI al XIII). Esta



poesia -primera manifestacion literaria de la ruina del Islam en occidente- sera el prisma
desde el cual se proyectaran los otros dos, ya que, como veremos, en su conjunto, estos
testimonios evidencian los mismos hechos, impresiones, alegatos y frustraciones. Asi,
podremos reconocer cdmo se alnan los tres discursos en el mismo delirio: la desesperacién
de la pérdida de la cultura del Islam, y como se vive tan analogamente a lo largo de los
siglos, a partir de la contemplacion de la ruina.

Finalmente, tratando de hacer presente también la posibilidad de anulacion de toda
alteridad, en especial a nivel individual y religioso, en Identidad del Amado, Identidad del
Amor insistiremos en la relacion ‘Amado — Amante’, representada en la literatura
hispanoarabe por la poesia de Ibn 'Arabi de Murcia (1165-1240) y en la literatura espafiola
por la poesia de San Juan de la Cruz (1542-1591), la cual sera entendida como simbolo
principal de una 'doctrina mistica de amor' que trasciende a la vez el caracter confesional
del Islam y el Cristianismo.

Esta doctrina, cuya existencia sera postulada desde el estudio de los poemas y tratados de
dichos autores, ademas de la perspectiva de René Guendn en sus obras acerca del
pensamiento ‘tradicional’, investigara la condicionalidad del amor divino como necesidad
fundamental del observante de dejar de ser 'Otro’ para Dios y para ‘Si mismo’, orientando
toda su condicion solamente para la adecuada realizacion de la voluntad divina: el amor.




Introduccion

“Cervantes nos ensefia sin pretenderlo,

con la gracia gratuita del arte que lo es todo,
que todos los dias son el primero y el Gltimo,

y que todas las personas son nosotros y el otro.”
Antonio Medina

( Cervantes y el Islam)

“...Mi patria esta sin nombre, sin tachas

hay una verdad en la subversién

que nos devolvera nuestra pureza escarnecida...”
Juan Luis Martinez

(Quien Soy, fragmento)

Comenzar el trabajo de comprender la literatura espafiola, desde el medioevo hasta el siglo
XVIII al menos, seria impensable anulando de ella sus elementos semiticos. Casi nueve
siglos de convivencia, debieron incrustar topicos propios de la literatura arabe en la
espafiola y aparecer, paralela y posteriormente, en gran numero de las manifestaciones
artisticas de la peninsula Ibérica. En este sentido, creo que muchos de estos elementos son
posibles de rastrear en obras hispanas posteriores a la expulsion de moros y judios, y muy
especialmente en El Quijote, obra que muestra un periodo postrero a la cultura musulmana
en la Espafia del medioevo, pero que, de algin modo, intenta revivirla o, al menos releerla.
Por ello, emprenderé la peligrosa tarea (para Occidente) de rastrear en la obra cervantina, y
en don Quijote mismo, factores estilisticos, tematicos y linglisticos que reflejen, en alguna
medida, esta coexistencia que determind la configuracion de la identidad espafiola. Y,
aunqgue la sola posibilidad de encontrar en el personaje caballeresco formas o conductas
propias de la literatura arabe, parece osada — mas no descabellada, como me apuntara en
algn momento el profesor Eduardo Godoy - intentaremos mostrar como la conciencia de
mundo propia del musulméan se presenta en el desarrollo de las aventuras quijotescas mas
de lo que muchos esparioles — y muchos occidentales, repito- quisieran o podrian esperar.

Cabe advertir que el presente ensayo no intenta, de ningin modo, invalidar los copiosos
estudios cervantistas que desde una perspectiva netamente ‘occidentalizante’ se han
realizado sobre la obra, sino méas bien entregar una lectura alternativa con la cual enfrentar
este texto, desde una oOptica menos reduccionista y uniformalizadora, esto es, intentando
abrir nuestras lecturas hacia un re-conocimiento progresivo del Otro, sea este musulman,
judio, budista: oriental.. Del mismo modo, nuestro trabajo, si bien hara referencia a datos
biograficos del autor, se centrara especificamente en el caracter ficcional del texto, por lo
que los temas de la autoria, de mundos posibles o religiosidad, por ejemplo, se abordaran
desde esta Optica, tomando en cuenta ademas sus usos practicos en la época a la que se
adscriben. Propongo asi, internarnos desde ya en el enorme mundo que nos presenta esta
obra cumbre de la cultura y literatura occidental pero, esta vez, buscando en ella las
relaciones que, inevitablemente, por su contexto historico, debio de establecer con Oriente,
los moros y el Islam.



JPor qué aludir a lo islamico?

Presuponer que dos pueblos en estrecha convivencia por tanto tiempo puedan hacer caso
omiso de los intercambios culturales, sociales o linglisticos, de manera consciente - por
exclusion deliberada y voluntaria del Otro™*--  fue parte del método que los espafioles
utilizaron para convencerse de que, luego de 1492, nada &rabe quedaba ya en la Peninsula.
Asi, luego de la expulsion de los musulmanes y judios, se pretendié negar el legado cultural
y, lo que nos convoca, la influencia literaria que los &rabes dejaron en su largo paso por
Espana. Hablamos de ese sentimiento ‘antiislamico’ propio de la sociedad y la

intelectualidad espafiola al que alude A. Castro en Espafia en su Historia™4-

Como apunta Eduardo Godoy, “el Quijote es un texto de extraordinaria complejidad,
riqueza y modernidad. Incrustado en circunstancias espafiolas determinantes, en pleno siglo
XVII (1605 — 1615), permanece fiel al presente, pero sin descuidar el pasado y el
futuro.”™®4- Una de estas preocupaciones por el pasado seria el destino de los moros tras
la expulsion y la tematica arabe en general. Esto lo podemos ver no sélo en El Quijote, sino
que en gran parte de la literatura espafiola. Asi, el inconsciente espafiol revela, a veces
patente y otras, las mas, implicitamente, que la influencia de la literatura arabe se mantuvo
vivida hasta muy tardiamente. Como ejemplo de esto, podemos citar a Vicente Mengod,
quien asegura que en Espafia “el tema arabe se repite a lo largo de varios siglos. Cada vez
se le agregan elementos nuevos, se adapta a las circunstancias del momento, conservando
integras sus lineas generales, desembocando, a veces, en soluciones geniales. Por ejemplo
[...] en la literatura arabe se dio el tipo de burlador, inspirado quizas en Ibn Abi Amir [...]
Su perfil humano ha podido ser un lejano antecedente del burlador de Tirso de Molina,
quien situo al personaje en un marco cristiano, poniendo entre las mujeres burladas de baja
condicion a grandes damas de la nobleza”™2®%- Esta idea se vuelve a repetir hacia 1845,
cuando Zorrilla saca a la luz su Don Juan Tenorio. Asi, luego de casi cuatro siglos desde la
expulsion de los musulmanes de la Peninsula, en Espafia se seguian reelaborando conceptos
y tdpicos propios de la literatura arabe. No seria de extrafiar entonces que a inicios del siglo
XVII, cuando Cervantes piensa, escribe y publica ElI Quijote, los temas islamicos
estuviesen alin muy presentes.

Dentro del texto El Quijote, las veces que se alude al mundo arabe, que se actualizan
proverbios orientales, que se juzga de algin modo a los moros, etc., son tan numerosas
como imposibles de soslayar. Poresto tal vez, se puede decir que El Quijote es un libro
construido a base de ambigiiedades, que permiten moverse entre lo castellano y lo que dejo
la cultura del Al-Andalus en Espafia. Lo que estd intentando de mostrar Cervantes es la
interculturalidad de caracterizaria a Espafia por muchos siglos. Antonio Medina dice al
respecto que “tal vez esta experiencia intercultural, unitaria y sin resentimiento, del
heroismo crepuscular de El Quijote, plantea en si misma la teoria del didlogo incesante
entre el autor y su propia extrafieza, aproximandonos a las huellas que la cultura andaluci
dejo en si misma tanto en El Quijote como en el resto de la obra cervantina: baciyelmo,
suciedad limpia...” % Como veremos mas adelante, Cervantes hace que su obra esté
escrita por un sabio historiador arabe, y que el traductor de ella al espafiol sea un moro
aljamiado pagado por Cervantes personaje. ¢Deberiamos pensar, por lo tanto, que todos
estos elementos no pasan de ser simples datos, o juegos narrativos, importantes solo en
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tanto en cuanto habilidad escritural o matiz literario y sin uso practico alguno? Juzgo
necesario develar este trasfondo isldmico de don Quijote, de modo que cada vez sean mas
las riquezas que de esta mina podamos extraer, al mismo tiempo de enriquecernos ain mas
con su lectura.

Cervantes y su relacion con lo islamico

Abordar el problema de la relacion de Cervantes con los musulmanes y el Islam es entrar a
lo mas espinoso del asunto interno de la obra, pues ella se ha prestado para todo tipo de
interpretaciones, desde el mismo siglo XVII hasta hoy - en este mismo momento-, en donde
se han visto reflejadas innumerables visiones de mundo. Por tomar un tema, podremos
decir gque, en algunos textos, se explicita la enemistad del autor para con el Islam y quienes
lo profesan; el orgullo nacionalista por la determinacion a expulsarlos, etc. Pero otros
autores han resaltado las frases mas comprometedoras, que reflejarian un pensamiento
‘otro’ de Cervantes, uno mas ‘fidedigno’, que sobrepasa el miedo a la censura y el castigo
de la Inquisicién.

Sobre este tema es bastante lo que podemos encontrar y deducir en la obra. En el capitulo 9
de EIl Quijote, por ejemplo, escribe Cervantes: “Estando yo un dia en el Alcana de Toledo,
llegd un muchacho a vender unos cartapacios y papeles viejos a un sedero....” N0
contando como en ellos estaba en &rabe la historia del ingenioso hidalgo Don Alonso
Quijano, escrita por el sabio musulman, Cide Hamete Benengeli y que después contrato a
un morisco para que tradujese esta historia al castellano: “le truje a mi casa, donde en poco
més de mes y medio la tradujo toda, del mismo modo que aqui se refiere”™L- Y esta
idea, de que un partidario de la expulsién llevase a un morisco a su casa, se presta para
dudas, pues “esta atribucion de la obra del Quijote a un supuesto autor musulman, pone de
manifiesto como Cervantes, que era hijo de conversos cordobeses, cristiano nuevo, que
vivio en el dltimo siglo de la mixtura cultural morisca, es extraordinariamente sensible a
todo ello y mira con simpatia el Islam, como lo demuestran los términos en que Don
Quijote se refiere expresamente a los moriscos.”>22- Algunos cervantistas han planteado
la idea de que Cervantes pudo haber asimilado y hasta aceptado al Islam durante su estadia
en Argel, pues su reclusién debié haber sido muchos menos traumética de lo que
comunmente se piensa. Antonio Medina asegura que “no consta que los cautivos cristianos
por el mero hecho de serlo, fueran en general torturados, asesinados y mucho menos
forzados a la islamizacion. Es sabido, sin embargo, que en las zonas méas importantes de
cautiverio, donde el nimero de rehenes del corso era mayor, dispusieron incluso de la
ayuda tolerada de sacerdotes para que los que quisieran, pudieran recibir tanto asistencia
sacramental como redencion econdémica; permisividad con la que no parecieron contar los
moriscos ni los cautivos musulmanes en las carceles de la Inquisicion.” 23

Si bien no podemos confirmar ni desmentir, con los datos que manejamos, una suerte de
‘maurofilia’ por parte de Cervantes, nuestro trabajo se plantea sobre una pregunta no tan
inadmisible: ¢como enfrentariamos El Quijote si Cervantes hubiese tenido una relacion,
distinta a la que comunmente se nos presenta, con el Islam? O menos imposible aun: ;Qué


http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn50
http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn51
http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn52
http://www.tesis.uchile.cl/tesis/uchile/2005/torres_f/html/index-notes.html#Noteftn53

nos entregaria El Quijote si su autor hubiese querido apuntarnos algo — lo que fuese-
respecto al Islam y a los musulmanes?

A lo largo del texto son numerosas, aunque no excesivas, las veces en que don Quijote o
cualquier otro personaje -Sancho, Dorotea, el mismo Ricote- hace alguna referencia a los
moros. Sin embargo, a partir de ellas, no es verdaderamente mucho lo que podemos
asegurar o afirmar acerca de la idea de musulmén que manejé el autor a la hora de concebir
su obra. Las alusiones explicitas al Islam parecen estar - por una razon que nos parecera,
segun veremos, bastante obvia- encubiertas; no por ello debemos creer, como se ha
preferido hacer hasta ahora, que no existiese una intencion de hablar de ellos en la obra. Por
lo mismo, parece necesario, a la hora de acercarse desde esta otra dptica a El Quijote,
buscar més alla de lo claramente dicho o explicitado. Debemos internarnos en ése espacio
que Cervantes no pudo mostrar con libertad, interiorizandonos en un contexto ficcional que
nos permita elucubrar (crear, jugar si se quiere, ¢por qué no?) con la obra acerca de los
motivos arabes, sobre todo, y semiticos, que no se pudieron ‘mostrar’ libremente. Tal vez
podamos, mediante un profundo rastreo, encontrar en El Quijote mas del mundo arabe de lo
que esperamos. Recordemos, ante todo, algunas alusiones a los moros, a la expulsion y al
Islam:

Pone Cervantes en boca de Ricote, el moro que habia sido vecino de Sancho antes de la
expulsion definitiva (a saber, decreto real del 10 de julio de 1610), palabras que sélo nos
producen dudas respecto al verdadero sentimiento de Cervantes (autor) hacia los moros.
Dice Ricote a Sancho: “Finalmente, con justa razon fuimos castigados con la pena del
destierro, blanda y suave al parecer de algunos, pero al nuestro la mas terrible que se nos
podia dar. Donde quiera que estamos lloramos por Espafia, que, en fin, nacimos de ella y es
nuestra patria natural; en ninguna parte hallamos el acogimiento que nuestra desventura
desea, y en Berberia y en todas las partes de Africa donde esperdbamos ser recibidos,
acogidos y regalados, alli es donde mas nos ofenden y maltratan.”— En el parrafo
anterior, nos encontramos con una actitud bastante ambigua por parte del moro; su
sentimiento religioso después de la expulsion muestra bordes y limites muy borrosos, pues
se hace dificultoso determinar dénde comienza uno o termina el otro. Por una parte, siente
que la expulsion es justo castigo, pero por otro lado sabe que fuera de Espafia nunca estara
tan bien como estaba dentro de ella. Esto es importante de mencionar, porque nos da cuenta
de como el amor por la tierra natal supera, en este caso, a la fe religiosa.

Ricote afirma mas adelante: “- Que, en resolucion, Sancho, yo sé cierto que la Ricota mi
hija y Francisca Ricota mi mujer son catélicas cristianas, y aunque yo no lo soy tanto,
todavia tengo mas de cristiano que de moro, y ruego siempre a Dios que me abra los 0jos
del entendimiento y me dé a conocer como le tengo que servir.” Y- Con esto se nos da a
conocer un hecho, al perecer, muy usual en la Espafia del siglo XVII, en donde una misma
familia podia estar constituida, a la vez, por miembros cristianos y musulmanes. Ademas
podemos observar, como sefialamos antes, cierta indecision de las personas entre el
catolicismo y el islamismo. Pareciera ser que este periodo se caracteriza por un sentimiento
fronterizo entre ambas doctrinas de fe. Algo similar a lo que muestran los personajes de El
Abencerraje y la hermosa Jarifa, en donde la frontera de identidad religiosa se ve
constantemente distorsionada por la ambivalencia de los individuos.
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Si efectivamente esto se dio asi, entonces no seria dificil pensar que don Quijote también se
encontrara parado en medio de la delgada linea fronteriza teologica y mistica que separaba
a los cristianos de los moros. Esta es precisamente nuestra hipétesis, y en el transcurso del
presente trabajo intentaremos dar cuenta de como ambas fuentes religiosas van a moldear la
psique de don Quijote y, en gran medida, muchas de sus conductas.

El trasfondo islamico en la(s) autoria(s)

Bien sabido es que El Quijote permite multiples entradas, infinitas lecturas y variadas
interpretaciones. Respecto a estas ultimas, Valero nos advierte que “una de ellas es ver la
obra no como género literario sino como la historia escrita por un autor arabetraducida al
castellano por un moro. Este es el juego literario que nos propone Cervantes: la ficcion de
presentar como verdadero autor de la historia a un cronista arabe por medio del muyusado
recurso caballeresco del ‘manuscrito encontrado’.”M%— " esto sin olvidar que ‘historia’
juega un papel multivoco y polisémico en la obra, pues se puede entender historia como
relato de hechos reales o como simple y llana ficcionalidad. Juan Goytisolo dice al respecto
que la introduccién de un autor y un traductor arabe “no es simplemente un capricho de su
transcriptor Miguel de Cervantes, ni obedece tan solo al expediente, entonces muy comun,
del ‘manuscrito hallado’. La eleccion del encuadre narrativo, al engastar idealmente el libro
en una cultura peninsular recién abrogada, va mucho mas alla de la anécdota o la mera
concision a la moda del dia. En realidad, traduce la existencia de una vena inspiradora
profunda que aflora a lo largo de la escenografia mental cervantina, arropada con mil
sinuosidades y meandros: me refiero a las complejas o obsesivas relaciones del autor con el
mundo morisco-otomano y si fascinacion por el Islam.”Neteer:

Ver a El Quijote a través de este prisma nos permitiria encontrar muchos de esos elementos
islamicos que gran parte de los cervantistas han preferido obviar, a causa, tal vez, de la
utilizacion de criterios demasiado occidentales. Este juego narrativo, desde el cual nos
apoyaremos ahora, iniciado ya desde el Prélogo a la primera edicion de la Primera Parte,
fechada en 1604 y publicada unos meses mas tarde en 1605, nos muestra a un primer
narrador que nos habla de los manuscritos que ha encontrado en La Mancha: “...yo
determino que el sefior don Quijote se quede sepultado en sus archivos en La Mancha, hasta
que el cielo depare quien le adorne de tantas cosas como le faltan...”M28- desligandose de
responsabilidades que no sean las de compilador: “Pero yo, que, aunque parezco padre, soy
padrastro de don Quijote”™®¢%-y cediendo tempranamente la voz a un segundo (o tercer)
narrador.

En el capitulo 9, Cervantes pone en jaque el asunto de la autoria de El Quijote, y planta
sobre el escenario a Cide Hamete Benengeli: “Cuando yo oi decir «Dulcinea del Toboso»,
quedé atonito y suspenso, porque luego se me representd que aquellos cartapacios
contenian la historia de don Quijote. Con esta imaginacién, le di priesa a que leyese el
principio, y haciéndolo asi, volviendo de improviso el arabigo en castellano, dijo que decia:
Historia de Don Quijote de la Mancha, escrita por Cide Hamete Benengeli, historiador
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arabigo y, un poco mas tarde, integrando al morisco aljamiado como importantes
ejecutores de la historia de don Quijote.

Cervantes escribe: “... en aquel punto tan dudoso par0 y quedd destroncada tan sabrosa
historia, sin que nos diese noticia su autor donde se podria hallar lo que de ella
faltaba™™2%5L- dejando asf en suspenso la continuidad del texto (tal como harfa Sancho con
don Quijote en Sierra Morena con el cuento de las ovejas). Lo que en realidad est&
haciendo Cervantes es poner de manifiesto la cantidad de voces narrativas que compartiran
el podio de la autoria. Desde esta primera complejizacion del texto, Cervantes no se cansara
de introducir, a lo largo de la obra, quiebres narrativos que nos conduciran, cada vez mas, a
un absoluto desconcierto reflejados en actitudes esperadas por parte del lector, como ‘quién
escribi6 esto’ o ‘y ahora quién es el que narra’.

Luego de haber introducido el primer elemento disuasivo - sea, interrumpir la narraciéon y
confesar (falsamente, como veremos) que ya nada mas tiene para contar -, se retoma la
historia, y se introduce a otro ‘seudo-autor’ de la obra, mediante la traduccion que realiza
en poco tiempo un morisco aljamiado al que Cervantes le entregd los manuscritos
encontrados: “...diciéndole mi deseo y poniéndole el libro en las manos, le abri6 por medio,
y leyendo un poco en él, se comenz6 a reir. Preguntéle yo que de qué se reia, y
respondidme que de una cosa que tenia aquel libro escrita en el margen por anotacion.
Dijele que me la dijese, y €l, sin dejar la risa, dijo: (...) Dulcinea del Toboso (...) Cuando yo
oi decir Dulcinea del Toboso, quedé atdnito y suspenso, porque luego se me representd que
aquellos cartapacios contenian la historia de don Quijote.”™2%- A partir de este punto, ya
no podemos determinar taxativamente qué es lo que leemos o, méas bien, quién escribié lo
que leemos. No podemos diferenciar, en este punto, entre Cide Hamete, el moro aljamiado,
Cervantes personaje o Cervantes autor real.

Todo este embrollo narrativo se produce porque, cuando Cervantes personaje ha encontrado
los manuscritos, la ‘traduccion’ de la obra todavia no ha sido llevada a cabo integramente, y
no sabemos de donde se han obtenido los primeros ocho capitulos: asi, la intervencion del
morisco hard que adquiera gran importancia la traduccion y “el cambio, de improviso, del
arabe al castellano, pues a partir de este momento toda la historia serd la version del
traductor, no el texto original. También es conveniente destacar que en esta escena aparece
la primera reaccion del traductor hacia la obra. Con el acto de reir, el traductor le adjudica
un valor, si bien lo hace de manera espontanea e inconsciente.” N3~

El tema de la traduccion es, como vemos, mas importante de lo que pareciera, pues no
debemos olvidar que, el hecho de ser un aljamiado quien traduce, implica necesariamente,
ademas de un posible falseamiento, una intension de conservacion de la escritura arabe
clasica, ya que, “terminado el dominio musulman en al-Andalus, los moriscos que adin
permanecen en la Peninsula se plantean conservar sus sefias de identidad escribiendo en
romance con caracteres arabes, esto es, en aljamiado, re-codificacion del espafiol o lengua
sumergida que se mantuvo hasta el siglo XVII. El sistema era el mismo que se habia
utilizado con las jarchas, aunque las circunstancias eran penosamente distintas.” %= De
este modo, “el traductor morisco, cuyo nombre se desconoce, es el instrumento que va a
presentar de aqui en adelante la historia al lector.”M%¢%- haciendo posible que la traduccién
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de El Quijote contuviese rasgos o estilos graficos aljamiados, que Cervantes personaje
debid conocer, para entender a cabalidad la traduccién del morisco.

Recordemos que la paga que Cervantes personaje ofrece al morisco por el trabajo de
traductor es, por decir lo menos, insuficiente, “pues si bien en esa época las pasas eran una
de las frutas preferidas de los moriscos, su valor era escaso, y dos fanegas de trigo no eran
una cantidad representativa.”™®— Ppor lo tanto, s6lo se podria obtener una traduccion
proporcional a la paga: falseada o re-inventada por el traductor, para burlarse de su
empleador. Y si falsear era la alternativa de venganza, podemos suponer que lo hiciera
tomando como punto de partida lo que tenia o conocia méas de cerca: el Islam. Esto se
puede notar més en la segunda parte, donde el traductor “ya no s6lo se limita a traducir el
manuscrito de Hamete sino que [...] incorpora anotaciones y opiniones personales de la
obra. En este punto, Cervantes nos presenta un traductor con sdlidos conocimientos del
texto que traduce; él es, ante todo, un buen lector capaz de emitir juicios valorativos de
ElQuijote.”M”— " valores, como es de esperar, tangencialmente influidos por una
conciencia musulmana conversa. Si el traductor es capaz de introducir opiniones cuando
algo no le parece verosimil, es muy probable que omitiera, modificara o falseara aquello
que le parecia absolutamente falso. Por esto no sabemos cudnto del ‘original’ de Cide
Hamete nos ha llegado a las manos. No estd de mas, en este sentido, traer a colacion la
conocida imagen del traductor como traidor.

Seguir creyendo en la fidelidad de una traduccion mal pagada y realizada por un ‘moro
mentiroso’, como se les solia llamar, pierde todo sentido, y lo netamente islamico comienza
ya a adquirir mas color y sentido. Por lo tanto, el hecho de que un sabio arabe, Cide
Hamete, lo haya escrito y, posteriormente, un moro aljamiado lo tradujera para Cervantes,
pone de manifiesto la posibilidad de que don Quijote contenga, como personaje re-escrito,
muchos elementos propios del Islam pues, quien lo ley6 primero y lo tradujo de manos del
historiador arabe después, debe de haber atendido al contexto de la obra como un lector
musulman converso o, en el mejor de los casos, como el morisco aljamiado que era. Es
decir, el texto de EI Quijote se encuentra (concientemente, por parte del autor) tres veces
“islamizado” hasta ahora: por el Cervantes narrador, que se desliga de toda responsabilidad
autorial desde el prélogo y en el capitulo 9; por el historiador arabe que rescata las
aventuras del caballero manchego; y por el traductor morisco que traduce la historia. Con lo
anterior pretendemos decir que los personajes arabes que se integran a la obra juegan un
papel importante y no juegan solo un papel secundario o satelital. Si Cervantes los puso, los
construyd y les dio complejidad, es porque algo queria hacer notar con ellos.

De esta manera, en el capitulo 5 de la Segunda Parte, el traductor por primera vez nos da
reflexiones en torno al original: “Llegando a escribir el traductor desta historia este quinto
capitulo, dice que le tiene por apdcrifo, porque en él habla Sancho Panza con otro estilo del
que se podia prometer de su corto ingenio, y dice cosas tan sutiles, que no tiene por posible
que €l las supiese; pero que no quiso dejar de traducirlo por cumplir con lo que a su oficio
debia, y asi, prosiguié diciendo [...]"RoE8 . «por este modo de hablar, y por lo que mas
abajo dijo Sancho, dijo el traductor desta historia que tenia por apdcrifo este capitulo
[...]"Not- «Todas estas razones que aqui va diciendo Sancho son las segundas por quien
dice el tNraldYI(J)ctor que tiene por apdcrifo este capitulo, que exceden a la capacidad de
Sancho™™ 2™,
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Pero el tema de la autoria no se detiene aqui, y en la Segunda Parte, publicada en 1615, el
narrador de El Quijote irrumpe con dudas sobre la traduccién y sobre la autoria, creando un
nuevo conflicto: un Quijote apdcrifo. Primero, este conflicto sirve como evidencia de la
poca rigurosidad de las traducciones en el siglo XVII y, en consecuencia, las dificultades
para determinar una autoria y su originalidad: “si se leen los pasajes de EIQuijote referentes
a la traduccion, se puede ver cdmo en esta obra se pone al descubierto todo el proceso de
traduccion, se nos permite conocer las reflexiones que preceden a cualquier eleccion del
traductor y, ademas, se nos da una imagen del oficio del traductor en el siglo XVII"N2eL-
Finalmente, el autor dice respecto de la obra: “Si a esta se le puede poner alguna objecion
cerca de su verdad, no podra ser otra sino haber sido su autor arabigo, siendo muy propio
de los de aquella nacion ser mentirosos”™ 22— con lo que él mismo nos esta haciendo
evidente la necesidad de dudar de la completa hispanidad de la obra.

El concepto de Hidalguia

Desde el titulo mismo Cervantes incluye el concepto de ‘hidalguia’. Don Quijote no es un
caballero, ni un duque, ni un marqués. Es un hidalgo y, ademas, ingenioso. Pero, ¢;por qué
hacer de este personaje un sujeto de la baja nobleza y no un alto sefior con mayores
posibilidades de autoconfigurarse, autodeterminarse o re-construirse? Al parecer, la
respuesta esta en los efectos que conllevaba ser un fijodalgo en la Espafia de Cervantes.

En un primer acercamiento, Godoy aduce que “el término hidalgo debe verse en
contraposicion con la normal denominacion de los héroes caballerescos, pues estos son
siempre designados con el tratamiento de caballeros. Con esta denominacion se ubica a don
Quijote en un escaldn social bajo: desde esta posicion no podia aspirar a entrar en una
orden caballeresca.” ¢— entregandonos desde ya la vision distorsionada con que
Cervantes emplaza a su personaje, y con la que estaria impidiendo que don Quijote se erija
individualmente. Pero veremos como esto no se desarrolla asi, sino que cumple la funcion
contraria: permitir que el sujeto parta desde cero y, desde alli, se reconstruya, pero esta vez
Ileno de matices orientales.

Sobre este punto nos da mas luces Américo Castro, quien explica el concepto de hidalguia
en la peninsula Ibérica y sus implicancias: “Durante la Edad Media era el fijodalgo ‘un
hombre libre y exento por linaje’; era en realidad, como exactamente dice R. Menéndez
Pidal, un miembro de la «Gltima clase nobiliaria»”M€™- Y es exactamente asi como se nos
presenta, en el siglo XVII, a don Quijote: sin linaje conocido o, tal vez, uno que se prefiere
mantener en el anonimato; con una hacienda bastante escudlida y con una fortuna
‘malgastada’ en libros de caballeria. Castro nos dice ademas que “ninguna designacion
nobiliaria en las lenguas europeas incluye la palabra «hijo». A estro se afiade la rareza de
que algo [...] signifique «bienes materiales» y «bienes morales» («filii bene natorums).
Nada de esto ocurre fuera del espafiol y del portugués. Si los historiadores no hubiésemos
estado bajo la influencia de una represion psiquica —a saber, el miedo a islamizar el pasado
espafol -, habriamos visto hace mucho tiempo que fijodalgo [...] debe ser reflejo de una
expresion arabe. En cuanto nos despojamos del prejuicio antiislamico, hijodalgo aparece
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como lo que es, como una de tantas formas de designar la condicion de la persona a base de
trascendencia magica.”M- Y en tanto don Quijote no es hijo de nadie, porque su estirpe
estd velada al lector, no podemos sino comenzar a buscar esa trascendencia en otros
ambitos de su quehacer caballeresco. Para hacerlo, primero debemos saber que “hijadalgo
puede interpretarse, por consiguiente, como ‘hijo de bondades, buenas obras, mercedes’, lo
cual estaria de acuerdo con la traduccion del siglo X antes citada «filii bene naturumy»,
‘hijos de los bien nacidos’.”Notere- Lapesa agrega a esto que “los arabes llamaban “hijo de
una cosa” a quien se beneficiaba de ella: ibna-dunya “hijo de la riqueza”; ibn al lay “hijo de
la noche” (ladrén). Esto explica hijodalgo, hidalgo = hijo de bienes.” %~ Don Quijote,
asi, se transformaria en el verdadero beneficiado de sus actos, pues, en un sentido religioso,
son los estos los que determinaran si creyente merece el cielo o el infierno. El caballero

estaria en busca de su propia salvacion.

Sorprendentemente, es a esta categoria a la que parece mas facil suscribir al personaje
quijotesco, pues, de la mano del codigo caballeresco que lo mueve, don Quijote actla
siempre persiguiendo realizar las mejores obras y otorgar bondades a quienes lo necesiten:
“Gracias doy al cielo por la merced que me hace, pues tan presto me pone ocasiones donde
yo pueda cumplir con lo que debo a mi profesion y donde pueda coger el fruto de mis
buenos deseos™ - ¢ cuando se dirige a una villano diciendo: “Y si queréis saber quién
os manda esto (...) sabed que soy el valeroso don Quijote de la Mancha, el desfacedor de
agravios y sinrazones” - Asi; si don Quijote no es ‘hijo de los bien nacidos’ (porque no
tiene linaje), entonces pasaria a ser ‘hijo de las bondades’.

A esto podria referirse don Quijote en el discurso que da a los cabreros sobre la caballeria
andante y el Siglo de Oro. En este discurso, el manchego da a conocer a los cabreros cual es
su condicién como caballero, y como debe enfrentar al mundo y a los hombres por el hecho
de serlo: “Dichosa edad y siglos dichosos aquellos a quien los antiguos pusieron nombre de
dorados [...] porque entonces los que en ella vivian ignoraban estas dos palabras de tuyo y
mio. Eran en aquella santa edad todas las cosas comunes: a nadie le era necesario para
alcanzar su ordinario sustento tomar otro trabajo que alzar la mano y alcanzarle de las
robustas encinas, que liberalmente les estaban convidando con su dulce y sazonado fruto
[...] Todo era paz entonces, todo amistad, todo concordia: ain no se habia atrevido la
pesada reja del corvo arado a abrir ni visitar las entrafias piadosas de nuestra primera
madre; que ella sin ser forzada ofrecia, por todas las partes de su fértil y espacioso seno lo
que pudiese hartar, sustentar y deleitar a los hijos que entonces la poseian [...] La justicia
se estaba en sus propios términos, sin que la osasen turbar ni ofender los del favor y los del
interese, que tanto ahora la menoscaban, turban y persiguen. La ley del encaje ain no se
habia asentado en el entendimiento del juez, porque, entonces no habia que juzgar ni quién
fuese juzgado.”M%%- Don Quijote perteneceria, después de todo, a una ‘casta’, que s6lo él
es capaz de revivir en el ejercicio de las armas. Su maxime fundamento teorico es vivir en
la bondad para recibir el cielo a cambio, lo que €l cree imposible de alcanzar viviendo
como se hacia en su época.

Todo lo anterior nos hace pensar sobre la verdadera procedencia de la hidalguia de don
Quijote, y si “fijod algo es la adaptacion de una expresion arabe, porque no hay modo de
entenderlo como palabra puramente romanica, y porque en la Espafia mozarabe

encontramos una institucion y un nombre que es razonable relacionar con ella”Mte3—
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entonces tendremos que Cervantes incluyd el término desde el titulo para brindarnos una
pista mas para llegar a esta lectura. En sintesis, el personaje don Quijote, respecto a su
hidalguia, se relacionaria de mejor manera con el concepto arabe que con su adaptacion al
espafol o portugués, lo que sin duda entraria en conflicto con la idea de hidalgo que hemos
manejado hasta ahora para comprender a nuestro personaje.

Topicos arabes en El Quijote

Si bien muchos tépicos literarios se ven reiterados en una y otra cultura sin conexion
aparente, en este caso, hallar tépicos arabes en El Quijote adquiere matices distintos en el
sentido de la posible transferencia de temas literarios entre la cultura arabe y la hispana a
partir del 711. Segin Alfredo Canedo, “el suefio del Hidalgo en la cueva de Montesinos,
leyenda sobrepuesta a la de las artes méagicas en la cueva de Toledo, que, segin Menéndez
y Pelayo, han nacido de la cuentistica ardbiga del siglo XII"M82— es un ejemplo de
trasvasije literario. Partiendo de esta idea de repeticion y préstamo de topicos, notaremos
gue muchos de los elementos presentes en el acto amatorio de don Quijote hacia Dulcinea,
en su quehacer caballeresco y en su visién de mundo, presentan correspondencias con
motivos propios de la literatura arabe de manera bastante clara e irrefutable, aunque alguien
pueda aducirlas a simples coincidencias. Un estudio mas acabado, imposible de desarrollar
aqui, podria validar o refutar esta idea.

Comenzaremos por nombrar algunos topicos comunes™23-:

1. La presencia de la mujer en la guerra: bien sabida es la forma en que don Quijote invoca
a Dulcinea cada vez que se enfrenta a una batalla o dificultad. Es la forma que tiene nuestro
caballero para ‘hacer presente’ a la mujer amada. A lo largo de todo el libro nos
encontramos con numerosas exhortaciones hacia la ideal doncella: “jOh princesa Dulcinea,
sefiora de este cautivo corazon! Mucho agravio me habedes fecho en despedirme vy
reprocharme con el riguroso afincamiento de mandarme no parecer ante la vuestra
fermosura. Plégaos, sefiora, de membraros de este vuestro sujeto corazon, que tantas cuitas
por vuestro amor padece”™¥— |o que constituiria una forma de la ‘presencia por
ausencia’.

Galmés de Fuentes nos dice al respecto que “en relacién con esta invocacioén de la mujer,
conviene sefialar que aqui el gesto de galanteria militar de recabar la presencia de la mujer
[se realiza] para que el guerrero se sienta mas esforzado en la pelea” - Ppor lo tanto,
“esta importancia concedida a la mujer contrasta con el escaso relieve que se le presta, por
lo general, en otras epopeyas europeas. Asi, por ejemplo, en la Chanson de Roland, como
ha puesto de relieve Menéndez Pidal, s6lo aparecen dos mujeres, pero la reina Bramimunda
no tiene fisonomia especial femenina, y Alda, novia de Roldan, ocupa solo treinta versos en
el cantar™™8- Algo similar ocurre, como sabemos, con la ‘identidad’ de Dulcinea, quien
jamas aparece en la obra méas que en las palabras de su amante. Su existencia en la obra se
hace no a través de una fisonomia, sino por medio de alusiones que pueden ser verdaderas o
falsas para quienes las oyen. A pesar de esto, en El Quijote se le otorga vital importancia a
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la presencia (0 ausencia) de Dulcinea. Por ejemplo, en la escena en que don Quijote se
encuentra con una caravana y les ordena jurar que Dulcinea es la mas hermosa: “- Todo el
mundo se tenga, si todo el mundo no confiesa que no hay en el mundo todo doncella méas
hermosa que la emperatriz de la Mancha, la sin par Dulcinea del Toboso.”M®8"- Notamos
a partir de esto, cdbmo la dama amada se configura como elemento decisivo en el quehacer
caballeresco de don Quijote, asimilandose asi a una caracteristica propia de la épica y la
literatura arabe.

Esta misma presencia de la mujer en la guerra introduce otro topico propiamente arabe,
correspondiente al enaltecimiento de la mujer amada. Vemos cémo don Quijote hace
emperatriz, princesa, reina, etc., a una labradora sin dotes ni tierra alguna. Dice don
Quijote: “... que su nombre es Dulcinea; su patria, el Toboso, un lugar de la Mancha; su
calidad, por lo menos, ha de ser princesa, pues es reina y sefiora mia; su hermosura,
sobrehumana, pues en ella se vienen a hacer verdaderos todos los imposibles y quiméricos
atributos de belleza que los poetas dan a sus musas...” 8- E] sentido de ‘reina y sefiora
mia’ es muy importante pues “a la mujer de alta alcurnia le incumbe todavia otro papel

. , . N .
importante en la epopeya arabe, la de ser consoladora del cautivo.” ote89.

Efectivamente, “la mujer, parienta del monarca, que acude a consolar al prisionero,
atendiéndole en la carcel y ofreciéndole su amor, es un topico en la narrativa arabe Nt
Nuestro caballero andante, se transforma, desde un inicio, en un prisionero de amor, cuya
unica liberadora es una idealizacion inexistente. En este sentido, el amante se ‘hace de la
dama’, en el sentido que el caballero se va configurando como tal en torno a lo que él hace
para honrar a su doncella, y de lo que la doncella, a su vez, hace por él. Esta idea manifiesta
la distancia que existe entre la dama y el amante, determinada no por un rango social, sino
por el imperio que ella ejerce sobre él. Ella estd a la vez proxima y lejana, es caprichosa y
majestuosa, humana pero divina. Junto a lo anterior, podemos encontrar el topico arabe del
‘amor sin recompensa’, cuyo sentido de gozarse en un amor sin recompensa es un
refinamiento del espiritu cortés. Don Quijote dice: “— Yo no podré afirmar si la dulce mi
enemiga gusta, o no, de que el mundo sepa que yo la sirvo...” % mostrando con ello
una nula intencion de recompensa por las hazafias que realiza y las dificultades que
enfrenta.

Muy apegado a esta idea de enamorarse sin recompensa se encuentra el topico del
‘enamoramiento de oidas’, que en la lirica arabe se sintetiza en un verso famoso del célebre
poeta cortés del Irak abasi, Bassar ibn Burd, que era ciego. Pero los poetas arabes videntes
hicieron amplio eco del enamoramiento de oidas, y en la épica arabe, este motivo se vuelve
un topico™%2- En El Collar de la paloma encontramos: “Otro de los mas peregrinos
origenes de la pasion es el que nazca el amor por la simple descripcion del amado, sin
haberle visto jaméas. Por este camino se puede llegar incluso a los Ultimos grados del
amor.”%5— Un muy buen ejemplo de el ‘enamorarse a oidas’ lo encontramos en el
capitulo 4 de EIl Quijote, donde topamos con la sabrosa arremetida que nuestro caballero le
hace a unos hombres que venian en carreta para que juren que Dulcinea es la mas hermosa.
Los hombres contestan a don Quijote:
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“- Sefior caballero, nosotros no conocemos quién sea esa buena sefiora que decis;
mostradnosla, que, si ella fuere de tanta hermosura como significais, de buena gana y sin
apremio alguno confesaremos la verdad que por parte vuestra nos es pedida.

- Si 0s la mostrara — replicé Don Quijote -, ¢qué hiciérades vosotros en confesar una verdad
tan notoria? La importancia esta en que sin verlalo habéis de creer, confesar, afirmar, jurar
y defender. .. ”Note#-

2. La alegria ante la presencia del enemigo: este topico lo podemos encontrar innumerables
veces en El Quijote, cada vez que el caballero andante se enfrenta a alguna dificultad. En
esas circunstancias, don Quijote demuestra siempre alegria al enfrentarse a una aventura.
VVeamos por ejemplo:

“- Esta, sin duda, Sancho, debe de ser grandisima y peligrosisima aventura, donde sera
necesario que yo muestre todo mi valor y esfuerzo. [...]

- Y si le encantan y entomecen, como la otra vez lo hicieron — dijo Sancho-, ¢qué
aprovechara estar en campo abierto o no?

- Con todo eso —replico Don Quijote-, te ruego, Sancho, que tengas buen animo, que la
experiencia te dard a entender el que yo tengo”NOteQS' _

O esta otra ocasion:

“La ventura va guiando nuestras cosas mejor de lo que acertaramos desear; porque ves alli,
amigo Sancho Panza, donde se descubren treinta o pocos méas desaforados gigantes, con
quien pienso hacer batalla y quitarles a todos las vidas, con cuyos despojos comenzaremos
a enriquecer, que esta es buena guerra, y es gran servicio de Dios quitar tan mala simiente
de sobre la faz de la tierra.”Noe%-

Esta cita se torna muy interesante en la medida que, ademéas de sentir alegria por la
aventura y por enfrentar a los enemigos, don Quijote define la guerra como ‘buena’, con lo
que la idea de la guerra santa musulmana, o jikad, se no aparece de improviso. Segun
Galmés de Fuentes, “la guerra santa, por su parte, es la via mas segura para alcanzar el
paraiso. Esto explica la alegria de los caballeros musulmanes ante la presencia del enemigo
y ante la inminencia del combate [...] Esta alegria ante la presencia del enemigo ha de
referirse, sin duda, al ideal islamico de la guerra santa o jihad.”“*’-_ Esto, mas bien, abre
una brecha por donde nuestra lectura se hace cada vez mas alternativa y amplia. Es decir,
¢que tipo de guerra es la estd llevando a cabo don Quijote?, suna guerra personal o una
guerra religiosa y mistica? Si nos inclinamos por la segunda opcion, don Quijote se nos
presentaria ahora no como un caballero cristiano, sino como un caballero con valores
islamicos, que emprende la jihad contra los infieles y cuya Unica meta es la salvacion a
través del sacrificio.

Note98.

Este sacrificio lo podemos encontrar claramente representado en una de las aventuras
mas sabrosas de toda la obra: la aventura de Sierra Morena. En este lugar, don Quijote se
dispone ha rendir penitencia de amor, a flagelarse y ha ayunar sin una razén logica

aparente. Segin apunta Bernardo Subercaseaux™2%-<no hay justificacion racional ni una
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base real para que don Quijote se interne en Sierra Morena a hacer penitencia de
amor.”M1%0- Este acto de expurgacion, similar a la ablucién islamica, responderia a un
deseo de acercamiento a la divinidad, encarnado en la obra por Dulcinea. Pero esa relacion
que establece don Quijote con Dulcinea podria ir incluso més alla. La doncella idealizada
podria no ser mas que un chivo expiatorio del autor, para ocultar bajo el velo del amor
carnal un amor religioso. De ello se desprenden las frases, ya citadas, en que don Quijote se

refiera a Dulcinea como a una diosa™!%y duefia de su corazén.

El hecho de que don Quijote jamas haya establecido contacto fisico con su amada,
transforma la relacion en una especie extrafia de amor mistico. Recordemos que el nivel de
sumision a esta divinidad amorosa es en extremo apasionada, y don Quijote afirma al
respecto que “si en seco hago esto, ;qué hiciera en mojado?”N%2- es decir, que si puede
hacer esto sin motivo, qué podria hacer si lo tuviera. Esto sin duda no lleva a uno de los
dogmas islamicos, que corresponde a la recompensa que reciben los fieles al Islam por
hacer penitencia sin haber cometido pecado. Este tipo de actos se van ‘sumando’, en el
Islam, y aseguran un buen lugar en le paraiso. ¢Puede ser que don Quijote quisiera realizar
una acto religioso hereje respecto a la cristiandad y por ello decide enviar a Sancho con
alguien que no existe y quedar, por segunda vez en la obra, completamente solo? Aqui
queda puesta en cuestion la fe de don Quijote, tema que abordaremos mas adelante.

3. El viaje a caballo: Alfredo Canedo afirma que “de cierto que Cervantes ha frecuentado
bastante la cuentistica oriental. Una de las opiniones mas autorizadas en ese sentido (se
podrian citar muchas mas) la del poeta y critico Guillermo Schlégel en Historia de la
antigua y moderna literatura, donde sefiala que las ficciones, los proverbios y hasta las
cabriolas del manchengo son comunes ya no solamente a las Mil y una noche sino también
a Historia de Barlaan y Josefat del principe Sakya Muni, gobernador de Damasco en
tiempos de la Espafia morisca.

Por lo anterior, nos ha parecido bastante impresionante la enorme similitud que existe entre
La historia del caballo de ébano (de Las mil y una noche) y el capitulo 41 de la Segunda
Parte de Don Quijote, en la aventura con el caballo Clavilefio. Al comparar ambos relatos,
notamos como el elemento isldmico se entrelaza con los motivos utilizados por Cervantes
para configurar la psique de don Quijote y de Sancho. Para poner al descubierto estas
relaciones, confrontemos, ante todo, extractos de ambas narraciones:

Dice Dolorida a Sancho, en la Gltima de las aventuras en la casa de los duques:

“- Es también de saber que Malambruno me dijo que cuando la suerte me deparase al
caballero nuestro libertador, que él le enviaria una cabalgadura harto mejor y con menos
malicias que las que son de retorno, porque ha de ser aquel mismo caballo de madera sobre
quien llevo el valeroso Pierres robada a la linda Magalona, el cual caballo se rige por una
clavija que tiene en la frente, que le sirve de freno, y vuela por el aire con tal ligereza, que
parece que los mismos diablos le llevan [...]; y lo bueno es que el tal caballo no come ni
duerme ni gasta herraduras, y lleva un portante por los aires sin tener alas [...] Nl
presentandole asi al escudero al caballo en el cual creeran volar mas alla de ‘la segunda
region del aire’, realizando después el descenso al infierno. Este mégico caballo, que a

caballero y escudero le presentan, dice Dolorida que “[...] se llama Clavilefio de Aligero,
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cuyo nombre conviene con el ser de lefio y con la clavija que trae en la frente y la ligereza
con que camina [ ..M

En Las mil y una noche, al comienzo de la noche cuatrocientas dieciséis, nos encontramos
con la Historia del caballo de ébano, en donde se nos cuenta como el rey Kamaralakmar
viaja sobre el caballo volador que se le ha regalado. Las semejanzas que La venida de
Clavilefio comparte con este cuento oriental son extraordinarias, pues coinciden en las
caracteristicas que se le dan al caballo, los epitetos que se le agregan, y la funcionalidad que
representa:

“Schehrazada dijo:

- ... monto sobre el caballo de ébano, le hizo elevar en los aires y recorrié un gran espacio

con una rapidez extraordinaria para, despuées de haber descrito un gran circulo, descender

placidamente al lugar de donde habia partido” N0

“Kamaralakmar [...] dirigi6 sus miradas a su derredor para elegir un lugar donde pasar la
noche en seguridad y sin ser molestado y en donde instalar su caballo [...] y oprimiendo el
tornillo de descenso, dirigio hacia ese lado a su caballo, que fue, tal un pajaro fatigado, a
posarse dulcemente sobre la terraza del palacio.”N2e1%-

Vemos, de este modo, cémo algunos elementos se repiten: la velocidad del caballo, la
estructura de madera y, lo méas interesante, una clavija o tornillo que permite dirigirlos y de
donde deriva el nombre del caballo quijotesco. Estas semejanzas parecen ser mas que meras
coincidencias y hacen posible que dentro de las lecturas de Cervantes se encontrara Las mil
y una noches, y que, ademas, influyera en la configuracion de uno de los capitulos mas
tragicos e importantes de toda la obra en tanto sirve como nudo narrativo en la que se
determinara el modo en que don Quijote se enfrentara, desde alli en adelante, con la
realidad a la que constantemente elude.

Como hemos visto, estos tres motivos prototipicos de la literatura arabe, se actualizan en El
Quijote, y aungue evidentemente no son los Unicos, los hemos trabajado precisamente por
ser los menos observados y percibidos en la obra cervantina, ademas de constituir un
importante puente conector entre oriente y occidente.
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Don Quijote manchego y ‘manchado’

El profesor Eduardo Godoy nos hace notar que de don Quijote “no se entregan antecedentes
familiares, extrafio en un tiempo en que los antecedentes de sangre eran sobrevalorados. Si
se tiene presente como se presentaba al héroe novelesco en ese entonces, se apreciara la
profunda diferencia.”%"- En efecto, don Quijote emerge como un personaje nublado por
un pasado que se prefiere omitir. Un factor que pudo haber influido en esta decision del
autor es la posible impureza de sangre. Asi, el caballero s6lo puede comenzar su auto-
configuracion desde la negacion absoluta de su pasado. Y es este pasado el que ahora
intentaremos desentrafar.

Notel08.

Segun apunta Francisco Rico en una de sus notas a Don Quijote de la Mancha, los
moriscos “sometidos a limitaciones cada vez mayores en su forma de vida tradicional, se
defendieron con algaradas e insurrecciones, la mas importante de las cuales, la rebelion de
1568 — 1570 en las Alpujarras, tuvo como consecuencia que miles de moriscos granadinos
fueran desplazados a la Mancha. La imposibilidad de asimilarlos al catolicismo, las
antipatias que despertaban su laboriosidad y frugalidad, y el fundado temor de que se
convirtieran en una quinta columna de turcos y berberiscos culminaron entre 1609 y 1613
en la decision de expulsarlos de Espafia, de donde en efecto, salieron unos trescientos
mil”M%- Esto harfa de la Mancha un importante centro de concentracion de poblacion
morisca hasta inicios del siglo XVII, momento en que nace nuestro caballero andante.
Cabria hacernos una nueva pregunta: ¢es posible que este hidalgo de baja nobleza y poca
monta descendiera de una estirpe impura en cuanto a limpieza de sangre y cristiandad?
Debemos dar varias vueltas al asunto, pues esta parece ser una de las interpretaciones mas
interesantes, ademas de aventurada.

Se ha propuesto que esa ‘mancha’, de la que Cervantes no se quiere acordar, corresponderia
no s6lo a La Mancha (geografica), sino que a una ‘mancha hereditaria’ presente en don
Quijote. La Mancha puede simbolizar la ‘mancha de sangre’ que portaria Don Quijote,
transformandolo en un converso. Recordemos que la denominacién ‘manchado’ era muy
comun en el siglo XV y XVI para designar a los musulmanes que se habian convertido al
cristianismo.

Nace asi la posibilidad de que don Quijote se halla hecho caballero para reafirmarse frente
al resto en su condicion de cristiano nuevo. Debia hacerlo porque era un converso y la
caballeria era la maxima expresion del cristianismo en el medioevo. Es importante recordar
que en la Espafia del siglo XV era muy comun que los cristianos viejos sometieran a
constantes ‘pruebas’ de fe a los que creian falsos cristianos nuevos: los hacian comer carne
sin decirles que era de cerdo; censuraban y, ademas, castigaban frases o actitudes que
parecian herejias o blasfemias.

La célebre frase inicial “En un lugar de la Mancha, de cuyo nombre no quiero
acordarme...”NH% corresponderia a una alusién en donde, geogréaficamente, La Mancha
corresponde a “parajes de nadie, eterna frontera, marca historica con y sin marca, meseta
casi desértica y propicia a cualquier revelacion extrafa, tierra para un aristocrata sin tierra,
memoria para un beduino, tierra de conversos, de “manchados”, sucios de sangre; Mancha,
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por frontera de identidad. Se dice ahi que Cervantes no quiere mencionar algo que existe:
ese algo unitario que caracteriza e identifica es la vez aludido y eludido. El autor tiene
graves motivos para eludir ese nombre y para suscitar la reaccion curiosa e interrogativa del
lector; asi, pues, el hecho complica al no querer mencionarse. Cervantes manifiesta su
resistencia a nombrar lo que se ama y no se posee, lo que se afiora. Todo el esquema formal
queda desbordado por el secreto primero y ultimo que le trasciende.”™®- Serfa el modo
de entender al manchego-manchado que Cervantes no explicitd. Ademas de esto, existen
otras marcas textuales que permitirian seguir elucubrando en este sentido. Veamos algunas
en los préximos apartados.

Sobre el nombre y por qué de Don Quijote

Notel12.

Para Godoy: , son “cuatro las posibilidades mas ciertas que se han esgrimido [sobre el
origen del nombre de don Quijote]: una que alude a posibles modelos reales, otra de corte
positivista que alude a la pieza de la armadura que cubria el muslo, una tercera que toma en
cuenta una derivacion fonética que la derivaria en Camilote del Primaledn y Polendos, y
una cuarta de caréacter simbolico que la relaciona con una poesia de Juan Alvarez Gato en
que un amante describe las armas con que entraré al combate frente a su amiga,”NoEt3-
Nosotros abordaremos otras dos posibilidades; una de ellas nombrada en el trabajo de
Godoy, aunque tangencialmente y que corresponde a la relacion que se establece entre el
nombre Quijote y el Lanzarote, aunque con algunas otras aristas importantes; la segunda se
relaciona con la alimentacion de don Quijote, que adelantaremos aqui, pero ampliaremos en
el apartado siguiente.

En nuestro primer acercamiento, Paradejordi nos guia al decirnos que “un pequeno detalle
nos permite asociar a don Quijote con Lanzarote. El nombre de este Gltimo parece estar
formado por el verbo ‘lanzar’ y el sufijo ‘ote’. Algo parecido ocurre con el Ingenioso
Hidalgo; si recurrimos al hebreo, veremos que el verbo que se utiliza para designar el acto
de lanzar (una flecha, por ejemplo) es kaxat o kashat. Lanzarote, en hebreo, seria Kisote o
Kixote, palabras de las cuales, probablemente, el ingenio de Cervantes hizo derivar Quijote
o Quixote, como se escribia en su época.”w. En este caso, como se ha visto, el autor
establece una relacién entre Quixote y el hebreo kaxat, mas el sufijo ridiculizante ‘ote’.
Preliminarmente vemos como Oriente se ha hecho presente otra vez en la construccion del
personaje cervantino. Pero no dejemos esto aqui. Martin de Riquer®®=>- aunque por otro
camino, parece haber llegado a esta misma conclusion: “El nombre Quijote es también un
acierto de comicidad, pues mantiene la raiz del apellido del Hidalgo (Quijada o Quijano) y
lo desfigura con el sufijo ‘ote’ que, en castellano siempre ha tenido un claro matiz ridiculo
(como se advierte en los consonantes de los verbos que escribe el protagonista en Sierra
Morena, en los que su nombre rima con ‘estricote’, ‘pipote’, ‘azote’, ‘cogote’, etc.,”m.
Sin embargo, continua el mismo autor, “en el espiritu del hidalgo manchego, al buscarse un
nombre caballeresco, debié de influir también el de gran caballero artirico Lanzarote del
Lago, cuya historia estaba tan divulgada en Espafia por libros y romances [...] Y del mismo
modo que los caballeros hacia seguir su nombre del de su patria: Amadis de Gaula,
Palmerin de Inglaterra, don Quijote lo completd con el de la suya: La Mancha Ml
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Nuestra segunda posibilidad a trabajar, relacionada con la alimentacion de don Quijote, la
plantearemos a través de una breve cita de El Quijote: Dice Dorotea a Sancho, en medio del
capitulo 30 de la Primera Parte,: “... sino que luego, con algunos de los mios, me pusiese
en camino de las Espafias, donde hallaria el remedio de mis males hallando a un caballero
andante cuya fama en este tiempo se extenderia por todo el reino, el cual se habia de Ilamar,
si mal no me acuerdo, don Azote o don Gigote.”Ntels.

Segun Francisco Rico, “el Gigote era un plato de carne asada, picada y aderezada.”NoeLS-
lo que hace relacion con el capitulo primero de El Quijote, donde el narrador nos cuenta
qué es lo que come el hidalgo manchego. Si notamos bien, podremos caer en cuenta que
casi todo lo que come don Quijote es carne, sea de carnero, palomino, duelos y quebrantos,
etc. Como sabemos, el comer carne, de cerdo especialmente, era un requisito necesario y
suficiente para distinguir a moros de cristianos. Esta cita diria relacién con la importancia
que le da don Quijote a sus comidas y a ‘parecer’, ante los demas, un cristiano.

Para complementar esta vision religiosa del nombre de don Quijote, agreguemos que el
primer apodo que da Dorotea al caballero es Azote. Para la RAE, la primera acepcion de
azote es “instrumento de suplicio formado con cuerdas anudadas y a veces erizadas de
puntas, con que se castigaba a los delincuentes”, pero otra posibilidad de lectura es
“persona que es causa o instrumento de este castigo, calamidad o afliccion”, y es esta
segunda lectura es la que nos interesa. Esta aludiria al sacrificio y a la mortificacién
personal a la que se somete don Quijote, al comer carne o gigote. El azote se nos presenta
como autoflagelacion, como castigo auto inferido por algin pecado de carne o de espiritu.
Siguiendo con esta elucubracion, don Quijote pasaria a ser un individuo que debe ocultar su
verdadera fe para no ser sancionado, y lo hace de distintos modos: comiendo excesiva
carne, armandose caballero cristiano, y por todo esto el caballero se castiga, se azota, se
martiriza, como muy bien ejemplifica la aventura de Sierra Morena y las dolorosas
penitencias del caballero: cabriolas, saltos y caidas por entre las piedras.

Comidas y penurias de Don Quijote

Siguiendo esta misma idea, podemos suponer una posible conversion de don Quijote al
cristianismo, e investidura de caballero, como reforzamientos de su (nueva?) cristiandad. Al
respecto nos dice Luce Lopez-Baralt"2—que la alusién a las comidas diarias de don
Quijote responde a una ‘rareza literaria’, en el sentido que se le otorga demasiada
importancia en desprecio de datos mas trascendentes que exigia la literatura caballeresca,
como lo eran el linaje, el lugar de nacimiento o los bienes obtenidos por medio de la guerra.
Recordemos que era de comun habito en la Espafia de Cervantes, y hasta entrado el siglo
XVII, poner a prueba a quien decia ser converso invitdndolo a comer carne de cerdo. Quien
no comiera de ella se consideraba un hereje y por tanto recibia el castigo correspondiente
de parte del Santo Oficio. Conocidos son los casos en que incluso cristianos viejos, y hasta
sacerdotes catolicos fueron enviados a la hoguera por presentar, segun decian,
comportamientos propios de un falso cristiano. Por ello no era extrafio ver a conversos
asegurando a gritos que lo que mas comian era carne y, muy en especial, carne de cerdo. Es
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posible extrapolar esta costumbre, conocida de seguro por Cervantes, a nuestro texto, e
interpretar la exagerada mencion a la ingesta de carne de don Quijote como un intento de
ocultar la ‘mancha’ del hidalgo. Hidalgo ademés, como el maximo cargo nobiliario al que
alguna vez podrian optar los conversos durante muchas generaciones. Pero revisemos el
texto detenidamente: Don Quijote comia “Una olla de algo mas vaca que carnero, salpicon
las mas noches, duelos y quebrantos los sabados, lentejas los viernes, algin palomino de
anadidura los domingos, consumian las tres partes de su haciendaNotelzk

Lo que nos llama la atencion, ademas del excesivo informe sobre la alimentacion, es lo que
ocurre en los dias viernes y sabado. Si bien quienes no pueden comer carne los dias sabados
son los judios, los musulmanes prefieren no ingerirla durante los viernes, por ser un dia de
limpieza como predmbulo a la celebracion sagrada del sadbado. El dia viernes, conocido
como yaum (Yom) al Juma'ah en el Islamismo, representa la voluntad del musulméan de
santificar el dia de descanso de AI4.Es en este dia es en el cual los musulmanes deben
realizar una dieta muy estricta de alimentacion, aunque no es necesario ayunar. Esto se
realiza en pos de la purificacién del cuerpo y el espiritu para el dia sagrado de descanso.

Vemos, asi, como el dia vienes don Quijote no come carne, sino lentejas, y como el sabado
come ‘duelos y quebrantos’, haciendo alusion al recogimiento espiritual y al hecho
censurable de estar comiendo carne de cerdo™¢22-: Eg decir, don Quijote come ‘duelos y
quebrantos’, en el sentido de sufrir ‘penas y castigos’. Elucubrando sobre esto, y la relacion
alimenticia que hemos podido establecer, se podria pensar que nuestro caballero, de ser un
castellano cincuentén pasé a ser un musulman converso, que come lo que el Al-Q’ran
ordena™2- pero intentando ocultar su religiosidad por miedo al escrutinio ptblico. La
cautela (de Cervantes y de don Quijote) es la formula mediante la cual El Quijote oculta los

rasgos islamicos de sus personajes, y don Quijote, en este sentido, no seria la excepcion.

Aspectos lingiuisticos arabes en El Quijote

Muy brevemente, intentaremos sacar a la luz dos aspectos linguisticos que la literatura y
cultura arabes han aportado al espafiol y, con ello, a la construccion de El Quijote. La
primera de caracter morfoldgico y la segunda de indole Iéxica.

Segun apunta Mengod, “La preocupacion de elevar a poesia muchas funciones de la vida
diaria forman parte del integralismo arabe. “Vivir la mafiana”, “quebrar albores”, son
meté&foras de raigambre musulmana. Y el contenido humano del venerable Poema se da
como resultado de un anhelo yacente en la conciencia de quienes empezaban a intuir los
albores de lo que habia des ser una nacionalidad”™2%4-_ Estas construcciones gramaticales
eran imposibles de realizar en espafiol medieval por razones historicas internas de la
lengua, antes de la llegada de los &rabes a la Peninsula. Lo importante aca es que El Quijote
estd repleto de expresiones de este tipo, ademas de los recursos estilisticos italianos que
Cervantes tan bien conocia. Seria contraproducente citar cada frase en este momento, pero
su deteccion no implica demasiado trabajo. Baste nombrar algunas presentes en la primera

29 ¢¢

salida de don Quijote: “viene la noche”, “se acerca el alba”, “la noche que se iba”, etc.
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Muchos aportes léxicos al espafiol, presentes ademas en EI Quijote, provienen del
arabeM®12- Algunos de los utilizados por Cervantes en la obra en cuestion son referidos
sobre todo a las armas y a las cabalgaduras: por ejemplo, adarga, mezquino, aljéfar, azar,
nuca, arroba, jineta, aldea, jubones, alquimista, ajedrez, zaga, albardas, alcalde, tarea, e
innumerables ejemplos mas que se dispersan por todo el corpus textual. Lo importante a
destacar de esta influencia, es que Cervantes, de ser un maurdfobo, hubiese evitado, en
alguna medida, la inclusion de estas palabras arabes en sus escritos. Pero, muy por el
contrario, parece muy natural y despreocupado a la hora de insertar arabismos en su obra.
Con esto no damos por cierto una ‘maourofilia’ ni negamos una posible ‘maurofobia’ por
parte de Cervantes, sino que ponemos de relieve cémo en EIl Quijote el lenguaje se
encuentra ‘arabizado’, por efectos de evolucion interna del castellano, sin duda, pero que
aportan un dato importante a nuestra idea central: la presencia de la cultura arabe en la
literatura espafiola luego de su expulsion de la Peninsula.

Fe de Don Quijote

Como bien sabemos, el codigo caballeresco del siglo XI1I en adelante, se caracteriza por dos
premisas o dogmas fundamentales: primero la fidelidad hacia Dios y, segunda la lealtad al
rey. Podria agregarse como tercer axioma basico el amor a la doncella. En nuestro
personaje ocurre algo bastante inusual en un caballero: jaméas se encomienda directamente a
Dios. O al menos no al dios cristiano. Las numerosas veces que don Quijote podria haber
invocado a Dios prefiere la opcidén de convocar a Dulcinea. Por ejemplo, leemos en el
capitulo 3 de la Primera Parte:

“-jOh sefiora de la hermosura, esfuerzo y vigor del debilitado corazén mio! Ahora es
tiempo que vuelvas los ojos de tu grandeza a este tu cautivo caballero, que tamafia aventura
esta atendiendo.”NoeL2e-

Donde toda la fuerza de la fe se dirige hacia la dama y, en ningin momento, a Dios. Otro de
los pasajes mas interesantes de analizar con respecto a la fe de don Quijote, la encontramos
en el capitulo 13, en donde caballero, escudero y caminantes se encaminan al funeral de
Criséstomo, el enamorado de Marcela. En ese momento, uno de los caminantes interpela a
don Quijote y le dice:

“[...] una cosa entre otras muchas me parece muy mal de los caballeros andantes, y es que
cuando se ven en ocasion de acometer una grande y peligrosa aventura, en que se ve
manifiesto peligro de perder la vida, nunca en aquél instante de acometella se acuerdan de
encomendarse a Dios, como cada cristiano esta obligado a hacer en peligros semejantes,
antes se encomiendan a sus damas, con tanta gana y devocién como si ellas fueran su Dios,
cosa que me parece que huele a gentilidad.”™®2 noniendo en duda la real calidad de
cristiano de don Quijote.

Ante tal invectiva, nuestro caballero responde:
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“[...] eso no puede ser en ninguna manera™!2- v caeria en mal caso el caballero andante

que otra cosa hiciese, que ya esta en uso y costumbre en la caballeria andantesca que el
caballero andante que al acometer algun gran fecho de armas tuviese su sefiora delante,
vuelva a ella los ojos blanda y amorosamente, como que le pide con ellos le favorezca y
ampare en el dudoso trance que acomete; y aun si nadie le oye, esta obligado a decir
algunas palabras entre dientes, en que de todo corazén se le encomiende, y de eso tenemos
innumerables ejemplos en las historias. Y no se ha de entender por esto que han de dejar de
encomendarse a Dios, que tiempo y lugar les queda en el discurso de la obra.”Noe12-

Luego de esta respuesta, el caminante vuelve a arremeter:

“- Con todo eso- replicé el caminante-, me queda un escripulo, y es que muchas veces he
leido que se traban palabras entre dos andantes caballeros, y, de una en otra, se les viene a
encender la colera, y a volver los caballos y tomar una buena pieza del campo, y luego, sin
mas ni mas, a todo el correr de ellos, se vuelven a encontrar, y en mitad de la corrida se
encomiendan a sus damas; [...] Y no s€ yo como el muerto tuvo lugar para encomendarse a
Dios en el discurso de esta tan acelerada obra. Nt

En esta conversacion, en la que don Quijote elude cualquier respuesta que pueda parecer
comprometedora, se pueden entrever o ilustrar algunas de las decisiones que don Quijote ha
tomado frente a la religion y frente a Dios mismo, como por ejemplo, que confia mas en
Dulcinea que en Dios a la hora de encomendarse en una batalla; que en ‘su’ concepto de
caballeria esta primero la dama y después la religion, al menos la cristiana; o que la religion
esta relegada a un segundo plano en un combate cuerpo a cuerpo, porque, a fin de cuentas,
quien gana es el caballero y su espada.

Ademas de estas vacilaciones de don Quijote respecto a su fe, el caballero andante realiza
numerosas veces invocaciones profanas, las cuales ponen otra vez en duda la verdadera
cristiandad del investido manchego; por ejemplo, encontramos en el capitulo 25 de la
Primera Parte:

“10h vosotros, quienquiera que sedis, rusticos dioses que en este inhabitable lugar tenéis
vuestra morada, oid las quejas de este desdichado amante! [...], jOh vosotras napeas y
driadas, que tenéis por costumbre de habitar en las espesuras de los montes: [...] que me
ayudéis a lamentar mi desventura, o al menos no os canséis de ofllal”M3 Ep este
Ilamado a dioses no cristianos, que don Quijote realiza solo frente a Sancho, incapaz de
juzgar a su amo, marca la posibilidad de desmarcar de una estrecha cristiandad al caballero
andante.

Por otro lado, don Quijote, cuando inevitablemente debe referirse a Dios, lo hace
indirectamente, como en esta oportunidad, que se repite numerosas veces en el texto: “-
Mira, Sancho, que por el mismo que denantes juraste te juro — dijo don Quijote — que tienes
el més corto entendimiento que tiene ni tuvo escudero en el mundo.”M2 nero jamas jura

en el nombre de Dios. En el capitulo 30 hallamos otra vez algo semejante:

“Yo topé un rosario y sarta de gente mohina y desdichada, y hice lo que mi religion me
pide, y lo demas alla se avenga; y a quien mal le ha parecido, salvo la santa dignidad del
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sefior licenciado y su honrada persona, digo que sabe poco de achaque de caballeria y que
miente como un hideputa y mal nacido: y esto le haré conocer con mi espada, donde mas
largamente se contiene,”NeL3E-

En esta cita encontramos varios elementos interesantes; primero, que utiliza un objeto
cristiano (rosario) para referirse a gente mohina y desdichada; segundo, que se refiere a ‘su’
religion, indefinidamente, y no a ‘la’ religion que como caballero debia regirlo; tercero, que
glorifica a un ser humano, calificando de ‘santa’ la dignidad del ‘sefior’ licenciado. Estas
tres formas expresivas nos permiten conocer mejor la verdadera vision religiosa de don
quijote, bastante distorsionada y alejada de los dogmas catdlicos fundamentales. Es decir,
blasfemar, utilizar objetos de reverencia para descalificar, negar la religion catélica como
unica y verdadera, elevar al hombre a calidad de Dios. En otro punto interesante,
encontramos un dialogo entre Sancho y su amo:

“- Con esa manera de amor — dijo Sancho- he oido yo predicar que se ha de amar a Nuestro
Sefior, por si solo, sin que nos mueva esperanza de gloria, o temor de pena, aunque yo le
querria amar y servir por lo que pudiese.

- Vélate el diablo por villano — dijo don Quijote-, y qué de discreciones dices a las veces!
No parece sino que has estudiado”™2e%,

Aqui, Sancho le estd dando a entender a su amo aquel que, quien sirve verdaderamente a
Dios, no debe buscar gloria ni sentir miedo, como él espera poder hacerlo. Don Quijote,
como sabemos, busca la gloria desde un principio, cuando en el capitulo primero de la
Primera Parte espera que un sabio encantador a su servicio escriba sus hazafas, “dignas de
entallarse en bronces, esculpirse en marmoles y pintarse en tablas, para memoria en lo
futuro.”Me- - paradéjicamente, este sabio encantador se transfigura en un sabio arabe,
Cide Hamete quien, efectivamente, escribe la historia de don Quijote y, aunque no la
esculpe en marmoles, si la mantiene para su memoria en el futuro.

Con todo lo anterior, hemos podido sacar de la penumbra ese elemento &rabe que por tanto
tiempo — cuatro siglos ya — se ha acallado como voz poderosa dentro de El Quijote.
Esperamos que este estudio, escueto e imperfecto, sirva como eslabdn a una cadena de
analisis posteriores que se ocupen de desentrafiar el factor arabico en la obra cervantina, no
para restarle el valor que en occidente posee, sino que para enriquecerlo ain mas con
lecturas polisémicas y siempre atentos a la inevitable presencia de Otro entre nos-otros.
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