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|. INTRODUCCION

“Solo dos tipos de personas pueden adquirir el auto-
conocimiento: aquellos que no estan agobiados por
aprender, es decir, aquellos cuyas mentes no estan
abarrotadas con pensamientos prestados de otros; y
aguellos quienes, después de estudiar todas las escrituras
y ciencias, se han dado cuenta que no saben nada.”

Ramakrishna

Desde la década de 1990, el fendbmeno globalizador ha influenciado una serie
de complejos procesos de transformacién econdmica, social y politica. Uno de ellos es
la revolucion en las comunicaciones que permite como nunca antes estar en
conocimiento y contacto con realidades e ideas que solian ser completamente
desconocidas. Asi es como los referentes culturales, alguna vez limitados por la
etnicidad, el idioma o las fronteras del Estado, comienzan a desarraigarse de los
territorios nacionales. Como consecuencia de la multitud de opciones que aparecen
frente a nuestros 0jos, es interesante notar el surgimiento de nuevos movimientos
religiosos y el papel de la religiéon en el mundo global actual, las nuevas maneras de
comprender lo sagrado y la relacion que los hombres pueden mantener con lo sacro

dentro de la multiplicidad de formas que ésta adopta.

En este contexto, las migraciones toman caracteristicas especiales. Todo ser
humano se haya modelado por su contexto particular, por la sociedad en que vive y, de
esa manera, por un universo cognoscitivo y simbolico que le precede. En este sentido,
las formas y dinamicas de las familias inmigrantes se hayan influidas por el bagaje
cultural y las practicas sociales que traen consigo de sus paises nativos, asi como las
fuerzas sociales, econémicas y culturales del pais que los recibe. Chile no es un pais
histéricamente receptor de grandes masas migratorias y su grueso proviene de otros
paises de América del Sur. Sin embargo, existen comunidades de inmigrantes que Si
bien numéricamente inferiores, deben igualmente ajustarse a la vida en nuestro pais.

Me parece interesante, precisamente por esto, la historia de los inmigrantes asiaticos,



pues provienen de paises cuyas culturas, religiones e idiomas son muy diferentes a los

de la mayoria de los chilenos. Este es el caso de los inmigrantes de la India.

India tiene la segunda didspora mas grande en el mundo, hacia el afio 2001
esta rodeaba los 25 millones de personas en todos los continentes." Sin embargo, es
sumamente dificultoso hablar de una sola diaspora india. Por un lado, India es un pais
increiblemente diverso, por lo que sus inmigrantes también lo son. Por otro, es
resultado de diversas olas migratorias por cientos de afios e impulsada por diversas
razones, como el colonialismo o la globalizaciéon. En un primer lugar, esto plantea el
problema entre nacionalidad y religion. Las primeras generaciones de indios en Chile
son en su mayoria hinduistas, y si bien la religion es uno de los elementos mas
relevantes para la identidad cultural, no es el Unico, ya que las vivencias que se
relacionan con lo sacro, estdn también relacionadas con otros factores sociales y
econdémicos. En ese sentido estudiar las maneras en que los inmigrantes se enfrentan
a lo sagrado, en un término mas amplio, si bien debe tener en cuenta las formas en
que el hinduismo lo trata, no debe agotarse ahi, sobre todo considerando la influencia
que pueden o no tener otras religiones en este aspecto. Siendo Chile un pais
mayoritariamente catoélico es interesante notar la comunicacién y los préstamos que

puede haber entre religiones y experiencias sacras.

En términos generales, en la India lo sacro no es lejano a los hombres. En
cierto sentido, todos poseen el poder para entenderlo, verlo y escucharlo. La relacién
con lo sagrado es siempre querida y beneficiosa, por eso preguntarse ¢,de qué manera
ha cambiado su relacion con lo sagrado? ¢Qué tipos de relaciones se han establecido
a partir de ello? Es también preguntarse por la compleja dinamica entre el poder y lo
sagrado. La relacion entre el plano social y el religioso es muy estrecha, y asi
condiciona acciones y formas de vivir. Por eso considero que la relacion del hombre
con lo sagrado, al construir sentido de vida, se traduce en la sociedad y establece
formas de poder y autoridad. A la vez, puede darse que la misma organizacion social
necesite de cierta legitimidad y, en consecuencia, busque imbuir su poder de

sacralidad.

'THE MINISTRY OF OVERSEAS INDIAN AFFAIRS. “India and its Diaspora”. [en linea]
<http://moia.gov.in/accessories.aspx?aid=10>
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En la reconstruccidon de una identidad en un pais ajeno la religiébn cobra gran
importancia, ¢ por qué se seleccionan ciertos marcadores identitarios, como la religion?
¢Cémo son legitimados? ¢Se mantiene en las generaciones mas jovenes?
Considerando que simbolos y ritos son parte de la caja de herramientas cultural, y que
la religién es una forma de cohesion social, ¢Qué rol juegan simbolos y ritos dentro de
la comunidad india en construir las nociones de quiénes son y como se relacionan?
¢Las formas religiosas usadas mantienen su sacralidad o son despojadas de tal y
reusadas con otro fin? Es asi como el problema que interesa y que guiara la presente
investigacion sera analizar como el simbolismo y la ritualidad hinduista se hayan
presentes y en qué grado, en la construccién y reconstruccion de identidad en la
comunidad india en Santiago entre 1995-2011. Se buscaran identificar formas
sagradas del hinduismo y, al estudiar la manera en que se han reproducido, construido
y reconstruido, revelar su importancia en la adquisicion, desarrollo y mantenimiento de
la identidad familiar y comunitaria, entendida como minoria étnica y religiosa.
Espacialmente, la investigacion se centrara en los inmigrantes residentes en Santiago,
por ser uno de los tres lugares de mas presencia india en Chile. Los limites temporales
van desde 1995-2011, ya que por esos afios habia una pequefia comunidad en Chile
que se traslada a la capital y también una nueva oleada migratoria producida por los
cambios en materia econdmica. Ademas permite establecer un marco temporal lo
suficientemente grande para poder percibir las transformaciones de manera mas clara
y para poder estudiar los testimonios de quienes ya vivian aqui, de quienes llegaron en

esos afios y de quienes nacieron en nuestro pais.

Al estudiar la conexion entre religion e inmigracion en la comunidad india en
Chile, o mas bien, los aspectos religiosos de la comunidad inmigrante, no pretendo
descubrir ni caracterizar una identidad monolitica de la comunidad india en Santiago,
sino, a través de las percepciones personales, explorar la importancia que lo sagrado
tiene en la vida cotidiana de sus integrantes y la manera en que la misma comunidad la
interpreta como referente identitario. Los objetivos generales seran investigar la
relacién de la comunidad india residente en Santiago con lo sagrado, enfatizando el
estudio de los simbolos y ritos del hinduismo presentes, asi como sus mantenciones y

transformaciones en los uUltimos 15 afios, y analizar la importancia de dichas formas
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sacras en la construccién y transformacion de su identidad india en Santiago.
Especificamente, examinando la presencia, constatando las transformaciones, y
caracteristicas de formas practicas de culto, como culto individual o colectivo (pujas), la
celebracion de festivales hinduistas y ritos de paso (samskaras); simbolos visuales —
presentes en la estética de casas, templos y espacios de reunién- y simbolos auditivos
—como el lenguaje de origen, la recitacidbn de mantras, la presencia de musica y la

mantencion de nombres- en la vida cotidiana de los miembros de la comunidad india.

La presente investigacion, por lo tanto, parte del supuesto de que en la
conformacion de una identidad india en el extranjero el hinduismo posee un lugar
importantisimo, en tanto es entendido mas como un “modo de vida” que como una
religion comparable al cristianismo. En consecuencia, la hipétesis que me guiara sera
que en el establecimiento de una identidad en la comunidad inmigrante india en
Santiago, ésta se construye y transforma en torno a ritos y simbolos sagrados, pues
son elementos identitarios del hinduismo particularmente distintos a los mayormente
encontrados en la capital. En consecuencia, la relacion con lo sagrado guarda un lugar
central en la formacion de identidad y de dinamicas de poder de la comunidad por

sobre otros factores, como situacién econdmica, social o el pais de nacimiento.

Para cumplir con lo propuesto, la investigacion cuenta con elementos
cuantitativos y cualitativos. Se hizo revision de censos indios y chilenos, e informacién
sobre permisos de residencia, cartas de nacionalizacion, visas, pasaportes del
Departamento de Extranjeria y Migracion, que es dependiente del Ministerio del Interior
de Chile. Pero la prioridad fueron una serie de entrevistas personales, realizadas a
participantes de ambos sexos residentes en Santiago, entre 19 y 50 afios, de primera y
segunda generaciones de inmigrantes. Entrevistas en profundidad se realizaron a ocho
personas, mientras que conversaciones telefénicas y por internet se dieron con un total
de quince. A pedido de algunos entrevistados, se han cambiado sus nombres. Cabe
mencionar que todas las traducciones de textos e informacién en inglés fueron
realizadas por mi y las fotografias anexadas a esta investigacion me fueron facilitadas

por los entrevistados.



Il. MARCO TEORICO

2.1 Historia Cultural

La presente investigacion tiene como eje la Historia Cultural. Esta corriente
historiografica nos permitira dar cuenta de las diversas practicas y percepciones
presentes en una comunidad y sus variadas transformaciones a lo largo del tiempo, asi
como las representaciones que las determinan o condicionan y que ayudan en la
comprension de la historia y la realidad actual de una sociedad. Por este motivo,
resulta fundamental explicitar aquellos supuestos teoricos que conducen el presente

trabajo.

Entenderemos cultura en un sentido amplio del término, comprendiendo, de
acuerdo a lo sefialado por Peter Burke, “...] no solo arte, sino la cultura material; no
solo lo escrito, sino lo oral; no solo el drama, sino el ritual; no solo la filosofia, sino las
mentalidades de la gente comun®®. Es decir, la cultura es una gama de actividades
humanas realizadas en los distintos ambitos del vivir y es un estilo de vida que
involucra tanto un conjunto de practicas como de percepciones y creencias, las que
corresponden a una cosmovision expresada socialmente de diversas maneras, como

en el establecimiento de un orden social.

La historia cultural, en otras palabras, estudia al individuo en medio de las
diversas “dependencias reciprocas”, como les llama Chartier, que constituyen las
configuraciones sociales a las que pertenece.’® Es asi como también nos permite dar
cuenta de las transformaciones culturales que ocurren en torno a las dindmicas

asociativas y relaciones de poder en una sociedad.

Si se habla de cultura, no puede evitar hablarse de ‘tradicion’. Concepto de
amplio uso, una de las definiciones mas usadas era referirse a ella como un "legado de

objetos, préacticas y valores de generacién en generaciéon™, es decir, establece una

2 BURKE, Peter. "Formas de Historia Cultural”. Alianza Editorial, Madrid, 2000, pag. 244
3 CHARTIER, Roger. "El mundo como representacion”. Gedisa Editorial, Barcelona, 1992, pag. 10
* BURKE, Peter. Op. Cit., pag. 237



‘herencia’ que es entregada y recibida integramente. En oposicion a esta idea, aqui la
tradicion sera abordada como un conflicto continuo en si mismo. Contrario a la idea de
una tradicion unica que se reproduce automaticamente, considero que lo principal es el
conflicto entre aquellos principios que son transmitidos de una generacion a otra y las
situaciones diversas a las que se enfrentan. En consecuencia la tradicién, a pesar de
su aparente inmovilidad, es efervescentemente vital,” y solo se mantiene viva mientras
se encuentre en constante reproduccion. Por este motivo, es necesario dejar de
entender la cultura y la tradicibn como mera recepcién pasiva y comprenderlas como
un continuo proceso de adaptacion creativa y apropiacion, individual y colectiva. En
concordancia, citando a Michel de Certeau, Burke nos dice que “la caracteristica
esencial de la transmisién cultural es que aquello que se transmite cambia”.® Asi
pasamos del énfasis desde ‘lo transmitido’ hacia los receptores mismos, pues son ellos
los que consciente o inconscientemente interpretan y adaptan las practicas e ideas que

buscan ser transferidas.

Esta suerte de negociacién de tradiciones se realiza continuamente, en el diario
vivir y relacionarse De esta manera, la cultura y la tradicibn son esenciales en la
produccién y reproduccion cotidiana de la vida en sociedad, y condicionan las diversas
maneras y dinAmicas de asociacion que se generan entre personas y comunidades,
pues cultura también corresponde a “aquellas actitudes, normas y practicas simbdlicas
y estructuradas, mediante las cuales las relaciones sociales —dentro de un grupo o
clase social en particular y con otros grupos y clases sociales- se perciben,

experimentan y articulan.”

Aqui encontramos otro valor en el estudio de la cultura,
pues no sélo provee los valores que orientan la accion del hombre, sino que también
forma un repertorio de habitos, habilidades y practicas desde las cuales los hombres
construyen diversas estrategias de acciébn que orientan sus modos de vivir y

relacionarse con otros.

5 PRINS, Gwyn. “Historia Oral”. En: BURKE, Peter, "Formas de hacer historia”, Editorial Alianza, Madrid,
1999, pag. 175

® BURKE, Peter. Op.Cit., pag. 246

" DUBE, Saurabh. "Pasados poscoloniales: coleccién de ensayos sobre la nueva historia y etnografia de la
India ".Colegio de México, México D.F, 1999, pag. 44
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Por otro lado, es importante aclarar que para el caso de los estudios sobre la
cultura india y el hinduismo, debemos hacer especial énfasis en la diversidad de
matices que presenta. Cabe mencionar lo usual que es encontrar referencias a la India
del tipo ‘la multiplicidad dentro de la unidad’. Pese a esto, consideramos que dentro del
enorme subcontinente indio y la compleja cultura que alberga, existen ciertas
caracteristicas que permiten hablar no tanto de una ‘esencia’ india, sino mas bien de
un grado de pertenencia a una cultura comun. En palabras del indélogo Gavin Flood
“algunas formas de religion son fundamentales en el hinduismo, otras lo son en menor

medida pero permanecen dentro de la categoria.”™

Es por esto que se vuelve necesario hablar de una cierta hegemonia dentro de
dicha cultura, que establece cuales son las formas culturas predominantes. Este
aspecto es especialmente importante en comunidades inmigrantes las que, como
veremos, tienden a reproducir un modelo cultural de origen que incluye aspectos
considerados hegemanicos, los que no necesariamente eran parte de los contextos
culturales particulares de los que provenian, pero que procuran desarrollar en el pais al
gque emigran. La importancia de aspectos culturales hegemoénicos no radica tanto en el
conocimiento de cudles son los lugares o ceremonias mas importantes de una cultura
sino en la manera en que éstas afectan la organizacion misma de la sociedad, al
establecer el marco de entendimiento social y las directrices que guiaran las relaciones
sociales, es decir, al generar un consenso gue, sin dominar la sociedad, ejerce fuerte
influencia en ella. Por este motivo es que entenderemos hegemonia como “un proceso
social integro en el cual significados y valores especificos y dominantes se organizan y
expresan en practicas y se incorporan a un orden social” y, en consecuencia, también
deberia considerarse como “...] las vivencias de dominacién y subordinacién de clases
particulares’ (Williams 1978).

8 FLOOD, Gavin. "El hinduismo". Cambridge University Press, Madrid, 1998, pag. 19
°® DEVALLE, Susan. "Cultura de la opresion y cultura de la protesta". En: DUBE, Saurabh. Op. Cit., pag.
595

10



2.2 Historia Oral

Para trabajar con la Historia Cultural se requiere un pluralismo metodolégico, en
el cual encuentro sumamente valiosos los aportes de la Historia Oral. Pero mas que
realizar una historia oral, se pretendio el uso de las fuentes orales en historiografia, por
lo que es menester una perspectiva interdisciplinaria que utilice elementos de la
etnografia. A este respecto, principalmente usaré métodos cualitativos, pues éstos
permiten la interaccién con los sujetos investigados y el poder reconstruir sus
percepciones, practicas y significados, pues “toma en consideracion que los puntos de
vista y las practicas en el campo son diferentes a causa de las distintas perspectivas

subjetivas y los ambientes sociales relacionados con ellas™.

Esencial para este fin es la entrevista individual en profundidad, pues brinda
centralidad al proceso ya que al considerar que todo testimonio es personal y social a
la vez', en tanto se dirige a lo profundo, permite el conocimiento de fenémenos que no
podrian haber sido descubierto de otro modo. Otra herramienta de suma utilidad
corresponde a la observacion participante en instancias de reunién y el registro de
campo, porque pretende “a obtencion de datos acerca de la conducta a través de un
contacto directo y en términos de situaciones especificas en las cuales sea minima la
distorsion producida en los resultados a causa del efecto del investigador como agente

exterior.”™?

Pero la Historia Oral no solo puede brindar mas informacion sobre los procesos
historicos, sino también nos entrega narraciones e interpretaciones completamente
nuevas y de primera fuente, puntos de vistas de los que pese a ser protagonistas, no
son interrogados por la historiografia tradicional, y que al complejizar el entendimiento
de la historia igualmente la enriquecen. Esto porque el testimonio no es solo el narrar,

es en si misma un evento de historia, “[...] es algo que las personas hacen en el

0 FLICK, Uwe. “Introduccion a la Investigacion Cualitativa”. Ed. Morata y Fundacion Paideia Galiza,
Madrid, 2004, pag. 20

™ ROMERA NIELFA, Juan Karlos. "Microhistoria, microsociologia, microetnologia y las fuentes orales: por
una  antropologia  del mundo de los informantes”, pag. 2, [en linea] <
http://ipes.anep.edu.uy/documentos/adscriptores/materiales/historia/jrn.pdf>

2 ARNAU GRAS, Jaime. “Metodologia de la investigaciéon en ciencias del comportamiento”. Universidad
de Murcia, Secretariado de Publicaciones, 1990, pag. 135
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transcurso del tiempo y tiene efectos sobre los comportamientos colectivos e

individuales.™®

De ahi que la Historia Oral sea relevante al quehacer histérico tanto en
condicion de testimonio —lo que alguien dijo que ocurrié- como de transmisién cultural —
lo que la cultura dice que paso6-. En este sentido, la tradicion oral funciona en el seno
de la vida social, ya que se convierte en un mecanismo de reproduccion e
interpretacion, en tanto formaliza y significa la vida social, confiriéndole sentido a todo

lo que se realice en sociedad.**
2.3 Historiografia india

De manera sucinta también cabe sefialar el estado de la cuestion en la
historiografia cultural india y los estudios de Indologia, pues de esa forma podremos
aproximarnos a la comprension del fendbmeno migratorio y a la manera en que los

mismos integrantes de la comunidad india en Chile entienden su cultura.

Posterior a la independencia de India, el naciente pais se vio en la necesidad de
formar un Estado nacion que cumpliera con los estdndares internacionales de
mediados del siglo XX. Esto impulsé una nueva y fuerte corriente nacionalista, que en
las distintas disciplinas de la ciencia y humanidades se encarg6 de glorificar un pasado
anterior a la llegada de los ingleses, e incluso a la invasibn musulmana, y a defender
todo lo considerado tradicional. De acuerdo a Flood es posible identificar algunos
intentos de conformacién de una identidad india un tanto homogénea desde mediados
del siglo XIX, como reaccion contra el colonialismo y el cristianismo. Pero el empuje se
dio con la formacién de la Republica de la India, cuando se pretendié establecer una
clara identidad nacional que fuera lo suficientemente amplia para dar cabida, por lo
menos, a las méas populares etnias, idiomas y religiones. Se dio entonces un doble
efecto, pues sirvio en la definicion méas concreta de un hinduismo hegemonico o de una

cultura comun india, que fuera capaz de englobar diversas corrientes sin negarlas

B PORTELLI, Alessandro. "El uso de la entrevista en la historia oral”,_En: “Historia, memoria y pasado
reciente”, Anuario Escuela de Historia N°20, Universidad Nacional de Rosario, pag. 36

“GONZALEZ, José Antonio. "Oralidad: tiempo, fuente, transmisién”. En: AGUIRRE Baztan, Angel.
“Etnografia : Metodologia cualitativa en la investigacion sociocultural’, Ed. Alfaomega, México, 1997, pag.
145
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como distintas. Por otro lado, también signific6 que todo intento de cambiar las
costumbres y estilos de vida ‘tipicamente indios’ fueran considerados como intentos de
continuar la occidentalizacion del pais. En consecuencia, esta historiografia fomenté
una actitud conservadora hacia las creencias y las practicas sociales. Asi fue que
conceptos como “la religiosidad, la mistica y la espiritualidad se establecieron como
sefas de identidad y orgullo de un pueblo que acabaria por identificar lo genuinamente

indio con aquello que se desmarcaba de lo “presumiblemente” occidental™.

En las décadas siguientes también se cimentd otra tradicion historiogréfica, la
de los llamados ‘Estudios Poscoloniales’, cuyo foco era la cultura y la conciencia de los
grupos tradicionalmente subordinados e ignorados. La premisa de este enfoque
consiste en el reconocimiento de que la cultura de los subalternos revelaba una logica,
gque respondia claramente al universo conceptual y las distintas experiencias de estos

grupos.’

Los estudios poscoloniales también procuraban enfrentarse a otra injusticia
historiografica, la de la corriente nacionalista ya mencionada y su vision binaria de la
historia. Dube expresa que también “tiene la intencién de cuestionar el influyente lugar
y la insidiosa presencia de oposiciones omnimodas y antinomias autoritarias en las
elaboraciones de las modernidades occidentales, coloniales y poscoloniales. Me refiero
agui a las oposiciones binarias entre ritual y racionalidad, mito e historia, tradicion y
modernidad, comunidad y estado, la magia y lo moderno, emocién y razén y occidente

y lo demés”."’

Este expositivo tratamiento de la historiografia india en los Gltimos 40 afios se
enmarca dentro de una tradicion historiografica occidental de mas larga data, marcada
por lo que Edward Said llama ‘el orientalismo’. En una acepcion mas general, el
pensamiento orientalista corresponde a la division ontoldgica y epistemolédgica entre
Oriente y Occidente, en que el punto de partida para cualquier tipo de estudio es su

diferencia e incluso oposicion. Pero, en palabras del mismo Said, el significado més

5 ALVAREZ, Santiago. "Reinventando la India: Sobre la India Contemporanea de Amartya Sen". Revista
Iberoamericana de Filosofia, Politica y Humanidades, N° 20. Segundo semestre de 2008. Pags. 222-227.
Araucaria, pag. 222

® DUBE, Saurabh. Op. Cit., pag. 27

7 \bid., pag. 74
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historico, y con el que identifica una historiografia desde el siglo XVIII, corresponde al
orientalismo como discurso, como ‘“un estilo occidental que pretende dominar,
reestructurar y tener autoridad sobre Oriente™®. Por la relevancia colonizadora de Gran
Bretafia y Francia hasta la Segunda Guerra Mundial, al hablar de orientalismo
hablamos principalmente de una “empresa cultural britanica y francesa™®, que
corresponde a la particular relacion de poder y dominacién que dichos paises tuvieron
con un ‘Oriente’, que por largo tiempo se limitd a la India y ‘las tierras biblicas’, nos dice
el autor. En concordancia, esta teoria que por mucho tiempo se sostuvo sobre Oriente,
descansaba sobre supuestos distorsionados e inexactos que en su mayoria servian a
la imagen de un ‘nosotros occidentales’ opuesto a un ‘aquellos orientales’, en el que

Occidente se encontraba del lado superior al dar la mano al progreso y la racionalidad.

Una vez reconocemos que la realidad y la complejidad de India no puede
reducirse a una simple oposicion frente a la idea de lo que es Occidente, concordamos
en que religion, poder, cultura y hegemonia, son algunos de los conceptos clave y
organizadores que aparecen a lo largo de la historia de India y que si deben ser

considerados, pero no en su oposicion sino en su compleja relacion.
2.4 El poder y lo sagrado

Si preguntamos a un par de personas qué es ‘lo sagrado’, lo mas probable es
gue varios no sepan describirlo aunque tengan una idea, algunos dirdn que se
relaciona con lo divino y religioso, y mas de alguien dira que se trata de un tipo de
poder morador de ciertos objetos, personas y lugares. Segun Roger Caillios, lo sagrado
corresponde a una propiedad “[...] estable o efimera a ciertas cosas (los instrumentos
del culto), a ciertos seres (el rey, el sacerdote), a ciertos lugares (el templo, la iglesia, el
sagrario), a determinar tiempos (el domingo, el dia de pascua, el de navidad, etc.)®.
Esta propiedad sacra emana cual manantial y el creyente espera todo el éxito y
socorro, inspira respeto y a veces temor. En torno a él se establecen prohibiciones y

ritos, cada cultura establece asi las normas con las que reglamentara la relacion entre

18 SAID, Edward. “Orientalismo”. b Jaldun Libertarias 1, Barcelona 1990, pag.21
9 1bid., pag.22
2 CAILLOIS, Roger."El hombre y lo sagrado”. Fondo de Cultura Econdmica, México, ¢1942, pag.,12
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lo sagrado y lo profano. Todas las religiones tienen reglas claras al respecto: todo
catolico sabe que rayar un retrato de la virgen o de alguin santo son acciones terribles y
gue no respetar una misa es una ofensa enorme. Pero cada experiencia religiosa e

distinta.

Para el caso del hinduismo, el autor Gavin Flood considera que la relaciéon con
lo sagrado se desarrolla en torno a dos vertientes. Por una parte, existe una
experiencia «numinosa» referente a la aceptacion de la existencia de un ser superior
mas alla de uno mismo, y que se caracteriza por la fascinacion, el sobrecogimiento y el
misterio. Por otra, hay una experiencia «mistica» que radica en nuestro interior y que
se manifiesta como contemplativa.?* Si bien estas dos vivencias sagradas pueden
encontrarse en algunos casos en otras religiones, lo particular del hinduismo es que

esta doble experiencia, en teoria, es vivida por todos sus seguidores.

Esta cercania que el hindl puede tener con lo sagrado se ve reforzada por la
idea de que la deidad y el hombre si bien diferentes, poseen una misma esencia y, a
un nivel profundo, resultan uno solo. Esta idea de una ‘identidad sin limites es el
nucleo de muchas soteriologias hinddes que afirman que la esencia de una persona
(su auténtico yo: atman), es idéntica a la esencia del cosmos, el absoluto (brahmén).’?*
En consecuencia, esta en los hombres el poder de relacionarse con lo sacro y la

manera de hacerlo.

Mientras que los limites de lo sagrado y lo profano son usualmente claros, en el
caso del hinduismo, las formas de relacibn entre ambas cambian segun las
circunstancias, de manera que dicha frontera es fluctuante. En pocas palabras, lo
sagrado como numinoso y como mistico, es un poder divino que se manifiesta en
contextos distintos, desde templos y lugares hasta iconos y personas. Esto no quiere
decir que por ello deban ser desestimadas, muy por el contrario, este especial vinculo
entre lo sagrado y lo cotidiano, o profano, resulta elemental para comprender el
hinduismo. Esta relacion, prosigue Flood, constantemente “se media en el tiempo a

través de ciclos rituales y festivales, y en el espacio a través de los templos, iconos,

2L FLOOD, Gavin. Op. Cit., p. 21
2 bid., pag. 28
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hombres santos y lugares sagrados.”®.

Es asi como diferentes practicas, ritos y
simbolos encuentran su forma de representar y servir a la relacion con lo sagrado,
sobre todo si consideramos que mientras muchas de ellas buscan ayudar en el camino
a la liberacion espiritual, hay otros aspectos que no conducen directamente a ello, ya
gue, nos dice Narayanan, mas bien “...] se perciben como una clasificacion de la
calidad de vida en la Tierra. De este modo, actividades tales como plantar un arbol,
cantar, bailar, curar, practicar el tiro con arco o la astrologia, esculpir y construir una

casa pueden considerarse competencias religiosas.

La religion hinduista, define Dube, es “un conjunto inherentemente historico de
creencias y practicas significantes cuyas construcciones de sentido —y activas
reconfiguraciones de las percepciones- del mundo social a la vez se vinculan a
procesos de dominacién y estrategias de las contestaciones y subversiones de la
autoridad.”® Sefialamos esta definicién pues contiene tres puntos que consideramos
esenciales. El primero es que la religion es histérica; en consecuencia y al agrupar
creencias y practicas, es cultural, y por ultimo, su construccién de sentido y orden
social genera procesos de dominacién y autoridad. Algunos autores, como Nicholas
Dirks afirman que no hay dos formas diferentes de poder en la India, uno secular y uno
sagrado, y que por ello el poder no puede restringirse a un ambito Gnico de la vida
social india.” Por eso, entenderemos poder también como Dube, pues “el poder se
extiende mas alla del ejercicio de la autoridad basado Unicamente en el control de los
recursos politicos y econdémicos, para incluir procesos manifiestos y difusos de

dominacién, hegemonia y control’®’

, que en la cotidianeidad desarrollan relaciones
sociales dispuestas por los diferentes principios de divisién social, como género, edad

Yy clase, entre otras.

La dominacion y el control, expresados en discursos y practicas, moldean las

relaciones sociales, y esto es especialmente visible en la sociedad india. El hinduismo

2 |bid., pag. 27

24 NARAYANAN, Vasudha. “Entender el hinduismo: origenes, creencias, practicas, textos sagrados,
lugares sagrados”. Blume, Barcelona, 2005, pag. 9

5 DUBE, Saurabh. Op. Cit., pag. 43

% DIRKS, Nicholas. “La casta original: poder, historia y jerarquia en el sur de Asia”. En: DUBE, Saurabh,
Op. Cit., pag. 433
2" DUBE, Saurabh. Op. Cit., pag. 44
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es una religion pragmética, en tanto el dharma hindi menciona las obligaciones
concretas del individuo hacia la comunidad, se afirma cotidianamente en la vida misma.
De esta manera, religion y sociedad estan marcadas por diferentes jerarquias, que
incluyen la casta, el género y la edad, y por practicas, como la realizacién de ritos, el
canto devocional, la meditacion y el control de la dieta.?®

2.5 Simbolos y ritos

La relacion entre lo profano y lo sagrado es mediada a través de diversas
formas, entre las que se encuentran los simbolos y ritos. Sefiala Mircea Eliade, con
respecto al primero, que “el simbolo religioso traduce una situaciéon humana a términos
cosmolégicos y viceversa; mas precisamente, revela la continuidad entre las
estructuras de la existencia humana y las césmicas.”®® En un sentido amplio el simbolo
debe entenderse como un canal que permite conocer la intangible desde lo concreto, la
idea desde la imagen, lo sagrado desde lo cotidiano. Por supuesto, esta pequefia
definicion no hace justicia a la infinidad de cuestiones tedricas y metodolégicas que

plantea el estudio de los simbolos.

Autores como Juan Eduardo Cirlot, consideran que para estudiar los simbolos
lo esencial es comprender su identificacion cultural, es decir, su inteleccién en si
mismo y no su significacion a la luz de una situacion especifica. No concuerdo con esta
idea porque es imposible encontrar el estudio del significado “puro y duro” de un
simbolo, lo que no es lo mismo que reconocer su significado cultural mas extendido.
Asi se plantea otro problema, el de la historicidad de los simbolos, porque si bien es
importantisimo conocer este aspecto -el significado extendido-, este también se
encuentra en constante transformacién. Por lo tanto creemos que, junto a autores
como Jean Chevalier, lo realmente necesario es una interpretacion del simbolo dentro
del contexto especifico en que se encuentra. Esto porque un simbolo por si mismo
carece de valor, es aquello que simboliza -ya sea una doctrina, una idea, una teoria- y

gue siempre es construido en sociedad, lo que lo vuelve tal. Por lo tanto, un simbolo, al

8 NARAYANAN, Vasudha. Op. Cit., pag. 97

? ELIADE, Mircea. “Observaciones metodoldgicas sobre el estudio del simbolismo religioso”. En: ELIADE
y KITAGAWA (Comp.). “Metodologia de la historia de las religiones”. Ed. Paid6s, Barcelona, 1986, pag.
134
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servir como medio de comunicacion, no solo transmite un significado —lo simbolizado-
sino que también referencia ideas y relaciones culturalmente adquiridas. Razén de esto
es que los simbolos no existen ni pueden ser interpretados de manera aislada, sino
gue solo se entienden en un entramado de relaciones conceptuales y simbdlicas
complejas que varian de acuerdo al sujeto, al contexto y al simbolo. Es decir, si bien

socialmente construido, esta igualmente cargado de afectividad y dinamismo.

En consecuencia, considero que el estudio de los simbolos es relevante al
guehacer histérico cultural no tanto por el simbolo en si mismo sino por las
implicancias que el entramado simbdlico tiene para aquel que lo aprecie, no al definir
formas de actuar pero si al brindar elementos culturales usados para encauzar el
actuar. En palabras de Ann Swidler: “las experiencias simbolicas, los mitos y las
practicas rituales de un grupo o una sociedad crean disposiciones y motivaciones,
maneras de organizar la experiencia y evaluar la realidad, modos de regular la
conducta y de formar vinculos sociales, que proveen recursos para construir

estrategias de accion™.

En el caso del ritual, segundo concepto. Toda religion se encuentra formada por
un discurso, relativo al decir, y una liturgia, relativa al hacer. En esta légica, los rituales
corresponden a aquellas acciones realizadas para mediar el acercamiento con un
‘algo’, en este caso, lo sagrado. En pocas palabras, el ritual, tiene como finalidad
realizar la conexion entre el hombre y lo divino.®* Al establecer las formas que toma y
las normas que deben seguirse para establecer dicho vinculo, también se estan
regulando los grados en que cada hombre se acerca a lo sacro. Con la definicion de
guienes estdn mas cercanos a lo sagrado, se establecen jerarquias relativas a dicho
aspecto y, en consecuencia, las relaciones entre los mismos individuos. Pero estas
relaciones nunca son estaticas, y como son sucesos dinamicos, en constante

transformacion, los rituales “no reflejan simplemente las nociones culturales y las

% SWIDLER, Ann. “Culture in Action: Symbols and Strategies”. American Sociological Review, Vol. 51, No.
2, abril 1986, pag. 284

SMOLEY, Richard. “The Purpose of Ritual: Rites, Ancient and Modern”. 1999 [en linea]
<http://www.hindugateway.com/community/family/articles/f_lib_rituals_rs_awisdom.html>
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relaciones sociales, sino que las construyen activamente.”® En este sentido, los ritos
generan limitadas y limitantes relaciones de poder. Estas no corresponden a un control
total y continuo sobre el otro, sino a relaciones que involucran, simultaneamente, un
consentimiento y una resistencia, negociando de esa manera la autoridad y el papel del

individuo dentro de un grupo.®

En su funciébn conmemorativa, la realizaciébn de ciertas ceremonias procura
rememorar aquellos episodios o recuerdos del pasado considerados importantes,
proceso de seleccion mediante el que también se imponen interpretaciones de la
historia, se moldea una memaoria y se procura establecer una identidad. Es por ello que
los rituales son el medio a través del cual las creencias e ideas colectivas son
generadas, experimentadas, transformadas y reafirmadas. Por ende, también son el
medio mediante el cual las percepciones y comportamientos individuales son

socialmente acondicionados.

Por otro lado, el ritual también cumple una funcién netamente social. Se
transforman en instancias de reunion, de celebracion, goce y lamento, son espacios
para recordar y estrechar los lazos dentro de un grupo, a la vez que toda actividad

colectiva tiende a reforzar el sentido de comunidad.?*

2.6 Identidad

En pocas palabras, entenderemos identidad como un conjunto de rasgos
propios, ya sea de un individuo o de un grupo, que los caracterizan frente a los demas.
Ademas, identidad es la propia conciencia que dicho individuo o grupo tiene de si
mismos, ya que “es precisamente el hecho de ser consciente de mi condicion de
distinto frente a los demés lo que me confiere identidad. Requiero por tanto del Otro
diferente, para reconocerme a mi mismo en mis propios atributos esenciales y adquirir

la cualidad de entidad, separada de los demas.”*

%2 PRAKASH, Gyan. “La reproduccién de la desigualdad: culto a los espiritus y relaciones laborales en el
este de la India durante el periodo colonial”. En: DUBE, Saurabh (comp.), Op. Cit., pag. 468

3 BELL, Catherine. “Ritual theory, ritual practice”. Oxford University Press, Nueva York, 1992, pag. 209

% SMOLEY, Richard. Op. Cit.

35~SACRISTAN, Iruna, y ROCA, Josep. “Ciudad ensimismada, islarios defensivos frente a la otredad”. ACE
ANO II, nim.5, octubre 2007, pag. 601
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La construccion identitaria, especialmente en un nuevo contexto sociocultural,
necesariamente implica un proceso de seleccion, mediante el cual se dara
continuacién a ciertas practicas y aspectos asi como también una adaptacion, con la
transformaciéon de las mismas o la adquisicion de nuevas. En el caso de las
comunidades inmigrantes, reconociéndose como parte de un grupo especifico en la
nueva sociedad, se van formando por gente que, proveniente de un mismo pais, se
conoce, relne y, a medida que comparten experiencias, intereses y necesidades en el
pais en que residen, van construyendo identidades colectivas, “que las cohesionan
entre si y las diferencian de otros actores que comparten su mismo espacio social”®.
En este sentido, la construccion de identidad se construye mediante los de la
estructura sociocultural y las experiencias personales, que, en la vida diaria, estan
constantemente influencidndose. Por esto, se trata de un proceso profundamente

dindmico pues implica constantes transformaciones y reelaboraciones.

Pero en un grupo de gente cuya primera caracteristica es provenir del mismo
pais, no puede hablarse de uniformidad. Las razones por las que migraron son
distintas, sus condiciones socioeconémicas, edades e historias personales difieren. Por
este motivo es vital que al referirnos a una identidad colectiva reconozcamos la
multiplicidad de identidades que conviven en ella. Sin embargo, compartir el pais de
origen supone, 0 hace que los inmigrantes supongan, que también se comparten
ciertas creencias, valores y pensamientos que resultan de un aprendizaje comun,
proveniente del sistema cultural de referencia®’. Esto es importante ya que ademas, el
proceso de reconstruccion de su mundo se realiza mediante referentes que le brindan
sentido a su nueva vida. Este proceso no es arbitrario e implica elegir ciertos atributos
culturales y priorizarlos sobre los demas, para asi poder construir una “narrativa sobre

si mismo”%.

% SALAZAR, Gabriel y PINTO, Julio. “Historia contemporanea de Chile, vol. Il. Actores, identidad y
movimiento”. LOM Ediciones, Santiago de Chile, 2002, pag. 8

3" AGUIRRE, A. (Ed.) “Cultura e identidad cultural. Introduccion a la antropologia., Bardenas, Barcelona,
1997. Citado por: LAPRESTA, Cecilio, y HUGUET, Angel. “ldentidad colectiva y lengua en contextos
pluriculturales y plurilinglies: El caso del Valle de Aran (Lleida. Espafa)”. Revista Internacional de
Sociologia (RIS) vol. LXIV, n° 45, septiembre-diciembre, 2006, pag. 87

38 LARRAIN, Jorge, “;América Latina moderna?: globalizacién e identidad”, LOM Ediciones, Santiago,
2005.
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lll. BOSQUEJO DE LA INMIGRACION INDIA EN CHILE

La migracion suele definirse como “el desplazamiento de individuos o grupos
humanos de un lugar a otro dentro de un mismo pais o de un pais a otro”. Dicho
desplazamiento puede ser de temporal, definitivo o de larga permanencia y responde a
diversas razones, que pueden ser econdmicas, laborales, sociales, politicas vy

personales, entre otras.

Existen algunas teorias que pretenden dilucidar ciertos patrones migratorios
masivos, como el desplazamiento a paises con niveles de desarrollo mas alto al pais
de origen. En medio de ese debate se encuentra un flujo migratorio que no va desde
paises subdesarrollados hacia los desarrollados. Son estas tendencias las que se

explican por motivos mas especificos, este es el caso de la inmigracion india en Chile.
3.1 La ‘diaspora india’ en el mundo

Durante la década de 1990, India registr6 un impresionante desarrollo
econdmico que trajo consigo una nueva generacion de obreros y profesionales
dispuestos a emigrar a otros paises para perfeccionarse, compartir sus conocimientos
0 probar suerte en el extranjero. En palabras del diplomatico Jagdish Sharma, “las
sinergias entre India y los indoamericanos en el sector de Tecnologias de Informacién
impulsaron el fortalecimiento de una relacion mutuamente benéfica.”® El impacto de
dichos vinculos fue tal, que el gobierno dio gran prioridad a su relacion con los indios
viviendo en el extranjero. Asi fue que en agosto de 2000, el gobierno de India
establecio el ‘High Level Committee on the Indian Diaspora’ (Comité de Alto Nivel de la
Didspora India) encargado de realizar una investigacion sistematica sobre la Didspora
India, cuyo riguroso informe, presentado al Primer Ministro en 2002, la caracterizaba,
analizaba, estudiaba sus aptitudes, sus logros, aportes a los paises en que residen,

necesidades y expectativas con su pais natal. En dicho reporte se definié a ‘Diaspora

% OLIVER, Manuel. "Inmigracion y Cultura: Reflexiones criticas sobre la diferencias sociales y culturales
qbue produce el hecho migratorio." Alternativas. Cuadernos de Trabajo Social. N. 2, oct. 1993, pag., 251

Y SHARMA, Jagdish. “Caracteristicas de la diaspora india y su relacién con el pais de origen”, pag. 73. [en
linea] <http://rimd.reduaz.mx/coleccion_desarrollo_migracion/relaciones-
estadol/RelacionesEstadol_3caracteristicas.pdf>
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India’, como el término genérico usado para describir gente que migré desde territorios
gue se encuentran actualmente dentro de las fronteras de la Republica de India 'y a sus
descendientes.”! El objetivo de este estudio era desarrollar una politica internacional
gue resultase beneficiosa tanto para el gobierno indio como para la diaspora, mediante
la creacion e implementacion de planes especificos de desarrollo y apoyo mutuo. Por
supuesto, esta reconexiéon es instrumental a los fines del gobierno indio y se da sobre
todo en un nivel comercial e industrial, mediando diversos factores politico-econémicos
que definen con quienes relacionarse. De ahi que, por ejemplo, no se busquen mejorar
los lazos con migrantes en Pakistan o que una de las criticas al programa sea que se

centra en aplaudir a los individuos exitosos y no en ayudar a aquellos en necesidad.*

Pese a que ‘diaspora’ es el término oficial del gobierno para referirse a los
emigrantes indios, su uso no se encuentra exento de debates. Histéricamente
relacionado con la comunidad judia, desde 1980 comenzd a hacerse extensivo a otras
comunidades migrantes, iniciando asi el debate de si la diaspora judia era Unica o
podia compararse con otras migraciones étnicas. La diaspora, en cualquier caso, se
refiere a un tipo particular de migracién, algunos de los factores que definen a grupos
en didspora son el encontrarse fuera de su region de origen, encontrarse dispersos en
mas de dos paises, poseer una mitologia comun de la tierra natal, una nostalgia por
regresar a su hogar y estar alienados en el pais donde residen. En linea con esto, pero
de manera méas simple, Vertovec define didspora como “el término usado, hoy, para
describir practicamente cualquier poblacion considerada "desterritorializada" o
"transnacional”- es decir, originada en una tierra distinta de aquella en la que reside y
cuyas redes politicas, econdmicas y sociales cruzan los limites de naciones- estado o,

realmente, se expanden por el globo™.

“ THE INDIAN DIASPORA [en linea] <indiandiaspora.nic.in>

“2 OONK, Gijsbert. "The Indian Diasporas. A disputed empirical and historical framework"”. Amsterdam
University Press, 2007, Pag.19

43 VERTOVEC, S. Y COHEN, R. "Migration, Diasporas and Transnationalism, Edward Elgar Publishing
Limited, Massachussets, 1999. En: RODRIGUEZ DE LA VEGA, Lia. "La inmigracién india en el mundo".
Transoxiana n°9, diciembre 2004. [en linea] <http://www.transoxiana.org/0109/delavega-migracion_india-
argentina.html>
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Gréfico n°1. Distribucion de NRIs y PIOs por regiones, en porcentajes.
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Autores como Gijsbert Oonk, por otro lado, critican el uso del término diaspora
para el caso indio, pues consideran que pretende unificar una variedad de patrones
migratorios, que difieren no solo en causas, consecuencias, periodos, numero, y
condiciones de vida en el pais de residencia, sino por la variopinta composicion
sociocultural y religiosa que presentan. Aqui el mayor conflicto reside en la idea de que
hablar de una sola diaspora es también hablar de una nacion. En cualquier caso, el uso
de este término por el gobierno no es casual, ya que hablar de diaspora también es
hablar del deseo de volver a la tierra natal, idea radicada en la suposicion que los
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migrantes mantienen una fuerte identidad étnica, que les impide asimilar la cultura
local. Es por este motivo, que Daniel Naujoks, especifica que sblo pertenecen a la
diaspora india aquellos de ascendencia india que vivan fuera del pais si, y solo si,

preservan las principales caracteristicas etnoculturales de India*.

La ‘diaspora’ que en 2001 correspondia a alrededor de 20 millones de indios, se
encuentra actualmente estimada en 25 millones. Superando mas de un millén de
personas en once paises, se convierte en una de las diasporas mas grande del
mundo.”® Producto de diferentes olas migratorias en el curso de cientos de afios, se
hace la diferencia ente los ‘NRIs’ (Non-Resident Indians), indios no residentes en India,
y ‘PIOs’ (Persons of Indian Origin), personas de origen indio que han adquirido la

nacionalidad de otro pais, es decir ‘extranjeros’ con origenes o0 ancestros indios.

La migracion india, si bien de larga data, no cont6 con cantidades considerables
hasta el siglo XIX, cuando en su mayoria guiados por las exigencias econémicas que
generd el colonialismo, se fij6 un patrén Unico de dispersion que los llevo inicialmente
en paises de Africa, el Caribe, el sureste asiatico y Fiji.** Con la independencia en 1947
los patrones migratorios se han modificado, pudiendo establecerse migraciones
masivas a Inglaterra, de profesionales hacia los paises industrializados (Estados
Unidos de América, Inglaterra y Canadd) y emigracién de trabajadores calificados y no
calificados hacia el oeste de Asia y resto del mundo.”” Lo caracteristico de estas
tendencias es que suelen tener como motivacion el trabajo: la busqueda de estabilidad

0 perfeccionamiento laboral.

4 NAUJOKS, Daniel. "Emigration, Immigration, and Diaspora Relations in India". Octubre, 2009, [en linea]
<http://www.migrationinformation.org/Profiles/display.cfm?I1D=745>

> THE MINISTRY OF OVERSEAS INDIAN AFFAIRS. Op. Cit.

“° SHARMA, Jagdish. Op. Cit., pag. 67

*" RODRIGUEZ DE LA VEGA, Lia. "Inmigrantes internacionales en la Argentina: la inmigracién
proveniente de la India; primera 'y segunda generacién." Pag., 3 [en linea]
<http://www.gredes.com.ar/21%20-
%20MIGRANTES%20INTERNACIONALES%20EN%20ARGENTINA%20-
%20Rodriguez%20de%201a%20V.pdf>
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3.2 Inmigracién india en Chile

Tabla n°l. Diez principales paises y regiones de origen de los nacidos en el
extranjero y algunas caracteristicas. 2002.
CHILE: DIEZ PRINCIPALES PAISES Y REGIONES DE ORIGEN DE LOS NACIDOS
EN EL EXTRANJERO Y ALGUNAS CARACTERISTICAS. 2002
Pais y regidn Numero | Porcentaje Rel. de Variacién Porcentaje
de nacimiento sobre total de|masculinidad | 1992-2002 menores
inmigrantes 15 afios
Total 184 464 100,0 0,91 60,97 18,44
Argentina 48 176 26,12 1,00 39,99 31,12
Pert 37 860 20,52 0.66 394,97 9,00
Bolivia 10 919 5,92 0,84 41,27 9,96
Ecuador 9393 5,09 0,83 314,34 19,54
Espafia 9 084 492 1,07 .77 8,42
EEUU 7753 4,20 1,23 24,07 27,29
Brasil 6 895 3,74 0.85 49 57 22,87
Alemania 5473 2,97 0,95 2,32 10,03
Venezuela 4338 235 0,94 80,98 23,33
Colombia 4095 2,22 0,82 145,80 13,77
América del Sur 125 161 67.85 0,84 98,51 20,10
América del Norte 11295 6.12 117 37.19 27,18
Ameérica Central y Caribe 5782 3,13 1,02 112,03 12,11
Europa 31780 17,23 1,05 -1,22 12,37
Asia 7735 419 1,26 16,91 9,02
Africa 1302 0,71 0,98 66,92 9,91
Oceania 1409 0,76 0,90 48,00 23,07
Fuente: Censos nacionales de poblacion y Proyecto IMILA del CELADE.
Fuente: MARTINEZ P., José. “Breve examen de la inmigracion en Chile. Segun
los datos generales del Censo de 2002”. OIM Chile, Santiago, 2003.

De acuerdo a los datos del Departamento de Extranjeria y Migracién, durante el
siglo XX Chile pas6 de ser un pais generador de emigrantes a uno receptor. Dicha
tendencia al alza es especialmente visible a partir de la década de 1980, momento
hasta el cual el grueso de inmigrantes eran de origen europeo y, en menor medida,
arabes.”® Desde 1990, con el advenimiento de la democracia, la estabilidad politica y el

crecimiento econdémico, Chile se convirtié en un pais atractivo no solo para los paises

“8 DEPARTAMENTO DE EXTRANJERIA Y MIGRACION. “Desarrollo del fenémeno de las migraciones en
Chile” p4g. 1 [en linea] <http://www.extranjeria.gov.cl/flesapp/migraciones.pdf>

25


http://www.extranjeria.gov.cl/filesapp/migraciones.pdf

vecinos y americanos — al punto que en el censo de 2002 el 50% de inmigrantes
provienen de Argentina, Peru y Bolivia- sino también para Asia, tal como sefiala la tabla
namero 1, que en dicho aportaba un marginal 4,19% al total de inmigrantes pero que
experiment6 un aumento de casi 17%, en relacion a los datos de 1992.

La comunidad india ha estado presente en Chile desde 1902*°, ubicados en la
zona cercana a Punta Arenas, zona comercialmente ventajosa. Por mucho tiempo no
hubo movimientos importantes de inmigrantes indios. En los afios 70’ la dictadura
militar ralentizo el flujo migratorio general, pero la apertura econdmica internacional en
la década de 1980 repotencié Punta Arenas al convertirla en una zona de libre
comercio. Esta oportunidad generé una necesidad de expansion a otras partes del
territorio, a la vez que se generaron nuevos empleos para aquellos indios que quisieran
venturarse a este lado del Pacifico. Entre 1976-1990 llegaron alrededor de 100 familias
que se ubicaron en los extremos del pais, Arica y Punta Arenas. De acuerdo a Bharat

Dadlani,

“Un segundo gran grupo de hindues llegé en la década de los 80’, fueron ellos
los que armaron la asociacion, esos afos fueron dificiles econémicamente para Chile,

pero la comunidad salié adelante”. *°

En octubre de 1993 fundan “The Indian Association of Santiago” asociacion
reconocida por el Comité de Alto Nivel de la Diaspora India, con el objetivo de
“oromover nuestra cultura india y herencia en Chile, y unir a la comunidad™*. Hay que
considerar que antes de 1995 no habia una presencia india considerable en Santiago,
esta se form6 més que nada con el traslado de las mismas familias ubicadas en Arica,
lquigue y Punta Arenas que por razones econdmicas decidieron trasladarse a la

capital.

En el Censo de Poblacion y Vivienda 2002, los individuos que declararon haber

nacido en paises del continente asiatico y vivir habitualmente en una comuna de Chile

“ EMBASSY OF INDIA IN CHILE. "India-Chile bilateral relations". Agosto 2011 [en linea] <
http://www.embajadaindia.cl/english/indiachilerelations.php >

*0 “Bharat Dadlani: “La comunidad hindt de Chile se siente como en casa” [en linea] BCN Asia Pacifico, 9
de octubre de 2008. <http://asiapacifico.bcn.cl/entrevistas/barat-dadlani-comunidad-hindu-chile>

*1 INDIAN ASSOCIATION OF SANTIAGO [en linea] <http://www.indian-assoc.blogspot.com/>
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corresponden al 4% del total de extranjeros. Dentro de ellos, el 6,34% provenia de
India. Con 529 inmigrantes indios censados en 2002 a nivel nacional, representaban
cerca del 0,3% de la poblacién nacida en otros paises. De estos 329 hombres y 200
mujeres, un 47% se encontraba en la Regién Metropolitana, especificamente en la
provincia de Santiago (tabla n° 2). Hay correspondencia con la fuerte concentracion de
poblacion inmigrante, ya que en dicha region residen dos tercios de los extranjeros en

Chile.®® La segunda gran mayoria, 43%, se ubicaba en la | Regién de Tarapaca.

Tabla n° 2. Poblacién censada nacida en India que declaran vivir
habitualmente en la region Metropolitana, por sexo, segun
provincia. 2002.

DIVISION POL. ADM., CONT.Y | Ambos .
PAIS Sex0s Hombres | Mujeres
PROVINCIA DE SANTIAGO 237 142 95
PROVINCIA DE CORDILLERA 4 0 0
PROVINCIA DE CHACABUCO 3 3 4
PROVINCIA DE MAIPO 2 1 1
PROVINCIA DE MELIPILLA 1 0 1
PROVINCIA DE TALAGANTE 0 0 0
247 146 101
;)3/21 I,:prox. En relacién al total del 47% 28% 16%

Fuente: Censo de Poblacién y Vivienda 2002.

En ambos lugares la mayoria corresponden a hombres de entre 30 y 44 afos.
Es precisamente ese rango etario el prominente en ambos sexos, seguido por 45 a 59
y 15 a 29 afios (tabla n°3). En otras palabras, se trata de una mayoria de poblacién en

edad laboralmente activa.

2 MARTINEZ P., José. “Breve examen de la inmigracion en Chile. Segun los datos generales del Censo
de 20027, OIM Chile, Santiago, 2003, pag. 38
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Tabla n° 3. Poblacion censada nacida en India que declaran
vivir habitualmente en la regiébn Metropolitana, por edad,
segun sexo. 2002.

Oa 15a | 30a | 45a | 60a | 750
14 29 44 59 74 mas

HOMBRES 3 43 52 41 5
MUJERES 14 22 39 23 2
17 65 91 64 7
Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2002

SEXO

w |~ |N

En 2009 el Ministerio de Asuntos Exteriores de la India estimé que el nUmero de
indios viviendo en Chile era de 1,200, de los cuales 850 eran PIO, es decir, nacidos en
nuestro pais. En agosto de 2011 la Embajada India en Chile estima que unas 1.500
personas de origen indio viven en Chile, de los cuales cerca del 40% ha obtenido la
nacionalidad chilena. Senalan que la mitad de ellos reside en ‘el puerto libre’ de
lquique, y el resto entre Santiago y Punta Arenas.>® Este cambio que relega a la capital
a segundo lugar se debe al flujo llegado después de 2002 y que se concentrd en el
norte del pais, por lo que se hace menester revisar datos que brinden informacion
sobre la inmigracion en la ultima década. Uno de los documentos pertinentes son las
permanencias definitivas. Otorgadas por el Departamento de Extranjeria y Migracion,
son permisos para radicarse indefinidamente en el pais y desarrollar cualquier clase de
actividad, sin otras limitaciones que las que establezcan las disposiciones legales.>
Para obtener este permiso es necesario haber vivido en Chile uno o dos afos de
acuerdo al tipo de visa, tienen validez de un 1 afio y el maximo de prérrogas son 4.
Considerando estos datos y como se puede apreciar en la tabla n° 4, el nimero real de
poblacién con permanencia definitiva anualmente debe ser de alrededor de 50.

Lamentablemente los datos no incluyen ni motivo para el viaje ni sexo, salvo para el

3 EMBASSY OF INDIA IN CHILE. Op. Cit.
* MINISTERIO DEL INTERIOR DE CHILE. “Informe anual Departamento de Extranjeria y Migracion”,
Santiago, 2010, pag. 7

28



caso del afio 2010, en que de los 73 permisos concedidos, 48 fueron para hombres y
25 para mujeres.

Tabla n° 4. Cantidad de Permanencias definitivas
otorgados a nacidos en India, entre 1995 y 2010.
ARo Nc.) Afo N(.)
Permisos Permisos
1995 47 2002 47
1996 39 2003 33
1997 40 2004 66
1998 53 2005 47
1999 68 2006 65
2000 36 2007 79
2000
(Requ) 29 2008 56
2001 45 2009 59
2010 73
Fuente: Departamento de Extranjeria y Migracion
del Ministerio del Interior

Para poder dilucidar bien cuales son las razones detras de la inmigracion
proveniente de la India, debemos analizar los datos entregados por las visas o
permisos de residencia temporal, entregados en las tablas n° 5y 6, ya que al explicitar
el tipo de visa sefiala también la motivaciéon del viaje. A primera vista puede
establecerse un aumento importante de visas otorgadas en 1998 y luego un alza
sostenida a partir del afio 2000. El tipo de permiso mas numeroso es el sujeto a
contrato, que como su nombre dice se da a los ciudadanos extranjeros que viajan a
Chile para cumplir con un contrato de trabajo. En segundo lugar se encuentran las
visas temporarias, permiso que se otorga a los extranjeros que tengan el proposito de
radicarse en Chile y que acrediten tener vinculos de familia o intereses en el pais. A
partir del afio 2006, los tipos de permisos se diversificaron sobre todo para especificar
el tipo de visa temporal, como el remunerado en el exterior, tercera concentracion de

permisos hasta el 2010.
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Tabla n° 5. Cantidad de Permisos de Residencia Temporal otorgados entre 1996 y
2005 a nacidos en India, segun tipo de visa concedida.

Tipo de
Permiso 1996 | 1997 | 1998 | 1999 | 2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005
Otorgado
Sujeto a
- 20 22 33 21 14 45 47 70 49 48
Temporaria 33 17 66 25 22 31 34 27 66 82
Estudiante 2 0 2 1 1 1 2 1 1 1
Totales 55 39 | 101 | 47 37 77 83 98 | 116 | 131

Fuente: Departamento de Extranjeria y Migracion del Ministerio del Interior

Tabla n° 6. Cantidad de Permisos de Residencia Temporal

otorgados entre 2006 y 2010 a nacidos en India, segun tipo

de visa concedida.

Tipo ~ de  Permiso| 4061 2007 | 2008 | 2009 | 2010
Otorgado

Sujeta a contrato 65 86 | 137 | 94 | 104
Temporaria 11 15 4 9 6
Estudiante 0 1 0 1 0
NC 6 0 0 0 0
Tem.p. . Acuerdo 3 0 0 0 0
Residencia

Temp. Inversionista 3 10 12 5 3
Temp. Profes/Técnico 5 0 6 3 1
Temp. Religioso 3 4 1 6 3
Temp. Remunerado Ext. | 34 37 21 17 39
Temp. Vinculo  con 4 0 4 7 8
Chileno

Temp. Vinculo con PeDe | 7 14 15 15 16
Temp. No

Profes/Técnico / 1 0 0 0
Temp. Art. 50 letra F / 0 1 0 3
Te,mp. Tratamiento / 0 1 0 5
Meédico

Temp. Ex Residente

PeDE / 0 0 1 2
Totales 141 | 168 | 202 | 158 | 187
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Fuente: Departamento de Extranjeria y Migracion del
Ministerio del Interior
Otro dato importante es que la mayoria de las visas son usualmente otorgadas

a titulares, pero dentro de la tendencia al alza de la Gltima década, comienza a haber
un aumento de visas dependientes, es decir, dadas a miembros de la familia del
solicitante que vivan con él, entendiéndose por tales conyuge, padres o hijos de ambos
o de uno de ellos. Esta idea de trasladar la familia al pais se ve reforzada si a esto
sumamos, que el cuarto tipo de permiso mas numeroso es el temporario con vinculo

con residente con permanencia definitiva, es decir, familiares directos.

Los datos mencionados permiten descubrir dos tendencias migratorias claras.
La primera, predominantemente masculina, es de tipo laboral y econémica. Se trata de
trabajadores temporarios o0 sujetos a contrato laboral que viajan al pais buscando o
aprovechando oportunidades de trabajo. La segunda, de orden familiar, puede
sefialarse como consecuencia de la primera, ya que corresponde a aquellos
inmigrantes que llegan por vinculo con algin indio viviendo en Chile, es decir, son
amigos, familiares y conocidos, que arriban al pais por extension de la estadia del

trabajador o por la experiencia que ha tenido en este pais.

Tomando en cuenta lo anterior, podemos caracterizar como una tercera oleada
al proceso migratorio ocurrido a partir del afio 2000 resultado de una economia chilena
atractiva que ha invitado a cientos de profesionales e inmigrantes calificados que
buscan convertir a Chile en plataforma de sus negocios y servicios. Esto cobra sentido
al considerar que actualmente la ocupacién principal de los inmigrantes indios es el
area comercial y que en los ultimos afios, sobre todo desde 2005, se ha hecho patente
un incremento importante de profesionales trabajando en sectores como el de las
Tecnologias de la Informacién y la Comunicacion (ICT) y Externalizacion de Procesos
de Negocios (BPO y KPO).>® Todo dentro de un contexto de progresivo intercambio
bilateral entre Chile e India y la introduccion y crecimiento de farmacéuticas y
empresas como TELCO, Mahindra, Tata Motors y Maruti. Solo en la Zona Franca de
Iquique —Zofri- las exportaciones provenientes de India desde mediados de la década

de 2000 no han bajado de los 20 millones de délares anuales, alcanzando en 2010 los

> EMBASSY OF INDIA IN CHILE. Op. Cit.
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34 millones de ddlares. Es mas, actualmente alrededor del 6% de las compafiias
trabajando ahi son de origen indio.

De acuerdo al Comité de Alto Nivel de la Didspora India, el grueso de
inmigrantes en Chile pertenece a la comunidad Sindhi. La regién de Sind con la
particion de India y el nacimiento de la Republica Islamica del Pakistan en 1947, se
convirti6 en una provincia del nuevo Estado. En consecuencia, ocurrid el traslado
masivo de Sindhis hindd que abandonaron el recién creado pais e ingresaron a la
India. En otras palabras, la mayoria de los pertenecientes a la comunidad Sindhi en
India son hinduistas. En términos generales, la didspora sindhi fuera de India
representa cerca del 1% de la diaspora india. Pese a esto, presenta, de acuerdo al
historiador Claude Markovits, dos caracteristicas notables y particulares: la primera,
que es la diaspora mas dispersa de todas las provenientes del continente indio, pues
su presencia puede encontrarse en varias regiones de Latino América y Africa
Occidental, ambas zonas que no se encuentran entre los destinos mas comunes de
inmigracion india. La segunda caracteristica es que se tratan de inmigrantes, en su
mayoria mercaderes y comerciantes, que logran establecer un nivel socioeconémico
medio-alto en sus nuevos paises, siendo una de las comunidades emigrantes de India

mas prosperas econémicamente a nivel mundial.®®

En patrticular, los inmigrantes indios que residen en Santiago, provienen en su
mayoria de la zona noroeste de India, de los estados de Gujarat, Rajasthan y
Maharashtra, sobre todo de ciudades principales como Bombay o Pune. Es relevante
notar que las empresas antes mencionadas — y que solo son las mas importantes-

tienen sus sedes en dichas regiones.

Es importante recalcar que aquellas condiciones que originalmente atraen a
emigrar no siempre son las mismas que ayudan al inmigrante a decidir permanecer en
el pais y, especialmente, el trasladar a su familia o formar una aqui. La experiencia

econdmica de la poblacién india ha sido “razonablemente préspera’™’, en palabras del

*® MARKOVITS, Claude. “Afterword: Stray Thoughts of an Historian on ‘Indian’ or ‘South Asian’
‘Diaspora(s)”. En: OONK, Gijsbert. “Global Indian Diasporas”. Amsterdam University Press, 2007, pag. 270
" HIGH LEVEL COMMITTEE ON INDIAN DIASPORA. “Other Countries of Central and South America”
En: “Report of the High Level Committee on the Indian Diaspora”, India, 2001, pag. 233
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Comité de Alto Nivel de la Didspora India, a lo que sumada la formacion de lazos de
amistad y trabajo, ha permitido que una migracion laboral que comenzé como decision
individual incorpore la familia y el hogar. Ademas, las experiencias previas van
sentando referentes, asi Chile se convierte en un destino interesante, y Bharat Dadlani
lo sabe:

“Todo lo que te menciono lo hemos dicho a las personas que conocemos en
nuestro pais, y se ha ido corriendo la voz de que Chile es un pais donde la vida es
buena: hay donde esquiar, la comida es buena y hay oportunidades. Han llegado
multinacionales y con ella vienen ingenieros indios. En fin los hindles aqui en Chile

somos felices”, %

%8 “Bharat Dadlani: “La comunidad hindui de Chile se siente como en casa’. Op. Cit.
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IV. LA EXPERIENCIA SAGRADA DEL HINDUISMO

Dentro del crisol religioso que existe en India, el hinduismo corresponde a la
religibn mayoritaria en India. Segun los datos del Censo de 2001, 80,5% de la
poblacion -827.578.868 de personas- declaraba pertenecer a tal comunidad religiosa,
seguidos por musulmanes (13,4%), cristianos (2,3%), sikhs (1,9%), budistas (0,8%) y
jainistas (0,4).>

El aflo 2010 se dio inicio al quinceavo censo de India. Realizado en dos fases,
la primera desde abril hasta septiembre de 2010 y la segunda del 9 al 28 de febrero de
2011, es llamado informalmente ‘el censo mas grande de la historia’ no solo por la
cantidad de personas que debian ser censadas, sino que también por los millones de
funcionarios que trabajaron en su realizacion. Con una poblacion actual de
1.210.193.422, hasta el minuto solo se encuentran disponibles los resultados
provisionales sobre crecimiento, distribucion y densidad de la poblacién, sexo y
alfabetismo. Si bien no han sido publicados los datos relativos a la religion, se espera
gue el porcentaje de hindues disminuya un poco bajo el 80%, pese al crecimiento de
17% desde el censo de 2001. Esto se encuentra enmarcado dentro de un declive que
dicha comunidad religiosa ha presentado desde 1961% - disminucién de 3% en 40

afos -, a la vez que aumenta casi proporcionalmente la cantidad de musulmanes.

Los origenes del hinduismo se ubican en la llamada civilizacién del valle del
Indo, desde c. 2.500 a. C. hasta ¢.1.500 a. C. Esta vertiente de influencia se ha
llamado ‘indigena’, es mas antigua y de un marcado caracter agricola, no es muy
ceremonial pero si altamente simbdlica y se expresa en el culto a la fertilidad.
Alrededor del 1.500 a.C., se produce la gradual invasion aria, una sociedad de
ndémades que adoraba dioses uranicos y cuya religion daba gran importancia al rito,

siendo de vital importancia la exactitud en su realizacién y la confianza en su eficacia.

* GOVERNMENT OF INDIA: MINISTRY OF HOME AFFAIRS. “Census And You: Religion”, [en linea]
<http://censusindia.gov.in/Census_And_You/religion.aspx>

% NATIONAL COMMISSION FOR MINORITIES OF INDIA. “Minority population”, [en linea]
<http://ncm.nic.in/minority _population.pdf>
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Estas dos culturas contribuyen a la formacion de las primeras tradiciones hindues, las
gue pueden considerarse como productos de la compleja interaccién entre las esferas
culturales de los dravidicos y de los arios.

Cerca del 1.500 a.C. también se suele situar el origen de la literatura védica.®*
Los Vedas son cuatro textos, Sama Veda, Yogur Veda, Atharva Veda y, el mas
antiguo, Rig Veda, antiguas escrituras en sanscrito que abarcan variadas esferas de la
vida cotidiana, espiritual, social y politica que contienen colecciones de himnos y
plegarias, dejados por escrito luego de una larga tradicion oral. Esta religion era
fuertemente ritualista y creian que la forma de mantencion del orden cosmico era a
través de rita adecuadamente ejecutados. Con el paso de los siglos, la transmisiéon de
las ensefianzas védicas y la realizacion de ritos fue convirtiéndose en capacidad
exclusiva de los brahmanes, élite espiritual e intelectual. De esa manera, hacia el afio
500 a.C se dio inico a una nueva tradicién religiosa, el brahmanismo, que ubicaba a
dichos personajes como intermediarios entre el hombre y la revelacién divina de los
Veda.®® El surgimiento histérico del hinduismo, tradicionalmente ubicado en forma
posterior al brahmanismo, puede ser considerado como una amalgama de creencias,

elementos y rasgos de diversas tradiciones religiosas anteriores.

Por este motivo, al referirnos a India es imposible hablar de un solo sistema de
creencias, por el contrario, debemos pensar en el pluralismo religioso de su vasta
geografia. El hinduismo, la tercera religion con mas seguidores en el mundo, es una
notablemente diverso y su definicion resulta compleja. Mientras se ha llegado a afirmar,
tanto por académicos como seguidores, que debido a tal diversidad el hinduismo no
existe, igualmente hay quienes sostienen que, a pesar de la pluralidad, hay una cierta
esencia que la estructura. “La verdad”, dice Gavin Flood, ‘probablemente se encuentre

a medio camino entre estas afirmaciones contrapuestas.”®

La dificultad de establecer una definicion clara del hinduismo parte por no poder

ser clasificado de manera sencilla, dado que no comparte algunas de las

®1 DUSSORT, Maria Noel. "India una aproximacion a la religién y a la lengua”, Rosario, 2008, pag. 4

62 FERNANDEZ, Eva y FERRO, Maria Jesus, "La India", Historia de la Humanidad Volumen 13, Arlanza
Ediciones, Madrid, 2000, pag. 25

% FLOOD, Gavin. Op Cit., pag. 17
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caracteristicas fundamentales de otras religiones mundiales: no tiene ni un comienzo
historico preciso ni un fundador histérico en particular, carece de una autoridad
religiosa centralizada y no posee un cédigo, credo o sistema unificado de creencias.
Académicamente, se le suele definir en torno a formas consideradas fundamentales.
Estas incluyen seguir el dharma, complejo concepto que incluye la religion, ley, virtud,
deberes, que es entendido como principio organizador del universo, y la creencia en
Brahman, principio césmico y realidad Ultima, y su identidad con atman o el alma
individual®. Brahma es infinito y sus manifestaciones también lo son, de manera que
adopta y puede ser adorado en una variedad de maneras. De ahi provienen la infinidad
de deidades presentes en el hinduismo, todas encarnaciones en que Brahma se
presenta a los hombres, es decir, distintas formas del mismo Dios. Las tres deidades
mas adoradas del hinduismo son la Trimurti, trinidad o triada divina compuesta por
Brahma, Vishnu y Shiva, que representan tres aspectos de Dios, la creacion, la
preservaciéon y la destruccion. Comin es también la creencia en samsara 0
transmigracion de las almas, ciclo infinito de renacimientos al que todos los seres estan
sujetos y del que una persona es liberada una vez que alcanza moksha, estado de
autorealizacion y emancipacion. La razén por la que los seres vivos renacen de
maneras tan diversas es el karma, proceso en que las acciones acumuladas de las
vidas pasadas determinan caracteristicas de la proxima. Asi, ciertas acciones nos atan
a nuevas vidas materiales mientras otras nos elevan, de manera que cada nueva vida

es una oportunidad de perfeccionamiento espiritual cuyo objetivo es la liberacién final.

Si bien el establecimiento de formas fundamentales pudiera interpretarse como
que el hinduismo en definitiva es una construccion orientalista o académica con el
objetivo de agrupar y facilitar el estudio de la diversidad de fendmenos religiosos
presentes en la India, el hinduismo entendido como una serie de creencias religiosas y
obligaciones que adopta muchas formas, también pertenece a la comprension que los
hinddes tienen de si mismos, “una transformacion que ha quedado manifiesta en el

mundo contemporaneo.’®

%4 CARRASCO, Sergio. “El hinduismo en 84 conceptos”, pag. 2
% |bid., pag. 20
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La palabra inglesa ‘hinduism’ fue acufiada por escritores ingleses a finales del
siglo XVIII, haciendo uso del témino ‘hindu’, usado anteriormente por los griegos y por
los mismos habitantes de India para diferenciarse de los ‘turcos’ en el siglo XVI.%®
Rapidamente, ‘hinduism’ se volvio la designacion general a las practicas y creencias
pertenecientes a la India. De acuerdo a los autores Vasudha Narayanan y John
Stratton Hawley, gradualmente, la distincién del término dej6é de ser étnica, geografica
o cultural, para volverse principalmente religiosa.®” Esto produjo diversas reacciones,
algunos lo rechazaron en favor de denominaciones mas indigenas, asi hay quienes
prefieren hablar de ‘religion védica’, pues se enfocan en seguir las ensefianzas de los
Vedas y la tradicidn interpretativa de los brahmanes. También se ha sostenido que el
equivalente sanscrito de Hinduismo, corresponde a ‘Sanatana Dharma’, designacion
que se volvié popular en el siglo XIX, donde el énfasis se da en el culto practico que no
es necesariamente mediado por Brahmanes. Esta idea enfatiza la importancia de una
existencia humana que vive de acuerdo al dharma, cumpliendo las obligaciones
religiosas y efectuando los ritos correspondientes. Esta estrecha relacion entre lo
religioso, lo cultural y, en consecuencia, los demas aspectos de la vida en sociedad, ha

llevado a definirla mas bien como una filosofia y una manera de vivir.

Desde la colonizacién inglesa hasta la actualidad en India existen ciertas
tendencias que buscan dominar las tradiciones religiosas con los simbolos y rituales de
un hinduismo ‘pan-indio’® que sirva para determinar una identidad nacional. Sin dudas,
el fendbmeno migratorio y la globalizacion han brindado terreno propicio a la aparicion
de este fendmeno que Flood denomina ‘hinduismo global’, esto porque los indios en el
extranjero supeditarian ciertas caracteristicas identitarias més particulares y locales a
la formacion y mantencion de un ‘identidad india’ mas general, que les permita generar

redes interpersonales mas extensas.

Esta forma de hinduismo es por tanto de amplio espectro, sincrético, se va

posicionando como religion mundial comparable al cristianismo y es usualmente

% STRATTON Hawley, John ,y NARAYANAN, Vasudha (Ed.). "The Life of Hinduism". University of
California Press, Londres, 2007, pag. 10

*7 |bid.

% BAUMAN, Chad, y SAUNDERS, Jennifer. "Out of India: Immigrant Hindus and South Asian Hinduism in
the United States", Butler University, Religion Compass 3/1, 2009, pag. 121
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profesada por las comunidades de la diaspora hindi y por occidentales.®® Sus
seguidores corresponderian a lo que Narayanan llama un ‘hindd genérico’,
caracterizado por un par de ideas constantemente repetidas, como que el hinduismo
no es una religion, sino una forma de vida, que se manifiesta a través de una trinidad
(trimurti de Brahma, Vishnu y Shiva) y que sus rituales promueven la buena salud y el
cuidado del medio ambiente.”” Parte del éxito de este hinduismo radicaria en sus
maneras mas laxas de practica. En tanto la deidad asume una multiplicidad de formas,
el seguidor debe elegir la que mejor le permita desarrollarse espiritualmente
respetando las demas maneras. Esta tolerancia reconoce que hay distintos caminos —
tantos como personas- que un individuo puede tomar para relacionarse con lo sagrado,

sin reclamar un monopolio.

“;Quién eres y de quién es este hogar?”*, pregunta Hanuman, deidad mono, a
una mujer en la épica Ramayana. En el extranjero esta pregunta es especialmente
compleja de responder. En general, los inmigrantes indios tienden a reproducir sus
modos de vida en los nuevos paises, esfuerzo que lejos de ser mecanico implica estar
constantemente reinterpretando, renegociando y reconstruyendo significados, variando
con ello el grado de adaptacion al nuevo contexto. Estos puntos de conflicto por un
lado pueden aumentar el apego a ciertas tradiciones que en el pais natal no eran
realizadas, pero que al verse cuestionadas son revaloradas. Para que tales
negociaciones tiendan mas al lado de la conservacion que de la eliminacién de ciertos
rasgos culturales, la formacién de redes de apoyo o asociaciones voluntarias es
importantisima, ya que la cultura o experiencias en comun son algunos de los focos en
torno a los cuales se desarrollan nuevos lazos y se transforman o crean identidades.
En este sentido, las experiencias migratorias pueden incrementar la importancia de la
religiobn pues, citando a Raymond Brady Williams, “puede sacralizar los elementos
identitarios y preservarlos a través de las crisis de identidad que son endémicas a la
emigracion”.”* De esta manera, el rol del hinduismo, las relaciones que a su alrededor

se desarrollan y sus implicancias adquieren un nuevo cariz, sobre todo en medio de la

% FLOOD, Gavin. Op. Cit., pag. 284

" NARAYANAN, Vasudha. "Hinduism in Pittsburgh: Creating the South Indian “Hindu” Experience in the
United States”. En: STRATTON Hawley, John y NARAYANAN, Vasudha (Ed.). Op. Cit.

L BUCK, William (Trad.). “Ramayana’”. Motilal Banarsidass, New Delhi, 2000, pag. 215

2 BAUMAN, Chad, y SAUNDER, Jennifer, Op. Cit., pag. 119
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disrupcidn que supone practicar este ‘modo de vida’ en un pais donde son minoria. En
cualquier caso, en una sociedad plural, tanto para las mayorias como para las
minorias, los simbolos y ritos religiosos tienen un rol particular en las dinamicas
relacionadas a la identidad.”

En el hinduismo, la experiencia de lo divino tiene tres componentes: el sonido,
la vista y la accién. Estos tres aspectos seran analizados a continuacién, con sus
transformaciones y significados dentro de la vida cotidiana de la comunidad india
residente en Santiago.

® MANCINI, Susanna. “The power of symbols and symbols as power: secularism and religion as

guarantors of cultural convergence”. Cardozola Review, 7 de Julio de 2009, p. 2630. [en linea]
<http://www.cardozolawreview.com/content/30-6/MANCINI.30-6.pdf>
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4.1 El Sonido

Uno de los rasgos mas transversales en la diversidad de la India es el
entendimiento del sonido desde un origen divino, que por su relacién con el lenguaje, la
musica y el discurso, es de suma importancia en la vida de las personas y de vital
relevancia en su realizacién espiritual. Desde los Vedas hasta las versiones mas
actuales del Tantra y el Yoga, podemos encontrar teorias del sonido y cosmogonias
sénicas. Este es un rasgo cultural bastante fuerte, y en el hinduismo en particular, el
sonido, recitado y escuchado, corresponde a una parte integral de la vida de sus
seguidores.

Dentro de la literatura sagrada hindu existe una categorizacion de textos a partir
de su origen. Por un lado estan los textos smriti, que quiere decir 1o memorizado’, son
considerados tradicionales pues su aparicion y transmision se basa en la memoria
humana. Las epopeyas del Mahabharata y el Ramayana, los Dharma Shastra —codigos
de leyes de conducta social y moral- y el Ayurveda —manual de medicina tradicional-

pertenecen a este tipo.

Por otro lado, estan los textos considerados ‘shruti’, es decir, de revelacién
divina. El concepto de shruti significa ‘lo escuchado’, es aquello que ha sido
comunicado por Brahma y que ha sido oido por los hombres. Corresponden a una
categoria de textos que no son creacién humana, como los Vedas y los Upanishad,
cuerpo de 108 textos de filosofia derivada de los Vedas.”* Si bien ambos tipos de
textos son considerados sagradas, los de mayor autoridad son shruti, son la Unica
fuente de informacién incuestionable y los Unicos capaces de entregar conocimiento
gue no podria haber sido descubierto de no haber sido revelado. En este sentido, es
importante notar que el lenguaje tiene la habilidad de poder materializar o aterrizar
hasta nuestro entendimiento nociones abstractas y complejas de origen divino, en

pocas palabras, es capaz de comunicar lo incomunicable.

" CARRASCO, Sergio. Op.Cit., pag. 2
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La palabra sanscrita ‘Sabda’ significa literalmente sonido, pero no se trata de un
sonido meramente acustico — o ruido, podriamos decir-, sino uno a través del cual un
objeto o proceso puede ser identificado, siempre relacionado a un mensaje. Es decir,
sabda es el sonido que posee un nivel fonético y un nivel semantico a la vez.” Debido
a esto, usualmente es usado para significar especificamente ‘la palabra’ o el sonido

linglistico, pese a que su significado no se agota en esta acepcion.

En la tradicion védica se pensaba que el sonido era “primordial y

cosmogoénico™®

y el ‘habla’ era un regalo para los seres humanos que permitia al
individuo contactarse con lo sagrado. Esta nocién de sonido incluia los términos vak y
mantra. Vak especificamente se referia a la palabra hablada y era personificada como
una devi o diosa. El mantra era la versiéon aplicada de la palabra en el contexto de los
rituales, con la repeticién de versos védicos.”” Puesto que los rituales y su rigurosa
ejecucion eran esenciales en el modo de vivir de la época, esta concepcion fue
impulsando la aparicion del término Sabda-Brahman, que ya puede encontrarse

presente en los Upanishads, que significa Brahma —Dios- como palabra hablada.

Con el apogeo de tradiciones teistas y tantricas alrededor del siglo VI a.C., el
concepto de sonido sagrado se vinculé al de Nada-Brahman —Brahma como sonido-
término mas amplio que también servia para referirse a los sonidos rituales hechos con
instrumentos musicales. Con el paso del tiempo, el significado de Sabda-Brahman no
se relacionaba tanto con la palabra y los mantras sino con la idea del sonido absoluto e
infinito, vibracion existente desde antes de la creacién y residente en todos los
hombres. En consecuencia, Nada-Brahman pas6 a denominar el sonido cosmico y
divino presente en lo linglistico y en lo no linglistico, como la musica y los sonidos

internos realizados en la meditacion.

Esta cultura del sonido tiene como punto central la idea de que el sonido
pertenece tanto a la esfera humana como a la divina y, consecuentemente, establece

los vinculos que permiten su constante interaccion. Por lo tanto, cualquier

& WILKE, Annette, y MOEBUS, Oliver. “Sound and Communication: An Aesthetic Cultural History of
Sanskrit Hinduism”. Walter de Gruyter, Alemania, 2011, pag. 527
6 CLOTHEY, Fred. “Religion in India: A historical introduction”. Routledge, New York, 2006, pag. 76.
" BECK, Guy. “Sonic theology: Hinduism and sacred sound”. University of South Carolina Press, 1993,
pag. 8
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aproximacion a la experiencia con lo sagrado y al estudio de la comunidad inmigrante
en Santiago debe considerar la evolucion de los aspectos linguisticos y no linguisticos

del sonido, tanto en su dimension cotidiana como propiamente ritual.

La concepcion india del sonido sagrado y la habilidad para escucharlo en el
lenguaje, en la recitacién de mantras y en la masica, son elementos presentes dentro
de la comunidad india residente en Santiago. En el primer caso, se constata una
trifurcacion del lenguaje que ubica el espafiol, el inglés y las lenguas indias con
funciones asociativas e identitarias especificas, reconociendo a éstas Ultimas como
portadoras culturales y usadas sobre todo en contextos religiosos. Con respecto a los
mantras, se ha dado un doble fenémeno que, por un lado, seculariza su recitacion vy,
por otro, reafirma su sacralidad y complejidad. Por Gltimo, la musica es multifuncional y

es el rasgo cultural mas transversal de todos los tratados.
4.1.1 Lenguaje

El lenguaje se entiende como la expresién verbal de un conocimiento cultural
del mundo y sobre todo en comunidades inmigrantes suele tener un enorme valor
identitario. La razon de esto se encuentra en que suele asumirse que la relacion entre
el idioma de una comunidad y su identidad se hayan intrinsecamente vinculados. Sin
embargo, si bien en el proceso de construccion de una identidad colectiva la lengua
juega un papel importante, no siempre es asi, y negar esta afirmacion seria caer en el
reduccionismo de que una identidad comunitaria o nacional corresponde siempre a una
identidad linglistica. De acuerdo a lo que hemos sefialado, para referirnos al gigante
multicultural y multilinglistico que es la India no podemos usar esta nocion. Pero que
no todos hablen y entiendan la misma lengua, no significa que el idioma deba ser
rechazado como elemento identitario, puesto que no solo tiene una funcion puramente
comunicativa, también puede reafirmar los aspectos asociativos de una comunidad al
convertirse en simbolo socialmente construido de identidad, cuya razén no radica en el
poder comunicarse de esa forma sino en reconocer que la lengua pertenece a una

cultura en comun.

La Constitucién India reconoce 22 lenguajes oficiales —scheduled languages-,
entre los cuales se establece al Hindi como la lengua principal, hablado por alrededor
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del 41.03% de la poblacion, de acuerdo al Censo 2001, El que hindi sea reconocido
como lengua principal no lo convierte en idioma nacional, pues no cumple con ser
hablado por una mayoria absoluta. Administrativamente, los estados tienen la
autonomia de adoptar dentro de los idiomas mas hablados en su region uno que sera
usado para fines oficiales. Por supuesto, el definir la lengua oficial del pais o de un
estado generd un problema linguistico presente hasta el dia de hoy, ya que si bien el
hindi es hablado por gran numero de habitantes, encontr6 gran oposicidbn pues

oficializarlo era elevarlo culturalmente por sobre otros idiomas.

De acuerdo al Censo Indio de 2001 india cuenta con un total de 122 idiomas y
234 dialectos’, se estima eso si que los nimeros reales superan dichas cifras ya que
el censo no contabilizd lenguajes hablados por menos de 10.000 personas. Frente a
esta realidad, los censos incluyen un apartado destinado a medir el ‘bilingliismo’ y
‘trilinglismo’ de los indios. En 2001, 25% de la poblacion era bilinglie, de los cuales un
8% es trilinglie. Puesto que esta tendencia va en aumento, las proyecciones esperan
que el censo de 2011 arroje que alrededor de un tercio de la poblaciéon hable mas de

un idioma.

En el centro y norte de la India prevalecen los idiomas de origen aryo, hablados
por 77% de la poblacién, mientras que en el sur la mayoria son de origen dravidiano, o
indigena. En relacion con el lugar geografico del que provienen la mayoria de los
inmigrantes indios en Santiago, el bagaje linguistico que traen es correspondiente con
dicha zona: hindi y sindhi son los mas hablados, seguidos por panjabi y gujarati, entre

otros. Todas son reconocidas como lenguas oficiales y de origen indo-ario.

En Santiago, la mantencién de dichos idiomas es sumamente compleja. Puesto
gue la masa migratoria no es linguisticamente uniforme, encontrar un indio en Santiago
no implica que pueda mantenerse una conversacion en un idioma indio comun.

Especifico que se trate de un idioma indio pues si es probable que tal conversacion se

® GOVERNMENT OF INDIA MINISTRY OF HOME AFFAIRS. “Scheduled languages in descending order
of speakers' strength - 2001”. [en linea]
<http://www.censusindia.gov.in/Census_Data_2001/Census_Data_Online/Language/Statement4.htm>

" GOVERNMENT OF INDIA MINISTRY OF HOME AFFAIRS. “Abstract of speakers' strength of languages
and mother tongues - 2001 " [en linea]
<http://censusindia.gov.in/Census_Data_2001/Census_Data_Online/Language/Statement1.htm>
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realice en inglés, punto que sera tratado mas adelante. Por este motivo el idioma indio
de origen suele ser usado mayoritariamente en el ambito familiar y, en menor medida,
con otros inmigrantes, siendo relegado a convertirse en la segunda o incluso tercera
lengua de uso. Esta situacion es especialmente relevante para quienes no hablan hindi

o sindhi, pues las probabilidades de comunicarse en el idioma nativo son aiin menores.

Los inmigrantes en la década del 80’ y 90’ estaban especialmente enfrentados a
esta situacion. Pero aun dentro de las cuatro paredes del hogar, existen distintas
maneras de mantener el idioma y la conexién con el pais natal. Libros, peliculas, cartas
son algunos de los medios que en el extranjero permiten el vinculo directo con el
idioma natal. A este respecto, un cambio fundamental ocurriria cuando en 1997 se
instala en Chile la televisién satelital. La aparicion de este método de transmision
televisiva hizo posible que los inmigrantes en condicién de contratar dicho servicio
pudieran disfrutar en tiempo real de la parrilla programatica ofrecida en sus paises de

origen y, en consecuencia, fortalecio los lazos afectivos e identitarios con la India.

“Apenas pudimos contratar television por satélite lo hicimos. Veiamos casi solo
canales de la India. Veiamos noticias, peliculas, todo lo que apareciera. Aun hoy

apenas vemos televisién nacional de Chile.”°

Es interesante notar que todos los entrevistados poseen actualmente television
satelital en sus hogares, lo que les permite ver canales de television indios, nacionales
y locales. Por este motivo, el papel de la television satelital en su cotidianeidad tiene
una triple funcionalidad: les permite no solo mantenerse actualizados con la situacién
de la India o su lugar de nacimiento especifico, también reactiva el uso de un lenguaje
gue en nuestro pais es confinado a ciertos espacios y potencia un sentido de identidad

vinculado al pais de origen.

Si bien sefialamos que dentro del ambito familiar se suele mantener la lengua
india nativa, suele darse preferencia al hindi por sobre otras lenguas regionales. Por
otro lado, esto no significa que deba pensarse en el hogar como un reducto donde solo

se intenta hablar dicho idioma. Por el contrario, el idioma mas usado para comunicarse

8 ARORA, Amrita. Mujer, nacionalidad india, 30-40 afios.
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a nivel familiar y de comunidad es el inglés, podriamos incluso decir que se trata del
‘idioma oficial’ de los inmigrantes indios en Chile (y el mundo). En la India, el inglés
esta reconocido como lenguaje asociado, es decir, no es oficial pero puede ser usado
para propésitos oficiales. De acuerdo al censo de 2001, solo unos 200.000 indios lo
consideran su lengua nativa, pero es hablado como segundo o tercer lenguaje por
unos 125 millones de personas, lo que en suma lo convierte en el lenguaje mas
hablado en el pais después del hindi. Podria decirse que el pragmatismo lo que llevé a
los constructores del Estado Indio a incluir el inglés dentro de la administracion,
resignificando esta herencia imperial como “una herramienta que no debe ser
desaprovechada en un mundo de globalizacién”.®* Con el paso de las décadas el inglés
se ha ido convirtiendo en el idioma mas importante para la comunicacién mundial, ya
que este ‘idioma global’ es vital para el comercio internacional, el desarrollo
profesional, las relaciones diplomaticas, el turismo, y la investigacion. Conformemente,
el inglés es entendido y hablado por una gran porcién de la poblacién urbana en India,
sobre todo en las grandes urbes como Bombay. Para la poblacién migrante el dominio
del inglés es una ventaja comparativa, no solo en términos laborales sino también de
adecuacion al nuevo territorio, puesto que es mucho mas facil encontrar gente que
hable inglés a su lengua nativa. Por este motivo, es comprensible que el inglés se erija
como el idioma comun dentro de la comunidad inmigrante en Chile, en detrimento de
los idiomas locales. Al respecto, nos dice Rituraj: “Me acostumbré a hablar inglés todo
el tiempo [...] Pas6é que cuando vino a vivir mi esposa a Chile, me di cuenta de lo

muchisimo que extrafiaba hablar gujarati, asi, cara a cara y con confianza.”?

La mayoria de los inmigrantes indios que han llegado a Chile, sobre todo en la
ultima década son bilinglies, hablan inglés y su idioma indio natal, y en algunos casos
hay incluso profesionales trilingties. El vivir en un pais hispanoparlante significaria
agregar el espafiol al bagaje linglistico que portan, pero esto no siempre es asi. Buena
parte de quienes conforman la actual comunidad inmigrante se encuentran bajo
contratos laborales que les permiten residir en el pais por un par de afios y luego volver
a India o relocalizarse. Por esta razén, el aprender espafiol es importante solo en tanto

lo requiera el contexto laboral y les permita mantener las comunicaciones basicas con

8. DUSSORT. Maria Noel. Op. Cit., pag. 2
82 A, Rituraj. Hombre, nacionalidad india, 47 afios.
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el resto del pais. Por otro lado, podria pensarse que en las familias que mas tiempo
llevan viviendo en Santiago, el espafiol se ha convertido en idioma de uso cotidiano,
pero esto no es asi. Pudimos constatar que varias de las familias instaladas por afios
en la ciudad prefieren usar el espafol s6lo para comunicarse con el resto de los
chilenos, mientras mantienen el inglés como idioma principal en los ambitos familiares

y comunitarios.

Otra situacion que puede constatarse es que luego de vivir por afios dentro de
la comunidad inmigrante, no solo se suele perfeccionar el inglés o el espafiol, sino
también puede propiciarse el aprendizaje de otros idiomas, ya sea por interés en
aprenderlo o por la constante repeticion, que no eran hablados en el pais natal pero
con los que se encuentra en el nuevo pais. Esta situacion se da en tanto dentro de la
comunidad, el uso del hindi suele ser muy comun y por tanto, usualmente se presentan
algunas instancias en que se favorece su aparicibn, como reuniones sociales o
celebraciones. Por eso no es tan raro como se puede pensar, encontrar indios que
viviendo en Chile desde hace 20 afios son poliglotas: hablan espafiol, inglés, hindi,

sindhi y algun otro idioma.

En una sociedad donde son minoria y no existen legislacién que procuren la
conservacion y ensefianza de las lenguas de origen de los inmigrantes, corresponde
casi exclusivamente a las familias instruir a los niflos en cualquier otro idioma que no
sea el espafiol y solo ellos pueden garantizar que el idioma familiar no se pierda. En el
caso que nos convoca, todos los hijos de inmigrantes indios nacidos en Chile, por tanto
chilenos de nacimiento, son bilinglies. Hablan inglés, pues es el idioma familiar y
comunitario, y espafiol, pues le permite comunicarse con el resto de la sociedad
chilena sobre todo al alcanzar la edad escolar, y de cierta forma ambos son sus

idiomas nativos. Nos dice Bhavan:

“En su mayoria la comunidad india en Chile le da mucha importancia al Inglés y

les ensefian a sus hijos solamente el Inglés ya que es un idioma que por lo menos en

india entrega un Status socialmente hablando.”®

8 DADLANI, Bhavan. Hombre, nacionalidad chilena, 19 afios.
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Dentro de esta segunda generacién de ascendientes indios, la mayoria no
aprendi6 el idioma indio nativo de sus padres, si bien ellos contintan hablandolo entre
ellos. En esto media ademas la decision personal del hijo, la utilidad y valoracién que le
dé al idioma:

“Me daba un poco lo mismo, porque hablo en inglés con casi toda mi familia y
conocidos. Para hablar con mis abuelos [que viven en la India] sabia un par de
palabras y para participar y entender las ceremonias sabia lo justo. No encontré

necesario aprender hindi.”®*

Como vemos, en este caso en particular el idioma es entendido de manera
instrumental: mientras permita la comunicacion y el bien actuar en las ceremonias no
es forzoso conocer otro idioma a cabalidad. En contraste, quienes si toman la decision
de aprenderlo suelen estimar el lenguaje mas alla de su labor comunicativa, al

brindarle importancia en la forma de vivir y comprender el hinduismo:

“Era importante para mi saber hindi porque pensaba que me ayudaria a ser un
mejor hindd, no porque ahora sabia mas idiomas y era mas bakan, no, era porque me
servia para entenderme con mi religién a un nivel que ni el espafol ni el inglés me

dejaban alcanzar.”®

También hay que sefalar que existe una minoria de hogares donde el espafiol
es usado cotidianamente. En general, corresponde a aquellas familias constituidas por
matrimonio con alguien chileno o de habla hispana, y/u hogares de personas que

buscan radicarse permanentemente en el pais y tienen hijos pequefios.

El hablar espafiol permite generar relaciones interpersonales sobre todo en los
jovenes y nifios nacidos en Chile. Por un lado, se encuentran més integrados no solo a
la sociedad sino también a la cultura chilena, tanto por el simple hecho de hablar como
el resto de los chilenos, como porque sus ambitos de acciéon mas facilmente superan -
o al menos pueden hacerlo- los de sus padres, hablamos de la escuela, la universidad

y los lugares de recreacion, entre otros. Los amigos hechos y las experiencias vividas

% DEWANI, Panna. Mujer, nacionalidad india, 24 afios.
8 SARSWAT, Nimesh. Hombre, nacionalidad chilena, 29 afios.
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en las distintas etapas de la vida escolar, permite que los jovenes sean mas
susceptibles a las dinamicas del espafiol en Chile. Por eso que en este grupo, ya no
solo el lenguaje, sino que las formas de hablar adquieren importancia y sirven para
difuminar las diferencias basadas en su ascendencia india —‘ellos’- y crear redes en

torno a otros aspectos, como la edad y las afinidades en comdn —‘nosotros’-.

Podemos constatar, entonces, una trifurcacion del lenguaje a partir de tres
escenarios de actuacion social y sus necesidades correspondientes, es decir, tres
funciones asociativas e identitarias especificas. En primer lugar, el inglés es entendido
como un primer idioma de comunicacion oficial entre inmigrantes debido a que por su
diversidad linguistica las lenguas indias no siempre sirven de factor unificador
comunicacional. Por su pragmatismo y por el status que hablarlo implica, entre
inmigrantes indios y sus hijos nacidos en Chile se habla en inglés, sirviendo a la vez
para la identificacion como un ‘ciudadano mundial’ en el proceso globalizador. Pero
que el inglés sea un idioma para la comunicacion intergeneracional, intergrupal e
internacional no significa que dicha lengua deba ser considerada elemento constituidor
de la identidad de los inmigrantes indios, ya que su utilizacién es nada mas que una
solucién practica al problema linguistico en el extranjero. El inglés ademas es usado en
el contexto laboral de aquellos inmigrantes sujetos a contratos, que sobre todo tratan

con otros indios o con chilenos que hablan el idioma.

En segundo lugar, el uso del espafiol en los inmigrantes es utilizado para
permitir la integracion en los distintos espacios socioculturales chilenos y para la
comunicacion en el lugar de trabajo de quienes trabajen por su cuenta, en empresas
chilenas o en constante contacto con chilenos. Los chilenos de padres indios hablan el

espafiol como lengua nativa.

En tercer lugar, se mantiene el idioma regional en el ambito familiar,
relativamente recluido al hogar y recayendo la responsabilidad de su mantencion y
transmision directamente en los integrantes de la familia. En algunas ocasiones es
usado en contextos mas amplios como festivales y ceremonias. El hindi, por otro lado,
es una las lenguas mas habladas y por ello es usada para comunicarse con otros

inmigrantes siempre que se pueda. Sin embargo, mantener un lenguaje ademas del
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inglés es muy dificultoso, puesto que su uso real esta mas limitado y excluye a la
mayoria de los indios nacidos en Chile.

Frente a este cuadro podriamos decir que la relevancia de las lenguas indias es
marginal, lo que seria incurrir en un error garrafal, pues no se trata de cuantos hablen
tal o cual lengua, sino en qué contextos y con qué fin se usa. En estos casos el idioma
va perdiendo su funcién comunicacional, la que queda recluida al contexto familiar,
pero a la vez es revalorada por su funcién cultural, es decir, por un vinculo que las une
a todas como una cultura comun. De esta manera, las lenguas indias y su relacion con
el hinduismo en contextos de inmigracién deben entenderse como un mecanismo de
identidad en si mismo y no solo como vehiculo de transmision de informacion
identitaria, pues la imagen sociocultural que se tiene de ella, contiene percepciones,
representaciones y valores que permiten a los individuos identificarse dentro del grupo
inmigrante y generar un sentimiento de pertenencia, a la India en general y a la
comunidad linglistica en particular. Ahi radica la relevancia de mantener la lengua
india en contextos rituales y de festividad, pues de esa manera se genera una
sensacion de ‘autenticidad’ en su realizacion, a pesar de que el ritual en si difiera de
como se hubiera realizado en India o hace unos afnos atrés. Esto a su vez reafirma la

identidad colectiva.
4.1.2 Mantras

Una de las maneras por excelencia en que el lenguaje participa en la vida de
los hindles es a través de la recitacion. Puesto que las palabras habladas poseen una
conexién unica con lo divino, que la palabra escrita no posee, el lenguaje ha sido
funcional a la realizacion espiritual desde tiempos védicos.?® Tradicionalmente, la
eficacia de los rituales se atribuye al poder inherente en la pronunciacion de los
mantras, canticos y musica religiosa. Los mantras, en pocas palabras, son férmulas
sagradas normalmente en sanscrito cuya repeticion acompafia los actos rituales.
Corresponden a una de las manifestaciones mas claras del poder del sonido y su

relacion con lo sagrado, asi como de la nocion de que el lenguaje y la conciencia estan

% BODY, Thera. “Indian grammarians and the philosophy of sound”, 2008 [en linea]
<http://www.mahavidya.ca/sanskrit-and-the-theology-of-sound/indian-grammarians-and-the-philosophy-of-
sound/>
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fuertemente entrelazadas. Los mantras son usualmente la combinacién de unidades de
sonido, ‘silabas seminales’ basadas en la fonologia sanscrita pero que carecen de
significado, con frases que si lo tienen.®” Deben procurar ser recitados sin errores, pues
una equivocacion en el orden de las palabras o una silaba mal pronunciada pueden
disminuir su eficacia.®® Pueden ser recitados en voz alta, que es el modo en que suele
hacerse en los ritos, ser susurrados o incluso pronunciados mentalmente, en silencio,

que constituye el nivel mas alto de espiritualidad.

En Chile, los mantras son una de las formas mas comunes de meditacion
dentro de la comunidad, incluso entre aquellos que declaran no seguir el hinduismo.
Pese a tener una conexion con lo sagrado mucho mas clara que, por ejemplo, el
cantar, la meditacion de mantras se haya fuertemente secularizada y es uno de los
rasgos religioso-culturales indios mas extendidos fuera de la comunidad inmigrante.
Parte de la raz6n de esto se encuentra en el boom mundial del yoga que se ha dado en
la dltima década. Dicho fenébmeno tipico de la globalizacién, se alimenta de la
incertidumbre caracteristica de las sociedades actuales, las que sobre todo en Europa
y América, buscan un sentido de autenticidad y calma que les puede ser brindado a
través de la practica del yoga y la meditacion. Esto ha favorecido la proliferacion de
centros y clases de yoga alrededor de todo el mundo. En el mismo Santiago no es
dificil encontrar lugares donde se realicen talleres de yoga, dentro de los que se oferta
distintas corrientes. Sin entrar a analizar este fendbmeno, lo relevante a nuestro tema es
gue este boom no solo engendra formas simplificadas o mutantes de yoga, también
provee lo que podria llamarse ‘el paquete express de la meditacion’. Este ‘paquete’ es
vendido como aquello que hay que hacer para lograr una vida sana y en equilibrio, esta
lleno de frases clichés y ejercicios poco serios, que muchas veces no tienen relacion
alguna con el yoga. Es debido a esto que “cualquier persona cree que si hace una
postura de yoga y dice ‘om’ esta meditando y alcanza la paz interior... jcomo si fuera
tan facill”. Si bien esta situacion se da fuera de la comunidad india, de una u otra

forma lo roza, pues una de sus consecuencias directas es el creciente interés por

8 FLOOD, Gavin. Op. Cit., pag. 241
% ROCHER, Ludo. “Orality and Textuality in the Indian Context”. University of Pennsylvania, Sino-platonic
ggapers n°49, octubre 1994, pag. 8

Rituraj A. Op.Cit.
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conocer sobre las culturas de la India. Dicho interés atrae atencion a la comunidad
residente en Chile, que en este proceso de dar a conocer sus tradiciones, las
reflexiona, descompone, facilita y comunica en términos del espafiol que permitan la
mejor comprension posible. Estas cavilaciones hacen visibles los cambios reales que
dichas précticas han tenido en el tiempo y ayudan a redefinirlas dentro de un contexto
actual y extranjero. La autoridad de la recitacion de mantras en instancias
ceremoniales sigue recayendo en el sacerdote del templo, pero mientras mantienen
esta importancia vital en los rituales, también han recuperado un lugar central en la
meditacion individual, al hacerse mas extensiva a la vez que se ha simplificado su

forma:

“Meditar los mantras se ha hecho mas facil con el tiempo, porque por ejemplo
ahora es algo que puedo hacer cuando quiera y donde quiera. No quiero decir que no
debe hacerse con devocién, porque tiene que ser asi y debe serse serio y
comprometido, pero antes el meditar era mas restringido, no era algo que todos

pudieran hacer.”

Puesto que los mantras son considerados formas de conocimiento y de
liberacion, esta forma de realizacion personal permite tanto el culto individual en el
hinduismo como una meditacion que podriamos calificar de secular, mas porque su
objetivo principal es mas concreto e inmediato —calma para afrontar ciertas situaciones,
por ejemplo-, y no tanto porque pretenda desvincularse de lo sagrado. Esto también ha
generado que algunos revaliden los mantras de una manera mas tradicional,
destacando su complejidad y poder, incluso llegando a calificar estas nuevas formas
mas ‘sencillas’ de recitacion como palabras sin valor®. Esta reaccion puede explicarse
si consideramos que no se trata solo de la proliferacion de formas ‘livianas’ de
meditacion de la cultura, sino que hay una apropiacion de este rasgo cultural indio, no
tanto por gente que no pertenece a dicha tradicion sino por quienes en su mayoria lo
realizan de manera incorrecta y superficial (no hay un estudio detras). Es decir, no es
trata de que estén haciendo uso de algo ‘que no les corresponde’, sino que lo hacen de

la forma inapropiada. En resumen, la meditacidén personal de mantras es un elemento

% SARSWAT, Nimesh. Op.Cit.
%L A, Rituraj. Op.Cit.

51



comun a la comunidad india, pero sus razones y objetivos han cambiado con el tiempo

y conviven en la actualidad.

En este doble fendmeno que, por un lado, seculariza su recitacion y, por otro,
reafirma su sacralidad y complejidad, y dentro de un océano casi infinito de mantras, el
mas poderoso corresponde a OM. De acuerdo al Katha Upanishad:

“La meta, como se declara en todos los Vedas, a la cual todas las autoridades
apuntan, y que todos los humanos desean cuando viven una vida de templanza, puede
ser resumida en una palabra: OM. Esta silaba es por cierto Brahman, la mas elevada

verdad espiritual. Quien sea que salmodie esta obtiene todo lo que desea.”?

OM es una vibracién originaria y es entendida como la semilla de la que nacen
todos los demas sonidos, es “el mantra raiz o sonido sagrado para todo el universo
sénico”.®® Por su aparente simpleza es uno de los mantras mas usados en la
meditacion personal. Para algunos, empezar el dia recitando OM es la Unica manera
de hacerlo. Pero este aspecto cotidiano no quita que el poder que se le reconoce es

enorme.

Visualmente, corresponde a la silaba en sanscrito y es uno de los simbolos mas

importantes y reconocibles del hinduismo a nivel mundial,
“Es como nuestra version de la estrella de David.”*

De manera similar como el crucifijo es llevado por los cristianos, colgantes con
el simbolo de OM a veces son usados por las mujeres jovenes como forma de

expresar el anhelo de realizacién espiritual.

La sola apreciacién de este simbolo sirve para hacer mas comprensible lo
inexpresable de lo sagrado y es uno de los mas comunes de encontrar en templos y
hogares indios. El lado visual de la experiencia con lo sagrado sera tratado en el

préximo capitulo.

92 Katha Upanishad 1.2.15-17, En: ROSEN, Steve. “Essential Hinduism”. Greenwood Publishing Group,
Estados Unidos, 2006, pag. 217
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4.1.3 Mdusica

En la tradicién hindu el rol de la musica no esta limitado al entretenimiento o el
placer, pues también permite la comunicacion con la divinidad. La vibracion y la
melodia pueden transportar a quien escucha hacia la paz y la felicidad encontradas al
alcanzar lo sagrado. Lo dice el musico indio Ravi Shankar: “Para nosotros, la musica
puede ser una disciplina espiritual en el camino a la autorealizacion, puesto que

seguimos la ensefianza tradicional de que el sonido es Dios - Nada Brahma.”®

Los origenes de la musica en India se encuentran en el Sama Veda, o ‘Veda del
Canto’. Segundo de los cuatro vedas, es una suerte de manual litirgico derivado de los
himnos del Rig Veda, en el que los versos son repetidos y acompafiados por melodias,
sonidos y canto. La musica india tradicional se desarroll6 bajo el alero de cortes de
principes y nobles, y suele clasificarse en dos tradiciones: una ubicada en el sur,
carndtica, y otra en el norte del pais, indostani. Mientras la primera es casi
enteramente devocional, pues se canta a las deidades, la segunda, si bien también
estaba destinada a la adoracién de deidades y reyes, permite mas libertad en sus
letras. Ambas comparten las formas bésicas de la musica india: raga (melodia) y tal
(ritmo). Las ragas, estan hechas de combinaciones de las siete notas de la musica
india: Sa Sadjam, Ri Rishab, Ga Gaandhaar, Ma Madhyam, Pa Pancham, Dha
Dhaivad, Ni Nishad.®® Una caracteristica importante es que cada raga es interpretada
de forma distinta de acuerdo a quien toque, pues permite un rango mas grande de
interpretacion musical que la muasica occidental, al punto de ser comparada con la

improvisacion en el jazz.

Después de la Independencia, como parte del proyecto cultural que buscaba
establecer rasgos identitarios en la Republica India, se reconstruyé el concepto de
musica clésica india restringiéndolo a las dos corrientes de musica docta antes

mencionada, hizo que se le catalogara como una elevada forma de arte interpretativo y

% SHANKAR, Ravi. “On  appreciation  of  Indian  classical — music’, [en linea]
http://www.ravishankar.org/indian_music.html

% MOTIHAR Chandra, Anjana. “India Condensed: 5000 years of history and culture”. Marshall Cavendish
Editions, Singapur, 2007, pag. 129
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se la convirtiera en uno de los emblemas de la herencia cultural de la nacién.’” En
consecuencia, este tipo de musica también se fue convirtiendo en la musica sacra por
excelencia. Los buenos musicos tradicionales gozan de gran prestigio, pues a través
de sus voces e instrumentos permiten al oyente experimentar lo divino. La idea es que
con su musica se puede “atravesar la ilusion del mundo material y hablar directamente

con Dios”.*® Por este motivo las ceremonias y festivales no pueden realizarse sin ella.

En la comunidad india la musica clasica es usualmente escuchada tanto en el
ambito privado como el publico. Quienes mas lo hacen son aquellos que migraron de la
India, ya sea hace 20 o 6 afios, casi de manera diaria. Dentro de este grupo se
mantiene la idea de su cualidad sagrada:

“Lo que pasa es no es solo musica, es Dios tomando la forma de musica. Por

es0 que cantar o tocar un instrumento son ejercicios para el espiritu.”®

Sin embargo, ‘musica sagrada’ equivale a ‘musica tradicional’. La importancia
de la musica en este sentido, reside en su simplicidad, pues solo basta escuchar.
Mientras el ritual debe ser realizado apropiadamente por el sacerdote, los seguidores
del hinduismo pueden acompafarlo con musica. Si a esto agregamos que puesto que
todos podemos escuchar la musica, como oyentes nos encontramos en una posicion
de igualdad frente a lo divino, y resulta muy facil que se convierta en una forma de
devocion cotidiana y difundida. Esta consideracion sagrada de la musica por lo tanto se
mantiene, pero se limita a la musica clasica. En el caso de los nacidos en Chile,
igualmente reconocen la importancia de la mdsica en instancias religiosas, pero la
mayoria solo la escucha en el caso de que sus padres lo hagan, cuando se quiere

meditar y/o en ceremonias.

La musica posee tres aspectos: el vocal, el instrumental y el baile, y como un
todo, tienen una influencia dominante en la vida de los indios, esta en los grandes y

pequefios eventos de la vida, desde el nacimiento a la muerte, pasando por los mas
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extraordinarios y los cotidianos. Esta caracteristica se mantiene en Santiago, pues todo
tipo de reunion, ya sea la celebracion de algun festival, una ceremonia o una junta
entre amigos, suele ser acompafado de musica india, en cd’s y de preferencia en vivo.
Pero la musica aqui no siempre es clasica, suele serlo en contextos ceremoniales y de
recogimiento, pero en fiestas y celebraciones de tono alegre es mas comun escuchar

musica popular india.

Me parece notable que todos los entrevistados dijeran que normalmente solo
escuchan musica india. Dentro de la comunidad, una gran parte escucha activamente
musica india y en algunos casos corresponde a la totalidad de musica escuchada. El
repertorio musical no se limita a la clasica, incluye sobre todo a artistas y musica
popular que tiene relacion con Bollywood. Este tipo de musica en hindi, dependiente de
la industria cinematografica de Bombay, es ecléctica, combina elementos de la muasica
clasica india, del folklor, la musica devocional, contemporanea y extranjera. En los
inmigrantes recién llegados, las peliculas y la musica permiten mantener continuidad
con la sociedad que abandonaron. Para quienes residen hace mas tiempo en el pais,
ofrecen ademas de instancias para compartir, la preservaciéon del hindi en un contexto
entretenido. Gracias a la aparicion de internet, la facilidad para conseguir y escuchar
mausica de la India en la actualidad potencia el interés y permite que se convierta en
una caracteristica religiosa y culturalmente esencial en la comunidad de la comunidad

india en Chile.

Lo interesante, entonces, es notar el multipropdsito de la musica: no solo posee
una funcion de entretenimiento, ya que en algunos casos cumple un fin religioso, en un
nivel mas afectivo y sensorial evoca memorias, fortalece los lazos asociativos al
disfrutarla en familia o comunidad pero sobre todo porque funciona como marcador
identitario. Con la mantencion de redes de entendimiento y circulacién de la musica,
ésta se convierte en una manera de expresar y mantener una identidad, asi como una
forma dinamica de transmitir la tradicion cultural a las nuevas generaciones: “La musica
india es parte de mi vida, estaba en mi antiguo hogar y estd en mi nueva casa, en mi

templo, en casa de mis amigos”.®

1% DHIMAN, Sapna, Mujer, nacionalidad india, 46 afios.
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4.2 Lo Visual

La creencia hindld en un dios infinito (Brahman) que radica en el interior de
todas las personas (atman) y al que podemos acercarnos de mdultiples formas, es la
nocién basica para comprender la importancia de la vista dentro del hinduismo. Las
deidades, como vya se sefal6 anteriormente, corresponden a diferentes
manifestaciones de un Unico Dios. A la vez, estas deidades son adoradas bajo la forma
de murti, término sanscrito usualmente traducida al espanol como ‘icono’ o ‘imagen’.
Los pocos individuos privilegiados que pueden establecer una relacion con la divinidad
directamente no necesitan de iconos. Sin embargo, la mayoria menos privilegiada
adora a Dios en la forma de imagenes, dentro del entendimiento de que lo infinito, que
no posee limites, puede expresarse en una diversidad de maneras. Si este aspecto es
malinterpretado, el hinduismo es visto como una religion iddlatra, cuando en realidad,
parafraseando el capitulo anterior, se adora a Dios en la forma de icono. Quizas uno
de las citas mas usadas para explicar esto corresponde a Swami Vivekananda, mistico

indio que con claridad explica:

“Si una persona desea tomar leche, usa una copa, en lugar de beberla
directamente. Para la mente inquieta debe existir una forma visible, el idolo, para
instrumentar el objeto de su adoracion. La forma de idolo es el equivalente de la vasija
gue permite que el hombre tome la leche. A través de la instrumentacién de las

deidades o idolos, el devoto llega a comprender a Dios.”

El murti es, en tanto una forma visible, una ayuda fisica para que el devoto
pueda adorar al ser supremo. En un sentido mas estricto, no es solo una ayuda, sino la
encarnacion real de Dios para poder ser adorado.'® Los murti pueden ser figuras,
esculturas, retratos y pinturas de los dioses y las diosas, y en India estas imagenes no
estan confinadas a espacios privados y religiosos, como los templos y hogares
hindles, también es comun encontrarlos en oficinas gubernamentales, tiendas y

hospitales.

1 £ OOD, Gavin. Op. Cit., pag. 24
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La creencia es que la sola presencia de lo sagrado — ya sea como objeto, lugar
0 persona- y especialmente su observacion, es espiritualmente beneficiosa y deseada.
Cuando el devoto observa a la deidad a los ojos puede, a la vez, recibir de vuelta su
mirada sacra. Se establece de esta manera una relacion reciproca pero
fundamentalmente desigual'®. A esta ocasion en que se reconoce visualmente y se es
reconocido por Dios se le llama Darshan, término sanscrito que significa ‘vision’. Pero
esta vision no debe entenderse solo como observar atentamente, dharshan no es un
acto pasivo pues involucrar una interaccion y un compromiso profundo con la deidad
observada. En el hinduismo, el darshan —entendido como conexién y ho como mero

acto- puede provenir no solo de murtis, sino que también de personas santas y lugares.

La percepcion visual de lo sagrado en el hinduismo no se limita a este aspecto.
Es méas, como una cultura altamente visual, es un excelente ejemplo sobre como los
simbolos sagrados han generado una estética y un arte caracteristicos de gran
importancia en la vida de sus seguidores. Historicamente, la religion ha sido la mas
importante fuente de inspiracién artistica y, por este motivo, la mayor parte del arte
indio no tiene como objetivo expresar ideas y sensibilidades personales del artista,

aspectos considerados secundarios y accidentales.*®

Las deidades, personajes y mitos referidos en pinturas e imagenes constituyen

“un vocabulario cultural basico™®*

y se les considera un elemento esencial tanto en el
hogar como en los templos. La decoracion de tales espacios es de suma importancia
para los hinduistas, ya que no s6lo son meros lugares residenciales y de reunion,

también, y sobre todo, se constituyen como morada de lo sagrado.

En Santiago, la formaciéon y mantencion de espacios sacros del hinduismo se
encuentra limitada por variables espaciales y econdmicas, las que a su vez han
determinado la manera en que se adaptan al contexto capitalino. El templo y el hogar

se convierten en baluartes de una identidad que se haya desplegada sélo en su
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interior, de ahi que un rasgo cultural indio —importancia de lo visual- sea establecido
como la manera concreta de expresar y afirmar la identidad. Circunscribir ciertos
rasgos identitarios a espacios definidos se ha convertido en otra experiencia
transversal a la comunidad india, lo que a su vez a promovido que tanto el templo
como sus hogares sean ocupados para crear y promover el concepto de una nacion,
cultura y comunidad india relativamente homogénea, en la que la presencia de las

diferencias regionales, pese a ser el espacio propicio para su expresion, son minimas.
4.2.1 El espacio sagrado

Como en la mayoria de las concepciones religiosas, entre lo mundano y lo
divino no median solo personas u objetos sino también ciertos lugares. En la India,
encontramos cientos de sitios sacros, visitados anualmente por millones de personas
hinduistas, musulmanes, budistas, jainas y sikhs. Estos lugares de peregrinacion se
denominan ‘encrucijadas’, en sanscrito tirtha.’®> Uno de los principales, y mas famoso a
nivel mundial, es Varanasi, ciudad que situada al norte de la India y a orillas del rio
Ganges se cree posee una sacralidad tal que quien muera en ella se libera del
perpetuo ciclo del samsara. El peregrinaje en India es un principio central en la practica
del hinduismo, pues los devotos creen que el efecto purificador que puede tener visitar

una ciudad, un templo o un rio sagrado es incalculable.

Pero los espacios sagrados no se limitan a lugares de peregrinaje y templos. En
el hinduismo casi todo lugar es potencialmente sacro, mientras se realicen los rituales
de purificacién adecuados nuevos lugares pueden sacralizarse. Esta consagracion
espacial puede ser permanente, como sucede con el establecimiento de un templo, o

temporal, gracias a la realizacion de un rito sagrado.

En la vida diaria de los hindues, los tiempos y espacios sagrados y seculares se
interrelacionan. En la religion védica no existian templos ya que el lugar donde se
realizaba el sacrificio ritual se convertia en temporalmente sagrado, y lo mismo ocurria

con el tiempo. Con el paso de los siglos el establecimiento de formas de culto en que

1% FLOOD, Gavin. Op. Cit., pag. 28
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se hacen ofrendas a las deidades —pujas- hizo necesario definir espacios especificos

donde levantar y conservar los altares u objetos de devocion.*®

Para la presente investigacion, limité el ambito de lo visual al conectarlo con el
espacio, es decir, simbolos sagrados como imagenes, murti y decoracion sacra
presente en templos y hogares. Entendemos inicialmente ambos lugares como
pertenecientes a esferas de distinto acceso: los templos pertenecen a lo publico y los
hogares familiares a lo privado. Esta sencilla separacion permite estudiar el
establecimiento de aspectos religiosos en un doble nivel dentro de la comunidad india
en Chile.

4.2.2 Eltemplo

Los templos en el hinduismo son llamados mandir. Un templo hindl es mas que
un lugar de adoracion, es la morada de las deidades y debe erigirse como un
monumento hermoso hecho para Dios. En términos practicos, esto quiere decir que “en
la construccion del templo y en su decoracion, primaran criterios espirituales antes que
estéticos.”’ Esto ha devenido en una extensa literatura entre la que cabe destacar los
shastras, tratados doctrinales que explican distintos aspectos de la vida y describen las
maneras mas auspiciosas de realizar ciertas actividades. Entre ellos, el Vastu shastra,
contiene los canones antiguos que se esperaba debian guiar la arquitectura, sobre
todo la construccion de templos. En la actualidad, la cantidad de templos en la India es

inmensa y sus caracteristicas arquitecténicas y decorativas variadas.

De acuerdo al Programa Latinoamericano de Estudios Sociorreligiosos
(PROLADES), hasta el afio 2009 en Chile existian cuatro organizaciones derivadas del
hinduismo: Asociacién de Meditacidon Supremo Maestro Ching Hai (tradicion Sant Mat),
Centros Sivananda Yoga Vedanta, Sociedad Internacional para la Consciencia Krishna
(ISKCON), y la Misién Vaisnava.'® De estas, las tres Gltimas tienen centros en actual

funcionamiento. Puesto que las misiones de estas organizaciones tienen como punto

19 IPNER, Julius. “Hindus: their religious beliefs and practices”. Routledge, Londres, 1994, pag. 228

197 DE LA CASA, Leticia, "Arte Oriental, Africano y de Oceania”. Arte Universal, Madrid, The Marketing
Room S.A., 2009, pag. 201

1% HOLLAND, Clifton. “Enciclopedia de grupos religiosos en las Américas y la Peninsula Ibérica: Religion
en chile”. PROLADES, 2009 [en linea]
<http://www.prolades.com/encyclopedia/countries/spanish/rel_chile09spn.pdf>
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comun la idea de acercar ciertas ensefianzas derivadas del hinduismo a nuestro pais,
estan destinadas a atraer chilenos y permitirles acceder a estos conocimientos y
realizar actividades pertinentes. Estos centros, no obstante, pueden ser aprovechados
por integrantes de la comunidad india para la practica de su religion, a la vez que es
una instancia para compartir con chilenos que comparten sus creencias y/o estan
interesados en su cultura. Ejemplo de esto, corresponde al centro ISCKON ubicado en
Santiago centro. Su presencia ha sido aprovechada por la comunidad india, sobre todo
por aquellos que siguen la corriente vaisnava. Otros centros ubicados en Santiago,
como el Harijan Mandir Monasterio Yoga, activamente realizan actividades y
ceremonias como Janmashtami, celebracién del cumpleafios de Krishna. Estos
templos eran, y todavia son, visitados y considerados como parte de la experiencia del

vivir el hinduismo en Chile.

“En la comunidad” dice Bhavan “contamos con Templos administrados por
Indios y otros por personas chilenas que se han convertido en amantes del
Vaisnavismo hasta practicarlo.”® En este sentido, que un templo o centro tuviera
fuerte presencia chilena no significé un impedimento para la adoracién. Sin embargo,
todos ellos corresponden a corrientes religiosas que provienen del hinduismo. No
existi6 por largo tiempo en Santiago un mandir que fuera “general’, “uno que
sintiéramos como nuestro, para los que siguen el hinduismo en su total, con sus

5110

muchos lados, y por qué no, uno que sin restringir su entrada a chilenos naciera

desde y para la comunidad india.

Esta necesidad se ve potenciada con la llegada de nuevos inmigrantes, que en
un pais que desconocen, buscan refugio y continuidad no solo en amigos y conocidos,
sino también en espacios y situaciones que les son familiares. Por todo esto, en la
Ultima década Chile ha visto el nacimiento de dos templos hinduistas. Pese a que la
comunidad india en Punta Arenas es de larga data, recién en agosto de 2002 se
inauguré un Centro Cultural y Templo Hindu. Ubicado a 53°10’S es el mandir mas
austral del mundo. En el afio 2008 se establecié en la comuna de Nufioa el Templo y

Centro Cultural Hindd de Santiago o Santiago Mandir, actualmente reconocida como

199 DADLANI, Bhavan. Op.Cit.

M0 KHILMANI, Rajesh. Hombre, nacionalidad india, 42.
60



Entidad Religiosa de Derecho Publico por el Gobierno de Chile. Al igual que en el caso
del mandir de Punta Arenas, la adquisicion de la casa fue financiada por parte de la

comunidad residente.

El templo y centro cultural es presidido por Maharaj Ravi Kewlani, uno de los
dos sacerdotes indios en Chile (el otro se encuentra en Iquique). Residente en Chile
desde 1995, vive en el templo con su esposa e hijos y es el encargado de realizar
todas las ceremonias religiosas en Santiago. Ademas es el presidente del directorio del
Centro Cultural y Templo, por lo que es el responsable de “dirigir la entidad y velar
porque se cumplan sus estatutos y las finalidades perseguidas por ella, administrar los
bienes de la entidad e invertir sus recursos, citar a asambleas generales, crear toda
clase de ramas, sucursales, filiales, anexos, oficinas, y departamentos que se estime
necesario, redactar los reglamentos necesarios, cumplir los acuerdos de la asamblea

general™"*.

En pocas palabras, los templos “son casas ambientadas con muchas
decoraciones y colores que nos representan’™*?. Santiago Mandir no fue construido con
el objetivo de convertirse en un templo hinduista, era una casa emplazada en la calle
Suarez Mujica que luego de ser adquirida se transform6 en mandir. Esta
transformacion ocurri6 de dos maneras. La primera fue la realizacion de ritos de
purificacién que convirtieran al edificio en apto para la instalacion de las deidades. La

segunda fue la llegada de los murti y la organizacién interna del templo.

Desde el exterior parece una casa comun y corriente, cuyo Unico rasgo
distintivo es el simbolo OM situado en el muro sobre una ventana. Es al cruzar el
umbral que se revela su condicién sagrada: estatuillas, cuadros, ilustraciones, adornos

y colores vibrantes, como el rojo, naranjo y amarillo, inundan la vista.

Los templos erigidos fuera de la India son lugares sagrados sélo en tanto sea
residencia de una deidad. Puesto que de ahi proviene esta calidad, si la deidad es

removida del lugar, éste pierde su sacralidad y se vuelve secular, si bien puede seguir

" MINISTERIO DE JUSTICIA: ENTIDADES RELIGIOSAS DE DERECHO PUBLICO. “Templo y Centro
Cultural Hindu de Santiago.” [en linea] <
http://mail.anfitrion.cl/GobiernoTransparente/minjusticia6/NP/INFORMACION/2012/01/82329.html >

Y2 DADLANI, Bhavan. Op.Cit.
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funcionando como centro de la vida religiosa. No esté presente la idea de que un lugar
considerado sagrado lo es siempre, como si quedara un remanente en dicho espacio.
De esta manera en el extranjero, la instalacion de idolos es la Unica manera de
delimitar un espacio sagrado. Su presencia se vuelve ya no solo una ‘ayuda’ a la

devocion sino también una ‘necesidad’ para instituir espacios sacros en un nuevo pais.

En un sentido mas practico, puesto que el mandir no fue edificado por la
comunidad, el inmueble no presenta algunos de los patrones arquitectdnicos referidos
a la construccion de templos que puedan hacerlo notable ni para indios ni para
chilenos. Contrario es lo que sucede con el templo de Punta Arenas, pues se trata de
un edificio grande de color dorado cuya cuUpula puede observarse desde distintos
puntos de la ciudad. Como desde el exterior no se distingue como un mandir, esto
repotencia la idea ya presente de que cualquier signo o simbolo de identificacion
religiosa se debe encontrar ubicado en su interior. La eleccion de estos simbolos
responde por lo menos a dos variables, ya que si se busca mantener la herencia india
y unir a la comunidad, debe ser lo suficientemente diversa para reunir distintas
tradiciones, a la vez que reinterpreta y delimita lo que es considerado parte del

hinduismo en el extranjero.

En el altar de Santiago Mandir nos encontramos con cuatro estatuillas
principales y de mayor tamafio, acompafiadas de mas de diez de menor tamafo,
fotografias, ilustraciones, aceites, inciensos, agua, flores y frutas que son presentadas
como ofrendas. Los murti de mayor tamafio corresponden a Durga, Shiva-Parvati,
Ganesha y Radhe-Govinda, en el resto y en las ilustraciones en la pared encontramos
a Shiva, Kali, Visnu, Lakshmi y Buddha. En general se tratan de deidades
consideradas comunes al hinduismo en la India —deidades de las corrientes y regiones
mA&s numerosas- y coinciden con el pantedn presente en la mayoria de los mandir
fuera del pais. Cabe destacar las fotografias de Shirdi Sai Baba (1838 - 1918), hombre

santo venerado popularmente en India.

En el hinduismo, las deidades, personajes y mitos referidos en pinturas e

imagenes constituyen “un vocabulario cultural béasico™® y se les considera un

13 ECK, Diana. Op. Cit., pag. 42
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elemento esencial tanto en el hogar como en los templos. Esta caracteristica suele

mantenerse en las comunidades inmigrantes, si bien en distintos grados:

“Puede que hayan algunos jovenes nacidos en Chile no sean capaces de
nombrar todos los iconos del templo como corresponde, solo porque a veces las
diferencias son muy sutiles o porque desconocen todos los nombres que tienen. Pero

sin dudas saben de qué deidad se trata.”™*

En este sentido, el templo es un concentrado, un nucleo que contiene los
principales simbolos visuales del hinduismo practicado en Chile, los que tanto
religiosos como culturales, se transforman en este ‘vocabulario’ basico en torno al cual
se construye la identidad india en Chile. Las visitas al templo, por lo tanto, sirven para
entender, incorporar y reafirmar estos simbolos sagrados como parte de una identidad
cultural india compartida con toda la comunidad. Aan si no se suele visitar, el solo
hecho de que esté ahi, que exista ahora un lugar que busque preservar lo medular de
la vida del hinduismo en Santiago y que convoque a la comunidad a unirse en ella,
procura establecer una idea de unidad cultural que, respetando las diferencias que
puedan encontrarse —o intentandolo-, permite hablar de una comunidad india cuyo

vinculo va mucho mas alla de haber nacido en el mismo pais.

Pero la importancia del templo en este proceso va mas alla del entendimiento y
el sentimiento comun en torno a los simbolos sagrados que alberga. La instauraciéon de
un templo significé un cambio en la dinamica interna, pues pretendio ubicar a Santiago
Mandir en el centro de las actividades culturas y religiosas de la comunidad india.
Hasta ese momento, todas las celebraciones y ceremonias eran realizadas en las
residencias de miembros de la comunidad que voluntariamente abrian las puertas de
sus hogares, o en centros sociales como el Club Sirio y el Estadio Espafiol. El
establecimiento del templo como “principal punto de encuentro de toda la comunidad

»115

india en Santiago va a resignificar el papel tradicional que poseia en la India —

morada de la deidad-.
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Si bien la devocién de los murti en un templo es un rasgo principal en la vida de
los hinduistas, una caracteristica que diferencia al hinduismo de otras religiones es que
concentrar adeptos en su interior no es una de sus funciones tradicionales. En la
mayoria de los templos el culto no esta establecido, en el sentido de que los devotos
no se retnen a horas concretas para orar en comunidad. Como los hindles pueden
meditar, orar y realizar ritos en el espacio de sus propios hogares no es obligatorio que
asistan al templo de manera frecuente. En este sentido el rol tradicional del templo
hindl no puede compararse, por ejemplo, con el papel que ir a la iglesia tiene para el

cristiano. No es un lugar de reunién, sino uno sagrado de adoracién a la deidad.

En Chile esta situacion se ha modificado. En primer lugar, se ha podido
establecer una frecuencia para la realizacion de ‘misas’. En Santiago Mandir se da
todos los meses, sin que necesariamente coincida con alguna de las mdltiples fechas
sagradas del calendario religioso. En el centro ISCKON se realizan todos los viernes y
domingos. En segundo lugar, el templo en Santiago busca reunir muchos aspectos de
la vida de sus devotos, no solo religiosos. Un centro cultural destinado a la reunién de
la comunidad hinduista y la conservacion y difusién de su cultura no existia, y aquellos
centros mencionados anteriormente, ya dijimos, son representativos de ciertas
corrientes. De ahi que Santiago Mandir también sea ‘Centro Cultural’ hindu. Hasta el
momento, sin embargo, el templo se conserva fuertemente enfocado ‘hacia el interior’
sin cerrarse al exterior, es decir, se ha orientado mas hacia el mantenimiento y

potenciacién de tradiciones que a su transmision fuera de la comunidad india.

Por otro lado, para la comunidad india, asume un papel social al incluir otro tipo
de actividades de tono més recreativo. Cualquier tipo de evento que desee realizarse
ahi solo debe ser coordinado con el sacerdote o su esposa. Es méas, mientras en la
India la mayoria de los rituales pueden realizarse en el hogar, con la familia o en
pequefios grupos, el templo lentamente busca convertirse en el eje para su
celebracién. Esta caracteristica se encontraba presente mucho antes, y a lo largo de la
década de 1990 puede contarse numerosos intentos por efectuar ceremonias de
manera conjunta. Si bien muchos fueron exitosos, otros no tanto por razones que van

desde el pago de cuotas para solventar el lugar arrendado con tal fin hasta el tamafio
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del mismo. De esta manera, el templo establece un lugar estable cuya posibilidad de

ocupar con tales fines es real.

Asimismo, los lugares sagrados cambian de funcion, no son solo centros
devocionales, pueden ser lugares de reunion, escenario de conciertos y galerias de
arte a la vez. Esta caracteristica si bien se da en India -debido a la concepcion misma
de la vida religiosa y los distintos aspectos que incluye- dentro de la comunidad india
en Chile se ve reforzada, sobre todo por no ser muchos los lugares dispuestos a esto y

por no contar con un centro cultural aparte que asuma funciones mas seculares.

El templo busca establecerse como polo de celebraciéon y preservacion religiosa
y cultural, asi como de encuentro y construccion de redes y amistades. Al volver a
significarse su funcion, también lo hace su importancia en la vida de los indios:
mientras algunos devotos mantienen la costumbre de visitar el templo de vez en
cuando, hay otros que han comenzado a hacerlo o que lo hacen mucho mas
frecuentemente que si estuvieran en la India. El limite entre lo sagrado y lo secular es
aun menos nitido en la comunidad inmigrante y Santiago Mandir se esta convirtiendo
en un centro de reunién cultural, religiosa y social para la comunidad india, volviéndose
cada vez mas instrumental a la manera como se resignifican y revitalizan costumbres,

ideas y tradiciones.
4.2.3 El hogar

Emigrar plantea una multitud de problemas y preocupaciones. Uno de ellos
corresponde al hogar. Encontrar un lugar donde vivir, descansar y poder dormir
tranquilo es una de las primeras inquietudes de las personas que emigran, sobre todo
si se trata de regiones desconocidas y/o donde no se conoce a hadie. Si se cuenta con
los medios, tiene suerte o ayuda, no tendra problema en encontrar una nueva casa
donde formar un nuevo hogar. Pero la relacion entre inmigrante y hogar no termina ahi,
y es que una casa no es solo el lugar donde se guardan las pertenencias y se llega a
dormir. La casa “es de uno, tiene una representacion local, en los valores de la

comunidad de residencia, ata a un lugar, a un modelo social, a un sistema de

65



comportamiento y de relaciones sociales.”'® Todos estos aspectos tienen un
significado y una influencia en la vida de su residente, son perdidos al dejar un pais y
deben ser readquiridos y negociados en la nueva casa.

Para algunos inmigrantes, hay una necesidad tanto de integrarse a este nuevo
mundo exterior como de no abandonar el mundo interior que significaba su vida hasta
ese momento. Asi este nuevo hogar puede plantearse como un refugio y un punto de
partida en el intento de reconstruir su mundo en el extranjero. El umbral de una casa
separa el mundo exterior, publico y colectivo del interior, familiar y personal. Cada vez
que alguien llega a una nueva casa, sus espacios son apropiados, personalizados v,
mientras se viva en él, renovados. EI como lo decoramos dice mucho de nosotros, ya
gue en la organizacion de los espacios siempre hay criterios de seleccion y
distribucion. Racionalmente ubicamos objetos de acuerdo a la frecuencia con que los
usamos, su importancia, por motivos de seguridad o funcionamiento, por ejemplo, al
colocar aparatos electrénicos lejos del agua. Emocionalmente lo hacemos de acuerdo
a nuestra subijetividad y el valor personal que le asignamos a las cosas. Hay ciertos
objetos que nos traen buenos recuerdos, y usualmente son los que ubicaremos a la
vista 0 en nuestra habitacién, mientras que los malos seran guardados o escondidos.
Es muy importante mantener cierta continuidad con el antiguo hogar, instalando
objetos que se han traido desde el pais de origen o ubicandolos de manera similar.
Todas estas son formas de no perder la conexién con ambientes y personas que ya no

se encuentran cercanas, pero que afectan la identidad personal y familiar.

En el caso de los inmigrantes hinduistas, la cuestion no es solo apropiar el
nuevo espacio, es también transformarlo en uno apropiado para la préctica de la
religion. Es necesario, entonces, la sacralizacion del espacio. Esto se realiza de
manera similar que en el templo, primero purificAndolo ritualmente y luego decorandolo
para que se convierta tanto en un hogar como en un espacio sagrado de devocion.
Fotografias, ilustraciones, artefactos y objetos tienen un papel importante en la religion
hindl, de manera que se ubica arte religioso, decoraciones, adornos y simbolos

auspiciosos en el hogar secular.

18 MARCOS M., Francisco. "Cultura al margen: inmigracion, lengua e identidad". Revista de Occidente n°

287, abril 2005, pag. 11
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En tiempos védicos, sefiala la historiadora Romila Taphar, “la casa era una gran
estructura, donde toda la familia y los animales vivian bajo el mismo techo. El hogar
familiar era particularmente venerado y el fuego se mantenia ardiendo
continuamente.”’ Como se ha mencionado, el culto individual es muy importante en el
hinduismo, de manera que su préctica en los hogares es parte esencial para un hindu.
Esto obedece a una consideracion religiosa, ya que mientras “el mundo es exterior, el
ambito de lo material; la casa representa el ser espiritual interior de cada uno, su
verdadera identidad”*'® Esto es especialmente certero si nos damos cuenta que al
conversar con los entrevistados sobre sus hogares la respuesta prototipica fue “Mi
hogar es una casa como cualquier otra pero...”. En primer lugar podemos ver que la
idea de como eso deberia ser un hogar comun en Chile esta bastante presente, ya que
lo primero que buscan dejar en claro es, en este sentido, no son diferentes al resto de

los santiaguinos. No es la casa en si lo que es distinto, sino su interior:

“Mi hogar es un departamento como cualquier otro con la diferencia que
siempre hay aroma de incienso y olor a comida hindd, hay bastantes decoraciones y

cuadros de India. Muchas estatuillias de los dioses y santos de India.”*°

El hogar es el espacio privado en el que se ven peliculas de Bollywood, se
escucha musica india y se puede hablar en el idioma nativo. Dentro de sus cuatro
paredes se puede intentar mantener una conexibn mas concreta con el hogar
abandonado: se puede lograr que luzca como lo haria si aun vivieran en la India. De

ahi la importancia de la decoracion y los adornos culturalmente indios.

Para la vivencia cotidiana de la religion, se suele elegir un espacio dentro del
hogar destinado al altar familiar, frente al que orardn y meditaran. Sobre mesas,
vitrinas o0 estantes se instalan las estatuillas, ilustraciones, incienso y frutas u otros

alimentos como ofrenda.

Las estatuillas que se encuentran mas presentes en los hogares indios en Chile

son Buddha, Krishna, Visnu, Lakshmi y Ganesha. Al igual que en el templo, nos

"7 TAPHAR, Romila. "Historia de la India”. Vol. |, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1969, pag. 46
18 CHATERJEE, Partha. "La nacién y sus mujeres”. En : DUBE, Saurabh, Op. Cit., pag. 409
119 DADLANI, Bhavan. Op.Cit.
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encontramos con que se trata de deidades transversales al hinduismo. Esto es
especialmente relevante al considerar que el hogar es precisamente el espacio
destinado a aquellas diferencias que en ‘el mundo exterior a veces son dejadas de
lado. Fotografias de Shiri Sai Baba también son encontradas y, en menor medida,
también se pudo constatar fotos de Srila Prabhupada, fundador de la Sociedad para la
Conciencia de Krishna (ISKCON), e ilustraciones de Guru Nanak, fundador del
sikhismo. Esta tendencia también se encuentra presenta en el arte religioso que

adorna los muros del hogar, arte simbélico y presenta deidades y mitos.

Por otro lado, las imagenes materiales facilitan la retencién y la transmision de
recuerdos. Por eso, ademas de estatuillas e ilustraciones de deidades y hombres
santos, es comun encontrar fotografias de India en sus paredes. Para los inmigrantes,
imagenes de su tierra natal evocan una serie de recuerdos y preguntas, en torno a la
experiencia misma de abandonar el pais de origen, qué ha sido lo positivo, lo negativo,

las razones por las que nos fuimos, quienes éramos al irnos y quienes somos ahora.

Pero en el hogar la visién no es el Unico sentido estimulado. No es coincidencia
gque todos los entrevistados caracterizaran su hogar por el fuerte aroma a incienso y
comida hindd. En los hogares la quema de incienso es muy comun, y podemos
delimitar su uso por dos razones. Por un lado, la conexion que el olfato tiene con las
emociones y los recuerdos ha sido ampliamente investigada. El motivo de esto es que
la nariz es el Unico érgano sensorial con acceso directo al cerebro: el proceso de
percepcion olfativa se realiza en el sistema limbico, que es donde se almacena la
memoria y se controlan las conductas’®. La memoria olfativa es persistente y
especialmente fuerte en la nifiez. En este sentido, la mantencion de cierto tipo de
olores en el hogar tiene un componente fuertemente emocional, transmite directamente
a la vida y la familia en el pais natal. Por eso es comun que “huela como olia el hogar
de mis padres”lzl. Para los nacidos en Chile, la situacion es similar, ya que igualmente
crecieron en un hogar donde el incienso y la comida india eran habituales. Con la

comida sucede lo mismo, especialmente porque la cocina india es conocida por sus

120 ESGUERRA, Perry. “Marco tedrico y planeacion para aplicacion del desarrollo de la identidad olfativa.
Caso CESA”. [en linea] <http://repository.cesa.edu.co/bitstream/10726/314/1/TEM00088.pdf>
2L KHILNANI, Rajesh. Op.Cit.

68



fuertes condimentos que se traducen en aromas fuertes y sabores potentes. Por otro
lado, la fuerte presencia de incienso en los hogares hinduistas tiene una razon
religiosa, pues el incienso es quemado como ofrenda a las deidades. Con el paso de
los afios, la que era una tarea especificamente sagrada se extendié a usos cotidianos
que no necesariamente tienen un fin religioso. En pocas palabras, la quema de
incienso se ha transformado en un factor cultural de origen religioso, cuyo sentido
inicial no esta necesariamente presente cada vez que se hace, pero si es reconocido

por los inmigrantes y sus hijos.

El ambiente creado en el hogar, por supuesto, no es relevante solo a los que
han emigrado de la India. Sacralizar el hogar con iconos decorativos y devocionales
también ayuda en la socializacion religiosas y familita la transmisién de religion, cultura
y arte a una segunda generacién. Como ya se menciond, la decoracion del hogar es la
manifestacion tangible del deseo de un inmigrante por mantener su identidad. De esta
forma, la transformacion del hogar en el extranjero es una manera de transmitir su
cultura a una generacién nacida en Chile. En consecuencia, la presencia de simbolos
sacros Y la préactica religiosa en el hogar es sumamente importante para hacer del

hinduismo parte relevante en sus vidas cotidianas.

De esta manera, el espacio del hogar es usado para generar y mantener en los
hijos la idea de una identidad cultural, la que tiene imagenes, olores y sabores
especificos. Por lo tanto, el hogar se plantea como una experiencia multisensorial de
negociacion y transformacion de identidades. Padres e hijos podran convivir
diariamente con vecinos, amigos y compafieros de trabajo que no tienen ningun lazo
con su pais, pero una vez dentro del hogar, se ven expuestos persistentemente a los
simbolos de una identidad india. Esta identidad india se ve especialmente reforzada
con la visita de familiares u otros inmigrantes ya que, por un lado, debe ser un espacio
en el que no se sientan incomodos, y por el otro, se vuelve la ‘carta de presentacion’
gue muestra quiénes son y como viven. Todo esto, sobre todo cuando la residencia es
usada para realizar algun rito o celebracion, puesto que estos no pueden efectuarse en
cualquier lugar. Asi, el hogar se convierte en un bastion identitario, que recuerda

diariamente quien se es, quien se quiere ser y cOmo queremos que nos vean.
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4.3 La Practica

Las personas practican su espiritualidad en el mundo material, en
consecuencia, cualquier tipo de creencia espiritual encuentra una manera pragmatica
de afirmarse en la vida diaria. Un rasgo llamativo del hinduismo es precisamente este.
Es mas, dice el historiador Gavin Flood, “que la practica tiene precedencia sobre la
creencia. Es mas importante lo que hace un hindi que lo que cree”.**? De acuerdo a
esto, seguir el dharma no es tanto aceptar ciertas creencias incuestionables como la
practica o ejecucion de ciertos deberes definidos. A pesar de la heterogeneidad india,

es posible reconocer una cierta ‘conducta ritual’*?®

gue conecta distintas regiones,
clases y periodos de la vida hinduista. Muchos de ellos son de origen védico y

sobreviven hasta el dia de hoy.

Como ya hemos sefialado, la experiencia religiosa del hinduismo es
multisensorial: se canaliza a través de la vision, el sonido y el olfato. Todos estos
aspectos hayan su punto de encuentro en la practica: la accion misma participar en un
rito religioso. Estos ritos incluyen tanto formas contemplativas como activas de
practicar la religion y para los inmigrantes se vuelven las maneras concretas para

demostrar como su viven su religion en la esfera publica.

En el caso chileno revisaremos sélo las festividades de origen religioso, por eso
no se incluyen la celebracion de festividades nacionales como la Independencia India.
La celebracion en si es un simbolo sagrado, a la vez que para los inmigrantes se
vuelve sefal de la existencia de una comunidad que comparte una misma vision
religiosa y cultural, pese a que no necesariamente se comparten raices linglisticas o
geograficas. La celebracion de festivales populares transversales a las distintas ramas
del hinduismo sirve al doble propésito de formar, fortalecer y celebrar la nocion de la
unidad cultural india, tanto dentro como fuera del pais. Por otro lado, algunas
celebraciones se realizan mas de manera secular que religiosa, favoreciendo la fiesta y

el festejo, sin necesariamente incluir los aspectos ceremoniales tradicionales. La

22 7| OOD, Gavin. Op. Cit., pag. 25
123 STRATTON H., John, y NARAYANAN, Vasudha. Op. Cit., pag.12
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practica de festivales propios de la cultura india -como Holi, cuyas caracteristicas no
encuentran comparacion a nivel mundial- a la vez significan la alegria de pertenecer a

una comunidad.

Con respecto a los samskaras, los mas populares de nacimiento, matrimonio y
muerte tienen un sentido sociocultural muy potente para la vida del hinduismo en
Santiago. En algunos casos, su ejecucion responde mas a la manera de integrar al
recién nacido a la comunidad india (secular) que a la comunidad hindl (religiosa)
propiamente tal. Pero circunstancias de tiempo y de pragmatismo han impedido su
realizacion tradicional, manteniéndose en formas mas simples que, de todas maneras,

implican la ejecucion y validez del samskara.

Importante es sefialar que si bien los lugares sacros son generalmente
conservados, su existencia no necesariamente significa que vayan a ser usados. No
fue posible establecer que todos los funerales, por ejemplo, son realizados en el
templo. Esto porque la decision de donde efectuar los rituales y celebrar las
festividades aun depende mucho de los casos personales. Pero en esta decision entre
celebrar en el hogar o en el templo, con la familia o con la comunidad, en la que por
bastante tiempo primaron reuniones pequefas, el tltimo tiempo ha generado una lenta
tendencia creciente hacia formas de compartir mas exteriores, la llegada de una nueva
oleada de inmigrantes y la instalacién del templo han revitalizados la importancia de

estos espacios.
4.3.1 Pujas

Puja, en pocas palabras, es el ritual de adorar a la deidad. Usualmente
traducida como ‘culto’, hay diversos tipos de puja, desde los mas complejos llevados a
cabo en el templo, hasta los mas sencillos realizados en los hogares. Esta amplitud le
permite ser la forma mas popular de adoracién. En una puja se ofrecen a la deidad
diferentes articulos conocidos como upacharas como cantos, alimentos vegetarianos,

agua, aceite, leche, joyas, fuego, incienso y flores, y es considerada “como una ofrenda
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simbdlica de nosotros mismos, nuestros pensamientos, deseos, acciones y todo lo que

poseemos a la deidad, como sefial de devocién y entrega”.***

Rezar y meditar son ritos diarios, y en los hogares puja es realizado frente al
icono instalado en el altar. En este caso es méas bien simple, incluye la ofrenda y la
devocién personal. Pero en el templo o en reuniones una puja puede ser muy
compleja. Debe ser realizada por el sacerdote del templo, quien recita mantras, se
realizan ofrendas comunitarias y se quema incienso. Algunos de los elementos usados
con este fin son una fuente con agua y una cuchara, una bandeja con flores, incienso y
campanas. Estos pueden encontrarse en los hogares privados, si bien al momento de
la adoracion puede realizarse haciendo uso de todos los artefactos o realizar una puja

mas humilde.

Ademas de estas ofrendas, puede ofrecerse a la deidad fuego y luz en la forma
de aarti o0 arati, ritual llevado a cabo al prender una mecha en una lamparilla o bandeja.
La lamparilla es agitada frente a la deidad y luego acercada a los devotos para que
toquen el fuego con sus manos. Este contacto con el fuego, ahora sagrado, tiene un
valor purificador y se cree que eleva el alma del devoto. Este rito es realizado cada vez
que se realiza una puja en Santiago Mandir, a la vez que se acompafan de bhajan,

forma de canto devocional.

Otra caracteristica de los rituales en dicho templo es la inclusién de prasad o
comida sagrada. La comida es cocinada y luego presentada a la deidad al colocarse en
el altar mientras se realiza la puja. Una vez terminada, prasad es repartida y comida
por los devotos. Se cree que con esto la deidad ha consagrado la comida, de modo
que “comer prasad es recibir alimento bendecido porque fue una ofrenda”. En el
contexto del templo prasad es compartido por todos los asistentes a la puja y es una de

las ofrendas mas presentes tanto en contextos familiares como comunitarios.

124 JARAYAMAN, V. “The Symbolic significance of Puja or Worship in Hinduism”. [en linea]

<http://www.hinduwebsite.com/symbolisminpuja.asp>
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4.3.2 Festividades

Una de las maneras de practica religiosa mas reconocibles del hinduismo son
sus festividades, las que se encuentran presentes a lo largo del afio. Algunas de estas
celebraciones tienen un caracter ‘pan-indio’, como le llama Flood, mientras que
muchos otros son locales. Los festivales hinduistas tienen como intencién “purificar,
evitar las influencias maliciosas, superar los momentos critico, y estimular o resucitar

los poderes vitales de la naturaleza”.**®

El hinduismo basa sus célculos en un calendario lunar, de manera que las
fechas especificas para celebrar festivales cambian cada afio. Este afio lunar consiste
de 12 meses, con un mes extra insertado aproximadamente cada tres afios para que
no se distancie mas de una semana del calendario solar. Oficialmente, desde 1957 el
gobierno indio presenta su propio calendario civil lunar-solar, también llamado
calendario Saka, que establece las fechas para la celebracién de las festividades mas
populares como un esfuerzo por estandarizar las efemérides. El calendario gregoriano
también fue adoptado con fines de comunicacion oficial, y las fechas en el calendario
civil nacional tienen una correspondencia permanente con fechas en el gregoriano, el

1° de Chaitra normalmente cae es el 22 de marzo y 21 en afios bisiesto.'?®

Existen una multitud de calendarios regionales cuyas férmulas de célculos
varian, tomando en cuenta la astrologia determinan cuales son los momentos mas
propicios para realizar ciertos rituales, asi como los periodos de tiempo destinados
especificamente a la realizacion de festividades sagradas. El establecimiento del
calendario hindu, por lo tanto, es sumamente flexible y no hay una autoridad absoluta
al respecto. En Chile, esta labor es compartida por la Embajada India y por el
sacerdote. Pero ademas, en el extranjero la calendarizacion de la vida ritual supone
otro nivel de adaptabilidad, ya que deben agregarse los feriados oficiales del pais, los
que sean celebrados o no son ciertamente aprovechados para realizar otro tipo de
celebraciones o reuniones familiares y comunitarias. Mientras hay algunos feriados que

coinciden, hay muchos que por encontrarse en medio de dia laboral no pueden

12 ROSEN, Steven. Op. Cit., pag. 206
16 EMBASSY OF INDIA TO FINLAND AND ESTONIA. “National Calendar”. [en linea]
http://www.indianembassy.fi/nationalcalendar.php
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efectuarse apropiadamente en la fecha especifica, y en cambio son realizados los fines
de semana. Esto no impide que sea celebrado en el ambito familiar, solo que la ‘gran
fiesta’ de toda la comunidad se realiza en otra ocasién. Estas celebraciones coinciden
con las festividades mas populares en la India y son conducidas por el sacerdote, el
gue ademas de presidir las festividades, realiza ceremonias védicas, astrologia,

numerologia y otros tipos de actividades de herencia India'*’.

Celebrar las mismas festividades sin duda actia como factor asociativo y ayuda
en el establecimiento de redes de solidaridad y seguridad, pues provenir del mismo
pais y compartir una cultura comuan son los principales aspectos en torno a los cuales

se relacionan los inmigrantes en el extranjero:

“Siempre estan juntandose, siempre. Es constante, es que es como el
alrededor, son sus amigos, como aca [en Chile] la gente se conoce, no se po, en el
colegio, en la universidad... pero cuando uno esta en el extranjero es con la comunidad

de su pais.”™?®

Todas las festividades pueden ser celebradas por todos, pero en tanto
religiosas, sus ceremonias no pueden ser realizadas por cualquier persona, debe
hacerlo un sacerdote. Puesto que en el extranjero esto no siempre es posible —
recordemos que en Santiago actualmente hay uno- se ha generado que su celebracion
es mayormente secular: se realizan fiestas donde se juntan a festejar, bailan, cantan y

comen sin la inclusion de este aspecto religioso méas formal.

“Una cosa que es muy similar es que tanto chilenos como hinddes nos juntamos
en nuestros diversos feriados y ponemos en el centro a la familia: primos, tios y
abuelos se juntan y la pasan bien. No estamos todo el dia rezando, hacemos de

nuestra religion algo muy agradable.”?

Sobre todo en el extranjero la celebracién de festividades religiosas y el respeto
de tiempos sagrados, no significan necesariamente una adhesion a su calidad sacra.

Es decir, celebrar ciertas festividades tiene un sentido mas identitario que religioso: “se

127

1o TEMPLO HINDU DE SANTIAGO. [en linea] <http://santiagomandir.blogspot.com>

DADLANI, Bhavan. Op.Cit.
12% “Bharat Dadlani: “La comunidad hindd de Chile se siente como en casa”, Op. Cit.
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celebra porque todos los indios lo hacen”**

, Y Si bien la razén porque lo hacen tiene un
fundamento religioso, se ha dado una secularizacion de estas fechas al considerarse
méas como celebraciones civiles y culturales, y no necesariamente religiosas, proceso

gue se encuentra presente en India y que en el extranjero se acentua.

Es en la celebracion de festivales donde los inmigrantes toman mayor
consciencia de su identidad cultural y religiosa, especialmente porque no se trata de
que celebren algo de manera distinta al resto de los chilenos sino que se trata de
actividades en su mayoria completamente desconocidas para ellos. En estos
contextos, se fortalecen las ideas de pertenencia a una comunidad de devotos asi

como de diferencia con el mundo cristiano imperante en nuestro pais.
Pese a esto, las instancias reales de celebracién no siempre son concurridas:

“He ido un par de veces a los eventos aca en Santiago y la gente que llega en
comparacion a lquique es demasiada poca [...] Ac4 en Santiago yo creo que por las

distancias la gente no es tan unida como en Iquique™®*

De acuerdo a los mismos entrevistados esto puede deberse a la presencia de
dos subcomunidades dentro de los inmigrantes indios: unos son aquellos que llevan
mas de diez afios en el pais o planean radicarse en él, los otros corresponden a
trabajadores cuyos contratos los mantendran en Chile un par de afios y luego volveran
a India. Por un lado, los que mas tiempo llevan residiendo en Santiago se han
acostumbrado a no celebrar todas las festividades en comunidad, sea por decision y
circunstancias personales, sea por costumbre, y suelen celebrar esas instancias en un
contexto mas familiar. Entre ellos, por supuesto, también se encuentran algunos que si
suelen asistir a estas reuniones. Por otro, los inmigrantes llegados hace pocos afios y/o
aquellos que planean volver a su pais, son los mas interesados en mantener esta
costumbre. Es interesante notar que algunos de ellos no necesariamente celebraban
activamente en India, pero estar lejos del hogar ha hecho que se intente potenciar esta

conexion con la celebracion de festividades y rituales.

130 DHIMAN, Sapna. Op.Cit.

131 SADARANGANI, Mohit. Hombre, 20 afios.
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Las fiestas tienen como fin no solo la celebracién de la festividad en si, ya que
igualmente se plantean como instancias de participacion de toda la comunidad. Las
fiestas religiosas méas importantes que se realizan en Santiago son Diwali, Janmastami,

Navratra, Ganesh Puja y Holi.
Diwali

Diwali, también conocido como ‘el festival de las luces’, es una de las
festividades hinduistas mas celebradas a nivel nacional e internacional.
Tradicionalmente, se celebra a finales de octubre-inicios de noviembre, en el mes de
asvina. Coloquialmente se le llama el afio nuevo indio, sus celebraciones duran 5 dias
y es el tiempo de usar nuevas ropa, visitar parientes, intercambiar regalos y hacer
ofrendas a las deidades. Son usuales los fuegos artificiales y recibe su nombre debido
a las pequefias lamparas de arcilla llamadas dipas que son encendidas para dar la
bienvenida a la diosa de la riqueza, Lakshmi.’** También se considera celebracion del
retorno del héroe Rama, protagonista de la épica Ramayana, luego de 14 afios de

ausencia y de su victoria sobre Ravana, rey de los demonios.

En los dltimos afos, su celebracién en Santiago se realiza de dos maneras. La
primera es a cargo de la Asociacion India de Santiago, que organiza el ‘Diwali Ball’,
una fiesta de tono semiformal en un centro de eventos arrendado, donde la comida y la
musica abundan. Se trata de una fiesta de corte mas bien secular, la asistencia a la
celebracién debe ser confirmada e implica el pago de una entrada que depende de lo
gue hayan costado los preparativos. Para los miembros de la Asociacion India de
Santiago, el precio es ligeramente menor. La segunda es realizada por la Embajada,
suele contar con la realizacion de las ceremonias religiosas y la presencia de personas
de origen chileno sin mayores problemas. Transversal a ambas es la inclusion de
eventos culturales adicionales, como musicos o bailes profesionales, la presencia de

jévenes nifios de la comunidad bailando al ritmo de canciones de Bollywood.

132 KALMAN, Bobby. "India the culture". Crabtree Publishing Company, Nueva York, 2001, pag. 19
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Krishna Janmastami

Referido como ‘el nacimiento de Krishna’, se celebra entre julio y agosto, en el
mes de sravana. Tradicionalmente se ayuna y ora, templos y hogares son decorados
para la ocasion. La imagen del infante Krishna es bafiada, mientras cantos y bailes
devocionales acompafian la celebracion. Hasta la aparicion de Santiago Mandir, el
templo ISKCON era comunmente visitado por los hindues para su ceremonia. También
es, posiblemente la festividad celebrada por mas chilenos sin ascendencia india debido
a la popularidad que el movimiento Hare Krishna ha tenido en nuestro pais.

Navrata

También conocido como Dussehra, es una celebracion de nueve dias — Navrata
significa literalmente ‘nueve noches’ en sanscrito- las que al cumplirse, dan comienzo
al festival de la diosa, Durga puja. Durante las nueve noches, nueve formas diferentes
de la Diosa, Maa Shakti o Madre Shakti —eterna y activa energia femenina- son
adoradas, como Durga, Lakshmi o Sarasvati. El décimo dia de dicho festival finaliza
con Ramanavami, conmemorando la victoria de Rama y su ejército sobre el demonio

Ravana.

En Santiago el Navrata es celebrado sobre todo en los hogares y en menor
medida, en el templo. Hay una suerte de conflicto con respecto al momento en que se
realiza: si bien la adoracién de la diosa Durga es sefialado en el mes de chaitra
(marzo-abril), su forma méas popular se celebra a inicios de octubre. Esta situacion
también se da en Santiago, donde la Asociacion India de Santiago suele realizar la
celebraciéon en octubre, mientras la Embajada se mantiene con el calendario oficial

indio que la ubica a finales de marzo.
Ganesh Puja

También llamado Ganpati es celebrado en el mes de bhadraoada, usualmente
a mediados de septiembre, y busca celebrar el nacimiento de Ganesha, dios de la
sabiduria. La celebracion dura un tiempo indefinido, y la adoracion a Ganesha en este

dia ayuda a remover obstaculos y asegurar el bienestar por el resto del afio.
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Su celebracion solia realizarse en los hogares, donde se invitaba a amigos y
conocidos de la comunidad a unirse en devocion. En el Ultimo tiempo, ha intentado

reubicarse su celebracion en el templo santiaguino.
Holi

Festival realizado en el mes de phalguna, febrero-marzo, caracterizado porque
la gente se lanza agua, polvos coloreados y pintura. Es una de las celebraciones méas
efervescentes del hinduismo y junto a Diwali se han convertido en arquetipos de la
celebracién hindd en el mundo entero. Debe celebrarse con regocijo y todos, hombres,
mujeres y nifios disfrutan con los cantos, bailes y el arrojarse aguas y polvos de colores
con mangueras Yy pistolas de agua.

Transversales a todas estas celebraciones, nos encontramos con dandiya y
garba rass. Dandiya es un tipo de baile en circulos mientras se golpean palos
adornados con colores y simbolos, puede realizarse en solitario, parejas o en grupo.
Garba rass corresponde a un estilo de baile originario de la zona de Gujarat, también
compuesto de movimientos circulares y especialmente usado en Navratra. La musica,
por supuesto, no se encuentra ausente y si bien en Janmastami y Navratra suele
escucharse musica docta, es bastante mas comun la musica popular de Bollywood, en
torno a la cual todos, sobre todos los nifios, disfrutan. Mientras cantos y bailes
devocionales se encuentran presentes en todas las celebraciones religiosas, en casos
donde las celebraciones son casi totalmente comunitarias -como sucede con

Janmastami- también se realizan obras de teatro o especticulos complementarias.

La celebracién en si es un simbolo sagrado, a la vez que para los inmigrantes
se vuelve sefal de la existencia de una comunidad que comparte esta vision. Incluso
festivales que en India suelen realizarse en el hogar, como Diwali, se han intentado
convertir en instancias para compartir como comunidad. Las festividades que se
celebran en Santiago corresponden a festivales populares y deidades transversales a
las distintas ramas del hinduismo, de manera que la prioridad de su celebracién por
otras formas mas regionales sirve el doblo propédsito de formar, fortalecer y celebrar la

nocion de la wunidad cultural india, tanto dentro como fuera del pais.
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4.3.3 Ritos de paso

La vida de un hindld, desde su nacimiento hasta su muerte se encuentra
marcada por otras instancias rituales llamada samskaras. Usualmente traducidos como
‘sacramentos’, son ceremonias benéficas de transicion que ayudan al ser humano en
su purificacion, a la vez que santifica las diversas relaciones entre individuos: vivos y
muertos, marido y mujer, padres e hijos. Asi, estos ritos de paso “sirven para legitimar
el orden social y sustentar las instituciones sociales. Como ha sefialado Pierre
Bourdieu, son importantes no sélo para los que estan incluidos en ellos, sino también
para los excluidos de ellos y para la ordenacién de los grupos sociales; para separar
los que han realizado el ritual de los que no lo han hecho, o de los que nunca lo

haran."*

Su legitimidad se encuentra en los textos smriti llamados Kalpa sutras o
manuales de rituales, especificamente en los Ghrya sutras, que se ocupa de las
ceremonias religiosas domésticas.”® El nimero de samskaras varia, pero por lo
general se consideran alrededor de 16 los mas importantes. La vida es un viaje en el
gque cada hito es sacralizado con un sacramento, por lo que los ritos hinduistas abarcan
las distintas etapas de vida de un hindl, desde su nacimiento, nifiez, educacion,
matrimonio hasta la muerte, formando asi una secuencia ritual de vida que, al
influenciar la formacion del individuo en sociedad, expresa la manera de vivir el dharma
como orden social. En la India contemporanea urbana, la realizacién de samskaras se
encuentra en declive, solo algunos son realizados. Las razones de esto pueden
encontrarse en una tendencia que favorece la espiritualidad al ritualismo. Se les suelen
considerar anticuados y relacionados con el sistema de castas, ademas, en la préctica,
los rituales demandan tiempo, esfuerzo y cuestan dinero.**® Pero la persistencia de los
samskaras dice mucho de su importancia sobre la herencia india, en sus formas
bésicas han logrado sobrevivir por siglos y establecerse como rasgo transversal a

distintas corrientes y practicas de hinduismo. No todos los hinduistas practican los

133 FLOOD, Gavin. Op. Cit., p. 220

134 FLOOD, Gavin. “Rites of Passage”. En: BOWEN, Paul (Ed.). “Themes and Issues in Hinduism”.
Continuum International Publishing Group, Inglaterra, 1998, pag. 255

135 JAYARAM V. “Hindu Samskaras - Rites and Rituals in Hinduism”. [en linea] <
http://www.hinduwebsite.com/rites.asp>

79



dieciséis samskaras mas importantes, pero su existencia y relevancia religiosa y social
son reconocidas. Por esto, es comun que se participe al menos de los més populares:

los de nacimiento, matrimonio y muerte.

En tanto los samskaras sirven al ordenamiento regular de la vida mediante
rituales, su ejecucion refleja la manera en que la comunidad se identifica y se regula
como hinduista. Mantener esta estructura ritual del paso por las diferentes etapas de la
vida y la muerte, por lo tanto, tiene un sentido sociocultural muy potente para la vida
del hinduismo fuera de la India. Pero circunstancias de tiempo y de pragmatismo han
impedido su realizaciéon tradicional, manteniéndose en formas mas simples que, de

todas maneras, implican la ejecucion y validez del samskara.
Nacimientos

El hinduismo cree que el nacimiento no marca el inicio de una nueva vida, sino
un nuevo capitulo en el viaje continuo de samsara, en el sentido de que los recién
nacidos no son ‘bienvenidos al mundo’ sino ‘bienvenidos de nuevo’**®. Por esto, el
nacimiento ensimismo es considerado un ritual (jatakarman), que a su vez involucra
una serie de rito pre-natales y post-natales, cuyo sentido tradicional es que el neonato
sea aceptado como una persona preparada para la vida social hindd.**” Luego de,
usualmente, unos diez o doce dias, de haber nacido, se realiza el sacramento de
namakarana, o nombramiento del bebé. Otros sacramentos relativos a los primeros
afios de vida incluyen la primera salida, la toma de alimentos sélidos, corte de pelo y

perforacion de las orejas.

En Santiago, los nacimientos se realizan en hospitales, cuya Unica distincion
con cualquier otro embarazo pueden ser adornos y amuletos dispuestos en la
habitacion de la madre, para protegerla y atraer bonanza al parto. La mayoria de los
ritos, en especifico el nombramiento del bebé se realizan a los pocos dias de volver la

madre al hogar con su recién nacido. Suele referirse a este samskara como ‘bautismo’,

13 GOR, Nilamani. “Birth and childhood customs”. En: THAKAR, Diviash (Ed.). “Caring for Hindu patients”.
Radcliffe Publishing, 2008, pag. 63
137 CLOTHEY, Fred. Op. Cit., pag. 63
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pues como en el cristianismo, es el primer y fundamental rito de iniciacién en la

religion.

Este sacramento es realizado por el sacerdote, quien con el fin de asignarle un
nombre y bendecir al recién nacido, hace uso de una suerte de mezcla hindu entre
astrologia y astronomia, llamada jyotish. ElI conocimiento de jyotish permite al
sacerdote descubrir su Carta Natal determinada. La idea detras de esta practica es
que, puesto que el nombre de una persona corresponde al reino del sonido hablado-
sonido sagrado, tendra influencia en su vida misma, de manera que debe elegirse
siempre el nombre mas auspicioso. Dependiendo de las caracteristicas especificas del
nacimiento, como el lugar, fecha y hora, “se asigna una inicial y esa es vista por los
sacerdotes que leen las cartas astrales”.**® El proceso de nombrar al nuevo hijo, creo
un vinculo con el resto de la familia y es ocasién auspiciosa y de regocijo comunitario.

Una vez la ceremonia concluye, se canta y comparte comida con los invitados.

La mantencion de este tipo de samskara explica también la mantencién de los
nombres de origen indio, puesto que estos se asignan dependiendo de lo que dicte la
astrologia.™® Asi como en el bautismo cristiano, la asignacién de nombre y bendicién
no solo lo integra a la comunidad religiosa, también a la comunidad social. De manera
que la celebracion de esta ceremonia, si bien sus detalles pueden cambiar, suele ser

estandar dentro de la comunidad india en Santiago.
Matrimonio

El matrimonio o vivaha es uno de los sacramentos esenciales en la vida del
hindu laico. Es un deber, pues el rol de las parejas casadas es esencial en la sociedad
hinduista. Es mediante esta uniéon que un devoto pueda alcanzar las tres metas de la
vida: dharma (cumplir con el deber religioso y poseer rectitud espiritual), artha
(prosperidad material y existo econémico) y kama (placer y deseo sexual). **°
Tradicionalmente, esta obligacion recaia en el hombre y su mujer solo debia facilitar su

deber y apoyarlo. Por esto, el matrimonio es mucho mas que un rito en la vida del

138 DADLANI, Bhavan. Op.Cit.
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hindd, es un evento religioso, econémico, politico y social tanto para la pareja casada
como para sus familias y comunidad.**" La forma histérica que los matrimonios
tomaron por siglos obligd que en 1955 el gobierno indio emitiera la Acta de Matrimonio
Hindu, aboliendo las restricciones de casta, el matrimonio de nifios, la poligamia y la
dote.

Es comun que para hablar de los matrimonios en la India se hable de
‘matrimonios arreglados’. Una de las primeras cosas que pude notar al conversar sobre
este samskara fue precisamente la molestia que este término generaba. La razon
radica en que hablar de matrimonio arreglado trae la idea falsa de que si los padres
eligen un potencial esposo la unién es inevitable. Al respecto lo primero que sefialan es
que si bien en algin momento pudo haber funcionado de esa manera, en la actualidad

los matrimonios no son arreglados pero si facilitados por la mediacion de los padres:

“Hasta hace muy poco no se podia conocer a un hombre o una mujer fuera del
hogar o la escuela, entonces nuestros padres nos presentaban mujeres de buenas
familias para conocerlas y conversar. Si te gustaba, estaba bien y puede que hasta te

casaras. Pero si no, no pasaba nada.”

Este tipo de practica se mantiene, pero muy poco en Santiago. En aquellos
pocos casos se suele preferir gente india que viva fuera del pais en comunidades mas
grandes, como en Inglaterra o Estados Unidos, porque entienden que comparten una

cultura india en el extranjero.

Una vez que un matrimonio se concerta, lo mas importante es elegir el dia mas
auspicioso para realizarlo. La idea es que ‘“toda actividad tendra la energia del
momento en que se comienza, y este momento deberia estar en armonia con las
posiciones planetarias de la persona que la inicia”*** Todo el proceso matrimonial es
extenso e incluye muchos ritos distintos, que terminan en un festin suntuoso. Suele
comenzarse dicho proceso con la adoracién a Ganesha para pedir la eliminacién de

obstaculos.

I FOSTER, Lisa. “Arranged Marriage”. 2008, [en linea] <www.mahavidya.ca/dharma-and-the-
individual/arranged-marriage>
142 TEMPLO HINDU DE SANTIAGO [en linea] <http:/santiagomandir.blogspot.com/>
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La realizacion de matrimonios hindd en Chile se ve impedida por varios
factores. Uno de ellos es que la mayoria de los inmigrantes es acompafado, adn
lleguen afios después, por sus familias. Para aquellos que viajan solteros, y que estan
siendo el grueso de los inmigrantes indios en los ultimos afios, pueden conocer una
chilena que tenga o no ascendencia india. Ambos casos son poco frecuentes. En el
primero, si se realiza un matrimonio, este mantiene formas mas cristianas con la
inclusién de algunos elementos indios. En el segundo caso, se realizan en hoteles o
templos. Los altos costos que supone intentar realizar una ceremonia como se haria en
la India, han influenciado en que se adopten formas mas sencillas. Cuando se realizan,
efectivamente son grandes fiestas y se mantienen algunos simbolos del samskara
menos complejos, como el disefio de mendhi —pintar disefios con tinta de henna en las
palmas de las manos y las plantas de los pies-, el uso de brazaletes y la fuerte

presencia del color rojo, color auspicioso para estas ocasiones.
Funerales

Dado que la muerte no es la etapa final del hinduismo sino una transicion de un
lugar a otro, es especialmente contaminante y peligrosa, pues es el momento exacto
en que el cuerpo se encuentra entre los ciclos de vida y reencarnacion. Los ritos
funerarios, por lo tanto, no solo tienen como finalidad que el espiritu del fallecido

continde su viaje, sino también controlar su contaminacion en el espacio familiar.

En tiempos védicos, los muertos eran tanto enterrados como incinerados. Se
cree que la importancia ritual y purificadora que se le brindé al fuego pudo haber
llevado a que la cremacion se hiciera mucho mas frecuente, al punto de convertirse en
la forma funeraria mayoritaria de la India.**®* También es notable que, con algunas
excepciones, los ritos hinduistas que regulan el samskara de la muerte o antyesti son
relativamente uniformes a lo largo del pais, “esta conformidad en rituales védicos,

épicos, hasta la practica moderna, es sorprendente”. ***

143 TAPHAR, Romila. Op.Cit., pag. 51
144 JOSE, Rachel , "Death and Cremation”. 2008, pag. 39 [en linea] < http://www.mahavidya.ca/wp-
content/uploads/2008/06/jose-rachel-death-and-cremation.pdf>

83



El dltimo rito en la vida de un hombre consiste en la cremacion de su cuerpo y
la posterior devolucion de éstas a la tierra a través del rio sagrado del Ganges en la
India. El cuerpo del difunto es bafiado, vestido con ropas limpias y ubicado sobre una
camilla decorada con adornos y flores para ser llevado al lugar de cremacion. En la
India, suele tratarse de una pira sobre la que es colocada la camilla. En dicha pira el
fallecido es orientada con los pies hacia el sur, hacia el reino de Yama, dios de la

muerte.'*

A través de este ritual se dispone del cuerpo y se permite que su alma
encuentre paz para proseguir en el ciclo de transmigracién. Esto tiene sus limitaciones,
ya que, repetimos, la vida recién dejada fue una de muchas y la correcta realizaciéon de

los ritos funerarios no necesariamente encamina al fallecido al Nirvana:

“Aquellos que se encuentran inconscientes y que llegan a dejar el cuerpo
(morir) de forma tragica o instantanea, va depender de su karma y de las actividades o
ceremonias que realicen sus familiares para tener un rito religioso como corresponde.
No significa que si una persona muere y tiene un karma negativo teniendo un mal
comportamiento a lo largo de su vida y luego su familia hace las actividades necesarias

para la liberacién sean efectivas. Todo depende de su previo karma”.**®

En Santiago, los funerales pueden realizarse en iglesias, templos o funerarias.
Se mantiene el servicio funerario de la cremacién, la que es realizada exclusivamente
en cementerios chilenos o crematorios. Posteriormente, la familia realiza un viaje para
gue las cenizas del ser querido sean efectivamente vertidas en el rio Ganges. La forma
general del samskara se mantiene, si bien los tiempos establecidos para su realizacion

son mas flexibles.

45 £l OOD, Gavin. Op.Cit., pag. 226
146 DADLANI, Bhavan. Op.Cit.
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V. CONSTRUYENDO UNA IDENTIDAD INDIA EN SANTIAGO

En 1956 Chile se convirtié en el primer pais sudamericano en firmar un Acuerdo
de Intercambio con India. Los crecientes lazos econdmicos entre ambos paises, ha
generado una serie de convenios culturales. Sobre todo en los Ultimos diez afos, la
Embajada de India ha traido numerosas visitas a Chile: profesionales que vienen a
aportar sus conocimientos y especialidades al progreso tecnoldgico del pais, entre
ellos ingenieros, auditores, y abogados de renombre, asi como también autoridades
politicas como la visita de la Presidente de la India, Pratibha Patil, en 2008, Ministro de
Defensa de India, Pranab Mukherjee, en 2005, el Presidente del Senado y
parlamentarios. Dentro de la gama de actividades, no solo se encuentran las
diplomaticas, ya que usualmente realizan actividades, en conjunto con la Asociacién
India de Santiago y por si solos, para la comunidad india. En la residencia de la
embajada se celebran tanto Diwali como el dia de la Republica y Gandhi Jayanthi —

cumpleafios de Gandhi-.

Por otro lado, la misma Asociacién India de Santiago “procura mantener a la
comunidad ocupada con actividades muy entretenidas, que hacen que uno se sienta
en India.”*’ La membrecia a la AIS (o IAS — Indian Association of Santiago) implica el
pago de una cuota fija para la mantencién del fondo de actividades. Sin embargo, todo
evento y festividad organizada esta abierto a la comunidad, ya que su finalidad es
precisamente mantener a la comunidad activa y unida. Sin embargo, los eventos, sobre

todo los religiosos, no son muy asistidos.

Histéricamente, la identidad cultural de la India estd marcada por su religion. En
el extranjero, los inmigrantes tienden a reproducir su cultura y religion a la vez que se
ajustan a las circunstancias locales. En consecuencia, ambas deben ser renegociadas.
Dicho proceso implica un enorme esfuerzo de adaptabilidad, que es necesario para
poder desarrollarse en el nuevo pais sin tener que abandonar el bagaje cultural que se

trae. Para esto se deben crear nuevas estrategias de accion que a la vez implican y

147 DEWANI, Panna. Op.Cit.
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generan nuevas maneras de relacionarse y de redefinir y resignificar sus referentes
identitarios. En el caso de los inmigrantes indios en Santiago, esto implica
necesariamente una revaloracion de los referentes hinduistas. Conformemente, los
simbolos y practicas religiosas tienen un papel central en la manera de vivir de los
indios en Santiago, y cualquier intento de mantener una identidad cultural india implica,

se quiera o no, el usar formas religiosas del hinduismo.

“Es bastante importante mantener lo que nos representa como cultura, los
colores, los aromas, las tradiciones que son lo que nos diferencian de las culturas

occidentales que suelen ser mas frias”.**

En Chile, el hinduismo es una religion lo suficientemente distinta al cristianismo
como para generar en la comunidad india una idea bastante concreta de que
pertenecen a una comunidad cuya cultura y religiosidad es diferente de la vivida por el
resto de los chilenos. Por otro lado, esto no presenta impedimentos para que sus
devotos vivan sus vidas con relativa normalidad —relativa porque igualmente hay un
proceso constante de adaptacion y readaptacion. La comunidad india ha logrado ser lo
suficientemente flexible y la comunidad cristiana tolerante para convivir sin enfrentarse
o tener conflictos. En este sentido, las transformaciones culturales se deben mas a
cuestiones pragmaticas y de adaptacién que a prohibiciones o problemas con el resto
de los chilenos, es decir, son parte de un proceso constante de negociacion identitaria
y no una reacciéon a algun hecho traumatico que impida la realizacion de alguna
practica en suelo chileno. A la vez, provee a la comunidad de cierta autonomia pues no

hay interferencia con la comunidad religiosas mayoritaria.

El hinduismo, como ya sefialamos, es una religibn que no solo contiene un
sistema de creencias sino que tiene aplicaciones reales en la vida cotidiana a través de
obligaciones y costumbres. Esta idea es especialmente transcendental, porque implica
gue la resignificacion religiosa en el nuevo pais debe incluir espacio para la realizacion
material del hinduismo. El sonido, lo visual y la practica son tres estructuras concretas
caracteristicas de su experiencia sagrada. En tanto formas claras y delimitadas son

reconocibles y facilmente transferidas a la segunda generacién nacida en Chile. Por

148 DADLANI, Bhavan. Op.Cit.
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ese motivo la presencia de simbolos sacros y la practica religiosa en el hogar es
sumamente significativa para hacer del hinduismo parte relevante en sus vidas
cotidianas. Asi, el hogar se convierte en un baluarte de la identidad cultural-religiosa: la
musica que se escucha, la manera en que se decora y las rutinas diarias de los padres
son las primeras formas en que un niflo se enfrenta a una cultura familiar que se
diferencia a la del resto de sus compaferos de curso. Cruzando el umbral de la puerta,
son todos aspectos muy presentes en las reuniones y celebraciones con el resto de la
comunidad, poseen, entonces, una importante dimension social que permite la
participacién y unién de la comunidad, a la vez que refuerza los valores y concepciones
que se creen 0 quieren establecerse como comunes. De esta manera, las instancias
comunitarias, como la celebracién de festivales y la realizaciébn de rituales, se
establecen como una plataforma social para que la comunidad pueda consolidarse,
expresarse y transferir su herencia cultural a la siguiente generacion. Asi, los rituales
religiosos se han convertido en una gran parte de la reconstruccién de identidad

cultural en el extranjero.

Puesto que el grueso de inmigrantes lo hizo por motivos laborales, muchos
llegaron entre los 20 y 40 afios. Su juventud sin duda fue esencial en el proceso tanto
de integracién como de conservacion y transformacion identitaria, pues les permitié
enfrentarlo de manera mas maleable. Fueron ellos quienes crearon la Asociacion India
de Santiago (IAS). No es coincidencia que fueran precisamente ellos los mas
interesados en salvaguardar la cultura india y que actualmente sean la generacion mas
religiosa dentro de la comunidad residente en Chile por afios. La mayoria migré siendo
jovenes vy, si bien pueden haber llegado después sus esposas, muchos formaron sus
familias en nuestro pais. Por un lado, esto implica que pudieron adaptarse mejor al
nuevo contexto de vida y que sus hijos nacieron en un hogar que ya incluia
negociaciones culturales. Por el otro, esto hizo que se convirtieran en los Unicos
encargados de mantener y transmitir su cultura y tradiciones a sus hijos, especialmente
cuando la comunidad india no era muy numerosa y las autoridades religiosas eran
minimas. Por lo tanto, el esfuerzo de trabajar por sustentar los aspectos religiosos,
tiene como fin no solo reelaborar y mantener una identidad cultural de los inmigrantes,

sino transferirla hacia una segunda generacion nacida en Chile para ayudar en la
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construccién de una identidad india en el extranjero. Esto es central de la comunidad
inmigrante, porque esta segunda generacion no tiene el contacto constante con una
sociedad india donde estos referentes identitarios son la mayoria y no suelen ser
cuestionados, que si poseen sus padres. Esto lleva a que los padres deban cuestionar,
entender y seleccionar los aspectos de la cultura india que quieren transmitir a sus
hijos. Pero esta transmisién cultural no es inmediata, implica la recepcion y la
renegociacion de significados, sobre todo porque sus descendientes, al convivir con el
resto de la poblacién chilena desde su infancia, “crecen combinando parte de los
patrones culturales de su nuevo entorno social y parte de las pautas culturales que

genera su entorno familiar”**

Esta segunda generacion nacida en Chile, por un lado, va desde los 15 a los 25
afios y son, en su mayoria, hijos de los inmigrantes que llegaron en la década de 1980
y 1990. Por otro, corresponden a los hijos de quienes han emigrado de la India, se han
casado y formado familia en Chile hace menos de 10 afios, y son, por lo tanto, mas
pequefios. Son en estos dos grupos donde el hinduismo no es rasgo identitario
personal confirmado sélo por haber nacido en una familia devota, a diferencia de la
India donde es mucho mas comun. Sin el esfuerzo deliberado de los padres, los hijos
no saben que significa tener ascendencia y herencia cultural india. Es solo mediante la
constante educacién de la religién india y su cultura que los nacidos en Chile conocen,
reflexionan y eligen convertirse en hindls y construir una identidad india. Esta
educacién no pasa solo por comunicarles la informacion mas importante —como si se
tratase de una clase magistral sobre hinduismo-, si se pretende efectiva, debe
afirmarse en la vida misma de padres e hijos. Por este motivo el resto de la comunidad
y las instancias de reunién, como celebraciones en el templo, tienen un papel crucial,
pues proporcionan oportunidades reales para que conozcan las concepciones y
practicas del hinduismo, asi como también las similitudes y diferencias presentes
dentro de la misma comunidad. Reconocen que la Unica manera de preservar su
cultura es estando en contacto constante con el resto de la comunidad india, porque en

realidad es el inico momento en el que pueden ver y vivir el hinduismo fuera del hogar.
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“Es mas dificil ensefiarles algunas cosas que en la India serian aprendidas sin
tener que decirle ‘esto se hace porque esto y esto’. Es dificil porque uno también quiere

que se ajusten bien con sus amigos y los nifios que conocen en el colegio.™*°

Entre los inmigrantes la mantencion de la identidad es importantisima, pero otra
prioridad es sin lugar a dudas la integracion de sus hijos en la nueva sociedad, pues, al
fin y al cabo, su nacionalidad es chilena. En Santiago, su cultura, creencias y practicas
son minoria, y se encuentran mucho mas expuestos a maneras alternativas de percibir
su realidad, de vivirla diariamente y de relacionarse con lo sagrado. Por esto, si bien ha
habido intentos, no se pretende que sean ‘hindd’ tal como lo serian si se formaran en la
India. Al aflojar ciertos aspectos, ya sea por la manera en que han debido adaptarse al
nuevo pais —la visita a templos- o por decision personal y familiar —el aprendizaje de
lenguas regionales-, permiten que la decision de cuales son los elementos que
conformaran su identidad sea una decision, que puede ser consciente o inconsciente,

proveniente del mismo hijo.

“En Chile estas cosas [rituales] se hacen mucho menos porgue son cosas que
se ensefian pero que en verdad si quieres cumples, depende mucho de ti y de tu

familia en particular. Hay una eleccién que uno hace y que en India no es tan clara.”™*

Por otro lado, la celebracion de festivales populares y la adoracién de deidades
transversales a las distintas ramas del hinduismo ayudan a la formacion,
fortalecimiento y celebracion de la idea de una unidad cultural india. Las identidades
regionales suelen ser abandonadas, las lenguas nativas son cada vez menos habladas
y las diferencias en las formas de culto son dejadas de lado en favor de una costumbre
cultural y religiosa que sea transversal. Otra forma de establecer esta idea de una
comunidad que no es tal solo por provenir del mismo pais, sino por las experiencias
sociales, culturales y religiosas que poseen en comun, puede verse también en la
mantencion de los samskaras mas populares. Estos no son practicados como
tradicionalmente se realizan, pero esto es parte de una tendencia que igualmente se da

en la India, asi que podriamos decir que se trata mas bien de un patrén de
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resignificacion ante una modernidad urbana y falta de tiempo y que en el extranjero es
potenciada. Porque lo interesante es que se conservan: puede que ya no posean todo
el valor que les solia asignar, pero es socialmente requerido si se pretende pertenecer
a la comunidad inmigrante, “porque es lo que nos hace indios y lo que hace a nuestros
hijos indios.”* Asi, a través de los referentes religiosos dan continuidad a la identidad

que poseen y legitiman una nueva identidad india en el extranjero.

La poca nitidez entre el limite de lo sagrado y lo secular es alin mas patente en
Santiago, sobre todo porque los espacios de reunibn como Santiago Mandir, la
residencia de la embajada o los hogares privadores son tanto centros de reunioén social
como religiosa. En ese sentido los simbolos y practicas religiosas sirven también como
estrategias de comunicacion secular. Debido a esto, es interesante notar la apropiacion
de ciertas palabras normalmente relativas a otras religiones. Por ejemplo, la palabra
Dios es comunmente usada para hablar de Brahma, sacerdote se refiere al brahmin o
especialista ritual y las misas son las pujas realizadas en el templo. Detras de este uso,
en primer lugar, hay una intencion de ser entendidos facilmente por una mayoria
chilena que no comprenderia de que habla si se refiere a Brahma, al hacer uso de Dios
se evita esta complicacion asi como el tener que explicar que se entiende por Brahma.
Pero en segundo lugar, también es signo de transformacién del entendimiento mismo
de la religion. Ejemplo de esto, fue que al hablar conmigo se mantenia este patrén
linglistico, pese a que sabian que conocia los significados de esas palabras y a que yo
misma me referia en esos términos. Una primera respuesta puede ser que la segunda
generacion comparte mas aspectos de la cultura cristiana imperante en Chile y le es
mas facil que a sus padres establecer puntos de encuentro entre ambas. Pero también
en reiteradas ocasiones se dieron expresiones como “es similar al cristianismo” y “om
es como la cruz cristiana”, las que, repetimos son usadas para facilitar la comprension
del hinduismo, pero a la vez, ayudan a formar una concepcion del mismo que sea
comparable al resto de las religiones mundiales. Esto porque primero debe entenderse
la tradicion, significarse dentro del contexto chileno y luego ser explicada a personas

gue la desconocen, de manera que realizar comparaciones entre ambas, retroalimenta
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la valoracion propia de la religién dentro de Chile y la reconoce como similar en ciertos
aspectos.

También es posible constatar una resignificacion, sobre todo en los més viejos,
del hinduismo como una religion de significancia universal, al ser entendida como una
religion cuyo rango espiritual permite miles de posibilidades de vivir y sentir la relacion
con lo sagrado. El mismo hinduismo sefala que hay tantas maneras a Dios como hay
hombres, y esta afirmacion es interesante, pues sefiala que en definitiva, cada persona
puede vivir la religion de la manera que quiera. Esta interpretacion de una religion mas
personalizada es especialmente atrayente a los mas jovenes de la comunidad india,
pues les permite formas de vivir y disfrutar la religiobn que no son tan restrictivas,
pudiendo asi mantener una identidad hindl que no necesariamente cumple con todos
los ritos y las obligaciones. Esto no es negativo, ya que se trata de una religion que
reconoce la fundamental individualidad del sentimiento religioso. Nos encontramos
aqui con un principio espiritual del hinduismo —Dios esta en todas partes y hay distintos
caminos hacia el- que ha sido repotenciado para ser revalorado dentro de una juventud
que estd mas interesada en los aspectos filos6ficos de su cultura que en los deberes
religiosos. En consecuencia, también se gesta y fortalece la nocion de que el
hinduismo es sumamente tolerante. Esta caracterizacion es una tendencia
contemporanea que se alinea con el reemplazo del entendimiento de hinduismo como
sanatana dharma, designacién que enfatiza su existencia continua, aparentemente

eterna, y que busca su entendimiento como una manera de vivir.

Sin embargo, también se ha apreciado un cambio en el ultimo tiempo, pues la
aparicion y masificacion de internet en los ultimos 15 afios, asi como la produccion en
masa de masica e imagenes, han ayudan a mantener y reconectar un sentido de
identidad, al facilitar el encuentro del inmigrante con elementos hindld desde la
comodidad de la propia casa o ciudad. La creacion de comunidades en linea sobre
inmigrantes indios en Chile, Latinoamérica o en cualquier parte del mundo, también ha

servido al fortalecimiento de un sentimiento identitario.
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V. REFLEXION FINAL

Al instalarse en un nuevo pais, es imperante para los inmigrantes formar una
nocion de pertenencia y comunidad. El ser indio y, ain mas, hindd es una
caracteristica cultural que incluye un aspecto sagrado. Por este motivo, en Santiago, el
hinduismo juega un papel central en organizar y orientar la comunidad inmigrante india.
Esto es particularmente apreciable en Chile, pais catélico, en que la religion como
factor identitario es aceptada e incuestionada. Lo interesante es observar como en el
proceso de integracién e incorporacion de algunas maneras de vivir en Santiago, la
naturaleza del hinduismo no ha cambiado irreconociblemente, no han abandonado sus
referentes religiosos ni dejado de participar en la vida hinduista. Sin embargo, el ser
indio en Santiago significa ser parte de un cosmos hinda transpuesto y reelaborado en
Santiago. Para redundar aun mas en este punto, se trata de ser ‘culturalmente
hinduista’ y no serlo necesariamente en su sentido religioso. Pese a eso, es posible
distinguir una serie de caracteristicas que muestran cémo la identidad india en Chile se
ve fuertemente permeada por formas religiosas, y la manera en gque sus normas y
procesos estructuran y sustentan la vida social dentro de la comunidad. Los simbolos y
ritos del hinduismo funcionan como elementos identitarios en tanto permiten establecer
una suerte de unidad cultural dentro de la comunidad a la vez que fortalece la idea de

diferencia con ‘el otro’.

El problema inicial de la identidad india y su intensa heterogeneidad, es evitado
al preferir el establecimiento de una identidad que, aunque distinta de la tierra madre
India, valora como fundamentales aspectos culturales y religiosos transversales que
suelen caracterizarse como mas tradicionales. Esta homogeneizacion es practica,
puesto que igual se mantiene la idea de que la cultura india es increiblemente diversa.
Esto se ve en la adoracion a deidades y la celebracién de festividades populares asi
como en el abandono de caracteristicas religiosas y linguisticas mas especificas aun

en el hogar.
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El hinduismo en Chile se sigue manteniendo como una cultura fuertemente
visual, sénica y practica que, asi, provee oportunidades para ver, tocar, sentir, crear y
participar, deviniendo en la experiencia sensorial de ser parte de una cultura que
acostumbra vivir la religion en el hogar. Los indios usan precisamente este espacio
como sitio para construir, ejercer y difundir su identidad religiosa. Pero los simbolos y
ritos religiosos sirven no so6lo como propdsito religioso, sino también para la
asociatividad, el entretenimiento, la educacién y la transmision de su tradicion a
generaciones mas jévenes, y de esa manera, ayudar a construir una identidad india en
los nifios nacidos en Chile. Esto ha contribuido a su secularizacién, pues su
importancia ha llegado a radicar mas en su valor como referente identitario cultural que

religioso.

Esto también ha llevado a la resignificacion del valor del templo no solo como
lugar de adoracién sino de sociabilizacion y polo de celebracién y preservacién cultural.
En consecuencia, también ha sufrido una transformacién a nivel teédrico, lo que ha
acontecido en la preferencia de formas mas filosdéficas, cuyo énfasis esta en la
consideracion del hinduismo que puede vivirse de un millébn de maneras. En este
sentido, la idea de los deberes y las practicas se ha modificado en favor de establecer

un modo de vida menos demandante y mas personalizada.

Este triple proceso de homogeneizacion, secularizacion y personalizacion del
hinduismo ha estado ocurriendo por cierto tiempo en Santiago, y ha experimentado una
aceleracion en los ultimos afios a la vez que se enfrenta a un proceso revitalizador, que
busca la conservacion de formas mas tradicionales de vivir el hinduismo. Una serie de
fendmenos en la Udltima década, entre los que contamos el boom de las ITEC y la
llegada de méas inmigrantes laborales de la India, establecimiento del templo Santiago
Mandir y la aparicibn y masificacion de internet, se conjugan para potenciar una
identidad india mas sacra y compleja en nuestro pais, en tanto permiten mayor y mas

facil cercania con la India y su cultura actual.

En conclusion, la identidad religiosa en la comunidad india es construida y
reconstruida entre la representacién personal, familiar y comunitaria de lo que es la

identidad hinda y el proyecto de vida que se plantea para el inmigrante y su familia. De
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este modo, forman una identidad indo-chilena enraizada en ambos aspectos, que
mantiene activamente las formas religiosas del hinduismo, pero mayoritariamente
secularizadas e interpretadas como rasgos culturales y no como parte de una

religiosidad personal, pero si comunitaria.
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ANEXOS

Fotografia n°1. Estatuilla de Ganesha en hogar ¢.2008.
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Fotografia n°2. Actual altar de ISKCON Santiago y Guru Jayapataka Mahara,j.
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Fotografia n°3. Altar en Santiago Mandir.
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Fotografia n°4. Altar en Santiago Mandir.
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Fotografia n°5. Estatuillas de Goura Nitay (Gouranga - Nityananda) en Centro ISKCON
Santiago.
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