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I. INTRODUCCION.

Las ciudades se componen de un conjunto de identidades diversas agrupadas en
un mismo territorio. El habitante urbano en si mismo posee una serie de
identidades mudltiples que refieren a una diversidad de contextos, a los que
Goffman (1981) denomina roles sociales, atribuyéndole a la construccién del

individuo una naturaleza basada en la interaccion social.

Segun Robert Park, las ciudades son un mosaico de pequefios mundos que se
tocan sin llegar a penetrarse (1999: 80), aludiendo a la existencia de grupos
segregados que conviven en el espacio urbano, todos tratando de preservar sus
formas culturales y mantener sus concepciones individuales y peculiares de la

vida, utilizando el espacio compartido de manera diferencial.

Para Harvey, esta problematica referida al hecho que practicas humanas distintas
creen Yy utilicen conceptualizaciones espaciales distintas, es simplemente una
forma diferente de buscar una respuesta a lo que es el espacio. Cada forma de
actividad social define su propio espacio y en sus propios términos, por lo que
para estudiar el espacio debemos tener en cuenta, como referencia principal, las

practicas que se llevan a cabo en éste. Por lo tanto:

Las formas espaciales son tratadas como cosas que ‘contienen’
procesos sociales, en la misma medida en que los procesos sociales

son espaciales.

El problema de como reflejar de modo conveniente la interpenetracion
entre un proceso social y una forma espacial que surge de la practica
humana es, en si mismo, un problema que debe ser superado a través
de la practica humana, no un problema que se refiera solo a las

propiedades de la realidad en si. (Harvey, 1977: 3)

Siguiendo a Harvey, el papel que desempefia el espacio en las relaciones
sociales se encontraria expresado en la estructura urbana. Si tomamos en cuenta

a una poblacion minoritaria, con un origen migrante y costumbres distintas a las



de la poblacién mayoritaria, surgen preguntas relacionadas a la existencia de un
uso diferencial del espacio urbano y a la recreacién de una cultura extranjera en
un espacio ajeno, por lo que resulta sugerente observar en qué medida las
diferencias culturales se traducen en practicas espaciales divergentes, cOmo se
expresan en el uso de la infraestructura, el transito, la movilidad cotidiana, etc.,
tomando en cuenta qué es lo que ocurriria con las sucesivas generaciones
¢ Conservan los descendientes de estos grupos migrantes la misma disposicion a
mantener sus rasgos diferenciados? ¢Se mantiene en el tiempo este uso
diferencial del espacio urbano? ¢O se asimila al uso de la sociedad en general o

al de un grupo aspiracional en particular?

En el caso judio, no es sélo una minoria religiosa, sino que se trata de una
identidad compleja conformada por mudltiples dimensiones intrincadamente
relacionadas. Elementos como nacion, etnia, cultura, estado y religion, pueden
usarse separados, combinados 0 en conjunto para elaborar diversas definiciones
de lo que se considera como “udio”. Por lo mismo, seria interesante indagar cual
es el rol de esta configuracién particular en el uso dado al espacio a lo largo de los
afos, en el poco mas de un siglo de presencia judia organizada en Chile y cuales
son las dimensiones que priman en la practica espacial. Como un grupo adapta el
espacio a sus necesidades culturales a lo largo de generaciones y como se adapta
a los patrones de la sociedad mayor son temas que trascienden las

especificidades de cada grupo en particular.



Il. OBJETIVOS
1.1 Pregunta de Investigacion:

¢, Cémo ha construido y apropiado (de una manera simbdlica y/o fisica) el espacio
cotidiano la colectividad judia ashkenazi de Santiago de Chile a lo largo de los

anos?
1.2 Objetivo general:

- Conocer y comprender las formas de apropiacién y de construccion del espacio
de la colectividad judia ashkenazi! en Santiago de Chile a partir del relato de dos
grupos de inmigrantes de religion judia (y sus descendientes) analizados de
manera diacronica.

1.3 Objetivos especificos:

-Conocer y caracterizar las practicas, valoraciones y desplazamientos a partir de
las cuales estos grupos se han relacionado con el espacio cotidiano a lo largo de

los afios.

-Determinar cuales son los lugares y edificaciones mas significativas en el uso del

espacio cotidiano

-Conocer y determinar las caracteristicas fisicas y simbdlicas que el grupo

estudiado le otorga al espacio que habita.

-Observar las semejanzas y diferencias entre los relatos de dos grupos de

inmigrantes judios provenientes de dos zonas distintas de Europa

! (Hebreo) “Ashkenaz’ literalmente significa Alemania. Con este término se designa al judio de Europa central
u oriental.



. MARCO TEORICO
3.1 La problemética espacial:
3.1.1 De espacio geométrico a espacio social

Siguiendo a autores como Augé, se debe establecer una distincidn clara entre la
nocion de lugar y la de espacio: la de espacio, por su falta de caracterizacion, se
aplica indiferentemente a diversos contextos. Es por esto, que para referirse al
‘espacio simbolizado’, cargado de sentido, que incumbe a la antropologia, utiliza el
concepto de lugar, o mas especificamente, el de ‘lugar antropoldgico’, al cual
define como una construccion concreta y simbolica del espacio que no podria por
si sola dar cuenta de las vicisitudes y de las contradicciones de la vida social pero
a la cual se refieren todos aquellos a quienes ella les asigna un lugar, por modesto
o humilde que sea. (Augé, 2004:57-58). Estos lugares tendrian al menos tres
rasgos en comun: son identificatorios, ya que existe una relacion de pertenencia
entre el lugar y el individuo, relacionales, porque sus elementos estan
relacionados entre si, e histéricos, pues el habitante del lugar antropoldgico vive
en la historia, asi como todas las relaciones inscritas en el espacio se articulan
también en el tiempo. El lugar antropologico es un lugar cargado de significacion,
tanto para quienes lo habitan, como para quienes lo observan e interpretan: el
lugar antropoldgico es un lugar cuyo analisis tiene sentido, porque fue cargado de
sentido?, argumento en el cual Augé concuerda con Lefebwre (1991), en el
razonamiento de que al ser producido, puede ser leido, decodificado. El concepto
de lugar de Augé permite vincular lo espacial a lo social, pues implica tanto un
sentido de pertenencia, como una organizacion y una profundidad temporal, la que

permite reforzar el sentido que éstos tienen con cada recorrido, cada reiteracion.

El lugar definido por Augé no es el lugar propuesto por De Certeau. Para Michel
De Certeau, un lugar es el orden segun el cual los elementos se distribuyen en
relaciones de coexistencia, es decir, una configuracion instantanea de posiciones

(De Certeau, 1996: 129). Este lugar se vuelve espacio cuando es practicado,

2 aiteracién es intencional.



cuando se le agrega un movimiento a su estabilidad. El espacio seria, de esta
forma, el movimiento concreto de quienes participan del lugar, los agentes
individuales y colectivos que actualizan practicas de uso y apropiacion de los
lugares que ocupan. La calle, por ejemplo, se transformaria en un espacio al ser
utiizada por quienes circulan en ella. Como complementa Clifford: Para De
Certeau el espacio no es nunca algo ontolégicamente dado. Surge de un mapa
discursivo y una practica corporal. Un espacio no es espacio hasta que hay una
practica de ocupacion activa, hasta que se producen los movimientos a través de
él y a su alrededor (Clifford, 1999: 73).

Augé y De Certeau tienen en comun esta distincién entre un espacio inerte,
geométrico, referencial y un espacio practicado y cargado de sentido: el espacio,
para De Certeau, surge en la practica, mientras que el lugar antropolégico de
Augé es creado por medio de la significacion. Sin embargo, la practica y la
significacion se encuentran interrelacionadas y se remiten mutuamente en la
relacién entre espacio y sociedad. Como afirma Augé, es necesario que el sentido
sea puesto en practica, incluyendo en su definicion los recorridos y los discursos

contenidos en el ‘espacio simbolizado del lugar (Augé, 2004).

Cresswell, desde la geografia humana, refuerza esta distincion, afirmando que el
lugar seria un sitio (cualquiera sea su escala) cargado de sentido y continuamente
recreado en las actividades de la vida diaria. El espacio se transforma en lugar al
ser utilizado y vivido (Cresswell, 2009: 2), es por medio de la experiencia, de la
reiteracion de las practicas, que el mundo fisico se vuelve inteligible. Este
concepto de lugar esta cargado de significacion, porque se compone de tres
dimensiones: localizacién, localidad y un sentido de lugar. Localizacion serian las
coordenadas espaciales, localidad seria el entorno en el que ocurren las
relaciones sociales, o la materialidad del lugar (por ejemplo, un barrio, un
inmueble) y, por dltimo, el sentido de lugar hace referencia a los significados,

sensaciones y sentimientos, privados o compartidos, asociados a un espacio



fisico. El lugar no sélo es producto de las practicas humanas, sino que también es

el soporte fisico en el cual se llevan a cabo.

3.1.2 Espacio y poder

Harvey, asumiendo ya estos conceptos como productos de una sociedad
particular, habla de un ‘espacio social’ y admite que éste es diferente al espacio
fisico del ingeniero y el planificador, ya que es complejo, heterogéneo y a veces
discontinuo (Harvey, 1977: 28). Debido a esto, el espacio no es si mismo ni
absoluto, ni relativo, ni relacional, pero puede llegar a ser una de estas cosas, 0
todas a la vez, segun las circunstancias (lbid.: 6). Para Harvey, el problema de la
conceptualizacion del espacio social reside en la practica humana respecto a éste.
La comprension del espacio depende de la forma en que se enfoquen los
procesos sociales (y viceversa). La forma en que percibimos y experimentamos el
espacio depende de nuestro condicionamiento cultural, por lo tanto, la experiencia
espacial no es directa, sino mediada por una interpretacion de representaciones
simbdlicas que no son espaciales en si mismas, por lo que cualquier pregunta

sobre la naturaleza del espacio tiene su respuesta en la practica humana (Ibid).

Profundizando este Ultimo punto, Lefebvre, concibe al espacio como social y por lo
mismo, cada sociedad produce su propio espacio. Con Lefebvre, se derriba el mito
del espacio como un objeto neutral: el espacio no sélo contiene y disimula
relaciones sociales, si no que también éste mismo es un conjunto de relaciones
entre cosas (objetos y productos) (Lefebvre, 1991). El espacio se compone de
multiples intersecciones, pero Lefebwre ofrece una triada de dimensiones
interrelacionadas entre sii la practica espacial (el espacio percibido), las
representaciones del espacio (el espacio concebido) y los espacios
representacionales (el espacio vivido). Esta triada permite visualizar como el
espacio es apropiado desde el poder y cOmo esta narrativa se reproduce en el dia

a dia, pero con el espacio representacional también remite al espacio del usuario,



del habitante, a quien hace uso simbdlico del espacio fisico, en esencia, un
espacio que es cualitativo, fluido y dinamico (ibid.:42), debido a que se basa en la
experiencia del dia a dia de quienes hacen uso de él y lo significan, lo que da

cabida a usos distintos a los de esta narrativa del poder.

Para Cresswell (2009), el concepto de lugar no es sélo un entorno fisico, sino que
también una forma de ver, entender y relacionarse con el mundo por medio de la
experiencia. Las practicas que se llevan a cabo en el ‘lugar’ se realizan de acuerdo
a una significacién de éste. Esto implica que los lugares pueden ser producidos
mediante construcciones normativas ligadas al poder, lo que genera la exclusion
de ciertos grupos, pero, al mismo tiempo, deja la puerta abierta para usos
contestatarios de la materialidad fisica, que no se ajustan a las expectativas de la
definicion social del lugar: los lugares, al ser constructos sociales, se encuentran
siempre abiertos a cuestionamientos y transformaciones, evolucionando

permanentemente.

3.1.3 Percepcion y valoracion espacial: Larelacidon entre cultura y espacio

Los conceptos de espacio y lugar serian entonces constructos sociales y reflejan
el contexto social en el que han sido creados, trascendiendo la esfera meramente
fisica para introducir variables sociales en los procesos de construccién y
apropiacion del espacio, dandole cabida a la consideracion de una variable cultural
diferenciada, lo que se relaciona con la pregunta de investigacion, en el caso de
un grupo especifico. La forma en que el ser humano interactia con el ambiente
circundante se encontraria, de este modo, mediada por la cultura. Tuan, afirma
que el grupo, al expresar e imponer los estandares culturales de la sociedad,
ejerce una poderosa influencia en las percepciones, actitudes y valores en relacion
con el entorno de sus miembros (Tuan, 2007: 332). Para Tuan, todos los seres
humanos poseemos 6rganos de percepcidén similares que registran de manera

andloga los estimulos del ambiente circundante, sin embargo, no existen dos
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personas que perciban de igual forma la misma realidad, ni tampoco dos grupos
sociales que elaboren una valoracion idéntica de su entorno (lbid.). La cultura y el
entorno determinan cual érgano de percepcion se ejercitar4 por sobre los otros,
superponiéndose estos dos términos de la misma manera en que lo hacen los

conceptos de hombre y naturaleza (lbid.).

Yendo mas alla, Cohen afirma que la forma en que vemos el entorno depende de
lo que se esta buscando en él y lo que se busca, depende, a su vez, de
condicionamientos culturales, roles sociales y situaciones desde las cuales nos
relacionamos con el ambiente (Cohen, 1976). Cohen sugiere un acercamiento
desde la antropologia a la ecologia centrado en las orientaciones ambientales, a
las que entiende como las maneras en las que el hombre percibe las
caracteristicas ambientales que lo rodean y se relaciona con éstas. Acercandose a
posturas mas cercanas al constructivismo, Cohen postula una vision en la que
ambiente y sociedad actlian el uno en el otro, construyéndose e interviniéndose
mutuamente. Siguiendo a van der Leew y Eliade, quienes enfatizan que cada
sociedad o religidon crea sus propias concepciones sobre la naturaleza del espacio
o el cosmos en el que habita (lbid.: 49), es que es posible entender que cada
sociedad se relacione con su medio ambiente de un modo especifico y propio,
enfatizando y priorizando ciertos aspectos por sobre otros. Cohen resume estas
formas de relacionarse con el ambiente u orientaciones ambientales en cuatro
tipos: instrumental, territorial, sentimental y simbdlica, las cuales liga a las cuatro
principales esferas funcionales de la teoria de la accién de Parsons: adaptacion,
logro de metas, integracion y mantencion de patrones (lbid.: 51). Cohen parte
desde dos supuestos basicos: la presuncion que cada una de estas orientaciones
tiene, en principio, igual importancia y la presuncion de que siempre existe, al
menos, un potencial conflicto entre estas diversas orientaciones, ya que cada una
de éstas reclama un conjunto distinto de prioridades en la manera de interpretar y

utilizar el ambiente (Ibid.).
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En este enfoque, cada una de estas orientaciones se relaciona con el ambiente en
términos de una intencién o proposito (la realizacién de alguna meta o funcién),
por lo que generan intervenciones en el ambiente con consecuencias ecologicas
reales, que si se mantienen en el tiempo causarian grandes cambios en la
dinamica del ecosistema en el que actdan (lbid.), moldeando y modificando éste
de manera diferencial, desde el punto de vista particular de aquella orientacion. Es
por esto que para Cohen, cada orientacion ambiental es también un lente cultural
por medio del cual se percibe el ambiente.

El acercamiento multidimensional de Cohen permite tomar en cuenta el rol del
condicionamiento cultural en la percepcion del espacio y comprender que existe

una forma diferenciada de relacionarse con éste, lo que deriva en modos
particulares de utilizar y entender el espacio.

Desde esta perspectiva, no resulta dificil concebir una percepcion del ambiente
desde los términos del judaismo, con todas las caracteristicas, interacciones y
conflictos que ello implica, transformandose en una herramienta Util para detectar

gué aspectos priman y cuales se encuentran en conflicto en la relacion con el
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espacio habitado, ya sea dentro de las nociones propias del judaismo o
enfrentados a los de la sociedad en la que residen. El modelo propuesto por
Cohen también nos ofrece la posibilidad de adentrarnos en las dimensiones
sentimentales y simbdlicas, fundamentales para comprender la existencia de
visiones propias y diferenciadas del espacio por los diversos grupos que habitan
en éste.

3.1.4 Utilizacion diferenciada del espacio: la perspectiva desde espacio
cotidiano.

Giannini define a lo cotidiano como aquello que pasa todos los dias (Giannini,
1988: 20), comprendiéndolo como un movimiento rotatorio que regresa siempre
hacia un punto de origen, el que serviria de eje al continuo proceso. Este eje seria
el domicilio y le otorgaria a la cotidianeidad un caracter reflexivo, tanto en el
sentido de su circularidad, como en el sentido de que serviria como un lugar de
recogimiento y re-encuentro del individuo consigo mismo (un si mismo comunitario
e identitario), en contraste a su desgaste publico, recogimiento que Giannini
postula no se limita al diario retorno al hogar, sino que también a la plaza, en un
punto de vista comunitario, como eje de la reflexion en la ciudad y al descanso

dominical como contemplacion domiciliaria extendida, como “dia de guardar’.

Para Patricio De Stefani (2006) (siguiendo a otros autores), la vida cotidiana
representa el espacio de la experiencia vivida, implicando las velocidades y
frecuencias del diario vivir. Este diario vivir propuesto por De Stefani presenta
diversas caracteristicas de acuerdo al individuo o al grupo al que se lo asocie,
variando segun la cultura, estrato socioecondémico, sexo o edad. Su manera de
acercarse hacia la vida cotidiana es tomando el concepto de practicas desde De
Certeau, quien las define como maneras de hacer (De Certeau, 1996: XLIV) en las
que los usuarios pueden reapropiar el espacio organizado por la ideologia

dominante, utilizando una multitud de diversas tacticas desde el punto de partida
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de lo cotidiano, lo que les otorga una participacion activa en su propio dia a dia. Es
esta peculiar creatividad para subvertir de forma activa los modos estandarizados
del vivir (De Stefani, 2006: 4) que De Stefani rescata, definiendo a las préacticas
cotidianas como una apropiacion y desvio del sentido propio de las cosas o las
maneras de frecuentar o significar un lugar propio. El resultado de estas practicas
es una cultura distinta a la dominante, pero éstas son siempre ligadas y llevadas a
cabo en lugares asumidos y reconocidos como cotidianos, ya que no habria
lugares cotidianos en si mismos, sino que surgirian al existir una relacion temporal

y de significado del sujeto con el lugar, una relacion de frecuencia y apropiacion.

Esto contrasta con la posicién de Castells, para quien los sistemas culturales no
se encuentran ligados al contexto ecoldgico, sino que son determinados por la
estructura social a la que pertenecen. El problema de la utilizacion diferencial del
espacio por las llamadas “subculturas urbanas” seria imposible de resolver desde
el punto de vista de la produccion de espacios determinados de acuerdo al
comportamiento y los valores de un grupo especffico, ya que el espacio practicado
(como por ejemplo, el espacio residencial) se encuentra predeterminado
histéricamente, siendo producido por una estructura social concreta, en este caso
el modo de produccion capitalista. Para este autor, lo que denominamos como
“cultura urbana”, seria la expresion de una realidad histérica especifica: el modo
de organizacion social ligado a la industrializacion capitalista (Castells, 1974: 102),
asi como la “cultura suburbana” estaria ligada a las normas de la sociedad de
consumo (lbid.). Por lo tanto, el tema de la existencia de una cultura urbana
deberia ser tratado como un mito, puesto que cuenta ideolégicamente la historia
de la especie humana, provocando que se asimile la forma urbana moderna a las
formas sociales del capitalismo liberal (lbid.: 104). Desde este punto de vista, la
relaciéon entre espacio y cultura deviene problematica, ya que no existiria una
ligazén real entre estas dos variables y la temética de la cultura y las subculturas
urbanas se encuentra basada en una relacion implicita entre éstas, que no seria
mas que un subproducto del mito de la cultura urbana. Por lo tanto, delimitaciones

analiticas como “pbarrio” o “suburbio” no serian datos ecologicos, sino que
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constructos que se alejarian de lo espacial, puesto que asumirian a priori una
cierta relacion especifica entre espacio y cultura que convertiria al espacio en un
elemento de una practica social, negando su papel como “marco”, lo que
implicaria, por ejemplo, que términos como “cultura de barrio” o “cultura
suburbana” estarian relacionados mas a las condiciones de vida especificas de

un grupo socioecondmico que a una realidad espacial especifica.

La postura de Castells propone una concepcioén del espacio como un elemento
dado, asociado a una realidad construida histéricamente y que esta, por lo tanto,
determinado por ésta. El habitar y la vida cotidiana en si, estarian entonces
subsumidos al marco socio-historico especifico y no tendrian la capacidad de ser
creadores de espacios, por el contrario, estarian sometidos a las condiciones
establecidas por la estructura social, por lo que habria que concentrarse en los
procesos macro de urbanizacion, dejando de lado las practicas cotidianas y su
capacidad subversiva frente al espacio predeterminado. Sin embargo, la postura
de Castells invita a reflexionar y revaluar la relacion entre espacio y cultura y

asumir que es, en efecto, problematica, en vez de un hecho dado.

La definicibn de las practicas cotidianas propuesta por De Stefani resulta
importante al relacionarla con los procesos en los que una cultura distinta a la
dominante (en este caso la judia) hace uso de un espacio fisico compartido,
reasignando significados propios para llevar a cabo su vida cotidiana, reduciendo
la incertidumbre y reforzando su identidad grupal. En la propuesta de Castells,

esta posibilidad es inviable.

3.1.5 Organizacion en el espacio: Las redes sociales

El concepto de red social es especialmente Util en el contexto de poblaciones
inmigrantes (y especificamente en el caso de las oleadas inmigratorias pioneras),
ya que éstas aterrizan en una realidad que no conocen, donde no tienen

desarrolladas estrategias de supervivencia, conocimiento u orientacion. Por lo
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tanto, necesitan informaciéon no so6lo para encontrar un medio de sustento o un
lugar para vivir, sino para saber como reaccionar, como comportarse, como leer
cada situacion que se les presente en la vida, etc. y los mejores calificados para
desempeniar este rol de proveedores de esta informacion son las personas que
comparten los mismos saberes. Los recién llegados se insertan en una red de
relaciones sociales reciprocas, lo que genera una dinamica de ayuda mutua que
se sostiene en el tiempo para contribuir a generar una adaptacion exitosa a la
cultura receptora y también para garantizar ayuda a los que vendran después. Por
estas razones, Solimano afirma que los grupos migrantes tienden a atribuir un
gran valor a la existencia de estas redes, convirtiéndolas en un factor importante a
considerar a la hora de seleccionar el pais de destino. La formacion de redes para
la inmigracién y adaptacion seria entonces de gran importancia, pues cumplen
varias funciones en el proceso migratorio: proveer informacion sobre el pais
receptor, contactos para inmigrar y conseguir trabajo, redes de apoyo y

alojamiento para los recién llegados, etc. (Solimano, 2008).

La importancia de las redes sociales en este contexto radica en su expresion en el
espacio: por lo general, la primera vivienda del inmigrante es como allegado en la
casa de otro inmigrante o en algun lugar previamente dispuesto por quienes le
estan ofreciendo ayuda, lo que es de vital significancia en aquellos casos en el
que la migracién se realiza en dos etapas, migrando primero el jefe o jefa de
hogar, con la intencion de una posterior reunificacion familiar en el pais de destino.
El surgimiento de los enclaves étnicos tiene relacion, tanto con la necesidad de
ayuda mutua, como con una cercania real en el espacio producida por estas redes

de asistencia.

La existencia de redes sociales, sin embargo, no es exclusiva de los procesos
migratorios, si no que se encuentran dondequiera que haya vinculos entre
personas. Requena define a la red social como una serie de vinculos entre un
conjunto definido de actores sociales (Requena, 1989: 137). Cucé ve al concepto
de red social como una forma de observar y describir la sociedad desde el punto

de partida de las relaciones entre individuos. Las redes sociales se desarrollan en
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el contexto de la vida cotidiana, por medio del intercambio de mensajes, bienes y
servicios (Cuco, 2004: 133) y tienen un caracter informal, al estar basadas en
lazos de tipo familiar, vecinal, fraternal, etc. Estas relaciones no solo sirven de
apoyo en los procesos de migracion y asentamiento, sino que también existen en
ausencia de éstos y tienden a prevalecer en el tiempo, por lo que son recursos en
si mismas y pueden convertirse en capital relacional, al facilitar el acceso al
mercado de trabajo, a préstamos, a la vivienda, al cuidado de los nifios y
ancianos, etc. (lbid.), generando una estructura de oportunidades. Requena
agrega que en nuestra vida diaria continuamente estamos formando, generando y
construyendo redes sociales (Requena, 1989: 146) sobre la base de una
multiplicidad de tipos de relacion, sin que sea necesario que todos los vinculos

gue una persona pueda tener estén activados en todo momento.

Cuco advierte que al estudiar las redes sociales y su relacion con el espacio no se
debe caer en el ‘fetichismo espacial’, es decir la ecuacién que se establece con
demasiada facilidad entre proximidad espacial e interaccion social (Rogers y
Vertovec, 1995; en Cucé 2004: 134). A pesar de que la proximidad espacial es un
factor importante en la formacién y la mantencion de estas redes, no
necesariamente implica que haya una asociacion directa entre éstas. Diversos
factores, como por ejemplo, la religion, el idioma o la clase social pueden intervenir
negativamente en su formacién. Las redes pueden tener una amplitud espacial

considerable, siempre y cuando exista una relacién entre sus distintos puntos.

Al identificar qué tipo de relaciones mantienen realmente los habitantes urbanos,
la idea de red resulta de utilidad cuando existen fendmenos diacrénicos de
dispersion espacial de un grupo especifico y se busca comprender qué efecto

tendrian éstos en las relaciones intragrupales.
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3.2 Espacio Judio

A partir de un espacio construido desde la perspectiva humana de quienes lo
utilizan, cuyo significado, al ser de tipo social, esta enraizado en las conciencias
de sus usuarios, es que es posible pensar en una perspectiva judia del espacio

con sus respectivas practicas espaciales asociadas.

3.2.1 Ladimension espacial en el judaismo

Segun Brauch, Lipphardt y Nocke, al menos en el caso de los estudios centrados
en el judaismo, se ha privilegiado la dimension temporal por sobre la espacial.
Esto se debe al entendimiento del judaismo como un pueblo que, al centrarse en
lo escrito, de cierta manera trasciende lo espacial, poseyendo una filosofia de vida
que relaciona lo sagrado al tiempo, mas que al espacio (la existencia del Shabat®
como dia de descanso®, sin que exista, desde la destruccion del Templo, una
contraparte espacial) y también al estereotipo del judio errante, siempre migrante
e incapaz de enraizarse, lo que dificultaria el entendimiento basado en los
paradigmas espaciales convencionales que ligan nacion a territorio. El espacio
“‘judio”, seria el espacio del otro (Brauch et al, 2008), por lo mismo, no existe un
cuerpo de conocimiento establecido centrado en la espacialidad del judaismo.
Este espacio estaria caracterizado por la translocalidad y la transculturalidad que
implican siglos de diaspora, pero al mismo tiempo, es un espacio que se relaciona
tanto con el ambiente en el que se encuentra, como con otros espacios judios
alrededor del mundo. Schlor, citando a Eli Barnavi, contribuye a la discusion,
dejando en claro una tensién béasica en esta nocion de espacio judio: la
percepcién judia del espacio abarca espacios multiples de una manera
diferenciada y discontinua (Barnabi, 1992; en Schlor, 2008: 226).

3 Séptimo dia de la semana segun del calendario judio; dedicado al descanso. En su transcursorigen
prohibicionestales como trabajar, encender fuego y viajar, entre otras.

“ Esta tematica se aborda con profundidad en el libro ‘El Shabat, su significado para el hombre moderno’ de
Abraham Joshua Heschel.

18



Dentro de este mismo debate, las autoras proponen otra distincion conceptual:
lugares judios, como sitios ligados a una locacion especifica (como, por ejemplo,
un barrio judio) y espacios judios, entendidos como ambientes espaciales en los
que “cosas (y actividades) judias” ocurren (como, por ejemplo, una suc&®), siendo
definidos por las actividades que se llevan a cabo en éstos. Ambos pueden
coexistir 'y superponerse, cumpliendo roles diferenciados, conformando una
dindmica que las autoras llaman Topografias Judias (Brauch et al, 2008: 4).
Desarrollando el concepto de espacio judio un poco mas alla, proponen el
concepto de espacios judios vividos (lbid.: 16), el que, partiendo desde el
concepto de los espacios representacionales de Lefebvre, busca comprender los
procesos por medio de los cuales el espacio judio es producido y la experiencia

espacial judia creada.®

3.2.2 El espacio dual y discontinuo de la diaspora

Profundamente ligado a la dimensidon espacial del pueblo judio, se encuentra el
concepto de didspora, el que se aplica tradicionalmente a comunidades viviendo
fuera de su lugar de origen, sean éstas emigrantes, exiliadas, expatriadas o
minorias étnicas (Yacobi, 2008). Segun Miriam Lipis, la nocion de didspora implica
que existe un lugar fisico de pertenencia en el que la persona no puede estar, lo
que genera un antagonismo en el que el lugar de residencia no es el lugar de
pertenencia (Lipis, 2008: 30). Clifford agrega que en todas las culturas diasporicas
se encuentra presente una tensién utépica/distopica (Clifford, 1999: 322),
relacionada a esa sensacion de desarraigo que provoca el sentimiento de estar en
dos lugares a la vez, muchas veces mezclado con el racismo, la discriminacién, el
prejuicio o la xenofobia, lo que genera un impulso conservacionista que se dedica

a la defensa de las tradiciones (0 en algunos casos de su adaptacion y

® Cabafia usadaen la festividad de sucot.

® Concibiendo al espacio representacional como el “espacio vivido”, el espacio de los habitantes y los
usuarios, poseedor de un centro afectivo y ademas el espacio “que laimaginacién busca modificar y apropiar”
(which the imagination seeks to change and appropriate) (Lefebwre, 1991: 39).
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acomodacion a la nueva realidad). Es por esto que Clifford aclara que existe una
diferencia entre las poblaciones diasporicas y los grupos migrantes, en el sentido
de que para las didsporas toda residencia fuera de su lugar de origen esta
revestida de un caracter temporal (lbid.), a lo que Yacobi agrega que su
integracion nunca es completa, puesto que conservan una vision de si mismas
como un grupo diferenciado (Yacobi, 2008). Sin embargo, esta nocion de constituir
un pueblo separado al de la nacion que los acoge, no seria separatista para
Clifford (1999), aunque si podria llegar a generar antagonismos politicos,

especialmente al enfrentarse a politicas de exclusion o de integracion forzada.

El discurso de la diaspora seria un discurso alternativo que lleva a conformar una
forma de ‘acomodacién selectiva’ que Clifford, citando a Gilroy, denomina esferas
publicas alternativas, las que serian formas de solidaridad comunitaria que
traspasarian las fronteras nacionales, permitiendo vivir adentro con una diferencia
(Gilroy, 1987; en Clifford, 1999: 308), por lo que, mas que mecanismos de
resistencia, las diasporas serian mecanismos de solidaridad y de organizacion
comunitaria con orientaciones adaptativas hacia la sociedad receptora. En el caso
judio, Israel seria el centro de la historia colectiva, pero los paises anfitriones
serian los centros simbolicos en torno a los cuales se desarrolla la vida cotidiana.
Pero como Jochnowitz (2008) agrega, la dispersién asociada a la didspora es solo
la mitad de la condicion diasporica. La otra mitad seria la reproduccion y
reinterpretacion de lo local por una poblacién rearticulada en un espacio de

dispersion, haciendo uso de discursos y practicas generados en otros contextos.

En el caso judio, el regreso es visto como una proyeccion escatologica o utdpica
en respuesta a la distopia existente (Clifford, 1999: 304), un exilio que sélo llegara
a su fin con la llegada del Mesias, por lo que para autores como los hermanos
Boyarin, el exilio seria la linea dominante de la experiencia histérica judia, siendo
la continuacion del nomadismo del primer judaismo (Boyarin y Boyarin, 1993; en
Clifford, 1999), por lo que apelan a las practicas etnocentristas como estrategias

de supervivencia cultural, citando a manera de ejemplo la vestimenta y la
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circuncision como marcadores fisicos de diferencia y los recursos de caridad y
autoayuda comunitaria como mecanismos de defensa frente al constante estatus
minoritario y despojado. En la misma linea, Max Weinrich ataca al “mito del gueto”,
sosteniendo que el mantenimiento de la identidad ashkenazi no se debié a una
separacion fisica, sino que a un deseo de formar una isla frente al cristianismo
para garantizar la preservacion de la comunidad, sin negar los procesos de
interaccion, la mutua influencia y la fusién de ciertos aspectos (Clifford, 1999: 336-
337), a lo que Sorj complementa, citando a Bernard Lewis, que es importante
también que los integrantes de la diaspora sean percibidos como un otro por la
cultura dominante, mencionando como ejemplo el caso de India, en el que la
poblacion judia, al no ser percibida como un otro, no gener6 comunidades judias
importantes (Lewis, 1984; en Sorj, 2003).

A pesar de las connotaciones negativas producidas por experiencias de negacion
y exclusion y de no encontrarse en el lugar de pertenencia, la condicion diaspérica
ha comenzado a desarrollar ciertas connotaciones positivas, relacionadas a la
formacion de identidades comunitarias fluidas, hibridas, y multivalentes que
forman parte de una red transnacional, pero que al mismo tiempo encuentran

cierto anclaje en el apego a la tierra natal.

Al hablar de diaspora, aludimos a un concepto dificil de definir, puesto que
representa a una identidad compleja, que se caracteriza por sus contradicciones.
Al ser un fendmeno diverso y multilocal, puede presentarse en un sinnimero de
formas, lo que dificulta que exista una definicion clara y precisa. Caro propone
utilizar el concepto de diaspora “No solo en el sentido original de dispersion, sino
que también para considerar la heterogeneidad que representa el mundo judio,
como una comunidad transnacional caracterizada por su hibridez cultural y
multilocalidad social.” (Caro, 2010: 81). Esto produce que exista una diversidad de
identidades y por lo tanto, una diversidad de formas de vivir la condicién
diaspdrica. Sin embargo, existe un elemento permanente: la conciencia de formar
un anico pueblo que va més alla de las fronteras transnacionales. Debido a esto,

seria adecuado tratar a la diaspora como un fendbmeno de dispersién que genera
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una concepcion particular de la cultura y del espacio, desde el punto de partida de

la diferencia (tanto interna como externa).

3.2.3 Organizacion judia en el espacio: Gueto y comunidad o Kehila

Schlér recalca la importancia del ambiente urbano en la historia judia,
caracterizando al pueblo judio como extraordinariamente urbano (Schiér, 2008:
224), describiéndolo asi, tanto por una larga tradicion de asentarse en grandes
ciudades, como por el cuerpo textual que esta experiencia urbana generé,
centrandose en el aspecto de que el modelo basico central de la comunidad judia
tradicional puede ser aplicado en diversos contextos, ya sea geogréficos, politicos
o historicos. Siguiendo a esta experiencia espacial judia en el contexto urbano,
tenemos a Louis Wirth (1956) y su concepto del gueto como espacio judio por
excelencia, considerando como gueto a cualquier region urbana con una alta
concentracién de poblacion judia, lo que se aleja del concepto europeo de gueto
como espacio cercado, densamente poblado, institucionalizado e impuesto y se
acerca al concepto de enclave étnico (en este caso centrado en la realidad de los
Estados Unidos de principios del siglo XX). La ubicacion del primer enclave étnico
0 gueto dentro de la ciudad seria determinada por la tradicion y no solo por la
accesibilidad y las bajas rentas: se encontraria siempre cerca del mercado o del
centro comercial: el judio inmigrante se asienta cerca del sector de negocios, o del
rio, o de la estacion de trenes (lbid.: 202). Esto repite el patrén europeo, ya que el
gueto del siglo XVI en adelante se encontraba siempre cerca del mercado o de la
arteria comercial (lbid.). La presencia del enclave judio también se ligaria a las
grandes ciudades, ya que su concentracion de poblacibn ofrece mas
oportunidades a los grupos inmigrantes, siendo su caracter cosmopolita también
beneficioso en términos de aceptacion y tolerancia. Wirth incluso llega a afirmar

que casi no habria ciudad grande sin la presencia de un barrio judio (lbid.).
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Para Wirth, el modelo de comunidad judia seria el gueto como comunidad cerrada
y constituiria el primer emplazamiento inmigratorio, siendo creado por una
tendencia de la poblacion judia a inmigrar en grupos y a buscar relaciones
siguiendo los patrones geograficos del viejo continente: como regla, los judios se
asientan en grupos (Ibid.: 51), teniendo esto relacion con la caracteristica comunal
de la vida religiosa judia: el rezo publico no puede hacerse sin un minimo de 10
hombres adultos (minyan’), transformandolo en una actividad colectiva. A pesar
de que los elementos tradicionales de la liturgia pueden ser llevados a cabo de
manera individual, existen ciertos rituales y oraciones que solo pueden realizarse
con la existencia de este quorum (la lectura de la parasha® y el kadish® de duelo
son dos ejemplos de esto) y es por esto que el rezo comunal es considerado como
preferible y, en el caso de las personas que estan de duelo, obligatorio’®. Esta
institucion seria el centro de la vida judia corporativa, puesto que genera una
necesidad de producir una comunidad organizada para cumplir con las exigencias
religiosas. La sinagoga es el punto culminante de esta organizacion colectiva, al
cumplir 3 importantes funciones tradicionales: ser al mismo tiempo casa de
oracion, casa de estudio y casa de reunion. Es alrededor de aquélla que surge el
barrio judio: es el centro administrativo y comunitario, debido a sus funciones
tradicionales religiosas y a que es en torno a ésta que comienzan a surgir
entidades asociadas necesarias para la vida judia y las instituciones que
satisfacen todas las necesidades religiosas tradicionales, como, por ejemplo, la

existencia de un rabino, una escuela religiosa, un mohel*!

, comités de entierro y
ayuda mutua, etc. Habitar cerca de la sinagoga es una necesidad vital en las
practicas mas ortodoxas relacionadas con los primeros inmigrantes. Después de la
familia, el vinculo del nuevo inmigrante con la comunidad es la sinagoga (lbid.:
207). La sinagoga es ademas, el centro de todos los caminos residenciales: al ser

el shabat un dia de descanso, lo que prohibe tanto los viajes como la utilizacién de

" Quorum de 10 varones adultos porsobre laedad de Bar Mitzva que se requiere pararealizar el servicio
religioso publico en la congregacion.

8 porcion semanal de los textos de la Tora que selee en cada Shabat.

°Uno de los rezos principales de la liturgia judia.

10 Religion library: Judaism < http://www.patheos.com/Library/Judaism/Ritual-Worship-Devotion-
Symbolism/Sacred-Space> [fecha consulta: 07/10/2012]

" Circuncidador.
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medios de transporte, la practica estricta requiere que a la sinagoga se llegue
caminando, lo que genera una utilizacion del espacio publico como lugar de

encuentro y socializacion.

Pese a su gran importancia, no hay nada intrinsecamente sagrado en la sinagoga
como espacio fisico: cualquier lugar sin imagenes idolatras, que contenga rollos de
la Tor4 y sirva de lugar de culto a un minyan adquiere un estatus sagrado que le
permite ser el lugar de congregacion para el rezo publico o comunal. Asimismo,
tampoco es necesaria para el culto: cualquier lugar en el que se relina un minyan
es suficiente para llevarlo a cabo. La santidad relacionada a la sinagoga es
meramente utilitaria y temporal, ya que la visién tradicional de la sinagoga en el
judaismo es la de un lugar transitorio para el culto en el exilio, por lo que derivara
en superflua una vez que se reconstruya el Templo en Jerusalén, durante la era
mesianica. EI Templo (y anteriormente el tabernaculo) es el Unico lugar en el
judaismo dotado de santidad y la sinagoga soOlo deviene en espacio santo por
medio del ritual: son las acciones rituales las que median la relacion entre el
espacio sagrado y el profano. Es por esto que las regulaciones en la construccién
y decoracion de las sinagogas son minimas, encabezadas por una actitud

iconoclasta*?.

Segun Wirth, ademas de su conformaciéon como comunidad religiosa, lo que haria
de la comunidad judia una ‘comunidad’ es su habilidad para actuar
corporativamente. Tiene actitudes y valores en comun basados en tradiciones
compartidas, experiencias similares y problemas comunes. A pesar de la
separacion geografica, es conformada en comunidad debido a presiones y
conflictos desde fuera, que demandan una accion colectiva. Para Wirth, la
comunidad judia seria una comunidad cultural. Por lo mismo, Wirth no cree que en
el caso judio se aplique el concepto de asimilacion, remplazandolo por el de
acomodacion, en el sentido que genera dos grupos que conviven, pero mantienen

identidades independientes (lbid.).

12 Religion library: Judaism < http://www.patheos.com/Library/Judaism/Ritual-Worship-Devotion-
Symbolism/Sacred-Space> [fecha consulta: 07/10/2012]
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El gueto se generaria, segun Wirth, en un proceso de busqueda de aislamiento
generado por la intolerancia y la critica hostil (0 el miedo a éstas). Lo que se busca
es la libertad de reproducir la propia cultura y el culto religioso, tanto en contextos
privados como publicos, sin interferencias externas. Wirth llega incluso a afirmar
que la tendencia a formar guetos es al parecer ciclica y ligada al prejuicio externo
(Ibid.). El surgimiento de un enclave étnico ayuda también a perpetuar los valores
culturales mediante una reproduccion del habitat antiguo europeo: las
comunidades del nuevo mundo reflejan el patrén al que estaban familiarizados: el
“‘gueto” americano no es una unidad, sino que estd dividido en secciones,
conteniendo varios grupos nacionales de judios y reflejando la influencia de olas
heterogéneas de inmigracion y de la descendencia subsecuente: las sinagogas de
los polacos y rusos han estado desde un principio separadas de las de los
alemanes (lbid.). En relacion a esto, diversos autores hablan sobre la existencia
de una institucion llamada landsmanshaft o sociedad de coterraneos, formada por

los lazos que unian a los inmigrantes de cada shtetl™

0 pequefia region de Europa
del Este. Entre los que provenian de un mismo lugar habian lazos estrechisimos
de apoyo y ayuda mutua: los recién llegados recibian asistencia de los que ya
estaban establecidos. Es por esto que muchos de los inmigrantes recientes, a
pesar de no atenerse a las practicas ortodoxas, llegaban a establecerse en el
barrio judio que rodeaba a la sinagoga buscando esta ayuda mutua, ya sea por
ignorancia, falta de fondos o por no saber el idioma, lo que los hacia

especialmente wulnerables (lbid.).

Para Wirth el gueto seria el espacio judio mas caracteristico, conformado como
una comunidad cerrada, una pared entre el judio y sus vecinos y en su interior se
ubicarian las instituciones basicas de la vida judia. Este enclave seria abandonado
por las generaciones sucesivas, remplazado por otro mas laico. En el ejemplo de
Chicago, los recién llegados se asientan en las partes mas pobres y decaidas de
la ciudad, area que la segunda generacion abandona (los hijos de inmigrantes por

lo general no viven en el area que Wirth bautiza como el gueto, sino que emigran

2 pyeblo.

25



una vez que la posicion econémica es mejor), asentandose en un area de
segundo enclave, que se transforma en predominantemente judia, claro que no
con la misma intensidad que en el antiguo gueto. En la primera &rea la vida
religiosa tiende a ser ortodoxa, en la segunda conservadora y en la “frontera”
reformista. Sin embargo, una investigacion mas reciente de Ethan Diamond, que
trata sobre este mismo fenbmeno de formacién de nuevos enclaves, pero desde
un contexto ortodoxo, revela que el movimiento ascendente, tanto social como
espacial, no implica necesariamente una pérdida de laxitud religiosa. Tornhill es un
suburbio al norte de Toronto (antiguamente un poblado agricola), caracterizado
hoy en dia como de clase media y media alta, al que muchas familias judias han
emigrado tras su ascenso social, hasta llegar a conformar un tercio de la poblacién
del lugar. Segun el autor, el movimiento poblacional hacia el norte comenz6 en la
década del 50, culminando alrededor de los 90 (Diamond, 2008). Segun lo
observado por Diamond, algunos “pioneros” se ftrasladaron a un lugar sin
infraestructura religiosa previa. La primera sinagoga surgid con relativa
espontaneidad, en una casa piloto de una urbanizacion del sector. Cuando la
poblacion comenzd a aumentar, surgieron sinagogas de otras denominaciones
dentro del espectro de la ortodoxia, cada una de las cuales comenzé a construir
sus propios edificios, cada vez mas grandes y lujosos, pero siempre dentro del
sector, lo que garantizaba una cierta infraestructura religiosa bésica. A esto le
siguieron colegios, jardines infantiles y tiendas y restaurantes kosher*, para
satisfacer las necesidades que se encontraban ya establecidas en el sector. En
este caso la gente trajo a la sinagoga y la sinagoga es la que trajo a las
instituciones y a la infraestructura bésica, para culminar en la conformacion de
diversas comunidades autbnomas en las que se podia llevar una vida judia plena

con todas sus necesidades y preceptos.

El uso del concepto de gueto es de utlidad para explicar los patrones de
asentamiento de los primeros inmigrantes de religion judia en el continente

americano, sin embargo, remite claramente a un contexto norteamericano. Para

% Se llama kosher ala comida que cumple con los preceptos dietéticos judios.
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ajustarse a la realidad sudamericana, es mas adecuado utilizar el concepto de
kehild, que tiene sus raices en Europa Oriental, especificamente Polonia. Para
Caro (2010), las comunidades judias se forman en torno a una institucion vital y
multifacética: la Jewa Kedisha'®, que actlia como sociedad de socorro mutuo y
seria la institucion central durante los primeros afios de cualquier comunidad. Es
desde esta institucion, que tiene fines benéficos y sociales, que se evoluciona
hacia una kehil4, destacando que existen tres formas de abordar el debate sobre
la existencia de una comunidad judia: el historico, el literario (Que se basa en una
imagen ideal) y el socioldgico, en el que se entiende como un grupo que posee
una identidad compartida, asumiendo que este grupo no es homogéneo (lbid.).
Segun Goldstein (2005), el modelo de comunidad judia sudamericana se distingue
de los modelos europeos y norteamericanos por estar centrado en la satisfaccion
de necesidades comunitarias (asociadas a la institucion de la Jevra Kedisha),
importando a una nueva Yy diferente realidad el modelo de la comunidad tradicional
(o kehild) polaca, definida por Senkman como un “marco asociacional obligatorio
para desarrollar la vida de una minoria etno-nacional reconocida en una republica

multinacional como la Polonia de la primera postguerra” (Senkman, 2007: 429).

Kehila se distingue de Ishuv (literalmente poblacion), ya que este Ultimo refiere a

los judios residentes en Eretz Israel*®

previo a la conformacion del Estado hebreo
y se relaciona principalmente con el modo de vida judio en los tiempos del Imperio
Otomano y el Mandato Britanico de Palestina. Estos términos se enfrentan el uno
al otro en el sentido de que el primero requiere la presencia de instituciones
comunitarias, mientras que el segundo caracteriza a la poblacién en general sin

discriminar su nivel de participacion en la comunidad.

El modelo de la kehila polaca abarcaba a todos y a todo, siendo altamente
centralizado en su responsabilidad como ente encargado de mantener todas las

instituciones. Importar este modelo se explica por una necesidad de satisfacer las

s (Arameo) Santa Cofradia. Sociedad de socorro mutuo con fines sociales, caritativos y religiosos que existia
en todas las comunidades judias. Se ocupa principalmente de todo lo relacionado con los funerales de sus
miembros. Algunas mantenian incluso asilos yhospitales.

1% La tierra de Israel.
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necesidades tanto de la vida diaria como de la vida religiosa, sin embargo, en
Sudamérica el modelo de kehild proviene de la asociacion y ayuda mutua
voluntaria. Senderey (1956) sigue esta misma linea al caracterizar que el modelo
importado a Chile por los judios ashkenazi no es la comunidad obligatoria y
centralizada europea, sino una comunidad voluntaria que orienta y organiza la vida
judia, su existencia y su continuidad en el futuro, cuya pertenencia se liga al deseo
de continuar identificAndose como judios. Goldstein (2005), por otra parte,
considera que el concepto de comunidad en el judaismo es un concepto histérico
y dindmico, por lo que cree que utilizar el viejo concepto de kehila resultaria un
anacronismo, puesto que por su rigidez no tiene en cuenta la posibilidad de
lealtades mliltiples no exclusivas, postulando la necesidad de una redefinicion del
concepto mas ligado a fendmenos de construccién simbdlica de las comunidades

por sus miembros.

Dentro de este mismo debate, Ofek (2007), se refiere a la asimilacion como un
proceso que deriva del advenimiento de la modernidad (y de la consecuente
integracion de la poblacion judia como ciudadanos en el modo de vida urbano
moderno), planteando nuevas interrogantes sobre lo que significa ser judio. Este
proceso derivd en una crisis identitaria al romperse el nexo con el modo de vida
tradicional: la identidad se asume como una eleccién, no como algo dado a priori,
lo que provoca que ya no exista una autopercepcion libre de dudas. Al trasladarse
hacia la urbe como ciudadanos, ingresan a un mundo de individuos anénimos vy
atomizados, lo que hace tambalear la totalidad de wuna identidad previa
incuestionable basada en el vinculo comunitario y en la continuidad con el pasado.
Al romperse esto se produce una falta de identificacion con el otro (judio) y un
corte en la cadena generacional, en el nexo con las generaciones anteriores,
produciéndose un estado de confusion y alienacién. Citando a Schweid: Resulta
entonces que la relacién reciproca se cortd, al menos, fue interrumpida, con lo que
el individuo que opta por la pertenencia a la comunidad descubre que pertenece a
algo que no le es claro y cuya misma existencia es dudosa (Ofek, 2007; en
Mendes-Flohr et al, 2007: 66)
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Caro enfatiza que lo que caracteriza a las comunidades judias latinoamericanas,
no es su cohesion y unificacion, sino la existencia de diversas identidades, lo que
genera una pluralidad de grupos y organizaciones (Caro, 2010). En torno al
concepto de kehila, Caro sigue a Feierstein (1999), quien desde la realidad
argentina desarrolla tres modelos coexistentes: el de kehila como institucién
centralizada, el de una comunidad que ofrece centros separados autogestionados
y autosuficientes (siguiendo el modelo norteamericano) y el modelo de
comunidades descentralizadas (Feierstein, 1999; en Caro 2010), destacando que
existe hoy en dia una tendencia hacia el tercer modelo, debido a conflictos
internos, divergencias, problemas monetarios, etc. Esta tendencia corre paralela a
la expansién de las corrientes laicas y humanistas, a la apariciéon de nuevas
identidades (como por ejemplo, los judios gays) y al surgimiento de un judaismo
moderno, inclusivo, abierto y progresista que reconoce y acoge la existencia de
identidades mudltiples y de diversas maneras de vivir el judaismo. Esto genera una
necesidad de crear organizaciones que representen los nuevos intereses y que
generen nuevas formas de identificacion, lo que puede derivar en la creacién de
nuevas comunidades, contribuyendo a la expansion del modelo descentralizado y

multiple de kehila.

El surgimiento de nuevos modelos de kehila tiene asi un efecto claro en la
utilizacion del espacio: el modelo tradicional requiere de una cercania fisica para
su funcionamiento, mientras que los nuevos modelos tienden hacia un uso
extendido de los espacios, lo que amplia las fronteras de las areas que pueden ser
habitadas y practicadas.
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IV. METODOLOGIA
4.1 Estrategia metodoldgica

Existe un escaso numero de investigaciones de esta tematica en el pais, lo que
representa una carencia de referentes que permitan orientar esta investigacion a
partir de una experiencia ya comprobada o elaborar comparaciones con estudios
previos. Es por aquello que se propone un nivel de investigacion de tipo
exploratorio-descriptivo, sin planteamiento ni comprobacion de hipétesis, sino que
con el objetivo de constituir una primera aproximacién a la tematica, a manera de
recolectar informacion para producir descripciones en torno a cdmo se manifiesta

el fenébmeno de interés y asi elevar el nivel de comprension en torno al tema.

Al centrarse en la dimension de lo cotidiano, la metodologia utilizada es de tipo
cualitativo, puesto que se encuentra contextualizada en el sentido y significado
que le dan los protagonistas a sus acciones Yy valoraciones, recuperando la
subjetividad e intersubjetividad real de las relaciones sociales, lo que implica un
trabajo intensivo, mas que extensivo, centrado en un pequefio nUmero de casos y
un enfoque descriptivo, buscando una comprension de cuales serian los factores
determinantes en la construccién y apropiacion del espacio cotidiano desde el
punto de vista de un grupo determinado, en este caso, los judios de origen

ashkenazi que habitan en Santiago de Chile.

Esto también influye en la utilizacion de un disefio flexible y emergente de
investigacion, lo que permite la constante revaluacion de la estrategia
metodoldgica durante el desarrollo del estudio, ajustdndose al surgimiento tanto de
dificultades no contempladas, como de informacion no prevista, propios de la

contingencia relacionada a una investigacién de caracter exploratorio.
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4.2 Técnicas e instrumentos utilizados

El caracter exploratorio de este estudio, acompafiado de un disefio flexible,
cristaliz6 en una metodologia que fue cambiando y evolucionando a medida que
aumentaban los conocimientos y surgian nuevas aristas relacionadas a la
pregunta de investigacion y los objetivos. Diversas técnicas e instrumentos fueron
modificados desde su planteamiento original y otros fueron descartados, por
considerar que no se adecuaron a la evolucion del estudio o se volvieron
irrelevantes, al ser remplazados por otros procedimientos para la obtencién de la
misma data. Las estrategias de recoleccion aqui expuestas, se presentan como
las alternativas que fueron consideradas como las mas apropiadas para generar
una aproximacion inicial a la tematica de estudio y para responder de manera

pertinente a la pregunta de investigacion y los objetivos derivados de ésta.

La perspectiva cualitativa de este estudio, a su vez derivd en el empleo de
técnicas centradas en el discurso y la practica humana de los propios actores
sociales, buscando dilucidar los valores y significaciones que las sustentan.
Ademas, ciertas practicas espaciales pueden ser observables, ya sea a simple
vista 0 por medio de fotografias, mapas y material historico, sin embargo, los
valores que sustentan estas practicas deben ser dilucidados, por lo que resulta
necesario combinar diversos modos de recoleccion de la data, que actlen de
forma complementaria, estrategia que también actia como mecanismo para una
triangulacion de los datos obtenidos, mediante su contrastacion (Ver anexo

metodoldgico N°1).

4.3 Revision documental

En pos de realizar una contextualizacion del problema de investigacion y a modo
de primer acercamiento, se llevd a cabo una recopilacion documental de indole
histérica e historiografica, la que continué realizandose, de manera paralela a
otras técnicas, a lo largo de la investigacion. Al considerar a los documentos como

productos de una realidad en particular y que reflejan intencionalidad en el registro
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de cierta informacion por sobre otra, es que son de utiidad como herramienta de
investigacion cualitativa de caracter indirecto. La informacion obtenida por medio
de esta revision sirvi6 como apoyo en el disefio de las entrevistas y como

complemento y contrastacion de la informacion obtenida de aquel modo.

La recopilacion documental se dividi6 en dos ejes: El primero considera la
recopilacion y revisién histérica e historiografica, consultando libros, semanarios,
material inédito de investigaciones (facilitado por el Museo de la Historia Judia del
Circulo Israelita de Santiago), boletines, sitios web y publicaciones, a modo de
ilustrar la forma en el que la poblacion judia incluida en el universo de estudio ha
hecho uso del espacio habitado y de caracterizar tanto las condiciones originales y
actuales, como la secuencia de cambios que han hecho derivar la primera en la
dltima. Algunos de los documentos consultados remiten también a un discurso
asumido como el “oficial’” dentro del grupo, generando una influencia en la
construccion de la propia imagen grupal, por lo que contribuyen al desarrollo de

informacién relevante sobre cédmo el grupo se ve a si mismo.

El segundo eje fue caracterizado por la revision del semanario informativo judio La
Palabra Israelita. Este fue escogido por sobre otros medios informativos de la
colectividad debido a su antigiedad y longevidad, ya que ha circulado desde 1944
hasta la fecha, salvo una breve interrupcion en 1952 y también debido a su
accesibilidad, ya que los archivos pueden ser consultados dentro de las
dependencias de este semanario. La revision fue organizada por décadas,
dividiendo a cada una en tres periodos y eligiendo un archivo anual dentro de
éstos al azar. A pesar de no contar con ejemplares previos a 1954, gracias a la
coleccion donada por el rabino Magendzo, el archivo contaba con ejemplares del
semanario Mundo Judio de la década del 30 y el 40 y dos ejemplares del
Semanario Israelita de Chile, los que fueron también consultados, debido a la
carencia de fuentes mas antiguas. En el caso de las fuentes anteriores a la
década del 50, prim6 entonces el criterio de existencia de ejemplares. Los

archivos anuales consultados fueron los siguientes:

Década del 30: Semanario Israelita de Chile: 1932-33, Mundo Judio: 1936-1938.
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Década del 40: Mundo Judio: 1940-1942-1949.

Década del 50: La Palabra Israelita: 1954-1956-1958.

Década del 60: Mundo Judio 1963, La Palabra Israelita 1962-1966.
Década del 70: La Palabra Israelita: 1969'7-1972-1975-1978.
Década del 80: La Palabra Israelita: 1981-1984-1988.

Década del 90: La Palabra Israelita: 1991-1995-1999.

Década del 2000: La Palabra Israelita: 2002-2005-2009.

Afo 2011: La Palabra Israelita.

La data obtenida de este modo comprendié dos categorias: observaciones
generales en torno a las caracteristicas y evolucion de los informativos y la
informacién contenida en éstos y una segunda categoria que comprende la
recopilacion de avisos por medio de fotografias. Estos incluyen anuncios
comerciales, guias profesionales, saludos para fechas especificas (el afio nuevo
judio o Rosh Hashana y el aniversario de la creacion del Estado de Israel) y
anuncios clasificados. Estas fotografias fueron catalogadas y la informacién que
contenian anexada a tablas de datos que consideraban direccion, rubro y uso de
suelo (dividido en instituciones relacionadas a la colectividad y a las comunidades,
residencias particulares y espacios de trabajo, considerando que estas 3
categorias no son siempre mutuamente exclusivas). La informacion geogréfica
obtenida de este modo fue transformada en coordenadas por medio de Google
Maps, las que junto con las tablas fueron procesadas por medio del software
ArcView para generar mapas, incluidos en el anexo. Estos mapas tienen la
caracteristica de haber sido elaborados mediante informacién extraida desde la
misma década que representan, sin la presencia de reinterpretaciones posteriores,
por lo que pueden ser contrastadas con informacion geografica obtenida por otros

medios (entrevistas, conversaciones, literatura histérica).

" Debido a la carencia de informacién obtenida durante esta década, enrelacion a otras, se decidi6 agregar
el Gltimo afio de la década anterior.
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El proceso de recopilacion documental fue apoyado en todo momento por un
diario de campo, a modo de registrar observaciones, planificar los ejes de las

indagaciones y organizar la informacion para su posterior analisis.

4.4 Conversacion informal

Una entrevista plena no es posible de conseguir en todas las circunstancias, ni
tampoco es necesaria para obtener ciertos tipos de informacién. Muchas veces
conversaciones breves e informales sirven a nuestros objetivos tanto como
entrevistas con algun nivel de estructuracién, pues nos proporcionan un
acercamiento espontaneo a los sujetos envueltos en las situaciones a investigar,
lo que nos permite aprovechar la contingencia de las situaciones sociales,
mediante la posible inclusion de temas no previstos o imposibles de incluir en una
entrevista mas formal. Ademas, esta instancia mas relajada e informal facilita el
establecimiento de wuna relacion mas libre y no tan estereotipada entre
investigadores e informantes, entendiendo que éstos pueden ser de ayuda en

procesos de tematizacion e incorporacion de nuevas interrogantes.

Esta técnica fue de gran utilidad durante la etapa inicial de la investigacion,
apoyando y guiando la revision documental y generando, a su vez, informacién
para contextualizar la tematica de estudio y elaborar los cuestionarios para las
entrevistas. En el desarrollo de la investigacién, las conversaciones informales
permitieron el acceso a nuevas tematicas y el constante cuestionamiento de éstas.
Durante la etapa final, esta técnica fue de gran importancia en la obtencion de
informacion de alto nivel de especificidad, que no se podria haber obtenido de otro
modo.

45 Entrevistas semi-estructuradas

La realizacion de entrevistas se consideré como un aspecto vital en el transcurso

de la investigacién, ya que su ejecucién produce una comunicacion de significados
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desde el informante hacia el entrevistador, lo que permite rescatar un discurso
pleno de valoraciones y opiniones desde la perspectiva de quienes lo emiten,
expresando sus experiencias individuales y grupales. El caracter semi-
estructurado permitié focalizar las entrevistas en torno a los aspectos definidos
como esenciales para los objetivos de la investigacion, por medio de la utilizacién
de una pauta elaborada previamente. Sin embargo, la aplicacion de este
instrumento se rigié principalmente segun el flujo de la conversacion, otorgando a
la persona entrevistada un cierto grado de libertad para aportar al discurso
conversacional, al referirse a temas que considera como relevantes, pero que no
fueron contemplados en el disefio de la pauta, y ademas generando espacios para
la creacién de nuevas preguntas ajustadas a las circunstancias especificas de vida
de cada uno de los informantes, con el objetivo de obtener el maximo de
informacion posible y hacer uso activo de la experiencia de vida y conocimientos
de aquéllos.

La orientacion de estas entrevistas tiene también una marcada perspectiva
diacronica, mediante la inclusion de preguntas abiertas de enfoque biogréfico,
centradas en el uso del espacio cotidiano a lo largo de los afios, para dar cuenta
de las diferencias y continuidades en el uso y valoracion de éste a lo largo del

tiempo y a nivel generacional.

Para orientar la realizacibn de cada una de estas entrevistas, se elabord un
instrumento especifico de recoleccibn que se construy0 en base a los
antecedentes obtenidos por medio de la recopilacibn documental y que se
organizd en torno a los objetivos de investigacion. A partir de esto y considerando
una proyeccion hacia la etapa de analisis posterior, se elabor6 un modelo
ordenador de la data, cuyos indicadores fueron utilizados como referencia para la

elaboracién de una pauta de entrevista flexible (ver anexo metodolégico N°2).

Esta pauta se probd en terreno antes de su utilizacion en la investigacion, a
manera de generar un proceso de retroalimentacion que ayudara a comprobar la
pertinencia de los temas previamente escogidos como fundamentales y permitiera

incluir dimensiones subjetivas surgidas desde las personas entrevistadas,
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haciendo uso pleno de su experticia como agentes historicos. Cada una de las
entrevistas fue desarrollada mediante un encuentro privado en un lugar escogido
previamente por cada informante, con el fin especifico de generar un espacio de

intimidad y confianza.

La realizacion de todas las entrevistas contempladas en el desarrollo de la
investigacion fue apoyada por el registro mediante grabadora digital y fueron
posteriormente transcritas para su analisis. Las observaciones en torno al contexto
de cada una de éstas fueron registradas en el diario de campo y ulteriormente

agregadas a la transcripcion.

Ademas de las entrevistas contempladas a los informantes que forman parte de la
muestra de este estudio, se realizd una entrevista complementaria a un cientista
social con experiencia en la materia, en este caso desde la sociologia. Se escogi6
al Dr. Isaac Caro, quien fue seleccionado por razones de su condicion de experto,
accesibilidad, disposicion y el hecho de ser uno de los autores citados en la
bibliografia de este estudio. El eje de esta Ultima entrevista tiene que ver con un
nivel reflexivo posterior a la realizacion de las entrevistas semi-estructuradas, con
preguntas orientadas a apoyar el trabajo realizado con anterioridad,
complementando y contrastando la informacién obtenida mediante otros medios.
Con este objetivo en mente, se elabord otro instrumento, que derivdé en una pauta
de entrevista diferenciada, con preguntas centradas en privilegiar aspectos de

fondo en torno a las 4 categorias expuestas anteriormente.

4.6 Universo y Muestra
4.6.1 Universo de estudio

El universo de estudio considerado en esta investigacion comprende a toda la
poblacién judia de Santiago de origen ashkenazi, es decir, descendientes de las
comunidades histéricas establecidas en Europa Central y Oriental, separados en

dos grupos: los de origen y habla aleman y en los de habla idish, provenientes de

36



Europa del Este. Las razones de esta eleccién se relacionan no sélo a la
existencia de sinagogas propias a cada uno de estos grupos, sino que también a
la existencia de una densidad de habitantes de esta procedencia en los primeros
enclaves, lo que hace posible desarrollar una vida diaria de contactos intimos
entre gente con un origen y una cultura en comun y también debido al gran

porcentaje que constituyen en la poblacion judia de Chile en su totalidad.

A pesar de representar al menos un 20% de la poblaciéon migrante inicial
(Bialogorski, en nota al pie de Agar, 2006), los judios de origen sefaradi*® no se
consideraran en este estudio por diversas razones: debido a su llegada temprana
al pais (estando presentes en pequefias cantidades desde la época de la
conquista y siendo pioneros en la oleada inmigratoria de finales del siglo XIX y
principios del XX), pero con un establecimiento de comunidades religiosas
posterior (Bohm, 1983), a su asentamiento diferenciado en zonas como Valparaiso
y posteriormente Temuco, en lugar de Santiago, a un patron multisecular de
emigracién, adaptacion y asimilacion basado en sus mdltiples peregrinajes (Matus,
1992; en Caro 2010: 40) y principalmente debido a su uso del idioma ladino, que al
tener sus raices en el espafiol antiguo, signific6 un proceso de ajuste
completamente distinto al de los judios de habla idish o de idiomas como el
aleman o el ruso. A pesar de formar histéricamente una comunidad propia, no se
considerara a los judios de origen hingaro como un tercer grupo diferenciado en
la muestra, debido a que su formacién y desarrollo en la realidad judia chilena es

incidental®®.

4.6.2 ;Quées lo que se entiende por judio?

Por motivos de clarificacion metodoldgica, es de vital importancia especificar cual
es la definicién operativa para la categoria de ‘judio’ utilizada en este estudio. La
interrogante ¢qué es ser judio? no tiene una respuesta universalmente reconocida

por toda la poblacion judia, sino que varia segun diversos criterios (religiosos,

'8 Sefaradi es el judio originario de Espafia, abarcando este término a la peninsulaibérica (Portugal).
¥ sinem bargo, este grupo sise considerara como parte del universo de estudio.

37



étnicos, culturales, etc.). El judaismo es una identidad compleja que va mas alla
de lo religioso, teniendo mliltiples manifestaciones capaces de generar un
sentimiento de unidad y pertenencia. La definicion de la halaji, o ley religiosa
judia, considera como judio a alguien nacido de madre judia 0 a quien acepta el
judaismo mediante la conversion (Newman y Sivan, 1983; en Caro: 29). Sin
embargo, existen tendencias religiosas que consideran que sélo un padre judio es
necesario para determinar la pertenencia, lo que es congruente con la enmienda
de 1970 a la Ley del Retorno, la que establece quiénes tienen derecho a optar por
la ciudadanfa israel®. Teniendo esto en consideracién, se definird como judio,
dentro del marco de esta investigaciéon a “toda persona nacida de madre y/o padre
judio y toda persona que haya finalizado su proceso de conversion, que se

identifiquen como tal’.

4.6.3 Composicién y seleccién de la muestra

La muestra comprende 9 personas, de edades que fluctian entre los 17 y 101
afos, divididas equitativamente segun su origen: 4 provienen de familias de origen
aleman (una de éstas nacida en Alemania), 4 cuyos ancestros provienen de

Europa Oriental y una persona de ascendencia mixta.

Para los fines de la investigacion, se establecieron, como criterio de seleccion, tres
grupos generacionales, correspondientes a 3 periodos marcados por la
localizacion del Instituto Hebreo. Se escogié como referente a esta institucion en
particular debido a su longevidad, a su transversalidad y principalmente, porque
presenta 3 etapas claramente diferenciadas en el espacio fisico: una primera
etapa, de 1930/33 a 1956, en la que se ubicé en la comuna de Santiago Centro,
una segunda etapa, de 1956 a 1990, en la que se ubicé en la comuna de Nufioa y
una tercera etapa, de 1990 a la fecha, en la que se encuentra en su actual

ubicacion en Lo Barnechea. De acuerdo a estas etapas se establecieron 3

| ey del Retorno < http:/Avww.mfa.gov.il/MFAIMFAArchive/1950 1959/Law+of+Return+5710-1950.htm>
[fecha consulta: 04/10/12]
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categorias: jovenes sub-30 (época de la ubicacion actual), personas de mediana
edad de entre 31 y 65 afios (época de Nufioa y transicion desde el centro) y

personas mayores de 65 afios (época de Santiago Centro y anterior).

Cabe destacar que no necesariamente esto implica que las personas

seleccionadas hayan llevado a cabo sus estudios en este establecimiento.

Se trata de una muestra no probabilistica, ya que la eleccidén de las personas se
relaciona con ciertos criterios considerados relevantes para los objetivos de la
investigacion. Los informantes se escogieron en base a razones de accesibilidad y
disponibilidad y el proceso de seleccién fue en base a la técnica de ‘bola de nieve’.
Se parti6 desde un obijetivo inicial de 6 entrevistas (2 por rango de edad, una por
cada grupo), aumentando hasta llegar a la saturacion, definida por Bertaux como
el fenbmeno por el cual después de un cierto nimero de entrevistas, el
investigador o el equipo tiene la impresion de no aprender nada nuevo, al menos
en lo que concierne al objeto (...) de la entrevista (Bertaux, 1999: 7, nota al pie).
Como segln este autor no se puede asegurar el haber llegado a la saturacion sin
una diversificacion clara de informantes, esta variabilidad se busco considerando a
las categorias de género, nivel de participacion dentro de la vida judia e historia
residencial como relevantes a la hora de la blisqueda de nuevos informantes que
presentaran algun grado de diversidad. Contemplando la posibilidad de llegar a un
nimero de 12 entrevistas, se considero pertinente llegar a 9, por haber alcanzado
la saturacion, trabajando bajo la presuncién, que las personas escogidas, al
compartir un contexto cultural y poseer valores en comun, tendran un discurso en

comun que seré reflejo de esta realidad compartida.

4.7 Plan de analisis

Las caracteristicas del disefio de investigacion flexible y emergente se extendieron
hacia la etapa de analisis e interpretacion de la informacion obtenida. El analisis

de ésta Ultima se centra en 2 ejes: la descripcidn histérica y cultural del grupo de
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estudio, con motivo de contextualizar la problematica y generar datos de
localizacion espacial mediante el estudio de la prensa y la elaboracion de relatos
de experiencias personales sobre la tematica de estudio y la reflexion sobre éstos,
por medio del analisis de las entrevistas semi estructuradas.

La primera etapa del proceso de andlisis consisti6 en una agrupacion de los
resultados obtenidos, segun las técnicas utilizadas para su obtencién, ya que se
trabajo con datos de diversa naturaleza. La informacion de naturaleza histérica se
utilizd para la generacion de un relato contextualizador, mientras que la data
obtenida desde la prensa se registr6 fotograficamente, con el objetivo de crear
mapas y, al mismo tiempo, se registrd0 informacion en una pauta, para Su

utilizacién en la elaboraciéon de un relato de contextualizacion analogo al histdrico.

Para el andlisis de las entrevistas se utilizO como matriz el modelo ordenador de la
data, mencionado anteriormente (ver anexo metodolégico N°2). Este modelo se
encuentra estructurado en 4 dimensiones: fisico-histérica, sociocultural, simbdlica
y practica. La eleccion de estos 4 ejes se relaciona tanto con los objetivos
planteados, como con una interpretacion de la postura de Cresswell (2009) vy las
diferentes dimensiones (fisicas y sociales) contenidas en su concepcion de lugar,
discutida en el marco tedrico. La utilizacion de este modelo permitié adecuarse a
la estructura de la entrevista, teniendo conciencia de antemano sobre la presencia
de la informacion buscada, ordenandola en base a ejes tematicos que fueron
predefinidos al operacionalizar las categorias y variables en juego. La informacion
obtenida, se fragmentd y agrupé en torno a estos ejes, para su posterior
interpretacion.

Una segunda etapa de analisis consisti6 en la organizacion de los resultados
obtenidos para su posterior presentacion, formando un relato cronolégico que se
adecuara a la estructura utilizada para la exposicion de la informacion obtenida por
medio de la recopilacion documental. Para ello, la informacion se fragment6 y

reagrup6é nuevamente.
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Por ultimo, se efectio un cruce de los resultados obtenidos, para observar
vinculaciones, semejanzas y diferencias, estableciendo su analisis mediante una
interrelacion conceptual con el marco tedrico propuesto. Es en este cruce final en

donde se agrega la entrevista realizada a Isaac Caro.

V. Contextualizacién histéricay sociodemografica

Existe una serie de estudios y fuentes institucionales que relatan la historia de la
colectividad judia en Chile, generando una narrativa histérica acordada y
considerada como oficial, cuya informacion se reproduce en un constante proceso
de retroalimentacion, en el que las instituciones recurren a ésta para generar una
imagen histérica de si mismas. Ademas, existen fuentes orales que manejan
informacién inédita, pero que, sin embargo, se considera como ‘sabida’, al mismo
tiempo que hay fuentes alternativas que buscan generar su propia informacion y
su propia visiéon de los hechos.

A continuacion, a modo de generar una contextualizacion de la temética de
estudio, se expondra una narrativa sobre la presencia de vida judia organizada en

Chile, recopilada desde las diversas fuentes consultadas.

La presencia judia en Chile tiene sus raices en la época colonial, tratandose
principalmente de casos aislados de criptojudios o de judeo-conversos (marranos)
de origen sefaradi, los que eventualmente se asimilaron a la sociedad catdlica.
Tras la obtencién de la independencia y el comienzo de la época republicana,
surge a partir de 1850 un segundo momento de presencia judia en Chile, marcado
por la disolucion de las barreras que permitian la inmigracién sélo desde la
peninsula ibérica, por la abolicibn del tribunal de la inquisicion y por la
promulgacion de las leyes laicas, lo que permitié la llegada de personas que no
profesaban la fe catdlica. Durante este periodo los flujos migratorios provinieron

principalmente de Europa central, llegando poblacién judia junto con los colonos
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alemanes que se establecieron en el sur del pais. Es a partir de fines del siglo XIX
que surge la inmigracion que sentara las bases de la colectividad judia actual
(Bohm, 1983), lo que coincide con un periodo de grandes migraciones a nivel
mundial. Esta oleada de inmigracién provenia de Europa Oriental (principalmente
Rusia) y fue impulsada por las persecuciones religiosas (Bohm, 1971). A principios
del siglo XX, llegaron al continente americano cerca de 9 millones de inmigrantes
europeos, los que se instalaron preferentemente en paises como Estados Unidos,
Brasil y Argentina (Agar, 2006).

Cabe destacar que la inmigracion judia en Chile nunca fue de caracter masivo, por
la condicién aislada y de peligroso acceso del pais, constituyendo en la mayoria
de los casos un segundo desplazamiento desde Argentina (Bohm 1971). Estos
nuevos inmigrantes privilegiaron la pertenencia a instituciones no religiosas (por
ejemplo, a los clubes de extranjeros y sociedades masonas) Y la integracion a la
sociedad receptora, por lo que no se crearon asociaciones religiosas y sus
descendientes eventualmente contrajeron matrimonio con personas cristianas
(Alvarez, 1996; Bohm, 1983).

Es en el afio 1906 cuando surge por primera vez un intento de reunir un minyan
para la celebracién del afio nuevo religioso o Rosh Hashana, el que fue
organizado por unas 20 o 30 familias que habitaban en el sector adyacente la calle
San Diego y se llevd a cabo en una casa particular, probablemente la de José
Rabinovich (Bohm, 1971). Este evento es el hito que marca el inicio de la vida
comunitaria judia en Chile (Senderey, 1956). Dos afios mas tarde existian ya en
Chile dos rollos de la Tora y en 1909 se funda la primera institucion judia, llamada
“Sociedad La Union Israelita en Chile”, seguida en 1911 por un centro de reunion
social, la “Filarménica Rusa”, el que posteriormente pasaria a llamarse “Centro
Comercial de Beneficencia”, fusionandose ambas instituciones en 1914 (Bohm,
1971). Dos afios después surgiria, por causas de diferenciacion, tanto

socioecondmica, como de observancia religiosa, una tercera institucion de
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caracter marcadamente religioso, llamada Congregacion Israelita y Talmud Torah
(Senderey 1956).

Una de las caracteristicas mas notorias de la inmigracion judia en Chile fue la
concentracion en grandes ciudades desde sus inicios, siendo Santiago la ciudad
que encabezd las preferencias. Segun los datos provistos por Matus, en 1920 el
52% de la poblacién judia de Chile habitaba en Santiago, elevandose esta
cantidad a un 77% en la década del sesenta (Matus, 1993; en Agar, 2006). El area
general de establecimiento de los inmigrantes de religion judia a principios del
siglo XX abarca gran parte de la comuna de Santiago Centro, siendo el lugar
inicial de instalacion la calle San Diego y sus alrededores. La razon detras de la
eleccion de aquellos lugares de asentamiento se encuentra relacionada a la forma
en como los primeros inmigrantes se ganaban el sustento, desempefiandose en
su mayoria como semanalistas (vendedores de articulos en cuotas semanales o
mensuales) y un nimero pequefio como artesanos y obreros, por lo que radicarse

en el centro de la ciudad era ventajoso (Alvarez, 1996).

La necesidad de agruparse en sectores especificos se relaciona con la asociacion
comercial, la busqueda de medios colectivos de proteccion e integracion social, el
desconocimiento del idioma y con la inmigracién en cadena, que es caracteristica
de diversos procesos migratorios a gran escala (y particularmente del proceso de
inmigracién judia hacia Chile, segun Senderey [1956]), ya que la primera
residencia de los recién llegados tiende a ser la casa de algun amigo o pariente y
una vez establecidos en el sector (y traidas las familias en el caso de una
inmigracion en dos etapas), existe una clara ventaja (basada en las redes sociales
ya formadas) de permanecer en la misma zona o en una aledafa. En el caso de la
inmigracion judia en especffico, la agrupacién en lugares acotados otorgaba
ademas una cierta proteccién ante la imagen negativa que se tenia de ellos y lo
mas importante, permitia la organizacion en comunidades religiosas, lo que
facilitaba enormemente la gestion de compra de terrenos para satisfacer

necesidades de esa indole, como, por ejemplo, fijar un lugar para enterrar a los
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muertos segun el ritual religioso, el establecimiento de lugares de culto, escuelas,
organizaciones comunitarias y de beneficencia (Bohm, 1983) y todo lo necesario

para realizar una vida judia plena.

Uno de los primeros problemas resueltos por la pionera comunidad es el de la
obtencion de un cementerio propio. Antes de 1914 los muertos se enterraban en
los cementerios britanicos (los Unicos autorizados en un comienzo para enterrar a
quienes no profesaban la fe catdlica), obteniendo en ese afio un permiso para
erigir un mausoleo dentro del cementerio general (Alvarez, 1996), consiguiéndose
3 afios mas tarde un terreno en esa misma necrépolis (Senderey, 1956). También
en 1914 se funda la primera escuela judia o jeder en Nataniel 380 (Instituto
Hebreo, 2005), la cual funcionaba durante las tardes, una vez terminada la jornada
escolar regular (previo a ésta las clases se realizaban a domicilio). Muchas de las
dificultades que se enfrentaron para conseguir estas libertades se debieron al
hecho de que en ese entonces, al no tener un pais propio, la colectividad judia no
era vista como una ‘colonia’, sino que se les identificaba con la poblacion de sus
paises de procedencia (Senderey, 1956). Es asi como en un principio se les
llamaba ‘rusos’, hasta que la declaracién de Balfour en 1917 cred un sentimiento
de seguridad en torno a la expresion publica de la identidad judia, lo que culmino
con el surgimiento, dos afios mas tarde, de la Federacion Sionista de Chile, la que
desempeniaria un papel de institucion centralizadora (lbid.) y el cambio de nombre
del Centro Comercial de Beneficencia, por el de Centro Israelita (Alvarez, 1996).
Esto derivd en la fusion de las dos principales organizaciones ashkenazies de la
época, fundandose en 1920 el Circulo Israelita, con sede en San Diego 1130
(previamente la sede de la Congregacion Israelita y Talmud Torah), en el que se
concentraban las funciones tanto religiosas, como sociales y culturales,
transformandose en el centro de la vida judia en Santiago durante los siguientes
10 afios (Senderey 1956).

Hacia 1920 la cantidad de judios en el pais rodeaba las 2138 personas (Alvarez,

1996), existiendo ya una generacion de éstos nacida y educada en Chile, lo que
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derivarA en la creacion del primer jardin infantil hebreo, con 20 alumnos en
Serrano 202 (Instituto Hebreo, 2005), ademas de un primer intento de crear un
establecimiento educacional judio o Escuela Integral (Alvarez, 1996) y en la
formacion de las primeras asociaciones juveniles (Senderey, 1956). En esta
década se fundan ademas la WIZO?' (1926) y el Policlinico Publico Israelita
(1922), instituciones que siguen activas actualmente. Es durante estos afios
cuando comienzan a surgir diferenciaciones socioeconémicas y espaciales dentro
de la comunidad, las que aumentarian durante la década siguiente: la llegada de
una nueva oleada inmigratoria se enfrenta a una poblacién en pleno ascenso
social, comenzando a ocurrir también un proceso de movilidad residencial desde
San Diego hacia el norte. En 1920, por motivos de lejania con el sector de San
Diego, se funda en el ‘barrio’ San Pablo la sociedad Herzl-Bialik, la que contaba
con alrededor de 60-70 socios y desempefiaba funciones analogas a las del
Circulo, incluyendo la de sinagoga. El Circulo, a su vez, trae a Chile en 1929, a
Eliau Magendzo, primer rabino de Chile e inaugura un afio mas tarde una sede

mas grande en Serrano 202, esquina Tarapaca (lbid.).

Segun Bohm (1983), hacia 1930 existian en Chile alrededor de 3.700 judios, los
que representaban un 0,09% de la poblacion total del pais. La grave crisis
econdmica exacerbo las diferencias de clase al interior de la comunidad y a partir
de 1930 la unidad comunitaria basada en el Circulo comienza a desmembrarse
(Alvarez, 1996). Ese afio, la organizacion juvenil AJl (Asociacién de Jovenes
Israelitas) y el centro cultural idish abandonan el Circulo y se trasladan a Serrano
53 (Senderey, 1956). Ademas, el Bicur Joilim??, institucién fundada en 1917, que
funcionaba al interior del Circulo como departamento de auxilio médico y
hospedaje, se independiza de éste debido a una rencilla interna, constituyéndose
en el afio 1935 como comunidad propia con sede en Av. Matta 62423 (en donde

contina hasta hoy), desempefiando funciones de hospedaje para inmigrantes

2 Siglaque corresponde alaWomen'’s International Zionist Organization, una organizacion de voluntariado
femenino cuyos objetivos son esencialmente la labor social dirigida tanto al Estado de Israel como al pais en
el que se encuentrala organizacion.

2 (Hebreo)Literalmente “Visitar a los enfermos”.

= Investigacién Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
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recientes, ayuda a enfermos y sinagoga (lbid.). También en aquel afio se fundan
la sinagoga Nahum Sokolow en Independencia 336 y, por el impulso de los
elementos mas tradicionales de la colectividad, se crea la Jevra Kedisha (con sede
inicial dentro de las dependencias del Bicur Joilim), la cual, ademas de contar con
una mikve®*, una sinagoga y una escuela, adquirird un terreno en Conchali, para la
construccion de un cementerio propio en 1932, quitandole al Circulo el monopolio
sobre los entierros (Ibid.). Una de las consecuencias mas importantes de la crisis
econdmica fue la desaparicion de los semanalistas, obreros y artesanos,
volcandose la poblacién hacia las areas del comercio a mayor escala y la industria
(principalmente casera), la que a principios de la década del 30 era todavia un
rubro explotado de manera reducida por inmigrantes (Bohm 1983; Senderey,
1956).

Otro elemento que contribuyé al desmembramiento de la unidad comunitaria fue la
nueva oleada inmigratoria que comienza en 1933, tras el ascenso del nazismo en
Alemania y que culmina al comienzo de la segunda guerra mundial. Esta oleada
inmigratoria introdujo un numero importante de refugiados a la colectividad,
principalmente de Austria, Checoslovaquia, Hungria (Canovas y Scherman, 2010)
y especialmente Alemania (Bohm, 1971), muchos de éstos carentes de recursos y
desconocedores del idioma, por lo que se crea un comité para la proteccion al
inmigrante, adherido al Hicem?®, cuya labor seria de tramitar visas y ofrecer ayuda
a los recién llegados (Alvarez, 1996) y el pequefio contingente de judios alemanes
crea también en 1933 un comité de ayuda propio, que posteriormente derivaria en
la constitucién del CISROCO?, el que ademéas de ayudar a los recién llegados,
fundé un hogar de nifios y un hogar de ancianos en la calle Catedral 2938
(Senderey 1956), trasladandose éste luego a Maipt 525%’. En un principio la
llegada de los nuevos elementos provocd ciertos conflictos debido tanto a la
intensificacion de la diferenciacién socioeconémica dentro de la comunidad, como

a la labor del comité de ayuda, el que alcanza su punto mas algido tras el

% Bafio ritual.

 Organizacion judia internacional abocada al tema de la inmigracion.
% Comité Israelita de Socorros.

%" |a Palabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.
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escandalo sobre cobros excesivos y corrupcién en la obtencién de visas, en el que
se encontraban implicados también elementos judios, incidente que se conoce
como el ‘Caso Visados’ y que tiene como consecuencia directa la suspension de la
inmigracion judia (salvo algunas excepciones, bajo la condicidon de establecerse

como colonos en el sur del pais) hasta 1945 (Alvarez, 1996).

Pese a que antes de la oleada inmigratoria no conformaban mas de 10 o 12
familias (Senderey 1956), la comunidad de habla alemana llegd, con el paso del
tiempo, a conformar una de las principales comunidades judias del pais. Un gran
nimero de los recién llegados eran profesionales, técnicos (lbid.) e industrialistas
0 empresarios, por lo que en la década del 30 la industria chilena adquiere mayor
auge, desarrollandose principalmente en los rubros textiles, favorecidos por una
politica gubernamental de apoyo a la industria nacional (Alvarez, 1996). Una vez
asentados, comienzan a surgir las instituciones, como la B’nei Brith®® en 1937
(Senderey, 1956), el Gemeindebund (union cultural que funcionara de 1934 a
1937, asumiendo también funciones religiosas)?® y la conformacién de una
comunidad religiosa propia (independiente de el Circulo) llamada Chewra®® en
1938, tras una reunién en el café Tabu. Su primera sede estuvo localizada en una
pieza en Catedral 10193}, siendo celebrado al afio siguiente un Seder® colectivo
en una sinagoga provisoria ubicada en Monjitas 507 (lbid.). En 1940 se instala un
secretariado comunitario dentro de las dependencias del Circulo, trasladandose
después a Estado 141 y tras el progresivo aumento de socios, cambian su sede
comunitaria a San Diego 216, donde solia funcionar el Centro Israelita de

|33

Beneficencia. En 1944 se conforma la B’nei Jisroe como comunidad con

personalidad juridica (lbid.).

% (Hebreo) Literalmente “Hijos del pacto”. Es la organizacién judia mas antiguay conocida, basadaenun
sistemadefiliales yorientada a la filantropiay la ayuda mutua.

2 Investigacion Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
¥ Ibid.

! Ibid.

¥ Cenaritual que conmemora la festividad de Pésaj. Se lleva a cabo durante los dos primeros dias de ésta,
en elcasode ladiaspora.

® (Hebreo) Literalmente “Hijos de Israel”, adaptado a la pronunciacion alemana.
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En 1936 la sociedad Herzl-Bialik se fractura y se separa de ésta una nueva
sociedad llamada Max Nordau. (Alvarez 1996), con sede en Compafiia 24993 (y
posteriormente en Catedral 2047°°), quedando la primera con sede en Sotomayor
655°.

En el afio 1930 se funda el Instituto Hebreo, la primera Escuela Integral judia,
reconocida y subvencionada por el gobierno. Debido a la crisis debe cerrar, pero
se reabre en 1933, en Serrano 855 (Instituto Hebreo, 2005), sin que aquello
signifique el fin del antiguo sistema de los cursos vespertinos (Senderey, 1956).
En 1936 ya contaba con 120 alumnos y gracias al financiamiento del Circulo y de
la WIZO, se cambia un afio mas tarde a un inmueble en la calle Santa Rosa 927,
el que ocupara hasta 1939, trasladandose posteriormente a la calle Copiap6
(Ibid.).

En 1935 se lanza el semanario Mundo Judio, informativo en espafiol de la

Federacién Sionista (lbid.), el que circulara hasta 1978%'.

Hacia 1940, gracias a la inmigracion transcurrida durante el decenio anterior, la
poblaciéon judia en Chile aumentd en un 125%, llegando a las 8333 personas,
residiendo en Santiago 6110 de éstos (un 73.3%) (Alvarez, 1996). En este afio se
funda el Comité Representativo (CREJ), organismo que coordinara la vida interna
de la colectividad y trabajara, junto a la Federacidén Sionista, para representarla
ante la opinidn publica (Senderey, 1956). Es a partir de ésta década que muchos
jévenes judios, en su mayoria hijos de estos inmigrantes fundadores, comienzan a
emerger en la vida nacional (Bohm, 1983). La situacion ocupacional de la
poblacion judia en Chile comienza a cambiar durante esta década. En 1948, un
43% de aquéllos eran industriales, un 32% comerciantes y un 20% eran

profesionales universitarios (Alvarez, 1996).

% Archivos de La Palabra Israelita: Mundo judio afio 1938.

% Archivos de La Palabra Israelita: afio 1954.

% Archivos de La Palabra Israelita: Mundo judio afio 1938.

¥ Informacion obtenida pormedio de indagacionesy conversaciones.
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La poblacién hangara forma en 1940 el club Concordia, lo que derivara en la
creacion del club social MAZSE, en Merced 24, que también cumplia funciones de

sinagoga.®

Con la llegada de elementos mas religiosos, la Jewrd Kedisha va tomando un rol
de mayor importancia, adquiriendo el edificio de San Francisco 1018 a manera de
ampliar su sede, instalando ahi un matadero de aves, una mikve y una escuela
religiosa o jeder (llamada Isod Hadat), teniendo como proyecto constituirse en
comunidad religiosa, proyecto que no llega a concretarse hasta mucho después y
que contd con amplios niveles de objecion, puesto que su creacion dividiria a la
colectividad judia en un sector religioso y otro laico (Senderey, 1956). Por otro
lado, el Circulo adquiere una nueva propiedad, dentro de la misma cuadra para

separar las funciones religiosas de las sociales.

En 1944, tras una tradicion previa basada en cajas de préstamos de ayuda social,
se abre el Banco Israelita de Chile en Moneda 830 (lbid.), el que en 1981 pasa a

denominarse Banco Internacional®®

. En ese mismo afo y al amparo del Circulo, se
lanza un semanario en Idish llamado Dos Idishe Wort (La Palabra Israelita), el que
fue derivando hacia el esparfiol con el correr de los afios y que todavia se
encuentra en existencia. También en ese afio un incendio afecta a la sinagoga de
la comunidad alemana en San Diego 216. Esto, sumado a la rapida mejora de la
situacion econémica de los miembros de esta comunidad, culmina en la
construccion de una nueva sinagoga Yy sede comunitaria en Portugal 810,

colocandose en 1947 la primera piedra (lbid.).

Hacia 1943, gracias al influjo inmigratorio de la década anterior, el Instituto Hebreo
contaba ya con mas de 200 alumnos, comenzando al afio siguiente a impartir
ensefianza secundaria, en un inmueble en Santa Rosa 460 (Instituto Hebreo,

2005). En 1944 se crea el Comité de Educacion Judia (Vaad Hajinuj), el que se

% La Palabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.

¥ | inea de tiempo del Banco Israelita de Chile
<http://www.cronologiabancaria.cl/sbifweb/serviet/CronologiaBancaria?indice=8.4&TIPO=pdf&idEntidad=7000
000000000086> [fecha consulta: 08/10/2012]
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hizo cargo de las escuelas judias existentes y fundd en 1946 otra escuela integral,
orientada hacia el idish, con el nombre de Jaim Najman Bialik, en Copiap6 744.
Por otro lado, en 1947 la comunidad de habla alemana inaugura un jardin infantil
en Nufioa (Senderey, 1956). Ese mismo afio se adquiere un terreno en Las
Palmeras con Av. Macul (José Pedro Alessandri) con el motivo de buscar una
solucién a los problemas de espacio y construir un nuevo edificio para alojar al
Instituto Hebreo, ya que se habia sobrepasado la capacidad del antiguo. Como los
terrenos en el centro de Santiago eran muy costosos y se buscaba un terreno de
tamafio apropiado, se considera como opcion un barrio mas apartado del nucleo,
como Nufioa (Ibid.), considerando que alli se concentraba gran parte de las
familias de la comunidad escolar (Instituto Hebreo, 2005). Como medida
provisoria, se adquieren al afio siguiente los edificios de Copiap6é 742 y 744,
ubicados frente a la sede del Instituto Hebreo (Senderey, 1956), para asi contar

con mas espacio mientras se esperaba la construccion del nuevo establecimiento.

Durante esta década comienzan a generarse los primeros movimientos juveniles,
como Hashomer Hatzair, en 1943 (el que existe hasta hoy), Betar, en 1945 y

Hanoar Hatzioni en 1948, entre otros (Ibid.).

También en el transcurso de la década comienzan a surgir ciertas tensiones al
interior de la comunidad, relacionadas al uso del idioma idish, comun entre los
inmigrantes mas recientes y los sectores mas tradicionalistas, quienes juzgaban
sSu uso como Vvital para la conservaciéon del judaismo (lbid.), pero poco utilizado
entre la juventud y las generaciones nacidas en Chile, los que consideraban que el
uso del idish los marginaba del trabajo en la colectividad (Alvarez, 1996). Esta
tensién se resolvera durante la década de los 60, al imponer el hebreo como
lengua de ensefianza en los colegio de la comunidad (Canovas y Scherman,
2010).
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A partir de 1947, nuevamente ingresa al pais un nimero mas reducido de
refugiados, principalmente sobrevivientes de los campos de concentracion,

caracterizandose este grupo por el gran nimero de profesionales (Bohm, 1983).

En 1948 se funda el Club Atlético Israelita Maccabi, funcionando en sus inicios en
una pequefia casa en Serrano, al lado del Circulo Israelita, cambiandose en 1955

a una nueva sede en Catedral 1395, dando inicio a actividades culturales.*°

En el afio 1950, dos afios después de la creacion del Estado de Israel, se funda el
Instituto Chileno-Israeli de cultura. En ese mismo afio llega laakov Tzur, el primer
embajador de Israel a Chile (Isaacson y Kovadloff, 1970) y se termina la
construcciéon de la nueva sinagoga y sede comunitaria de la comunidad alemana
(B’nei Jisroel), trasladandose ésta a Av. Portugal 810. Esta sinagoga contaba con
dos ritos, uno ortodoxo y otro moderno (Senderey, 1956), lo que es reflejo de las
tensiones que empiezan a surgir dentro de la colectividad entre facciones de
distintos niveles de observancia, lo que influye también en las dificultades con las
que se encuentra la Jewra Kedisha al asignar un rabino ortodoxo para su

institucion (lbid.).

En 1951, tras demoler el inmueble antiguo, se coloca la primera piedra de la nueva
sede del Instituto Hebreo en Macul 1242. Sin embargo, debido a la falta de fondos,
la construccién en si misma se inicia sOlo en el afio 1955. El nuevo inmueble
contaba con capacidad para 1000 alumnos y para 1956, cuando se entrega el
primero de los pabellones, destinado a la ensefianza secundaria, el nimero de
alumnos era de 828, a los que se deben sumar también 150 que asisten a la
escuela religiosa de la Jewd Kedisha, 150 que asisten a la escuela de la
comunidad alemana y unos 100 que reciben instruccion privada, para asi obtener
una vision completa de los estudiantes recibiendo educacién judia en la época
(Ibid.).

40 Investigacién Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
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En el afio 1951 comienza a funcionar un asilo de ancianos ubicado en Chiloé
1268, iniciativa propulsada en conjunto por la Jevra Kedisha y el Bicur Joilim, el
que luego, al aumentar la demanda, se trasladara a Huérfanos 1981. Un afio mas
tarde se adquiere un terreno en Francisco de Villagra 325 (lbid.), en donde

funcionarad hasta el afio 2011.

En 1949 surge un proyecto para la construccion de un centro deportivo, después
de que un club no judio le negara la membresia a una persona de la colectividad,
para lo cual se adquiere una parcela de 7 hectareas en la comuna de Las Condes,
municipio en donde también se encontraban los recintos deportivos de otras
colectividades. En 1950 comienza sus operaciones y se pone la primera piedra*' y

para 1955 se realiza la primera Kermesse de la WIZO (lbid.).

Para 1952 hay 11496 personas de religion judia en Chile, 9574 de éstas en
Santiago (Alvarez, 1996). En 1953 se coloca la primera piedra de la construccion
de la Gran Sinagoga de Serrano, concluyéndose en 1962, junto a la nueva sede

social de la calle Tarapaca®.

En 1954 voluntarios de la Cuarta Compafia de Bomberos de Nufioa (Bomba
Arabe) gestionan la creacion de la Quinta Compafia, 0 Bomba Israel, arrendando
una propiedad en Pedro Aguirre Cerda 630, como cuartel provisorio. Gracias a
una campafia de donaciones, se adquiere un terreno en Av. Grecia 2483, donde
funciona hasta hoy. El primer cuartel de aquella sede fue un simple barracon de

madera, inaugurandose el edificio definitivo recién en 196043,

Hacia 1956, cumpliéndose 50 afios de vida judia organizada, habia ya en Santiago
5 rabinos. La poblacion se emplea en diversas areas, con un predominio de la
industria textil y la existencia de una gran cantidad de universitarios (Senderey,

1956). Ese mismo afio surge un proyecto para fusionar las instituciones de los

41 .
Ibid.

:2 La Palabralsraelita, 23 de diciembre de 1981
Ibid.
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judios del este europeo en una sola entidad que se denominaria Comunidad Judia

de Santiago (lbid.), proyecto que solo se concretara en la década de los 80.

En 1957 comienza a llegar un contingente pequefio de refugiados huangaros,

huyendo de la revolucién en su pais (Monk e Isaacson, 1966).

En 1960 el club deportivo Maccabi trasladé su sede a Tarapacd 850 (actual
gimnasio del Comité Olimpico de Chile), cambiando luego su nombre a
Organizacion Israelita Maccabi*.

En 1963 la B’nei Brith funda un hogar de nifios en la calle José Manuel Infante,
trasladandose en 1978 a Manuel Maira 924. Este hogar se encarga del cuidado de
nifios judios en situacion de pobreza o en situacion social irregular*® y operara

hasta principios de la década de los 90.%

En 1964, la Jewra Kedisha se fusiona con las sociedades culturales Besarabia y
Bucovina y la sociedad de damas La Bienhechora, pasando a denominarse
Comunidad Israelita Ashkenazi de Santiago, Kehil4, congregando al segmento de
la colectividad méas apegado a las tradiciones religiosas.*’ Esta institucion pone a
disposicion del Vaad Hajinuj una propiedad en Galvarino Gallardo 1928, en donde

funcionaba un jardin infantil.

Ese mismo afo se compra una nueva sede social de MAZsSE, en Bustamante 86,
construyéndose una sinagoga en el inmueble®®. Posteriormente se trasladaran a
Pedro Bannen 0166%.

4 Investigacion Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
* La Palabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.
j: Informacién obtenida por med_io deindagacionesy conversaciones.
s LbadPaIabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.

Ibid.
“ Revista Shalom, julio del 2008 < http:/shalom.cliwp-
content/uploads/pdf/08/Shalom74%20Julio%202008.pdf> [fecha consulta: 09/10/2012]
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En 1966 comienzan los servicios para las altas fiestas en castellano, en la

sinagoga del Circulo®.

Hacia fines de los afios 60, la poblacién judia en Chile era de alrededor de 35000
personas, 30000 de éstas residiendo en Santiago (Ibid.)>. Existian para ese afio
ya 3 colegios en la capital: J. N. Bialik, en Copiap6 742-6, Instituto Hebreo en José
Pedro Alessandri 1242 y Ben Yehuda, en Galvarino Gallardo 1928, reuniendo en
conjunto a 1137 alumnos. Habia 9 organizaciones juveniles, repartidas en las
comunas de Santiago Centro y Providencia. Hay ya en Santiago 4 rabinos y
diversos centros comunitarios, ubicados tanto en Providencia (Centro MAZSE en
Bustamente 86, Kehila Ahkenazi en Miguel Claro 196), como en Santiago Centro
(Circulo Israelita, en Tarapaca 760, B’nei Jisroel, en Portugal 810, Bicur Joilim, en
Avenida Matta 624, Herzl-Bialik en Rosas 2625, Max Nordau, en Agustinas 2237),
comuna en la que se encuentra en aquel momento la gran mayoria de las
instituciones de la colectividad (lbid.). De las sociedades de residentes fundadas
durante las primeras décadas de presencia judia en Chile, la Unica que persiste es

la Union Israelita Polaca.

A principios de 1968 se crea el Centro de Estudios Judaicos de la Universidad de
Chile (Isaacson y Kovadloff, 1970).

En 1969, la Sinagoga Nahum Sokolow se traslada a Bandera 620°. Durante el
desarrollo de la década, la sociedad Max Nordau también traslada su sede a

Eliodoro Yafez 824,

Hacia 1970 se estima un nimero de 1000 profesionales judios en el pais y durante
la década anterior se observd una poblacion constante de estudiantes
universitarios cercana a los 800 alumnos, principalmente en la Universidad de
Chile, en la que representan el 4% del alumnado. Estos estudiantes se concentran

principalmente en las facultades de Ingenieria, Medicina, Ciencias y Economia.

%0 La Palabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.

*! Estas cifras son estimaciones de los autores yno se basan en datos censales concretos, contrastando con

los otorgados por Matus (1993; en Caro 2010: 161), quien da una cifra de 16.359 personas de religion judia
ara el Chilede 1970.

2 Archivos de La Palabra Israelita: afio 1969.

% Archivos de La Palabra Israelita: afio 1966.
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Los alumnos de educacion basica y media ascienden a 1362 en los tres colegios
de la colectividad. El Estadio Israelita, por su parte, cuenta para aquel afio, con
12.000 socios (Ibid.).

En la década del 70 se comienzan a modernizar los servicios religiosos tanto en el

Circulo como en la B’nei Jisroel®

. En 1972, tras muchos intentos fallidos, se logro
la fusion entre el Estadio Israelita y la Organizacion Deportiva Maccabi,

trasladandose alli la sede de la institucion®.

En 1981, la Kehild Ashkenazi, en conjunto con el Bicur Joilim, crean un rabinato
ortodoxo°6.En ese mismo afio se establecié la rama chilena de Jabad Lubavitch,
en La Gloria 62, comuna de Las Condes, trasladandose a su sede actual en Los

Cactus 1575, comuna de Lo Barnechea, en el afio 2008°’.

En 1982 se conforma la Comunidad Israelita de Santiago y en 1987 se disuelven
tanto el Circulo Israelita, como la Kehila Ashkenazi, pasando ambos a conformar
esta nueva institucion®®. Sin embargo, en un principio ambas instituciones
operaban paralelamente, el Circulo desde una corriente conservadora y la Kehila
desde una ortodoxa. Esta Ultima institucion fund6 en 1984 la sinagoga Jafetz Jaim,
la que se separd poco tiempo después, constituyéndose en comunidad religiosa
en una primera sede en Las Hortensias y posteriormente, en el afio 2004, se

trasladé a su sede actual en Av. Quinchamali 14.159%°.

También en 1982 se conforma un Kolel (centro para estudios de la Tora en el que

hombres casados participan y reciben un pago mensual por esto) en la calle Lota,

* La Palabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.

% Investigacion Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
% | a Palabra Israelita, 23 de diciembre de 1981.

" Revista Shalom, julio del 2008 < http://shalom .cliwp-
content/uploads/pdf/08/Shalom74%20Julio%202008.pdf> [fecha consulta: 09/10/2012]

% Circulo Israelitade Santiago < http://iwww.cis.cl/historia.htm>

* Revista Shalom, julio del 2008 < http://shalom .cl/iwp-
content/uploads/pdf/08/Shalom74%20Julio%202008.pdf> [fecha consulta: 09/10/2012]
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trasladandose en 1985 a la calle Suecia y en 1989 a su ubicacion actual en

Ezequias Alliende 2438, conformandose en comunidad en el afio 2000%°.

También durante la década de los 80, asumiendo un progresivo éxodo fuera de
Nufioa, se acuerda trasladar el Instituto Hebreo a su actual Ubicacién en Av. Las
Condes 13450, terreno elegido por su precio conveniente. El proyecto seria
financiado por donaciones. En 1987 se coloca la primera piedra y a principios de

1990 se inaugura el nuevo edificio (Instituto Hebreo, 2005).

En 1988 surge la iniciativa en la comunidad B’nei Jisroel de adquirir un terreno en
el barrio alto para trasladar su sede. A principios de los 90, esta comunidad se
traslada a una nueva sede en Mar Jénico 8860, comuna de Vitacura®. La
sinagoga de Portugal sigue siendo utilizada durante un tiempo para festividades y

eventos importantes.

En 1992 se crea el Fondo Pro Beca para la Educacion Judia (FOBEJU), con el
motivo de recaudar fondos para financiar la escolaridad de quienes tengan

dificultades econémicas dentro de la colectividad (Caro, 2010).

En 1996, surge el Proyecto Discovery, en un principio ligado al Kolel, que buscaba
potenciar la ensefianza de la Tora a judios alejados de la religion. El proyecto
comenz6 a tomar vuelo, derivando en la constitucién de la rama chilena de Aish
HaTorah, una de las primeras instituciones en trasladarse al sector alto de Las
Condes®, a fines de la década, en su sede antigua de Fernandez Concha 210y la

actual de San José de la Sierra 055.

En 1997, la Comunidad Israelita de Santiago adquirié un terreno en Comandante
Malbec 13210, comuna de Lo Barnechea, en donde hasta ese entonces

funcionaba el Club de Oficiales de la Armada conocido como El Caleuche, lugar

 |bid.
® Ibid.
% Ibid.
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en el que se comenzaron a llevar a cabo las actividades comunitarias, ademas de

servicios religiosos alternativos a los de la sinagoga de Serrano®.

En 1998, se inaugura el colegio Maimoénides, en la comuna de lo Barnechea,
vinculado a tendencias ortodoxas (Caro, 2010), las que durante esta época

comienzan a adquirir popularidad.

A principios del 2000, el hogar de ancianos de la comunidad alemana se traslada
de la calle Maipu a Padre Hurtado Norte 1880, en Vitacura, con el nombre de
Condominio Carmel.?* Ese mismo afio se funda Shajatz, asociacién de jovenes
judios orientada al voluntariado y a la intervencion social®.

Segun el Censo de poblacién del afio 2002, existen en Chile 14.976° personas
que se autodenominan como de religién judia, habitando 11.498°%" de éstas en la
Region Metropolitana, lo que significa un 76,7%. A pesar de que los datos de este
mMismo censo constatan presencia judia en todas las comunas de la region, con la
excepcion de Alhué y San Pedro, 8.382 de éstos habitarian sélo en Providencia,
Las Condes, Vitacura y Lo Barnechea, lo que implica que un 73% de los judios
que habitan en la Region Metropolitana se concentran solamente en cuatro
comunas de altos ingresos, residiendo en su mayoria en la comuna de Las
Condes®. Sin embargo, hay también un 5% de éstos que habitan en comunas de
bajos ingresos como Cerro Navia, la Pintana, Pedro Aguirre Cerda, Pudahuel y
Conchali (Ibid.), existiendo también nucleos de mas de 100 personas en comunas
como La Florida, Maipu, Pefialolén, Puente Alto, La Reina y Nufioa, las cuales

(con la excepcién de Nufioa), no se encuentran cercanos a ninguna sinagoga.

& Circulo Israelitade Santiago < http://www.cis.cl/historia.htm>

2: Investigacion Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
Ibid.

% <http:/www.ine.cl/cd2002/cuadros/6/C6_00000.pdf>

®’< http:/www.ine.cl/cd2002/cuadros/6/C6_13000.pdf>

&8 <http:/lwww.ine.cl/cd2002/cuadros/6/C6_13114.pdf>, <http://www.ine.cl/cd2002/cuadros/6/C6_13115.pdf>,

<http://iwww.ine.cl/cd2002/cuadros/6/C6_13123.pdf, <http://www.ine.cl/cd2002/cuadros/6/C6_13132.pdf>

57



Es en este afio que se crea Reshet, una red comunitaria de solidaridad sin sede
especifica, que surgi6 como reaccion a la situacion experimentada por la

colectividad judia en Argentina durante el periodo de crisis econdémica (lbid.).

En el afio 2004 surge una comunidad nueva, de orientacion conservadora,
llamada Beit Emunah (Hogar de la fe), con sede actual en Cardenal Newman 345,
comuna de Las Condes®®, comunidad que hoy en dia le brinda apoyo al Bicur

Joilim.

En el afio 2006, el CREJ decide cambiar su nombre por el de Comunidad Judia de
Chile. En el afio 2011 la Federacion Sionista hard lo mismo, llamandose ahora

Consejo Chileno Israeli.”

Tras el cambio de siglo surge la iniciativa de trasladar la sinagoga principal del
Circulo™ desde Serrano hacia el barrio alto. La propiedad de Santiago Centro se
vende para financiar la construccion del nuevo centro comunitario (en el terreno de
Comandante Malbec), trasladandose como solucién temporal todo el aparataje
hacia el Instituto Hebreo, mientras se edifica el inmueble. En 2010 se inaugura la
nueva sede del Circulo Israelita. A finales del afio siguiente, se inaugura el nuevo
hogar de ancianos, en Robles 12501, comuna de Lo Barnechea, siendo trasladada
la totalidad de los residentes del hogar, con la cooperacion de la Bomba Israel 2.

Durante la década comienzan también a surgir nuevas comunidades de
orientacion progresista, como Ruaj Ami (Espiritu de nuestro pueblo), ubicada en

Camino el Observatorio 1872.

La sociedad filantrépica MAZSE funcioné hasta el afio 2011 en Miguel Claro 109
(la antigua sede de la Kehila Ashkenazi), trasladandose ese afio a Holanda 2122.

En el afio 2012 se decide disolver la comunidad’®.

% Revista Shalom ,julio del 2008 < http://[shalom.cl/iwp-
content/uploads/pdf/08/Shalom74%20Julio%202008.pdf> [fecha consulta: 09/10/2012]

" Informacion obtenida de indagaciones yconversaciones.

™ La institucion retomé su antiguo nombre, conociéndose ahora como Circulo Israelita de Santiago.
2 Archivo de La Palabra Israelita: afio 2011.

™ Informacion obtenida de indagaciones yconversaciones.
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Existen en este momento 10 comunidades religiosas operando en Santiago de
Chile: 4 de corriente ortodoxa, 5 pertenecientes al movimiento masorti o

conservador (incluyendo ala comunidad sefaradi) y 1 comunidad progresista.

La participacion juvenil se canaliza mediante la Federacion de Estudiantes Judios,
en el ambito universitario, ademas de 6 movimientos juveniles (Bet-El, vinculado al
Circulo, Tikv4, vinculado a la comunidad alemana, Maccabi Hatzair, vinculado al
Estadio Israelita, Tzeirei-Ami, vinculado al Instituto Hebreo, Maguen Hador,
vinculado al colegio Maimonides y Hashomer Hatzair, de tendencia progresista,

con sede en Providencia).

El estadio Israelita Maccabi cuenta en 2011 con 1091 familias asociadas (una
cantidad aproximada de 4000 personas)’.

Una de las organizaciones de la colectividad mas longevas y representativas en la
sociedad chilena es el Centro Médico Israelita (ex Policlinico Publico Israelita),

ubicado en Nataniel Cox 1558, con sucursal en Lo Prado.

En cuanto a las actuales estadisticas ocupacionales, Caro cita a un estudio de
Wassermann realizado el afio 2007, que indica que existe un 30,8% trabajando
como empleados, oficinistas y trabajadores del sector servicios, un 27,9% son
profesionales, educadores, cientificos e intelectuales, un 17,3% son empresarios,
gerentes y directores de empresas, un 13,8% son técnicos y profesionales de nivel
medio y un 5,2% son operarios, obreros y artesanos de la industria,
desprendiéndose de esto que existe un alto porcentaje de personas con estudios
superiores (Wassermann, 2007; en Caro, 2010: 162).

Relacionado al aspecto de las practicas religiosas, Caro cita a un estudio realizado
por el CREJ en 1995 que caracteriza a la poblacion judia como mayoritariamente
conservadora o masorti (35%), con un alto porcentaje de laicismo (23% se definen

como judios laicos o no religiosos), con un 19% de judios que se definen como

“ Investigacion Museo de la Historia Judia del Circulo Israelita de Santiago. Investigador: Isaias Wassermann.
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tradicionalistas, un 14% que se definen como reformistas y un 3% de judios

ortodoxos” (CREJ, 1995; en Caro, 20120: 164).

Distribucién actual de las principales instituciones de la colectividad judia en

Santiago:
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VI. RESULTADOS Y ANALISIS
6.1 Lainformacién histérica

Existe una autoimagen oficial creada desde los documentos histéricos que habla
sobre una colectividad que desde sus inicios es poco tradicionalista y religiosa,
pero muy apegada a la causa sionista: el sionismo desempefo en la vida judia de
Chile el papel de primer orden, que la tradicion religiosa jugara en los hogares de
origen y que se debilit6 mucho en Chile (Senderey, 1956: 13). Esta caracterizacion

estaria presente en la literatura hasta el dia de hoy.

El relato historico gira en torno a ciertas instituciones predominantes, dejandose
de lado algunas periféricas y omitiendo completamente otras, lo que se relaciona
fuertemente con el hecho de que son estas instituciones predominantes las que
financian la produccion de algunas de las fuentes consultadas. Estas, sin
embargo, presentan una clara tendencia hacia la dispersion, fragmentandose
continuamente debido a diferencias internas sobre la orientacién de las mismas,
pero también frecuentemente fusionandose en intentos de volver a generar
unidad.

El relato unificador de la historia de la colectividad judia en Chile es uno de
ascenso social y econémico, existiendo la idea de una trayectoria residencial e
institucional que va desde el centro de Santiago hacia zonas de mayor nivel
adquisitivo. Este relato celebra los logros y minimiza los fracasos, por lo que
resulta muy dificil conseguir informacion sobre la disolucion de comunidades

religiosas o instituciones comunitarias.
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6.2 Las entrevistas
6.2.1 Historia y caracterizacion de los lugares habitados
6.2.1.1 Los primeros enclaves.

La caracterizacion de los lugares habitados desde una perspectiva biogréafica
genera relatos que se cruzan con la informacion histérica que narra los procesos a
escala mayor. Todas las personas entrevistadas de menos de 65 afios nacieron
en Santiago, a diferencia de las personas mayores, todas nacidas en el extranjero,
no obstante, existe una proyeccion clara que liga la narrativa personal a la del pais
de origen de los antepasados, debido, principalmente, a que se trata de
fenbmenos de migracién relativamente recientes, por lo que la proyeccidon nunca
abarca mas alla de los abuelos o bisabuelos. Sin embargo, la historia familiar fuera
de Chile adquiere menor relevancia a medida que aumenta la brecha con quienes
nacieron fuera del pais. La memoria sobre la llegada de los antepasados o la
propia llegada a Chile demuestra una relacion muy fuerte con la localizacién en
Santiago Centro (exceptuando un caso de llegada a Valparaiso) y posteriormente
Nufioa, para los inmigrantes alemanes, encontrandose los relatos sobre primeras
residencias muy ligados a albergues, instituciones de apoyo o amigos y/o
familiares. La imagen de Santiago Centro, especificamente los sectores aledafios
a Avenida Matta y especialmente a San Diego y Serrano, figura en el imaginario
como un antiguo “barrio judio”, sin embargo, no fueron los unicos en albergar una

cantidad considerable de poblacion de este origen:

[...]Mira, habian varios sectores donde se acumulaban(...) El sector San Diego, el
sector Matadero, el sector Recoleta, el sector Independencia, Barrio San Pablo,
que lo llamaban, los de la plaza Yungay, después tenias dos pre-sectores que se
acumulaban para vivir cerca de la familia, para vivir cerca del trabajo o para vivir
cerca de los colegios, ahi se acolchaban ahi. San Diego, porque estaba la escuela
Arriaran y la escuela Olea. La Escuela Olea era de hombres solamente y la
Arriaran era de mujeres. San Diego, Arturo Prat, San Francisco, 10 de Julio, Arturo

Prat, Nataniel, ya. Después tenias el barrio San Pablo, vivian, la calle Rosas,
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Libertad, Sotomayor, Matucana, era el barrio San Pablo. Después tenias
Independencia, otro sector, a donde se juntaban los judios (...) Esos eran los,
cuando yo era, digamos, nifia de colegio. (mujer, edad avanzada, desde un

contexto de los afios 20).

Existe una idea de gran densidad de poblacion judia en aquella zona, cercana al

concepto del gueto.

No, como te digo, la mayoria de la gente llegaba a vivir a Avenida Matta, la
mayoria, era como un gueto, la mayoria de los judios llegaron a vivir alld y de a
poco se fueron yendo un poco mas para arriba, o sea, ahora cuesta encontrar un
judio que viva por Avenida Matta con San Diego (...) como te digo, en ese tiempo,
vivian todos por ahi, se dedicaban al comercio, a comprar cosas, a vender, mi

abuelito compraba cosas y vendia, casa por casa...(hombre, mediana edad).

Las razones de eleccion de los lugares de residencia en este contexto tienen que
ver, no sblo con la cercania con instituciones y gente de la misma religién y/o
procedencia, sino que también existe una necesidad instrumental de vivir cercano
a los lugares de trabajo y a las instituciones escolares, entre las que después
también se encontraria el Instituto Hebreo, en la calle Copiapd, que adquiere
importancia en los relatos solo afios después, privilegiandose anteriormente otros
factores en la eleccién de los establecimientos, como, por ejemplo, el hecho que

fueran gratuitos.

Cuando yo me, cuando mis nifios fueron chicos, no estaba el Instituto Hebreo que
esta ahora, habia un colegio hebreo en la calle (...) simplemente en una casa,
estaba el Instituto He...(...) todos los judios que llegaron en el afio de nosotros,
todos, todos casi estudiaron en el Instituto Nacional, no era el entusiasmo de
ponerlos ahora en el Instituto Hebreo, como ahora, que hacen lo posible, dentro
del costo. Para empezar, el Instituto Nacional era muy, lo mejor, barato, no
pagaban nada y los judios siempre buscaban no pagar nada, o sea, el Instituto

Hebreo no estaba tan de moda como ahora (mujer, edad avanzada).
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Quienes residieron en el centro durante la existencia de este nicleo de vida judia
destacan un modo y un ritmo de vida bastante distinto al de hoy en dia, en el que
la vida era mas relajada, mas lenta, basada en las relaciones cara a cara, la
proximidad fisica, el contacto intimo y el uso de la calle, siendo la cercania con
familiares también una prioridad en la eleccion de las viviendas. Las relaciones
con personas de la misma religibn eran mas intensas y se caracterizaban por el
uso del idish y la informalidad. Las relaciones con no judios se vinculaban con los

lugares de estudio y de trabajo.

La comunidad era distinta, mas amable, mas...mas amable, mas generosa, tu
para la casa de un hijo no tenias que estar invitado, llegabas, ahora no, ahora si
no te invita el hijo que vengas, ti no vas, menos, ahora hay mas protocolo, donde
una vecina, donde una amiga y te cambiabas, por lo general, cerca de gente
conocida y se tomaba el mate, td, en la noche no habia tele, no habia nada,
entonces, terminabas de comer (...) y si dos puertas mas alla vivia una...idishe, tu
ibas para alla y conversaban sentadas las dos, si de repente venian, no tenias que
tanto protocolo(...)Tu eras amiga con el caballero que trabajaba en una tienda, el
que era empleado, el que cosia, porque antiguamente la gente se mandaba a

hacer las cosas ¢,Quién era el sastre? Un judio (mujer, edad avanzada).

En relacién a esto, la gente mayor enlaza sus relatos de la época con la formacion
de redes de amistades judias, mas que en la participacion religiosa, centrando la
narracion de sus experiencias en la convivencia cotidiana casi exclusiva con
personas de la colectividad y en la participacion en instituciones politicas o

sociales, generando una identidad en el discurso entre estas y la ‘vida judia’.

La condicién de inmigrante permea los relatos de aquella época: las ocupaciones
eran técnicas, los negocios eran pequefios locales comerciales y la situacion de
asalariado mayoritaria. La falta de recursos obliga a un mayor uso de la calle y a
depender de redes de contactos, entre los cuales se intercambiaban favores y se

concertaban alianzas matrimoniales:
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Fiestas....fiestas habian los matrimonios y habian tantos matrimonios, porque
llegaron muchos inmigrantes, muchos grines (verdes) de la Primera Guerra,
entonces habian hasta en un dia viernes, en un dia sabado, habian dos bodas o
tres bodas en una noche y habian incluso los dias festivos, a mitad de semana, la
vispera en la noche, como sé, si el miércoles, si el jueves es feriado, el miércoles,
yo me casé dia miércoles, porque el jueves era feriado. (mujer, edad avanzada,

hablando desde el contexto del periodo de entreguerras).

La participacion en instituciones religiosas y comunitarias era muy alta,
especificamente en su uso como sedes sociales y lugares de reunion. El Circulo
Israelita de Serrano es el centro que agrupa los relatos de la época. El Bicur Joilim
y la sede del Circulo de San Diego casi no figuran en el discurso de quienes
provenian de Europa Oriental y la sinagoga alemana no es siquiera mencionada.
Se caracteriza a esta época como ‘mas religiosa’, sin embargo, se habla de una
declinacion en las practicas religiosas casi desde el momento mismo de la llegada,

relacionada a la adaptacion al modo de vida chileno.

[...] aqui, digamos, mucha gente que llegaron los primeros, fracasaban, porque
aqui el sadbado se trabajaba, como te digo, los bancos, las tiendas abrian y los
judios el sabado no querian trabajar, porque es sabado, pero una vez que se
asimilé y se descongestioné que el sdbado hay que trabajar, muchos judios
dejaron de ser muy religiosos, porque no pu, no pudieron, eh...no pudieron, eh,

mantener el trabajo por, o la religidn, o su trabajo (mujer, edad avanzada).

Los relatos, especialmente de quienes son o descienden de inmigrantes
alemanes, le otorgan gran importancia a la comuna de Nufioa, en donde surgié un
nicleo de establecimiento posterior al de Santiago Centro, mencionando la
mayoria, una primera, pero breve residencia en esta Ultima comuna, antes de
dirigirse a Nufioa. A esta comuna se le asocia también una imagen de vida de
barrio, de uso de la calle y de cercania fisica con otras personas de la colectividad.
Se menciona una eleccion de la vivienda relacionada tanto a aquello, como a la
cercania con los lugares de trabajo (ya en el rubro de los pequefios

emprendimientos), lo que se consideraba como vital. Por lo general, la vida
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cotidiana se desarrollaba dentro de los limites del ‘barrio’, en torno a los lugares de

estudio y de trabajo.

Ahi, claro, porque nos desplazabamos todos por el sector mismo donde viviamos.
Practicamente todo el mundo vivia ahi, no salian pa otro lado, porque estaban

todos cerca (mujer, edad avanzada).

Las relaciones con gente no judia eran en un principio esencialmente vinculadas
s6lo a las actividades laborales y educacionales, lo que algunos relacionan a las

dificultades con el idiomay la diferencia en las costumbres.

Ademas de las compras de ciertos articulos, que se realizaban en el centro, los
unicos lugares de importancia que ameritaban ir mas alla de los limites del barrio
eran la sinagoga (en la calle Portugal), el Estadio israelita (en Las Condes) y el
cementerio judio (en la comuna de Conchali), todas instituciones relacionadas con

la vida judia.

[...] esto generalmente era dentro del barrio, porque el colegio estaba en Nufioa,
las cosas estaban en Nufioa, el negocio estaba en Nufioa, asi que yo creo, no me
recuerdo de...la primera inversion que mi papa hizo fue hacerse socio del Estadio
Israelita (...) Y eso era como ir de aqui a Algarrobo, porque era toda una historia,
porque habia que tomar 3 micros hasta llegar a Providencia y de ahi habia que
tomar una micro, un...una liebre, que llegaba al Estadio Italiano y del Estadio

Italiano habia que caminar a pie (mujer, mediana edad).

La eleccidn y participacion de una comunidad religiosa, estaba entonces, ya no
relacionada con la cercania, sino que con motivos de identificacién étnica. Sin
embargo, ninguna de las personas lejanas la sinagoga B’nei Jisroel registra

niveles activos de participacion en ella.

A pesar de esta caracterizacion de vida de barrio, de socializacion en la calle y
gran densidad de poblacion judia de origen aleman, algunas de las personas
entrevistadas admiten no haber tenido contacto habitual con otros judios, forjando

un grupo de amistades no judias dentro del sector en el que habitaban. Esto lo
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relacionan con la existencia de poca cantidad de personas de origen judio, que
segun ellos, habitaban en otros lados de la ciudad, dando como ejemplo el barrio
Brasil o, posteriormente, Providencia, pero que también puede deberse a una

socializacion que no se encuentra basada en instituciones con adscripcion étnica.

También esto lo relacionan a no haber asistido al Instituto Hebreo, sino que a
distintos Liceos de la zona, citando razones de lejania (éste se encontraba en la
calle Copiap6, en Santiago Centro), de precio (después se trasladd a la comuna,
pero competia con los Liceos que ofrecian educacion gratuita) o de idioma (ya sea
dificultad para aprender el hebreo o privilegiar el aprendizaje de otros idiomas,
como el inglés). Por lo mismo, el Instituto Hebreo no figura en aquella etapa como
lugar de importancia en los relatos, pese a haber estado ubicado en la comuna. La
participacién dentro de las actividades de la colectividad se canalizaba por medio
de los movimientos juveniles, a los cuales todos asistieron. Ademas de la
sinagoga, la participacién en aquéllos se considera como el vinculo mas cercano

con la identidad judia.

6.2.1.2. Migraciones Posteriores

Tiempo después, pero a la vez contemporaneo a la residencia en Nufioa, surge un
movimiento hacia Providencia (y de manera marginal hacia La Reina), justificado
desde el punto de vista de buscar una cercania con el Instituto Hebreo (el que en
esta época comienza a adquirir gran importancia en los relatos), para los que
venian desde el centro y relacionado con las nuevas posibilidades econémicas de
un grupo humano en ascenso, lo que otorgaba acceso a propiedades mas amplias

y de mayor valor estético y monetario.

Mm....vivia mucha gente en Nufoa, lo primero, digamos, barrio alto, que se
acomodo la gente cuando empezé a escalar, fue Nufioa, mucho: la calle Dublé
Almeyda, la calle Irarrazaval, para arriba, al entorno de la Plaza Nufioa, mucho,
digamos, eh...se fueron para Nufioa y después empezaron Providencia,

Providencia se cambié mucha gente, después Providencia, Apoquindo y ahora
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Vitacura y mas lejos que Vitacura, Los Trapenses...(mujer, avanzada edad, desde

un contexto de los afios 80).

Estos sectores se encontraban todavia en proximidad relativa con las
instituciones, las que eran de facil acceso y en algunos casos, éstas también se
trasladaron hacia Providencia. Los cambios de sectores de residencia tienden a
caracterizarse como un movimiento de grupo, puesto que se privilegia una

cercania con la familia.

Coetaneo a este movimiento hacia Providencia, surge otro hacia Las Condes. La
presencia del Estadio Israelita en esta comuna, sin embargo, no se identifica en el

discurso como un polo de atraccién de poblacion:

Mira, el Estadio atrajo gente, pero no tanto como el colegio, el colegio fue como un
iman, bueno, es logico, al Estadio vas los fines de semana, al colegio tienes que ir

obligatoriamente dia a dia (hombre, edad avanzada).

Habitar mas lejos del centro y en sectores residenciales hace que se intensifique
el uso del auto. Ya no se vive cerca de los lugares de trabajo ni de las sinagogas.
Se comienzan a generar ciertos mecanismos, como, por ejemplo, las liebres que
transportan a los nifios y ancianos a las actividades, para asegurar una

continuidad de la participacion comunitaria.

Que yo disponia de un auto. Y todos, no sélo yo, el que se venia de alla para aca,
sabia que tenia que enfrentar en el dia a dia, un gasto un poco mayor, que el que
estaba alla, habia alla los mercados donde conseguias las cosas, los alimentos,
mas baratos, las ferias y todo eso, pero...al venir aqui, ti ya disponias de un
sueldo o de una empresa que te rentaba mas, podias enfrentar esa diferencia

(hombre, edad avanzada).

Por aquella época surge también un interés en los sectores que hoy corresponden
a la comuna de Vitacura, impulsado por una busqueda de vida ‘de barrio’, en un
sector tranquilo y familiar, pero alejado de la mayoria de las instituciones de la

colectividad, por lo que el Estadio Israelita adquiere mayor importancia, debido a
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su cercania. Todos quienes residieron en Vitacura admiten una utilizacion regular
de las instalaciones de éste, asociandose a una funcion tanto de recreacion, como

de participacion e integracion dentro de un entorno judio.

A principios de la década del 90, con el traslado del Instituto Hebreo hacia Av. Las
Condes, se produce un hito en el discurso que marca una expansion clara hacia
los sectores altos de Las Condes y Lo Barnechea. Este nuevo cambio de
ubicacion del colegio figura en todos los relatos como un fuerte polo de atraccion
para los miembros de la colectividad, siendo considerado como la razén principal
para los cambios de residencia hacia el barrio alto y el posterior éxodo de las

instituciones.

Hubo un cambio, efectivamente, creo que, creo que la gente al...al...al optar
seguir yendo al Instituto Hebreo, también se empez6 a mover la comunidad a Las
Condes, antes la comunidad judia vivia en Providencia o vivia en Las Condes,
pero no tan arriba o vivia en Macul mismo también. El traslado del colegio a Las
Condes muy arriba, motivé a que muchas familias se fueran a vivir a La Dehesa o
a Las Condes o cerca del colegio, lo que también afectdé a la vida comunitaria,
porque la gente que no tuvo la capacidad econdmica de irse a estos barrios que
son mas caros, se quedaron aislados. Todas las actividades del mundo judio se
movieron hacia la zona oriente, hacia La Dehesa y...y la gente que se quedo en
estos otros barrios fueron perdiendo oportunidades de, de seguir haciendo a
actividades o de tener una vida judia (hombre, mediana edad, desde un contexto

de los afios 90).

Este alejamiento del colegio es relacionado directamente en los relatos a la
decadencia en la participacién en las sinagogas que se encontraban ubicadas en
Santiago Centro. Existe una clara asociacion en el discurso entre este traslado de
una institucion importante y un éxodo masivo de poblacion que impulsa a las
instituciones a desplazarse hacia el oriente de la ciudad. Se comienza asi, a
poblar lugares alejados, considerados como de mayor estatus, llegando a

colonizar sectores altos no urbanizados.
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[...] Después cuando el colegio se empez0 a trasladar arriba, también mucha
gente, a medida que paso el tiempo se empez0 a trasladar, entonces ya casi nadie
iba a Portugal o, bueno, o a Serrano, que era la otra que estaba en el centro,
porque la gente ya se habia trasladado, entonces ahi empez6 que, empez6 que
casi la gente no iba, o tenian que venir, no sé, en bus o en algo, porque ya
estaban todos yéndose arriba, asi que al final terminaron trasladandose (hombre

joven).

Yo creo que se centré mucho alrededor o a las cercanias del colegio, la instalacion
del colegio, que antes estaba donde el Circulo, el Circulo Israelita, cuando se fue
para arriba, arrastro a toda esta masa humana y estamos establecidos ahi (...) En
fin, toma tranquilamente un mapa y vas a ver que estamos alrededor, en los
bordes de la cordillera (...) ya por otras razones, porque nuestra estadia alli no se
justificaba, porque el colegio ya se trasladdé mas aca, porque la empresa se
traslado ya a alrededores, alejandose de aquéllos, entonces, todo eso, como una

especie de avalancha lenta, fue empujando hacia aca (hombre, edad avanzada).

6.2.1.3. Situacion actual

Hoy en dia existe una clara imagen de asentamiento de la colectividad judia
mayoritariamente en comunas de ingresos altos y medios. Comienzan a entrar en
juego factores de preferencia personal en la eleccion de los lugares de residencia,
otorgandose un gran valor al entorno, al valor estético y a la comodidad a medida
gue se progresa econOmicamente. EI movimiento hacia mejores barrios se
considera algo incuestionable, especialmente entre la poblacion mayor y se
relaciona a la busqueda de barrios mas seguros, lo que tiene que ver con la
condicion segregada de la ciudad. El éxito econdmico es la razén principal que

impulsa a vivir en ciertas zonas.

Es un proceso curioso, pero muy interesante analizarlo, como las poblaciones, en
razon del avance econdémico, tiene mucho que ver, muchisimo, va marcando un

rumbo hacia mayor bienestar y en especial, aqui hay el atractivo de que los
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alrededores son preciosos (...)pero fue para bien, la cuestion de las sinagogas, se

construyeron mas aca (hombre, edad avanzada).

Porque, bueno, es distinto vivir arriba que de Plaza ltalia pa abajo, o sea, hay
mejores vecinos, estan los malls, (...) obviamente prefieren ir para arriba,
digamos, o sea, obviamente, las casas son mas grandes, hay bonitos edificios de

departamento. Por eso, mas que nada por eso (hombre, mediana edad).

A medida que se comenz6 a colonizar el sector oriente, la vida cotidiana se
desarrolla en un radio mas amplio, aumentando el tiempo de los desplazamientos,
por lo que existe una evaluacion bastante positiva sobre habitar en lugares
rodeados de infraestructura y que sean accesibles e interconectados a la ciudad,
se habite en aquéllos o no. Se le da una valoracion muy positiva también al hecho
de ser capaces de transportarse a pie en la vida cotidiana, especialmente en lo
gue tiene que ver con el abastecimiento, destacandose de manera notoria en el
discurso, enfatizandose también la busqueda de una vida ‘de barrio’ como un
factor importante en la elecciéon del lugar de residencia. Sin embargo, el uso de la
calle como lugar de socializacion es casi nulo, con la excepcion de los sectores
aledafos a las sinagogas ortodoxas, en el que si se produce una socializacion en

ambiente de calle.

Todas las personas entrevistadas admiten hacer uso extensivo del automovil para
movilizarse por la ciudad, principalmente en lo que se relaciona con el trayecto a
los lugares de trabajo, existiendo una clara distincién entre el antes y el ahora, en
términos de distancia y comodidad. Entre las personas mas jovenes predomina el
uso del auto y el transporte publico, ocurriendo la socializacidon con sus pares en
espacios cerrados, como los malls, los hogares y las instituciones. Lo que se
privilegia en el dia a dia, si es que no se tienen nifios en edad escolar, es la
comodidad para desplazarse a los lugares de trabajo o estudio, ya que se
caracteriza a Santiago como una ciudad cadtica, en la cual movilizarse es
complicado y es causa de estrés. Tener todo mas cercano implica un ahorro en el

ya escaso tiempo personal y en los costos de transporte.
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El colegio se cita como el factor mas importante a la hora de la eleccion del lugar
de residencia y se habla de éste como el principal motor de emigracion y
colonizacion de la zona. Sin embargo, esta tendencia a vivir cerca de los colegios
no es exclusiva al Instituto Hebreo y se relaciona a factores de comodidad del dia
a dia, evitando los largos trayectos. No obstante, el Instituto Hebreo se prefiere
para evitar la asimilacion y asegurar que los hijos convivan con otros judios,
remplazando al antiguo cara a cara de la vida de calle. La participacion en los
movimientos juveniles sigue siendo una fuerte forma de integrarse en la
colectividad. Todos los jovenes entrevistados participan o participaron en alguno

de éstos.

Las demas instituciones comunitarias y religiosas no tienen el mismo peso en la
eleccion del lugar de residencia. Ninguno de los entrevistados afirma participar del
Estadio Israelita hoy en dia, citando una falta de actividades de interés o de
programas atractivos que llamen la atencion, especialmente en el caso de los
jovenes, surgiendo una queja sobre la restriccién del acceso a éste. La existencia
del Mercaz como institucion analoga y el hecho de que ya casi todos los hogares
judios cuenten con una piscina, a diferencia de tiempos anteriores, surge en los
relatos como justificaciéon de esta declinacion de los niveles de membresia y
participacién: su funcidn recreativa se puede suplir en otras instancias a un costo
menor. La cercania con sinagogas se relaciona al mundo de la ortodoxia, no

teniendo un peso importante en el caso de la vida judia mas laica.

La eleccion y participacion de una comunidad religiosa deja de ser una cuestion de
filiacion étnica, sino que empiezan a surgir otros factores, como afinidad con el
rabino, la liturgia o la tendencia religiosa. Se considera que los anuncios en los
medios de la colectividad y el boca a boca son importantes para generar un nivel
de asistencia que justifique la mantencion de cada comunidad. La localizacion es
considerada como un factor secundario, rechazando muchos alternativas mas

cercanas por falta de afinidad.
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[...] Que también uno va a la sinagoga donde, donde conoce més gente, donde se
siente mas comodo, donde uno se puede desarrollar espiritualmente, mejor

(hombre, mediana edad).

[...] pero tu sabis como son los judios, cachai y todos los judios somos
complicados, como 2 judios, 3 opiniones, poh, cachai, que uno ‘no, es que no voy
ir a eso, que no me gusta el rabino”y otro “es que no es ashkenazi’, que otro “;es
religioso o no es religioso?’, también la diferencia es el problema, porque si tu
dices una sinagoga y todos fueran aca, que pusieran otra sinagoga en otra parte y

todos fueran alla, pero no pasa asi (mujer joven).

La eleccién de la residencia actual en comunas de altos ingresos, es justificada
también por un proceso de acercamiento hacia los sectores en donde habitan las
amistades y principalmente la familia, primando por sobre la cercania con
sinagogas. Hasta el dia de hoy existe una marcada tendencia a elegir lugares de
residencia en proximidad de algun familiar cercano, lo que en algunos casos
implica un traslado importante. Sin embargo, también es comdn un fenbmeno de
fracturacion familiar por la emigracion a lIsrael (2 de los entrevistados afirmaron
tener un familiar cercano habitando all4). Antiguamente, se hablaba de una
preferencia notoria en la eleccién de lugares de residencia en cercania fisica con
otra gente de la colectividad, para desarrollar una vida social judia, tendencia que
hoy en dia existe, pero no es tan notoria, ya que el uso del auto otorga una mayor
libertad de movilizacién. No obstante, sigue siendo evaluada de manera positiva,
pues facilita la formacidén de lazos con personas afines. Sin embargo, los niveles
de socializaciébn con personas no judias superan en muchos casos a los
alcanzados con personas de la colectividad, existiendo una percepcion de

integracion a la vida chilena.

En el caso de que la familia no sea considerada como un factor relevante,
comienzan a adquirir importancia otros factores, como las razones econémicas o
la busqueda de un ritmo de vida mas lento y un estilo de vida mas hogarefio. La
expansion urbana también genera oportunidades de residencia en una gran

diversidad de lugares dentro de la Capital, tanto rurales, como urbanos, surgiendo
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nuevos nulcleos de presencia judia en comunas como La Florida y Maipud, muy
alejadas de cualquier institucion de la colectividad, lo que genera problemas de
adaptacion a la nueva realidad de lo que se concibe como la vida judia, ya que las
distancias presentan un obstaculo para la participacion plena. La distancia se
encuentra presente en el discurso de estas personas como una realidad del dia a
dia. Las personas que viven en sectores alejados del nicleo de Las Condes y Lo
Barnechea se desplazan constantemente para el uso de infraestructura
comunitaria y religiosa que no existe en los sectores en los que habitan (para
asistir a la sinagoga, participar de los movimientos juveniles, estudiar para el Bar o
Bat Mitzva’®, etc.), llegando en algunos casos al punto de desarrollar la vida
cotidiana en un sector alejado al que se habita, observandose un uso del propio

hogar bastante reducido.

6.2.2. Valoraciones

Existe una concepcion en la cual lo simbdlico esta representado por un lugar
fisico, en el cual se despliega la vida judia. El sector de Las Condes alto y Lo
Barnechea es considerado como el mas significativo en el imaginario, al
encontrarse mas de la mitad de las comunidades religiosas dentro de éste. Se
cree que, a diferencia con lo que ocurria afios atrds, ya no existe un centro
simbdlico claro, ya que la oferta de comunidades religiosas de diversas tendencias
se intensifico y al haber demasiadas, la participacion se distribuiria en un nimero
mayor de instituciones, por lo que ésta declinaria, especialmente en las sinagogas

ubicadas en lugares mas alejados de este sector mencionado.

[...] Por eso te digo, hay 6 sinagogas y ninguna se llena, ninguna, de verdad que

ninguna esta llena (mujer joven).

Existe una percepcion transversal de una tendencia reciente hacia el aumento de
la participacion en comunidades ortodoxas, en especial entre los mas jovenes, sin

embargo, las comunidades mas concurridas siguen siendo las histéricas (vale

" Rito de pasoque marcalatransicion ala etapa adulta, desde el punto de vista religioso.
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decir, aquéllas de adscripcién étnica), con la excepcion del Bicur Joilim, al
encontrarse su importancia institucional mas ligada hacia el ambito de la

beneficencia y la ayuda mutua, que a sus funciones como comunidad religiosa.

Existe una idea clara de que el Instituto Hebreo goza de una importancia social por
sobre el resto de las instituciones, siendo la mas significativa y la que aglutina
espacialmente a la colectividad, al considerarsele como una institucion transversal.
La gente tiende a seguir al colegio cuando éste cambia de lugar. Las demas
instituciones, sin embargo, seguirian a esta gente que se trasladd al observar un
declinamiento en la asistencia de sus fieles. El colegio Maiménides, de tendencia

ortodoxa, es mencionado solo de forma marginal en las entrevistas.

Hay también una opinibn compartida sobre la importancia y las ventajas de vivir
cercano a instituciones de la colectividad, siendo la cantidad de horas dedicadas a
las actividades religiosas y comunitarias el factor que impulsa al deseo de vivir
mas cercano a éstas. Los menores de 65 afios opinan, también, que en el caso de
la gente mayor, la cercania a una sinagoga es vital, visiébn que no es compartida

por las personas entrevistadas mayores de 65 afos.

La cercania con instituciones si demuestra tener una relacion directa, al menos en
el discurso, con la participacion en éstas: todos relacionan el habitar lejos de
aguéllas con una declinacion o ausencia de participacion, que deriva en una
pérdida de la identidad judia, ya que la distancia implica sacrificio. Ademas, a
pesar de que existe una satisfaccion general con los lugares de residencia
actuales, la lejania con instituciones judias es el Unico factor de descontento

observado.

Participo, pero, pero...pero yo hago un esfuerzo muy grande por hacerlo y veo que
la gente que vive en este sector no...que no tiene las mismas motivaciones, o no

tiene la misma perseverancia, no participa (hombre, mediana edad).

[...] Como por ejemplo mi amiga, mi amiga es judia, pero no va, no va, vive aca,
no va al colegio, porque le queda muy lejos, no va a ninguna sinagoga y no sabe

nada de judaismo, cachai (mujer joven).
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Sin embargo, en ninguno de los casos se cita a la distancia como un factor
importante en la frecuencia de la propia participacion (sino que en la de los otros),
indicando que tiene que ver mas con el compromiso que con la cercania o lejania.
Al incorporarse la participacion a la rutina cotidiana, se inserta en una dinamica de

planificacidén de ésta, para hacer calzar los tiempos de desplazamiento.

Cuando uno esta lejos tiene que planificarse mas, cuando uno esta lejos, a veces
es un poco complicado planificarse, a veces te da lata también, es aburrido, en

cambio si estas mas cerca no tienes que pensarlo tanto (hombre, mediana edad).

La asistencia a sinagogas se relaciona también a un alto grado de participacion en
otras instituciones comunitarias, ya que existe la creencia de que la vida judia, a
pesar de que puede llevarse a cabo en lugares sin instituciones, es mejor en

comunidad.

[...] E incluso en lugares donde no hay sinagogas igual uno puede vivir una vida
judia plena, si la cosa, la cosa es mas tradicion y familia, puedes perfectamente
celebrar shabat en tu casa, celebrar las fiestas en tu casa y seguir las tradiciones,
no tienes por qué hacerlo, en realidad, dentro de una comunidad, eso igual es algo
importante, es algo importante del judaismo, que podis perfectamente seguirlo ta
mismo, pero también es comunitario, entonces igual es rico celebrar en

comunidad, pero perfectamente podis hacerlo sin, sin otros (mujer joven).

Cabe destacar que de las 9 personas entrevistadas, 8 mencionaron haber
participado en movimientos juveniles, siendo aquéllos en el caso de algunos, la
instancia principal de participacion en una institucibn comunitaria y de aprendizaje
sobre judaismo. La mayoria de éstos son auspiciados por alguna comunidad
religiosa, sirviendo como un vehiculo para fomentar la participacion en ésta. En
este caso, las distancias no son percibidas como un problema, siendo posible
atravesar la ciudad regularmente para asistir a los movimientos, especialmente

tras la masificacion del uso del automovil.
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No, yo elegi Maccabi, uno cuando chico elige donde van los amigos, uno no
piensa en un tema ideoldgico, ni...ni que me queda mas cerca, mas lejos, ni nada,

si no que uno va donde van los amigos (hombre, mediana edad).

Las otras instancias de participacion mencionadas en la vida adulta, son las
diversas instituciones comunitarias, las logias y los grupos, tanto auspiciados por
comunidades religiosas, como independientes. Estos Ultimos surgen para
fomentar las relaciones entre judios y para formar lazos tanto de amistad, como de
pareja. La preferencia por los grupos tiene que ver con su caracter recreativo y

social.

La participacién no es en ninguno de los casos constante, sino que pasa por
periodos. El periodo entre el final de la adolescencia y la adultez se considera
como critico, existiendo una declinacion clara en los niveles de asistencia y
compromiso, lo que en algunos casos se relaciona con el reventén de la ‘burbuja’
de socializacion judia caracterizada por la graduacién del Instituto Hebreo y con la
falta de alternativas de participacion institucionalizadas una vez que se ha

concretado la salida de los movimientos juveniles.

La gente de mas edad no cuestiona el desplazamiento hacia el sector oriente,
relacionandolo con el éxito econdmico y considerandolo como positivo. La gente
mas joven, al contrario, posee una vision mas critica sobre el movimiento hacia Lo
Barnechea, asociandolo, en un caso, a un proceso de elitizacién (concepto que
alude a la posicion de Isaac Caro’’), el que genera pocas alternativas para
quienes se encuentran fuera de aquel nucleo, admitiendo algunos que no existe
vida judia fuera del barrio alto, lo que restringe enormemente las posibilidades de
eleccion de un lugar de residencia, ya que vivir en lugares alejados implica un

sacrificio enorme de tiempo y recursos.

[...] Es insdlito, Vitacura ya es lejos pa la colonia, cachai. (...) la colonia no se da
cuenta, pero se empobrece poniéndole una carga tan grande a la gente joven

(mujer joven).

77 Explicitada en su entrevista en el portal Anajnuy, por lo tanto, informacién accesible a la colectividad en
general.
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En dos de los casos, aparece la nocién de que el movimiento hacia las comunas
de mayores ingresos tuvo que ver con el traslado de ciertas familias que financian
el funcionamiento de las instituciones y no por el movimiento del grueso de la
poblacidn. La gente rezagada no tendria mas remedio que seguir este movimiento.
Se critica la falta de soluciones a este problema y la falta de preocupacion por

quienes viven mas abajo.

Yo creo que no es positivo, porque, a pesar de que es mas comodo para un grupo,
eh...estar mas cerca y a pesar de que es ese grupo el que justamente ha
financiado estas instituciones para que tengan la posibilidad de mejorar sus
instalaciones, han dejado atras a muchos que no tienen los mismos recursos y...y
no se han preocupado de, de solucionar eso, no se han preocupado de, de hacer
mas inclusivo las actividades de la vida judia y...y eso finalmente ha causado un

dafio general a la comunidad (hombre, mediana edad).

Sin embargo, también existe la suposicion de que “la sangre tira” y que todos van
a seguir ese movimiento porque es “lo que les conviene”. Las familias que habitan
en otros sectores son consideradas como ‘asimiladas’, ya que se equipara la
eleccion de la vivienda privilegiando la religion como sinbnimo de compromiso con

ésta.

La gente mayor, por otro lado, considera que los problemas principales de la
colectividad actual no tienen que ver con lo espacial, sino que con la ostentacion
en los servicios religiosos (al compararlo con la simplicidad de su época) y en la
sociedad en general, representado por un declinamiento en la ayuda mutua y un
aumento en la competencia y la envidia, con la falta de unién y cooperacién entre
las distintas tendencias religiosas, con la baja participacion en las instituciones
comunitarias y los servicios religiosos y el aumento de los matrimonios mixtos, que
se consideran como vehiculos de asimilacion/pérdida de identidad, considerando
gue existe, en general, una disminucién del interés en la religion por parte de la
gente joven, una desmotivacién y una carencia de conocimiento, que en un caso

se relaciona al ritmo de vida de la sociedad actual.
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[...] Ta vas, te invitan a una once, una amiga, tu vas a la once, “;como te fue ayer
donde tu amiga en la once? Mira, tienen un departamento para qué te digo” No te

contesta como te va en la once ¢si 0 no? (mujer, edad avanzada).

Al indagar sobre la generacion de cambios fisicos en el espacio que se deriven de
la presencia de la colectividad, todos respondieron hablando sobre influencia en la
sociedad y un legado histérico de diversidad para Chile, pero no de cambios
espaciales concretos. El Unico lugar mencionado que podria considerarse como
un hito en el espacio desde la perspectiva de la poblacion chilena, seria el Estadio
Israelita, sin embargo, al ser un lugar cerrado, su presencia es hacia adentro,
conformando un recinto privado y no orientada hacia la sociedad en general. En el
contexto de la colectividad, el hito mas significativo seria la sinagoga de Serrano,
ya que representaria el “crecimiento y el éxito” (economico) de la colectividad

judia.

6.2.3. La filiacion étnica.

La importancia otorgada a Santiago Centro como primer enclave es transversal,
presente inclusive en los relatos de quienes poseen un origen aleméan. Nufioa es
también clave para éstos Ultimos, presente de forma marginal en los relatos de
quienes descienden de los inmigrantes de Europa Oriental. La diferencia en los
relatos es marcada en relacion a las sinagogas, siendo la B’'nei Jisroel omitida en
el discurso de las personas de ascendencia rusa y polaca de mas edad,
ocurriendo lo mismo con el Circulo y el Bicur Joilim en el caso contrario. Esto
cambia en la generacion siguiente, ya que comienza a surgir una distincion
basada en la tendencia religiosa, siendo ésta incluso mas marcada en la
generacién mas joven, aungque no signifique una disolucién total de las lealtades a
las sinagogas ‘étnicas’. La vision sobre las instituciones importantes, como el
Estadio Israelita y el Instituto Hebreo es la misma en ambos grupos y su
valoracién sobre la evolucion espacial y social y la situacion actual de la

colectividad esta asociada mas a factores generacionales que étnicos. Tanto el
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idish como el aleman sufren un proceso de declinacion en favor del uso del hebreo
y el espafol, sin embargo, el decaimiento del uso del idish es mas lento, lo que se
relaciona a una actitud mas positiva hacia el laicismo observada en las entrevistas

a personas de origen aleman.

La existencia de ciertas agrupaciones territoriales o landsmanshaft tuvo un
impacto durante las primeras etapas, disminuyendo su importancia a medida que
las divisiones étnicas dejaban de tener el protagonismo inicial en la vida de la
colectividad. Estas asociaciones comprendian unidades linglisticas y territoriales,
como Hungria, Besarabia y Bukovina, siendo la mas importante y longeva de
todas la Unidn Israelita Polaca.

6.3 La perspectivade la prensa
6.3.1 Naturaleza de la informacién

Los ejemplares del Semanario Israelita de Chile de 1932 y 1933 cumplen una
funcidén en su mayoria informativa, con poca presencia de avisos y anuncios. Este

semanario circulaba en idioma idish, con utilizacion marginal del espafiol.

Los ejemplares de Mundo Judio de los afios 30 presentan mayor cantidad de
anuncios y avisos publicitarios, incluyendo una guia profesional, en la que figuran
abogados, médicos, dentistas y contadores. Los avisos comerciales anunciaban
principalmente negocios pequefios, como sastrerias, importadoras y farmacias y
cabe destacar la existencia de residenciales y pensiones orientadas a clientela de
la colectividad (usualmente promocionadas como pensiones “idish” (T107)).
También son frecuentes los avisos de arriendos de piezas, a veces con pension,
orientados a personas dentro de la comunidad. Existe ya un pequefio mercado
para productos que satisfacen necesidades religiosas, como vino y comida kosher,
matza’ y servicios de mohel y necesidades dentro de la colectividad, como

banqueteria, orquestas y/o fotografia de eventos. Curiosamente, no todos los

® pan 4zimo consumido durante la festividad de Pésaj.
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anuncios son exclusivos a negocios o emprendimientos de propiedad de personas
pertenecientes a la colectividad. La informacion de contacto contenida en los
avisos se centra en direcciones, casillas y a veces teléfonos. El area mas
recurrente es el centro de la ciudad, especialmente las calles Arturo Prat, Bandera,
Moneda, Santo Domingo, Morandé y San Diego. En el caso de que la direccion
otorgada estuviese localizada en otra comuna, ésta se especificaba. Ademas de
Santiago Centro, se encuentran direcciones en Independencia y llaman la atencion
avisos de ofrecimiento de arriendo de una propiedad en Providencia, a la altura de
Manuel Montt, otra en Los Leones y una tercera en la que soélo se especifica la
localizacion como “barrio alto”, ademas de locales comerciales en Pedro de
Valdivia y una residencia en la comuna de Nufioa, demostrando un cierto nivel de
ocupacion hacia el oriente. Los clasificados de busqueda de trabajo se concentran
en ocupaciones de vendedores de local o viajeros y en el caso de las mujeres,
también de institutriz. Abundan, asimismo, los avisos de personas solicitando
“cualquier tipo de trabajo”. También existen anuncios que estan especificamente
orientados al abastecimiento de semanalistas, lo que indica que la ocupacion

continuaba existiendo después de la crisis del 29.

El mapa 1 (para los mapas, ver anexos) denota una clara concentracion comercial
en Santiago Centro, especificamente en el eje de San Diego-Bandera y los
alrededores de la Plaza de Armas, existiendo una leve expansion hacia los cuatro
puntos cardinales. Las residencias se concentran también en esta comuna, con
una presencia marginal hacia Nufioa y Providencia. Las instituciones se

concentran exclusivamente en Santiago Centro.

Los ejemplares de Mundo Judio de los afios 40 reflejan procesos histéricos, como
la migracién alemana del periodo de pre-guerra, ejemplificada en el surgimiento de
una gran cantidad de anuncios en idioma aleman y la multiplicacion de avisos de
pensiones y residenciales. También la inmigracién hingara se ve manifestada en
un anuncio clasificado de 1949 (Q45). Los clasificados se relacionan al
ofrecimiento y busqueda de diversas ocupaciones de un nivel de sueldo bajo y

medio, incluyendo avisos destinados a semanalistas y vendedores ambulantes.
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Sin embargo, también comienzan a surgir clasificados buscando personas “de
confianza” para ciertos cargos en empresas y negocios. La oferta de arriendos en
el “barrio alto” (Providencia y Nufioa) va en aumento, multiplicandose también la
cantidad de anuncios de naturaleza comercial en estas comunas. Los avisos
dentro de los sectores céntricos también se diversifican, incluyendo mas
menciones hacia el sector de Independencia. En cuanto a la informacién de
contacto contenida en la publicidad, las casillas comienzan a ser menos
predominantes, al contrario de lo que sucede con los teléfonos. La guia
profesional se empequefiece, comenzando a surgir anuncios de profesionales
independientes fuera de esta seccion, aumentando la presencia de médicos y
dentistas, por sobre la de contadores, al compararlo con la década anterior,
ademas de la aparicion de nuevos tipos de profesionales y el surgimiento de una
variedad de anuncios relacionados a ocupaciones técnicas, asociados
principalmente a inmigrantes de origen aleman (Q184). El establecimiento del
Estado de Israel genera una nueva oportunidad de publicaciones de saludos a la
nueva patria en cada aniversario, los que pueden ser tanto personales, como

ligados a un negocio y/o empresa.

El mapa 2 muestra una clara concentracibn comercial en Santiago Centro,
especificamente en el eje de San Diego-Bandera y los alrededores de la Plaza de
Armas, pero con una tendencia leve hacia el poniente, mayoritaria hacia el oriente
y marginalmente, hacia el norte y sur. Las residencias se concentran en Santiago
centro, con una expansion hacia Providencia y Nufioa, mientras que las
instituciones se restringen al centro de la ciudad, con la excepcion de una

localizada en Nufioa.

A diferencia de Mundo Judio, un informativo en espafiol, los ejemplares de La
Palabra Israelita de los afios 50 exhiben un extenso uso del idish, incluso en los
avisos. La mayoria de los anuncios de la década aluden a negocios Yy residencias
ubicados en Santiago Centro, con una presencia activa también en Nufioa. Al igual
que en los semanarios consultados de décadas anteriores, la publicidad de La

Palabra Israelita cumple igualmente una funcion de transmision de informacién
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dentro de la colectividad, es asi como encontramos anuncios sobre venta y
traspaso de negocios y propiedades, busqueda y solicitudes de empleo por parte
de particulares y empresas, etc. La guia profesional tiene una presencia
circunstancial, al compararla con Mundo Judio, la mayoria de la publicidad
estando ligada a negocios y fabricas, sin embargo, existe una presencia de
profesionales de variados rubros anunciando sus servicios. En cuanto a la
informacién contenida en los avisos, los teléfonos adquieren importancia por sobre

el uso de las casillas.

Al igual que en la década anterior, el mapa 3 muestra una clara concentracion
comercial en Santiago Centro, especialmente en el eje de San Diego-Bandera y
los alrededores de la Plaza de Armas, con una presencia moderada hacia el sur,
el norte y el poniente y una expansion marcada hacia el oriente, observandose un
caso similar en las viviendas e instituciones: concentracion en Santiago Centro y

expansion hacia Nufioa.

Los ejemplares consultados de los afios 60 abarcan tanto a La Palabra Israelita
como a Mundo Judio. La cantidad de anuncios es menor que en las décadas
previas y la informacién telefonica remplaza a las casillas, que ya son muy pocas,
generalmente ligadas a los avisos clasificados, que lidian con pedidos y
ofrecimientos de trabajo, ventas de propiedades y terrenos, traspaso de acciones
del Estadio Israelita, busquedas de socios para negocios, ventas de articulos
domeésticos, etc., encontrandose incluso un ofrecimiento de empleada doméstica,
con recomendacion de sus antiguos jefes (S27). También comienzan a surgir una
gran cantidad de avisos clasificados buscando personas para ejercer cargos
relacionados a instituciones comunitarias. Los anuncios reflejan que los negocios
pequefios estan siendo remplazados por industrias y fabricas, mayoritariamente
relacionadas al rubro textil, presentando un movimiento progresivo de la
localizacion de esta industria hacia Macul y Nufioa. Se multiplican también los
anuncios de ofrecimiento y busqueda de propiedades en esta Ultima comuna,
citindose la cercania con el Instituto Hebreo como caracteristica importante y

ventajosa. Avisos con localizacion en Nufioa y en Providencia son muy frecuentes,
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comenzando a surgir una presencia secundaria de anuncios en Las Condes,
encontrandose también un aviso ligado a una residencia en Apoquindo (S131).
Sélo se observa un anuncio ligado a residenciales, sin embargo, los de arriendos
de habitaciones son frecuentes y las pensiones de almuerzo, aunque pocas, aun
estan presentes en la publicidad. El uso del idioma idish en La Palabra Israelita se
reduce, aumentando el del espafiol. Las instituciones comunitarias comienzan a
migrar hacia Providencia y Nufioa, surgiendo nuevas comunidades, pese a que las
ya establecidas continban en Santiago Centro. El Estadio Israelita es la institucion
mas alejada del centro, destacandose el hecho de que en la publicidad no se

encuentra nunca anunciado ligado a una direccion.

El mapa 4 muestra una clara concentracion comercial e institucional en Santiago
Centro, continuando con los patrones de las décadas anteriores, pero con mayor
representacion en las comunas aledafias de Providencia, Nufioa e Independencia,
destacando Macul como centro industrial. Las viviendas, por otro lado, se
concentran principalmente en Nufioa y Santiago Centro y las instituciones
comienzan a aparecer hacia el sector oriente, comenzando a consolidarse un
movimiento en el espacio similar al de la clase alta chilena (ver fotografia N°1 en

anexos).

Desde 1969 y hasta fines de la década del 70, los ejemplares de La Palabra
Israelita comienzan a utilizar cada vez con mayor frecuencia el idioma espafiol por
sobre el idish. Los fasciculos en idish se caracterizan por el poco uso de
publicidad en general, reservando ésta y el uso de fotos a la seccidon en espaiiol,
cada vez mas importante, desapareciendo totalmente en el fasciculo idish hacia el
final de la década. Sin embargo, existe una presencia reducida de publicidad en
general, con sélo una cierta cantidad de anuncios que se repiten en gran cantidad.
El espacio para saludos en los ejemplares del afio nuevo judio y el aniversario de
la independencia de Israel crece, concentrando la mayoria de la publicidad de
cada afio. El centro continla acaparando la mayor parte de los anuncios de
naturaleza comercial, existiendo algunos que denotan que hay todavia un cierto

nimero de familias viviendo en esta comuna, sin embargo, los saludos y anuncios
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de busqueda y/o ofrecimiento de propiedades para arriendo o compra se
aglomeran principalmente en la comuna de Nufioa. Existe ya una diversidad de
anuncios clasificados en los que se busca especificamente habitar en el “barrio
alto”, aunque sea arrendando una habitacion. Desde 1969 se destaca la presencia
de viviendas en la comuna de Vitacura, existiendo un intento de instalar un jardin
infantil dependiente del Instituto Hebreo en la calle Luis Pasteur. La industria textil
continlla asentada en Nufioa y Macul, surgiendo en esta primera comuna mayor
cantidad de actividad comercial, al igual que en la comuna de Las Condes. Sin
embargo, es Providencia la que comienza a aglutinar la nueva oferta comercial,
surgiendo poco a poco sucursales de locales comerciales con casa matriz en
Santiago Centro y anunciandose traslados de oficinas de profesionales desde el
centro hacia esa comuna, especialmente en el caso de médicos. Vitacura es eco
de este proceso, adquiriendo una gran concentracion de anuncios de locales
comerciales en 1978, afio en que se inaugura Los Cobres de Vitacura’. El
contenido de la publicidad sigue las tendencias establecidas durante la década
anterior: el uso de casillas es marginal y relacionado a correspondencia extranjera,
adquiriendo gran predominancia el uso del teléfono, que ya en muchos casos
remplaza a la publicacion de direcciones. Los clasificados se relacionan al
ofrecimiento de empleos, mas que a la busqueda de éstos, vinculados no sélo a
industrias y empresas, si no que también a instituciones dentro de la colectividad
gue necesitan trabajadores, en algunos casos destacando el “buen sueldo” como
enganche o haciendo uso del término “de confianza”. También se utilizan los
clasificados para venta de articulos o propiedades, traspaso de locales
comerciales, busqueda de donaciones para instituciones benéficas o de personas
para desempefar ciertas labores temporales para otras familias dentro de la
colectividad. Cabe destacar que el Estadio Israelita figura en los anuncios ya con

direccion fisica, a diferencia de la década anterior.

79 http://iwvww.nexchannel.cl/nexchannel/noticias/noticia_pescrita.php?nota=7363066 [fecha consulta:
28/10/2012]
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El mapa 5 muestra una gran concentracion comercial, residencial e institucional en
Santiago Centro, con una expansion clara hacia el sector oriente, especificamente

Nufioa y Providencia, pero también Vitacura.

Para la década del 80, La Palabra Israelita se vuelca hacia la entrega de datos
sobre eventos y actividades de las diversas comunidades, informando al estilo de
un boletin y aumentando la cobertura de eventos sociales. La cantidad de
anuncios es superior a la de la década anterior, utilizando un lenguaje mas formal.
La guia profesional vuelve, ocupando toda una pagina y ofreciendo una gran
variedad de profesiones, como decoradores, disefiadores graficos, constructores
civiles, kinesidlogos, fonoaudidlogos, veterinarios, arquitectos, asistentes sociales
y gran cantidad de abogados, dentista y médicos, incluyendo también espacio
para anuncios de pequefias empresas Yy anuncios varios. Esta guia profesional
ofrece un espacio de publicidad menos formal, integrandose hacia el final de la
década una pequefia seccion dedicada exclusivamente a los avisos clasificados.
Las oficinas y los anuncios en general se concentran en el centro y en
Providencia, disminuyendo la presencia del rubro textil y aumentando los anuncios
de profesionales, incluso fuera del espacio de la guia, por ejemplo, en el caso de
los psicélogos y psicopedagogos. La presencia de locales comerciales en malls
aumenta notoriamente, destacando el Parque Arauco, el Apumanque, el Omnium,
Los Cobres de Vitacura y los Dos Caracoles. Comienza a surgir una gran cantidad
de anuncios comerciales en Las Condes, disminuyendo los de Vitacura,
empezando a aparecer locales de oferta de comida judia y alimentos kosher en
Las Condes y Providencia, respectivamente, y dos jardines infantiles judios en

Providencia.

La busqueda de compra o arriendo de propiedades se centra en las comunas del
sector oriente, pero con pocos anuncios en La Reina. Nufioa baja su frecuencia, al
igual que Vitacura, al contrario de Providencia y Las Condes. Esta dltima comuna
adquiere gran auge, surgiendo la cercania al Estadio Israelita como una
caracteristica ventajosa en la redaccion de los anuncios. La informacion contenida

en los clasificados se relaciona con la venta de articulos, traspaso de locales
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comerciales y la busqueda y oferta de empleos y de habitaciones para arriendo.
Se continia utilizando el lenguaje de personas “de confianza”, tanto para la
basqueda como para la solicitud de empleo, sin embargo, se comienza a otorgar
informacion sobre cual seria el titulo del cargo y en el caso de la busqueda de
trabajo, se comienza a entregar datos mas claros sobre qué es lo que se busca en
cuanto a rubro y experiencia. Por lo general la informacion de contacto es
telefénica, sin embargo, existe un uso secundario de las casillas, relacionadas al
anonimato o a la residencia en el extranjero y en algunos casos se otorgan
direcciones. El teléfono se convierte en el medio mas comudn de contacto en todo
tipo de anuncios. Continda el ofrecimiento de empleo en instituciones comunitarias
por medio de clasificados, incluyendo la busqueda de un jazan® (0204), de un
terreno para la construccion de una sinagoga en el barrio alto (0295) y de
personas para conformar un minyan (0234). El uso del idish contina decayendo:
hacia el principio de la década se edita como un suplemento cultural dentro del
semanario en espafol, el que se va haciendo cada vez menos comun, hasta
desaparecer hacia el fin de la década. Durante este periodo comienzan a aparecer

anuncios ligados con las corrientes ortodoxas.

El mapa 6 muestra una distribucion amplia de comercio por diversas comunas de
la ciudad, incluso en la periferia, sin embargo, éste continla concentrado en
Santiago Centro y Providencia. Los hogares se encuentran en su mayoria en
Nufioa y Providencia, con presencia en Santiago Centro, Las Condes y Lo
Barnechea y las instituciones se concentran en Santiago Centro, Nufioa y

Providencia. La dispersion hacia el oriente de la ciudad es clara.

Para la década de los 90, La Palabra Israelita incrementa su funcion de boletin de
la colectividad, incluyendo espacios especificos para que distintas instituciones,
como el Estadio Israelita, la Comunidad Israelita de Santiago, la comunidad B’nei
Israel (ex B’nei Jisroel) y el centro MAZSE informen y anuncien sus actividades.
Las comunidades ortodoxas, ya mas numerosas, informan de sus actividades por

medio de anuncios, en ciertas ocasiones. La localizacion de las instituciones

® persona que guialos cantos en lasinagoga.
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comunitarias se concentra en Providencia, comuna que cuenta ademas con dos
jardines infantiles judios establecidos durante la década anterior, incluyendo
presencia también en Vitacura (de la comunidad B’nei Jisroel) y Las Condes,
comuna en la que se encuentra el Estadio Israelita y Lo Barnechea, en donde se
instala el nuevo colegio y a fines de la década el Circulo Israelita compra una
propiedad, a la que se le da el nombre de Mercaz Kehilati y que funciona
paralelamente a las actividades desarrolladas en Santiago Centro. También se
registran los primeros centros de cabala, lo que se manifiesta en un anuncio
localizado en EIl Arrayan. Los avisos se concentran principalmente en la seccion
de la guia profesional, que se hace mas amplia y cubre todo tipo de
emprendimientos y profesiones, los que van aumentando a medida que avanza la
década. El medio de contacto es principalmente telefébnico, muchas veces
figurando los avisos sin direccion, comenzando a aparecer teléfonos celulares y
direcciones de email hacia el final de la década. Los avisos comerciales se
localizan principalmente en Santiago Centro, seguido de Providencia, siendo ya
comun que negocios ubicados en esta primera comuna tengan sucursales en la
altima. Las fabricas comienzan a aparecer ligadas a comunas de la periferia de
Santiago y las oficinas comienzan a aumentar en los alrededores de Providencia y
del sector de El Golf en Las Condes, comenzando a surgir referencias asociadas a

la cercania con alguna estacion de la linea 1 del metro.

A medida que progresa la década, los anuncios ligados a Las Condes comienzan
a multiplicarse y para 1999, los sectores altos de Las Condes y Vitacura
comienzan a adquirir popularidad, surgiendo gran cantidad de avisos en
Tabancura, Las Tranqueras, Luis Pasteur y Kennedy, en los alrededores del mall
Alto Las Condes. La oferta en Nufioa y en La Reina existe, pero es menor.
Aumentan en gran cantidad, asimismo, los anuncios ligados a negocios presentes
en los diferentes centros comerciales de Santiago, sumandose al Apumanqgue y al
Parque Arauco, el Mall Panordmico, los malls Plaza y posteriormente el Alto Las
Condes. Los médicos y dentistas figuran en su mayoria en Providencia y Las
Condes, mientras que los abogados se ubican en Santiago Centro. Existe una

oferta amplia de lugares que ofrecen productos kosher, con un par de locales en
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Santiago Centro, Providencia y principalmente en Las Condes, tanto en el sector
de El Golf, como en los sectores aledafios al Alto Las Condes y al Estadio
Israelita. Los anuncios relacionados a viviendas y propiedades se concentran en el
sector oriente. Providencia y Nufioa siguen presentes, pero Las Condes, Vitacura
y Lo Barnechea comienzan a adquirir predominancia, figurando, al igual que en la
década anterior, la cercania con el Estadio Israelita como una cualidad ventajosa
en los avisos de venta de propiedades, siendo las casas de aquel sector
destacadas por su gran tamafio. Aparecen anuncios ligados a sectores como Los
Dominicos o El Arrayan, ausentes en la publicidad durante la década anterior. Los
clasificados disminuyen y se encuentran relegados a la venta de articulos,
traspaso de negocios o blsqueda de socios, a compartir departamentos o casas,
arriendos y busqueda y oferta de empleos. La blsqueda de empleos utiliza tanto
el lenguaje “de confianza” como el de las aptitudes y caracteristicas profesionales.
La oferta de empleos se centra en muchos casos, especificamente en personas
de la colectividad, utilizando este medio diversas instituciones comunitarias. El uso
de las casillas es muy poco comun y esta ligado a la busqueda del anonimato en

los avisos clasificados.

El mapa 7 evidencia una distribucion comercial que abarca diversas comunas del
Gran Santiago, incluso algunas localizadas en la periferia, pero con amplia
concentracién en los sectores aledafios a avenida Providencia y a la Plaza de
Armas de Santiago. El sector sur se encuentra ampliamente representado, debido
a la concentracion de la industria en aquella zona. La distribucién de los hogares
se concentra en las comunas desde Santiago Centro hacia el oriente. Existe una
vasta presencia de instituciones de la colectividad en Santiago Centro y
Providencia, pero también se encuentran presentes en Nufioa, Conchali, Las
Condes, Vitacura y Lo Barnechea. El sector oriente de la ciudad concentra ya la

mitad de los anuncios.

Al llegar al nuevo milenio, la Comunidad Israelita adquiere una primacia absoluta
en los espacios de La Palabra Israelita, sin embargo, la publicidad también cuenta

con anuncios dirigidos a un publico ortodoxo y la cobertura de actividades de la
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colectividad es abundante. Surgen nuevas instituciones en Lo Barnechea, como el
colegio Maiménides y un nuevo centro de Jabad y se trasladan las oficinas del
semanario desde el centro hacia esa comuna. Una considerable cantidad de los
anuncios de la guia profesional estan dedicados a servicios relacionados a la
colectividad, como por ejemplo, la produccién de eventos, destacando también la
existencia de anuncios de una gran cantidad de profesionales. Existe una amplia
oferta de servicios a domicilio, por lo que priman las paginas web, los emails,
teléfonos y celulares como informacion de contacto. La cantidad de anuncios es
menor a la de la década anterior, restringida a ciertos espacios y concentrada en
ocasiones especificas, como el aniversario de la independencia de Israel y el afio
nuevo Judio. Todavia existe presencia comercial en el centro de Santiago, sin
embargo es bastante menor que en las décadas anteriores, concentrandose ésta
en el sector oriente, especificamente en Providencia, Las Condes, Vitacura y Lo
Barnechea, observandose inclusive una presencia de oficinas centrales de bancos
e instituciones financieras, que tradicionalmente se ubicaban en Santiago Centro,

en el sector de El Golf y Vitacura.

La publicidad de corredoras de propiedades manifiesta una oferta de oficinas en
Las Condes, Providencia y Lo Barnechea y ya muchas cadenas de locales
comerciales se encuentran exclusivamente asentadas en este sector. Las
industrias se encuentran por lo general ligadas a la periferia de Santiago,
surgiendo Quilicura. Existe una considerable cantidad de empresas Yy
emprendimientos de gran envergadura y de cadenas de locales comerciales que
abarcan casi todos los malls de la ciudad, de hecho, la presencia de
establecimientos en malls es numerosa. Los anuncios de médicos comienzan a
ligarse a clinicas y centros médicos, casi todos en la comuna de Las Condes. Los
anuncios de propiedades se restringen a las comunas del sector oriente,
principalmente Las Condes y Lo Barnechea. La cercania con el Instituto Hebreo y
las sinagogas de Lo Barnechea (Mercaz y Jabad) se considera un dato muy
positivo y atrayente y siempre figura en la publicidad de las corredoras de
propiedades. Abundan las casas en condominios cercanos a las calles El Gabino y

Quinchamali, vias que adquieren una predominancia notoria, comenzando a
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aparecer en éstas locales comerciales kosher, surgiendo hacia el final de la
década también una oferta inmobiliaria importante en la calle San José de la
Sierra. La comuna de Vitacura también figura en abundancia, especialmente el
sector de Tabancura. Hay oferta en los sectores altos de Lo Barnechea y en El
Arrayan. La oferta en Providencia es marginal y el Unico anuncio ligado al centro
de Santiago tenia que ver con la organizacion de un grupo para rezar minja®
(D140). El sector de San Damidn es apetecido por su cercania al colegio,
encontrandose una publicidad de un edificio que anuncia como en los tiempos de
la Torah: vivir cerca de todo (D86). Los clasificados siguen la misma tendencia que
en la década anterior, primando la oferta de trabajos para profesionales de
distintos rubros, siendo utilizado todavia el término “de confianza” en relacion a la

busqueda y ofrecimiento de empleo.

En el mapa 8 se puede observar una presencia comercial alrededor de todo el
gran Santiago, contando con presencia en comunas periféricas, pero concentrada
en su mayoria en el eje de avenida Providencia y con amplia representacion en los
sectores altos de la ciudad. Las instituciones comunitarias se ubican en Santiago
Centro, Providencia, Nufioa, Las Condes, Vitacura y Lo Barnechea, estando los
hogares agrupados en Providencia, Vitacura, Las Condes y Lo Barnechea,

generandose una concentracion en los alrededores del Instituto Hebreo.

Para el afo 2011 continlan las tendencias establecidas durante la década
anterior. Los Unicos cambios relevantes son el aumento de los anuncios en la
comuna de Lo Barnechea, el movimiento progresivo de la mayoria de las
instituciones comunitarias hacia el sector oriente, la migracion de los anuncios de
abogados desde oficinas en el centro hacia Providencia y el amplio uso del correo

electronico, desplazando el uso de casillas, que se encuentran ausentes.

En el mapa 9 se puede observar una distribucion de sitios de caracter comercial
en diversas comunas del gran Santiago, con una clara concentraciébn en

Providencia. Las residencias se concentran exclusivamente en los sectores altos

8 plegaria de la tarde.
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de la capital (Vitacura, Las Condes y Lo Barnechea) y las instituciones se localizan

mayoritariamente en la comuna de Las Condes.

6.3.2. Evolucién ocupacional

Una mirada mas cercana a la evoluciéon de los avisos publicitarios década a
década, permite un conocimiento sobre cuales son las ocupaciones mas
recurrentes en cada uno de los periodos, al menos en lo que a publicidad se
refiere. Para la década del 30, los avisos se concentraban en el rubro
textil/confeccion, principalmente fabricas y sastrerias, aunque también son
numerosos los avisos de mueblerias, pensiones, dentistas y médicos. Durante la
década de los 40 predomina también el rubro textil/confeccién, siendo cuantiosos
ademas los avisos de fabricas en general, mueblerias, joyerias, importadoras,
abogados, médicos y dentistas. Cabe destacar que en esta década se mantiene la
existencia de pensiones y residenciales, pero a un nivel menor que el de la década
anterior. Para la década del 50 sigue primando el rubro textil/confeccion, siendo
numerosas las fabricas y sastrerias, destacandose también los almacenes, las
joyerias y las corredoras de seguros. Los anuncios de residenciales y pensiones
son ya escasos. Durante la década del 60, sigue siendo mayoritario el rubro
textil/confeccion, seguido de fabricas en general, farmacias y abogados. Los
anuncios de residenciales y pensiones siguen siendo marginales y desapareceran
tras esta década. El mismo rubro continla predominando durante la década del
70, seguido de sastres, laboratorios, farmacias y médicos. Para la década del 80
aun prima el rubro textil/confecciones, ademéas de abogados, dentistas y médicos,
sin embargo, nuevas areas comienzan a adquirir gran predominancia durante esta
década, como, por ejemplo, las agencias de viajes, corredoras de propiedades
(sumandose a las de seguro), Opticas y locales comerciales con sucursales. En la
década de los 90 priman los médicos, teniendo también gran presencia las
agencias de viajes, corredoras de propiedades, dentistas, joyerias, mueblerias,

psicologos, locales comerciales con sucursales y el rubro textil/confeccion. Para la
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primera década del 2000, predominan los locales comerciales con sucursales,
seguidos por los médicos y las agencias de viaje. En el afio 2011 priman los
anuncios de médicos, seguidos por los de abogados. Este seguimiento década por
década muestra una clara evolucion desde los pequefios emprendimientos hacia
una profesionalizacion cada vez mas creciente y una clara expansion hacia las

iniciativas de mayor envergadura.

6.3.3. Ventajas y dificultades

Al trabajar una fuente de estas caracteristicas, se asume que existiran ciertos
sesgos Y, en efecto, existe una subrepresentacion clara de sectores como el barrio
Brasil, el barrio Yungay y el sector de Recoleta-Independencia, que si tuvieron
presencia judia y organizacion institucional propia y una sobrerepresentacion de
todo lo asociado a las instituciones mas importantes, como el Circulo y la B’nei
Jisroel. Sin embargo, al compararlo con otros medios de obtencion de la misma
informacion, la prensa escrita es el Unico que otorga datos sobre ciertas
comunidades e instituciones de presencia marginal o minoritaria, que no son
consideradas en la literatura y son solo mencionadas de manera anecdética en
las entrevistas, pero que, sin embargo, cuentan con una larga historia institucional.
Por medio de esta fuente, también nos enteramos de la existencia de
comunidades pequefias en el barrio Matadero, en la calle Dublé Almeyda, de
organizaciones culturales y de movimientos juveniles que no son mencionados en

la literatura, ni en las entrevistas.

Existe otro sesgo importante a tener en consideracion, relacionado con las
caracteristicas de la informacién obtenida: al basarse en la publicidad, ésta sera
de naturaleza predominantemente comercial, primando fabricas y locales
comerciales por sobre residencias. Las instituciones comunitarias solo figuran si
es que publican algan anuncio, por lo que no se encuentran siempre bien

representadas.
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VII. CONCLUSIONES

7.1 Latrayectoria residencial

La informacion obtenida por medio de las entrevistas, respalda a la obtenida por
medio de la recopilacion de documentos histdricos, destacandose la existencia de
una clara vision ‘oficial’ o institucional sobre lo que es la historia residencial de la
colectividad judia ashkenazi en Santiago. En esta visién existen 3 periodos
bastante claros: el de los primeros asentamientos, relacionado fuertemente a la
condicion de inmigrante y representado en el imaginario por la imagen de Santiago
Centro y posteriormente RNufioa, un segundo periodo caracterizado por el
asentamiento en las comunas del sector oriente de la ciudad y un tercer periodo

de asentamiento en el area precordillerana de este mismo sector.

Al primer periodo se accede principalmente por medio de la informacién historico-
documental y de manera tangencial por dos de las entrevistas, apreciandose una
imagen de enclave étnico bastante fuerte en el imaginario de la colectividad,
cercana a la idea de gueto trabajada por Wirth, dada su ubicacion en un area
comercial de la ciudad, su estructuracion en torno a la existencia de una sinagoga
y sus mlltiples funciones (en este caso representada por el establecimiento del
primer Circulo Israelita en la calle San Diego) y la gran importancia dada al
concepto del minyAn como hecho fundacional de la vida institucional judia en
Chile. Sin embargo, la unidad descrita en la literatura como agrupada en torno al
Circulo de San Diego, contrasta con la informacion obtenida por medio de las
entrevistas, siendo opacada en éstas por el traslado de esta institucion a la calle
Serrano, movimiento que, pese a abarcar un espacio fisico de tan s6lo unas pocas
cuadras, tiene un peso simbdlico enorme como primer gran marcador del ascenso

econdmico de la colectividad.

El posterior movimiento hacia Nufioa se relaciona a la inmigracion alemana, sin
embargo, los mapas elaborados con la informacién obtenida de la prensa
muestran claramente la existencia de un movimiento mas temprano hacia el sector
oriente. Esto demuestra que existe ya una generacién de personas dispuestas a

dejar el antiguo nlcleo y actuar como pioneros o trendsetters, siguiendo la
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tendencia de la trayectoria de la clase alta durante el siglo anterior, mientras que la
gran mayoria continla concentrada en el centro, y a juzgar por la informacion
obtenida por este mismo medio, se encontraban en una situacion econémica mas
precaria que a la que la narrativa oficial de progreso econdémico constante le

gustaria reconocer.

La preferencia residencial por las zonas del sector oriente sélo se acrecentd con
los afios, sin embargo, el traslado de los lugares de trabajo fue muchisimo mas
lento, prefiriendose el centro de la ciudad durante las décadas siguientes. La idea
surgida en las entrevistas del Instituto Hebreo como la institucion pionera que guia
los posteriores movimientos poblacionales, se contradice con la informacion
obtenida por medio de la prensa y la literatura oficial sobre la historia del
establecimiento, habiendo presencia judia activa y notoria en Nufioa y Avenida
Las Condes antes del traslado de esta institucion, e incluso mencionandose ésta
como motivacion para el traslado del colegio hacia la zona. Sin embargo, si existe
consenso sobre la existencia de un movimiento posterior que busca adaptarse a la
nueva localizacion. Esto se observa tanto en el traslado desde el centro hacia
Nufioa, como en el de Nufioa a Lo Barnechea. Son, en este caso, los pioneros
quienes reconocen las tendencias y se establecen en los lugares altos,
desplazandose atendiendo a la variable del valor del suelo. Es tanto la presencia
de aquellos pioneros, como el valor del suelo, el que atrae a las instituciones
tempranas hacia estas areas. Las instituciones comunitarias, entonces, se mueven
en el espacio siguiendo a la gente y son atraidas por estos pioneros que buscan
recrear el nicleo comunitario en un nuevo lugar. Por lo general, se trata de
movimientos gregarios, ya que existe una tendencia a seguir a los familiares y en
menor medida a los amigos y a las instituciones. En un principio este movimiento
no generd mayores problemas, sin embargo, el traslado hacia lugares alejados de
la ciudad y la asimilacion a los patrones de movilidad de la elite, provocaron una
declinacion en los niveles de asistencia a las instituciones que quedaban en el
centro, comenzando a considerarselas como obsoletas, lo que dejaba escasas
opciones, mas que adecuarse a la nueva realidad y seguir a quienes les otorgan el

sustento, provocando la generacién de vacios institucionales en zonas que
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anteriormente estuvieron densamente pobladas por instituciones judias. Cierra el
circulo el desplazamiento del grupo rezagado, siguiendo a las instituciones,
quedando el problema de quienes permanecieron en los antiguos lugares y la
percepcion (por parte de los que ya se trasladaron) de su alejamiento de la vida
judia, al no tener los recursos econdmicos, lo que produce tensiones y una

reflexion sobre la configuracion espacial actual bastante critica.

La trayectoria residencial observada por la colectividad judia de Santiago imita a la
seguida por la clase alta, llegando en un punto alrededor de los afios 60 a
producirse un movimiento en conjunto, evidenciando una clara integracion a ésta,
lo que se corrobora al observar la evolucion ocupacional. Hoy en dia existe una
clara y difundida asociacion en el imaginario nacional entre los sectores ABC1 de
la ciudad y la presencia judia como parte de éstos, ajustandose hacia la narrativa
oficial de progreso econdémico, la que se ve reflejada en la distribucion espacial,
educacional y socioeconémica de una gran parte de la poblacién judia de
Santiago. Caro asocia a este proceso con una elitizacién de la vida judia en
desmedro de quienes quedaron atras, ya que el desplazamiento de las sinagogas
tiene que ver con un asunto no so6lo de asistencia a éstas, sino que mas bien con

un tema de financiamiento y recursos, para que estas instituciones crezcan.

El gran debate que prima hoy en dia dentro de la colectividad tiene que ver con
esta probleméatica y busca tanto lograr instancias de participacién para un mayor
numero de personas judias en Santiago, como combatir esta idea de
naturalizacion de progreso econdmico, admitiendo que existen otras realidades

econdmicas.

7.2 Eluso del espacio cotidiano

La utilizacion del espacio cotidiano es mas reflejo de patrones socioeconémicos e
histéricos que de condicidn religiosa, presentando pautas de comportamiento en el
espacio que se asocian a la condicién de inmigrante, en una primera etapa y que

siguen una trayectoria de ascension social hasta llegar a emular a los de la elite
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econdémica-decisional chilena. Esto se relaciona con la fuerte tendencia al laicismo
observada en la caracterizacion de la colectividad, lo que hace que primen
factores instrumentales, mas que simbdlicos, en la forma en la que ésta percibe y
se relaciona con el espacio. Desde la perspectiva de las orientaciones ambientales
de Cohen (1976), esto le abre la posibilidad a potenciales conflictos, ya que se
basa en la suposicion de que deberia primar el lente cultural de la religién (o en los
términos de Cohen, la orientaciéon simbdlica), ocurriendo lo contrario, al
subordinarse éste a una racionalidad desde lo econémico y el estatus social (la

orientacion instrumental).

El espacio, es, entonces, apropiado y construido desde una perspectiva
instrumental que se adecla a las necesidades y contingencias del momento
historico en el que las instituciones son creadas y las areas de residencia elegidas.
No existe, entre las personas entrevistadas, una imagen clara de generacion de
cambios permanentes en el espacio, ni una preocupacion clara por la preservacion
del patrimonio espacial relacionado a la historia de la presencia judia en Santiago.
Las instituciones judias, ademas, tienen un marcado desarrollo ‘hacia dentro’,
aislandose completamente del entorno. Isaac Caro plantea que esto también se
relaciona con el hecho de que las instituciones no ortodoxas, a partir de la década
de los 90, comienzan a preocuparse mas por la seguridad, interviniendo el entorno

de manera negativa.

En el caso de las tendencias ortodoxas, estas observan un patron bastante similar
al postulado por Diamond (2008) en el caso de Canada, destacdndose su
popularidad como contraparte a la tendencia al laicismo y a la asimilacion del resto

de la colectividad.

El centro de la cotidianeidad, al contrario de lo que plantea Giannini, no es siempre
el domicilio, sino que priman factores de cercania fisica con los lugares donde se
desarrolla la vida cotidiana. Es por esta razon que la cercania con comunidades

religiosas e instituciones se considera como necesaria, para ‘hacer la vida mas
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facil, a pesar de que existe una clara contradicciéon en el discurso sobre la
verdadera influencia de la distancia en los propios niveles de participacion (el

discurso es siempre hacia afuera, proyectado hacia los otros).
7.3 Judaismo y espacio

Harvey (1977), propone que la relacion entre el espacio y la socializacién esta
mediada por la practica humana, la que a su vez se encuentra mediada por la
cultura. La relacion entre la cultura judia y su concepcion vy utilizacion del espacio
esta definida por una légica en particular, atravesada por la idea religiosa de la
predominancia de la dimension temporal por sobre la espacial, estando el espacio
condicionado por las actividades que se llevan a cabo en éste. Esta forma que
tiene la religion judia de concebir al espacio es el mecanismo que da lugar a todos
estos procesos de continua generacién y recreacion de centros espaciales en
torno a los cuales surge la vida cotidiana, lo que produce tanto el soporte para el
patron de trayectoria residencial ascendente observado en Santiago, como los

mecanismos para su cuestionamiento.

La asociaciéon mas clara entre judaismo y espacio fisico en la memoria es la que
se da con la ubicacion, especialmente la de los primeros enclaves y las
instituciones que en el discurso se consideran como fundacionales (en el sentido
de su permanencia en el tiempo, mas que por criterios cronolégicos): el nombre de
las primeras sinagogas es sinbnimo de la calle en la que se encontraban: Serrano
y Circulo Israelita son sinénimos en el discurso, asi como la B’nei Israel es
lamada también Portugal y Mar Jonico. Esta tendencia a denominar las
instituciones segun su ubicacion no es tan marcada en el caso de las instituciones
de creacion reciente, sin que ello implique la desaparicion de esta costumbre. Esto
también sucede con las zonas de concentracion judia en el centro de Santiago:
calles como San Diego, Avenida Matta, Matucana y San Pablo, entre otras, se
tratan como sinénimos de ocupacién judia, generalmente precedidas por el
vocablo ‘barrio’, en el sentido especifico de ‘barrio judio’. Todos estos ‘barrios

judios’ contaban con infraestructura religiosa e instituciones, aludiendo asi a la
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idea de gueto de Wirth como primer enclave. Asi Matta deja de ser sélo una calle
de Santiago, sino que evoca tanto al espacio fisico, como al conjunto de
instituciones, las redes de socializacion y las actividades cotidianas que se llevan
a cabo en éste.

El judaismo es claramente una religion que privilegia el tiempo sobre el espacio,
distincién que es incluso mas fuerte en el contexto diasporico, puesto que el apego
al territorio se encuentra representado por un lugar que no es el de residencia
(pero que, sin embargo, si puede ser el lugar de residencia de un padre, un
hermano o un hijo, reforzando los lazos de apego). Al no existir en la diaspora
este apego sobre los lugares de asentamiento que alguna vez fueron
significativos, se abre la puerta a la oportunidad de abandonarlos y migrar hacia
otras zonas, generando nuevos lugares que cumplan las mismas funciones
sociales y simbdlicas, recreandose constantemente esta significacion en diversos
contextos. Siguiendo a Creswell (2009), estos espacios dejarian de ser lugares. Lo
que persiste en el imaginario es una memoria sobre éstos que privilegia sus
caracteristicas simbolicas y sociales por sobre las espaciales, subordinando éstas
dltimas al rol de soporte espacial de la sociabilidad. Esto hace dificil la emergencia
de un discurso espacial que conciba a lo judio desde una perspectiva de un
espacio diacrénico. Cada intento en el desarrollo de las entrevistas por hacer
surgir esta dimension, producia un desvio en la conversacion que apuntaba
claramente hacia los @mbitos de socializacion que aquéllos lugares evocaban. Sin
embargo, en la dimension relacionada a la espacialidad de la vida cotidiana esto
no ocurria con tanta frecuencia, puesto que ésta se concentra mas en los
procesos que en la memoria, es decir, en los aspectos funcionales, generando una
relacion con el espacio completamente utilitaria, en el que éste se consume hasta
ser superado y remplazado. Tomando en cuenta lo anterior, la dimensién temporal
seria el escenario en donde la vida comunitaria judia se despliega en la diaspora,
condicionando la relaciéon con el espacio fisico. El espacio se consume en el
tiempo, subordinando los procesos de creacion y surgimiento de lugares a un rol

secundario, por lo que pueden ser remplazados constantemente, ateniéndose a
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las necesidades que el grupo va creando a medida que evoluciona

diacronicamente.

Isaac Caro introduce una reflexion sobre el concepto de espacio judio cercana a la
que sugieren Brauch, Lipphardt y Nocke (2008), definiéndolo més por las
actividades que se realizan en éste, que por su localizacion en un lugar fisico
especifico. La dispersion de las instituciones y la creacion de nuevas identidades,
asociadas a la modernidad, hacen que surjan centros simbolicos totalmente
desligados de un lugar fisico; cualquier lugar en donde se realiza una actividad
judia no soélo es un espacio judio, si no que tiene también la capacidad de

transformarse en un centro simbdlico en el imaginario.

El concepto de un espacio judio que no esta asociado de manera inequivoca a la
materialidad del espacio fisico es capaz de explicar la falta de memoria histérica
en relacion a ciertas instituciones, la existencia de una autodefinicion comunitaria
desde una historia que se recicla constantemente en la practica, la falta de una
reflexion patrimonial sobre los lugares significativos y la percepcion de que no
existe realmente una apropiacién del espacio fisico por parte de la colectividad, si

no que solo una aglomeracion transitoria.

La asociacion del espacio judio a una nocién de la utilizacion que se hace de éste
y los procesos que se llevan a cabo en él, logra reintroducir la espacialidad a la
dimensién del tiempo, posibilitando la existencia de un reconocimiento de éste en
el discurso y ofreciendo un soporte para la elaboracion de una reflexion clara al
respecto desde la perspectiva propia del judaismo, lo que podria ser un paso
importante en pos de una busqueda de soluciones para los problemas principales

gue aquejan a la colectividad.

Por ultimo, cabe destacar que no existen diferencias significativas entre los relatos

de ambos grupos escogidos, presentando ambos patrones analogos de
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apropiacion, construccion y valoracién del espacio cotidiano de una forma utilitaria

y con una proyeccion hacia los patrones de la elite capitalina
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XI. ANEXOS

9.1 Anexos Metodoldgicos

-N°1:

OBJETIVOS

TECNICAS

INSTRUMENTOS

Contextualizacion general

Revisién de documentos

Conversacion Informal

Objetivo especifico 1

Revision de documentos,
conversacion informal,

entrevistas

Pauta de recoleccién de
informacion de
documentos, pautas de

entrevistas

Objetivo especfifico 2

Revisién de documentos,
conversacion informal,

entrevistas

Pauta de recoleccién de
informacion de
documentos, pautas de

entrevistas

Objetivo especifico 3

Entrevistas, conversacion

informal

Pautas de entrevistas

Objetivo especifico 4

Entrevistas, andlisis

interpretativo

Pauta de entrevistas, matriz

de analisis

-N°2

Dimension
fisico historica

Imagen fisica de los
barrios y lugares
habitados

Historia y memoria
de los barrios vy
lugares habitados

Historia residencial personal y familiar
Descripcion general
Lugares importantes

Ubicacion de viviendas, instituciones, tiendas,
servicios, lugares de esparcimiento, etc.

Recuerdos y percepcién de cambios

Desplazamientos y creacién de

enclaves

nuevos
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Dimension Relaciones entre Identificacion comunitaria

sociocultural judios ) o i
Densidad de poblacién judia en cada area

Vida religiosa

Lugares de reunion
Lugares de residencia de familiaresy amigos
Intensidad del contacto

Relaciones con no- Relacion con la poblacién chilena en general
judios (chilenos vy

otros migrantes) Intensidad del contacto
Dimensién Valoraciones Razones de elecciobn y abandono de los
simbdlica lugares de residencia

Importancia adjudicada a la cercania con
instituciones

Juicios de valor sobre la situacion espacial y
social actual de la colectividad judia

Lugares ideales de residencia
Existencia de centro simbdélicos

Apreciaciones sobre la situacion residencial
actual

Ventajas de vivir en cercania con otros judios

Dimension Utilizacién del Rutinas, itinerarios y desplazamientos
practica espacio cotidiano en
cada lugar habitado ~ Uso de la calle

Lugares mas concurridos

Rutas de abastecimiento

Frecuencia de transito por y hacia
instituciones, tiendas, servicios, lugares de
esparcimiento, etc.

Medios de transporte utilizados

Generacion de cambios en el espacio
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9.2 Mapas tematicos

. Uso de suelo comercial

Uso de suelo residencial

Instituciones comunitarias

*

1936-1938)

Mapa 1 (1932-1933
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Mapa 2 (1940-1942-1949)
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Mapa 3 (1954-1956-1958)
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Mapa 4 (1962-1963-1966)
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Mapa 5 (1969-1972-1975-1978)
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Mapa 6 (1981-1984-1988)
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Mapa 7 (1991-1995-1999)
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Mapa 8 (2002-2005-2009)
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Mapa 9 (2011)
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9.3 Fotografias

1.

LARUTA DELAELITE

Las clases altas de la sociedad
capitalina, fueron de manera
paulatina movilizandose hacia
el sector oriente de la ciudad.
Cada vez mas alejados del
centro de Santiago, hoy viven
en los sectores cordilleranos,

incluso sobre la cota mil de
altura.
Quinta
Normal

Cronologia de las mudanzas

1) (2 (3]
Desdela 1840 1850
Coloniala Amedida Familias
vidaenla que se como los
capital se consolidaba  Cousifio
centrabaen laQuinta construyeron
laPlaza Normal, sus casasen
Mayor, algunas calle

actualPlaza famillasse  Dieclocho,
de Armas,al mudarona  Tambiénen
rededordela lascercanfas calle Ejército

cuallas ysurgieron  Libertadory
familias mas barrios como Republica,
adineradas  Yungayy todas cerca
vivian Brasil. del Campo
de Marte.

Avance del casco urbano de Santiago por ailo

(4]

1875
Trasla
iniciativa de
Benjamin
Vicuna
Mackenna se
generé un
nuevo polo
residencial
con
mansiones
aisladas en
la calle que
hoy lleva su
nombre

1831 41856 #1864 91890 ]1930

(5]

1890
Siguiendo el
mismo
esquema,
este polo se
trasladéala
actual calle
Pedro de
Valdivia,
fenémeno
que se
extiendio
hasta
principios del
nuevo siglo

Lo Barnechea Y’ '!‘;r -
o 3 A -
o | QANTY

- SUS ALREDEI

- Parta dela Jema canles
reqada par fes ¢
de Ja Soc
cAl
(6 @ (8]
1940-1950 1960-1970 1980-1990
Sibienla Lascomunas LaDehesa,
ciudad crecia de Vitacura, Santa
mayormente Las Condesy Marfade
haciaelsur, LaReina Manquehue,
laclase atrajerona Quinchamali
acomodada lasfamilias  y Chicureo,a
seinstaléen adineradas  las afueras
ElGolf,que deentonces. de Santiago,
pasdaserel Barrioscomo pasarona
barriomas  Jardindel serlos
elegantede Esteeranlos nuevos
la época. preferidos de barrios de la
laclasealta. elite
capitalina.

#1590 #2010

FUENTE: German Hidalgo, Facultad de Arquitectura U. Catélica, sobre planos de la época.

LATERCERA Domingo 12 de septiembre de 2010
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