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“Todo se logra a las calladas y se diviniza emsite
No solo es valido para el futuro hijo de Psique
que el porvenir de aquél dependa del silencio tie és

Mit einem Kind, das gottlich, wenn Du schweigst —
Doch menschlich, wenn Du das Geheimnil zeigst.

[Daréas a luz un nifio, divino, si callaras —
mas humano, si el secreto reveldfas

Kierkegaard, OO I, 56 / SKS 2, 40.
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Resumen

Esta tesis trata la categoria existencial del citean el pensamiento de Sgren Kierkegaard
(1813 — 1855) como garantia, sostén y potenciad®na interioridad del individuo
espiritualmente constituido, a la vez que valida comunicacion entre singulares ordenada
a pensar la palabra como nacida del silencio yadeldalidad que éste contiene. Para
abordar estas cuestiones, el trabajo adopta uhadgaredominantemente filosofica de la
obra kierkegaardiana, supeditando cualquier reéeeal cristianismo o a la dogmatica a
un paradigma metafisico-existencial propio de @emntciidealismo romantico. Su estructura
esta delimitada en cuatro capitulos, cada unolds éivido a su vez en tres secciones. El
primer capitulo tiene como objetivo replantear kEacion de Kierkegaard con el
pensamiento hegeliano y romantico, y derivar desle ciertas influencias que son
innegables y que serviran de directriz para laulactdoptada en esta investigacion. El
segundo capitulo revisa esta recepcion conceptyadrer de la estructura dialéctica,
existencial y categorial el espiritu que proponerkegaard, derivando la importancia de la
categoria del silencio. El tercer capitulo abordasento del silencio desde la perspectiva
de la existencia, tomando diversos matices relatésndenotados en el segundo capitulo y
resignificAndolos con miras a destacar la conceidimaindividual que denota el estar
callado. Por ultimo, el cuarto capitulo despliegaikencio a partir de sus implicancias
comunicativas, enfocadas en la comunicacién indiree poder y en el secreto de la
palabra que encubre un mensaje trasladado y té¢aediteriormente a volver a un punto
primitivo y original en todo sujeto. Para aclaratoese alude a la obra kierkegaardiana
como paradigma discursivo y se termina con unalgsidn que reune todos los elementos

en su conjunto y los pone al servicio de una bregensideracién de la palabra filoséfica.
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Proélogo

Esta tesis de Magister es mi segundo intento pmdabinvestigativamente el pensamiento
de Sgren Kierkegaard. No estoy seguro de si esrme@el primero — que componia mi
tesis de Licenciatura — ni de si muestra un avarleeo en mi desempefio como
investigador, pero si creo que representa unarfeotucho mas amplia y mas satisfactoria
de un autor que muchas veces lo deja a uno comfondi Kierkegaard lo vengo leyendo
desde hace ya cinco afios y siento que recién ahaca, unos pocos meses, encontré la
forma de entenderlo, que puede no ser la mas tamediel, pero que me resulta la mas
acorde a mis propias necesidades existencialedogoficas. Si esto vale como una
justificacion de la postura que se asume a largodtes estas paginas, no lo sé.

Esta nueva forma de ver a Kierkegaard se la detevagnente a Maria José Binetti y
a sus inconmensurables aportes hacia una integrdeifinitiva de este autor en el sitial
filoséfico que desde siempre le ha correspondidioetB provoco indirectamente en mi un
giro hacia una realidad infinitamente provechosarysoladora, haciendo que la labor casi
interminable de leer a Kierkegaard, que antes arganto vacia y futil, se vuelva hoy
provocadora de una “alegria indescriptible”

Este redescubrimiento me llevé cambiar ligeramehtiétulo que habia proyectado
para este trabajo. En un principio el encabezadsaba:El silencio como marca de la
autenticidad del individuo cristiano en Kierkegaashora, y mediando una asuncién del
pensamiento kierkegaardiano como profundamenteedfiab, he preferido quitar el
apelativo decristianoy dejar solo aindividuo en su potencia subjetiva. Esto no lo hice con
la mas minima intencion de proferir una criticarggtianismo ni de plantearlo como una
porcion minimizada de la realidad espiritual. Ahtrario, creo que, reforzando el aspecto
especulativo de Kierkegaard, se incluyen de unaemamucho mas amplia tanto los
aspectos dogméaticos como existenciales en su donjdando un nuevo impulso a la
fuerza que reside en cada uno de nosotros y qtasthan pensado y alabado.

Aludiendo a algunos factores institucionales, &=t& es el resultado de mis estudios

de Magister en Filosofia, mencion en Metafisica,larJniversidad de Chile, y fue

YPap Il A 228.



patrocinada y guiada gentil y pacientemente poPmfesor Jorge Acevedo. Fue un
proyecto que demor6 cerca de diez meses en corseretfriendo a cada momento la
dificultad que significa encontrar en Chile buerfaentes acerca de Kierkegaard.
Felizmente, tuve siempre la ayuda de diversas passahilenas y extranjeras, que me
facilitaron textos y me alivianaron en parte laegarA todos ellos les he expresado mi
gratitud en el momento oportuno.

No considero necesario alargarme mucho mas en pal@sras previas. Le doy las
gracias a todo aquel que se tome la molestia dmmhaj ojear esta tesis, a todo aquel que
llegando a leerla pueda disculpar la parquedadague esta escrita y, por sobre todo, a
todo aquel que, saltandose este prélogo o estadetira se dedique a leer directamente a
Kierkegaard.

2 Cf. PAV, 21/ SKS 1, 14:Postdatapara aquellos lectores a quienes tal vez podrjadiear la lectura del
prologo: podrian saltarselo y, si saltan tan lejos se saltan todo el ensayo, lo mismo da”.
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Introduccion

Kierkegaard es un autor peligrosamente multifaoé#icveces lo escuchamos hablar como
el mas apasionado poeta, otras lo atisbamos cenltomplejas redes dialécticas y al fin lo
encontramos erguido proyectando con toda luz elsajerevangélico: su misma palabra
puede ser un asunto nimio e inmediato o puede @staibriendo un profundo secreto de la
existencia. Esta turbiedad le ha valido a Kierkedjga duda en su condicién de filésofo y
un paseo casi perpetuo y sélo somero por todadidagplinas humanisticas. Contra esta
indecision presento este trabajo como un intentdvpoer resaltar el caracter filoséfico que
tiene el pensamiento kierkegaardiano y los alcandes su validez especulativa,
oponiéndome a una reduccion acriticamente exististai de su obra. Esto lo haré
contando siempre con que el que filosofa no lo leacel aire ni por primera vez, sino que
se asume o debe asumirse a la fuerza como unéign diempo, como uno Mas que baja
esforzado a la fuente de la tradicion y desde altespliega con colores que nunca seran
del todo propios.

La cuestion que guiard y que se defendera en espmesa sera la del silencio
(Tausheldl como categoria que resguarda, garantiza y petdacinterioridad del sujeto
consciente de su constitucion espiritual, haciémdal encarnacion auténtica de un
paradigma de lo humano relacionalmente determinadda vez que posibilita la
comunicacion entre los hombres que son capacesarcen toda su amplitud que la
palabra encierra una quietud que refiere a algoeguede los limites representativos y que
da sostén metafisico a la existencia. Para estdmpesible valerse de una lectura
completamente fiel a Kierkegaard, notando desdgugatampoco Kierkegaard fue muy fiel
a si mismo. A mi parecer, leerlo Unicamente cortsdifo supone desligarse de muchos
presupuestos cristiano-dogméaticos o bien reintapos desde una visidn metafisico-
existencial que los retina solo en funcién de lofosoficamente resulta pertinente. Si se
conservan ambas caras de este Jano bifronte, iésdiaciones se hacen infructuosas: el
dualismo de lo cristiano no es compatible con #édtica de lo especulativo. Por lo tanto,
me he decidido a conservar — dentro de los lindeeto posible y siempre apelando a la

benevolencia del lector — el aspecto dialécticoadeinto, suprimiendo nociones como las
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de existencia sustancial o determinacion esenerdte otras. Esta misma intencion fue
dicha por Alastair Hannay como una presentaciétostificamente amplificadd” de
Kierkegaard, esto es, una version del pensamieetkdgaardiano “que enfatice sobre todo
Su estructura unitaria y l6gica, tanto como el enitto conceptual de sus partes, a un grado
y de una forma que no pueden ser encontrados esstwios mismos de Kierkegaatd”
Véase esta comparacion como de tendencias y resdiados.

Este trabajo esta estructurado en cuatro capitgles,a su vez se dividen en tres
secciones. El primer capitulo, titula@mnsideraciones historicas y conceptuaj@etende
delimitar pormenorizadamente el modo en que sé laeKierkegaard a lo largo de las
diversas cuestiones que se vayan planteando eapdsilos siguientes. La primera seccion
de este capituldierkegaard como critico de Hegdlusca derribar la postura que sin mas
asume a Kierkegaard como opositor al pensamiergelieo y reposicionar la relacion
entre ambos como una de influencias mas que desddi@s. Esto se dividird en dos ejes:
Kierkegaard en la época de oro de Dinamardande se vera el impacto de Hegel en el
pais del norte a principios del siglo XIX y la cengente repercusion que pudo tener en
Kierkegaard, yEI idealismo romantico de Kierkegaardonde se propone a Kierkegaard
como un autor conceptualmente cercano al idealigtezado también por algunas raices
romanticas bastante patentes.

Este bagaje histérico-conceptual sera llevado atgmiento kierkegaardiano en el
segundo capitulo, tituladBl espiritu kierkegaardianoLa primera secciorl,a existencia
como arte: las dialécticas del espiritu kierkegdarsh, expone la conformacién dialéctica
del ser humano en tanto relacion consciente dearayg que se mantienen unificados en
su diferencia. Después, la seccion llam&ddadios de la existencile da contenido
existencial a las determinaciones relacionales yieelve a asumir como un ascenso de la
conciencia, pero ahora con apego a la vida misrhand&iduo. Finalmente, la tercera
seccion de este capitul@ategorias del espiriturelne lo expuesto de modo tal que se
hagan visibles una serie de estados o cualificasi@spirituales que Kierkegaard presenta
y que derivan ulteriormente en destacar la imperéardel silencio como categoria

existencial y tema central de la tesis.

; HANNAY, A (1982),Kierkegaard London: Routledge & Kegan Paul, p. 57.
Ibid.

12



El tercer capitulo, tituladcEl silencio como marca de la autenticidad de la
interioridad, expone la categoria del silencio a partir deadtences existenciales, garantes
de una subjetividad enriquecida dialécticamentespuista potencial y concretamente a la
accion. Haciendo uso de la constitucion del espiite se expuso en el segundo capitulo,
se ve el avance del silencio en tres momentosidefetambién en tres secciones. La
primera seccionSilencio divino y silencio demonigcdenota el ensimismamiento de la
individualidad en dos haces relacionalmente didgpsebacia el mal y hacia el bien, siendo
el uno la categoria que acaba extremandose pararselen el otro. La segunda secckin,
silencio como reconocimiento de la impotencia ditd®, muestra la importancia de
hacerse callad@a medida que el sujeto va tomando conciencia deaidad dialéctica y
va asumiendo que sin su transformacion en nadasiquenediar su muerte en sentido
dialéctico, su devenir absoluto seria imposibletdraera y Ultima seccidén de este capitulo,
Silencio como apego a la decisién absoludasarrolla la cuestion a partir de la potencia
para la accion que da el silencio entendido comercamiento a la idea y como
concentracion de la fuerza de la libertad en uo e el que ella es sujeto y objeto de si
misma.

El cuarto y ultimo capitulo, tituladBl silencio como articulador de la comunicacion
existencial propone esta categoria existencial ahora desgeinio de vista comunicativo
y le otorga una validez que permite ampliar loszomtes del intercambio entre singulares.
La primera seccionComunicacion de saber y comunicacion de ppdksspliega una
espléndida distincion propuesta por Kierkegaardeetd forma en que se dice el
conocimiento objetivo y en que se dice el conoamaieque tiende a la apropiacion
existencial. La segunda seccid¢fierkegaard como escritor religios@plica la distincion
entre comunicacion de saber y comunicacion de padda obra kierkegaardiana,
revisdndola en su compleja estructura y proponi@nctlamo un plexo creacional dialéctico
gue en ultimo término es siempre indirecto. Pamdl la tercera seccion de este capitulo, y
la dltima del trabajo,Conexién entre la esfera existencial del silencidayesfera
comunicativa se comprende como un lugar conclusivo en el quexponen los diversos
asuntos tratados en una panoramica general y ejunton culminando con algunas
consideraciones sobre el discurso filoséfico ydsilpilidad que tiene de poder configurarse

como un medio cierto entre individuos. No agregué@ wonclusion aparte, pues la
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considero innecesaria. Lo que si afladi fue un awerouna cronologia de la vida de
Kierkegaard, sus hitos mas importantes y la feehpudblicacion de sus obras.

Ahora un par de asuntos formales. Las notas atlpipagina se renuevan en cada
capitulo. Las citas de los diversos pasajes dek&garard, de intérpretes de Kierkegaard y
de otros autores consultados fueron puestas daglttexto central y no de forma separada,
con el fin de conservar una cierta fluidez en letue. Las abreviaturas de las obras
completas de Kierkegaard (SKS), dahrio (Pap) y de las distintas ediciones separadas
fueron hechas también con un fin practico, paraepetir cansadoramente el nombre de
textos a los que se acudia con considerable fremueBiempre que fue posible, recurri a
traducciones espafiolas de la obra de Kierkegaaedgtar y referir, y asi facilitar que el
lector encuentre los lugares aludidos. Asimisméakela referencia cruzada en los SKS,
indicando tomo y numero de pagina. Debido a eslation y para evitar confusiones,
reduje el uso delbid. tan sélo a las ocasiones en que la nota correspuadfuera
exactamente igual a la anterior. Por su partBjaiio fue citado a partir de la edicion mas
extensa que pude encontrar y que me fuera lediblereparada en inglés por Howard y
Edna Hong. Todas las traducciones de las entrafladdas deDiario, asi como las de las
demas obras escritas en un idioma extranjero g gua no se les haya sefialado version
espafiola, son de mi exclusiva responsabilidad.lRera@e, es preciso sefialar que acoté
toda vez que me parecio necesario la palabra atigm la que deriva uno u otro término,
evitando el uso constante de esta referencia patsasformar este texto en una extrafia
mezcolanza de idiomas.

Culmino esta introduccion esperando que este trgiagda configurarse de alguna
forma como una contribucion a interpretar a Kiedadd desde un punto de vista
unicamente filosoéfico, que, lejos de restarle ingrocia a muchos aspectos de su obra, los
llena de un sentido nuevo y mucho mas rico. Sugmeiento fue uno de la existencia y de
la idea de la existencia, del tiempo cruzado patéanidad y de lo finito sostenido en lo
infinito. El suyo fue un esfuerzo constante pareehaer que la palabra — incluida la fria
palabra de la filosofia — es una expresion negalévan silencio en el que toda accion debe

proyectarse y afirmarse. Esto es lo que pretendsstrar las siguientes paginas.
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Capitulo I: Consideraciones historicas y conceptuales

LI Kierkegaard como critico de Hegel

Historicamente se ha entendido a Kierkegaard comfémweo opositor a Hegel. Desde su
pensamiento tenido llanamente por existencialisthas derivado sin mayor examinacion
una serie de criticas tanto al sistema hegeliantoca la persona misma del filésofo, sin
mencionar el tratamiento del que han sido objetcslacesivas polémicas que Kierkegaard
instaurara con sus contemporaneos simpatizanteeglel. Estavision estandase encallo
con fuerza en los estudios kierkegaardianos, eramit su mayor exponente en Niels
Thulstrup, profesor de teologia de la UniversidadCdopenhague.

El primer dia de junio de 1967 Thulstrup publicétsabajo doctoral, tituladha
relacion de Kierkegaard con Hegel y con el ideatismspeculativo hasta 1846
(Kierkegaard forhold til Hegel og til den speculatiidealisme indtil 1848, determinando
fuertemente las directrices del supuesto antinegslno kierkegaardiano. La tesis
fundamental de Thulstrup, expuesta ya en las pasnpéginas de su texto, es la siguiente:
“En general, Hegel y Kierkegaard no tienen nada@nuin en tanto pensadores, tampoco
respecto al objeto, proposito o método, ni en auanto que cada uno considera como
principios indisputable$” En funcién, entonces, de la negatividad de saci@h es que
Thulstrup muestra la positividad de su oposicion.

El punto mas sélido del trabajo de Thulstrup escsnsideracion histérica y su
descripcion finamente detallada de la relacion gwe Kierkegaard con el hegelianismo
danés de su época. Thulstrup determina la inicla@sistida de Kierkegaard en el
pensamiento de Hegel a través de los hegeliananJaldvig Heiberg (1791 — 1860) y
Hans Lassen Martensen (1808 — 1884), y de losegditanos Jacob Peter Mynster (1775
— 1854) y Frederik Christian Sibbern (1785 — 18Tn&gntras que sitia en 1840 el estudio

! THULSTRUP, N. (1967)Kierkegaard forhold til Hegel og til den speculativdealisme indtil 1846
Copenhague: Gyldendal. La traduccion inglesa: (L9Bferkegaard’s Relation to Hegetraduccion de
George L. Stengren, New Jersey: Princeton UniweRiess. La traduccién alemana: (19#igrkegaards
Verhaltnis zu Hegel und zum spekulativen Idealisb®3% — 1846Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer.

2 THULSTRUP, N.Kierkegaard's Relation to Hegelp. cit., p. 12.
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de Kierkegaard a partir de las fuentes originalBlsulstrup hace hincapié en que
Kierkegaard no leyo por completo la obra de Hegjalh que sdlo ciertos pasajes y ciertas
porciones que le atafieran filoséficaménte

Thulstrup pierde fuerza argumentativa cuando setealen el problema conceptual
gue fundaria la separacién entre Hegel y Kierkehaak acento lo pone sobre la disputa
predominantemente teoldgica acerca de la escisibre dilosofia y cristianismo, que
llevaria a una subsecuente e inevitable incom{iidgibi entre ambos autofe€n Thulstrup
se representan claramente los rasgos de un abatecminable de comentadores que han
destacado el supuesto desligue de Kierkegaard eledamiento para centrarse en la
inconmensurabilidad especulativa de la existendgdo malamente en Hegel una figura
despegada de la realidad y conceptualmente vaddakdgaard seria mas cercano a la
I6gica formalen su sentido tradicional, mientras que Hegehswués tendiente a ulica
especulativa Kierkegaard tendria como principiooncreto al cristianismo en tanto
comunicacion dexistenciamientras que Hegel seria receptor de la misndadeipero en
su forma especulativa ienperfecta por ultimo, el hombre seria para Kierkegaard una
sintesis quebrada que debe ser puesta nuevameanien pente divino y todopoderoso,
mientras que Hegel seria el representante de udadunecesaria y sélo abstractamente
reconciliadad

No se le ha de negar razon a Thulstrup en que &gaikrd busco la separacion de
entendimiento y fe, de filosofia y cristianismorgeo hay que aceptar sin mas que en su
busqueda se rehlya completamente el alcance dezda iIsobre los parametros de la
existencia ni que entre ellos exista de hecho gallecho una conexion necesaria y a la vez
posible, que en vez de restringirnos la miradaaapgrcion separada y criticada de lo real,
nos abra de plano el horizonte para una consideradiinitamente mas amplia.

Con miras a lograr esta reunion — siempre dentt@ldance que tenga la validez

hermenéutica — han aparecido varios intérpreteguesdos a mostrar que la tesis de

3 Cf. THULSTRUP, N.Kierkegaard’s Relation to Hegelp. cit., p. 380.

4 Cf. BINETTI, M. J. (2013)El idealismo de Kierkegaardexto inédito, p. 44. Este valioso libro fue ki
por la autora en caracter de manuscrito a la esfgesa edicion en la Universidad Iberoamericanisléeico.
La citacion tiene en cuenta la paginacion del mewitasy pide atencion a la propiedad intelectua gaya a
corresponder.

® Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., pp. 44 — 45.
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Thulstrup est4 mal guiadlaEl trabajo mas notable que se ha dado en estécadw® la
investigacion kierkegaardiana lo llevo a cabo Jtew&rt, en un libro que sobrepasa las
seiscientas paginas de recuento historico y estaligparadoKierkegaard’s relations to
Hegel reconsidere€d La tesis central de Stewart descansa en afirmadaycritica de que
tanto se ha hablado de Kierkegaard hacia Heges$ moapiamente contra este Ultimo, sino
contra el irregular grupo de hegelianos que pulrapor la Dinamarca durante los dos
primeros tercios del siglo XIX. Esta tesis concaptes acompafada por una de corte
histérico o biografico, que divide el desarrolltelectual de Kierkegaard respecto de Hegel
en tres etapds La primera de ellas se extiende desde 1838 Ha&ta, aunque puede
rastrearse ya desde 1834 a partir de fuentes estexnla produccién publicada. Este
periodo envuelve la primera obra editada de KiexkedjDe los papeles de alguien que
todavia vive(Af en endnu Levendes Papir&éB839), su tesis de magister publicada en 1841,
Sobre el concepto de ironia en constante refereac&crateOm Begrebet Ironi med
stadigt Hensyn til Socratgsun fragmento inconcluso tituladimhannes Climacus, o De
omnibus dubitandum eglohannes Climacus eller De omnibus dubitandury datado en
1842, y la que es considerada como la primeram@fuccion kierkegaardian@, lo uno o

lo otro (Enten — Elle), de 1843. En estos afios, Kierkegaard reflejanotaria simpatia por

la filosofia hegeliana y una relativamente acuciosarpretacion de sus categorias. Stewart
reconoce cierto dominio de obras de Hegel cdraofenomenologia del espirjtdas
Lecciones de estétickn Historia de la filosofiala Filosofia de la historiay la Filosofia del
derecho que son apropiadas en las diversas lecturas gukelgaard realiza tanto de otros
autores como de los fenomenos existenciales. Langagetapa va desde 1843 a 1846,
comenzando con la publicacion simultaneaTeéenor y tembloFrygt og Baeveny La
repeticion (Gjentagelsep en 1843, deEl concepto de la angustiéBegrebet Angekt
Migajas filoséficagPhilosophiske Smulgy Prefacios(Forord) en 1844 y dé&tapas en el

® Como la postura proclive a ver positivamente fu@ncia de Hegel en Kierkegaard ha sido sosteeida
menor medida, es mas practico mencionar estos erpesique aquellos que son mayoria y que mantlanen
lectura antihegeliana. Ademas de Jon Stewart yaMiloéé Binetti, que seran mencionados a la breyedad
puede contar a Robert Poole, James Collins, MaskoT,aMichael Theunissen y Merold Westphal como
exégetas que pretenden acercar a Hegel y a Kiextdigeon diversos matices. También estan quienes
asumen una interpretacion de la existencia kiedelimna como una infeliz ruptura de la reconcifiaci
clasicista de Hegel, representados por Theodorndddean Wahl y John Lawrence Marsh.

" STEWART, J. (2003)Kierkegaard’s relations to Hegel reconsider&hmbridge: Cambridge University
Press.

8 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., pp. 33 — 34.
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camino de la vidgStadier paa Livets Veen 1845, culminando con la edicion de la obra
filos6ficamente méas considerable de KierkegaRakt Scriptum no cientifico y definitivo a
Migajas filosoficas Afsluttende uvidenskabelig Efterskrift til jpleilosophiske Smuler), de
1846, y con un manuscrito inédito del mismo afa yematica similarkl libro de Adler
(Bogen om Adlgr A lo largo de este periodo puede reconocersaguesivo criticismo
contra Hegel y contra el espiritu hegeliano reieamtre sus contemporaneos, que avanzay
se acrecienta constantemente. Estos afios sonddsaguservido de sostén mas firme para
hablar de un impertérrito antihegelianismo de Kegdard. Por fin, el dltimo periodo
comprende desde 1847 hasta la muerte de Kierkegada855. Las obras de esta etapa, asi
como las diversas entradas en¥ario, denotan una cada vez menor referencia a Hegel
como tal y un usdn crescendode diversos conceptos de indole casi estrictamente
hegeliana. En 1847, Kierkegaard publices obras del amo(Kjerlighedens Gjerninggr

dos afios después enfermedad mortgSygdommen til Dgdgwy finalmente en 1850 edita
La ejercitacion del cristianismdlindgvelse i Christendom Las categorias de Hegel
aplicadas en terminologia kierkegaardiana a undemgretacion del cristianismo pueden
seguir leyéndose hasta 1855 eDrio, y con una claridad meridiana.

Mas alla de la potencia de esta consideracion teahpque no es por cierto el
objetivo ultimo de la investigacion de Stewarteseuentra el gran mérito que representa
su trabajo: identificar en dos figuras del hegedismo danés, Heiberg y Martensen, el
blanco de las criticas de Kierkegdar@omo trasfondo a estas arremetidas estaria una
influencia reconocible y por momentos muy potergkendismo Hegel, que funciona como
campo de cultivo para las primeras ideas que lugg@dn esenciales en el edificio
kierkegaardiano. Si bien Stewart es una inmensatduale estas contrastaciones
conceptuales, me serviré de él para desarroll@ctéspunicamente historicos. Esto lo hago
con la intencién de destacar otra lectura de la éimrkegaardiana, muy cercana a la de
Stewart y en cierto modo dependiente de ella, pey@ densidad y concentracion me
parecen mas atenientes a este trabajo.

Maria José Binetti, investigadora argentina, defgeactualmente una tesis bastante
polémica, pero con cada vez mas asidero hermeonéttia postula que en Kierkegaard es

posible encontrar, mas alla de un existencialg#ajn pensador cristiano, de un poeta o de

° Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., pp. 238 ss.; 419 ss.
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un escritor religioso, a un “idealista absolutagpguien la singularidad manifiesta y realiza
el 16gosde la totalidad®, en el sentido de una subjetividad metafisicaspipiensa a si
misma y que pensandose, piensa la realidad erlista.lectura se basa en una mirada
panoramica de la obra kierkegaardiana, sin sugetarana revision lineal ni sesgada de
aquello que representa mas que la suma de sus.fimetti esta consciente de que esta
empresa necesidescubriren Kierkegaard a un “metafisico de la realidactexite™, y
esto no a partir de las intenciones mismas delrastoo desde la presuposiciéon de una
esfera metafisica que todo pensador alcanza ygleel@n todo momento sujeta, consciente
0 inconscientemente, su pensamiento de la realieladalor de esta interpretacion se ve
reflejado, segun creo, en un rescate filoséficackrkegaard, que lo situaria finalmente
dentro de un ambito productivo positivo y no merateesn la negatividad de su oposicién
a tal o cual fil6sofo. Asi, lo que me parece quechBinetti es leer lo que en Kierkegaard
hay de filosofia y lo que en cuanto tal es valiggya nosotros, que nos decimos
investigadores filosoficos.

En un texto que permanece todavia inédito, titulBHadealismo de Kierkegaard
Binetti parte trabajando con la tesis de StewadquieKierkegaard no es sin mas un critico
de Hegel, sino una especie de resultado historedadfilosofia hegeliana. La vision
estandar ha traido consigo uno de los puntos tepitpe Binetti rechaza: un supuesto
dualismo kierkegaardiano. Al pensar a Kierkegaanth@ antihegeliano y como un
existencialista cristiano, se presupone salir declategorias especulativas hegelianas y
hablar de la cuestion de la existencia humana desdsipuesta realidad sustancial. La
reconciliacion que el sistema hegeliano encontestbla vuelta para si del espiritu, por si'y
en si, es reflejada ahora infelizmente en el hompoe un lado, y en una realidad
omnipotente, por otro, es decir, en Dios. El hombtee es en esencia la sintesis de una
serie de categorias contradictorias y que ha perdicha condicion por la reafirmacion
cualitativa y singular del pecado original, debeyase en el poder que lo ha puesto como
tal sintesis y hallar la reconciliacién en el regde la infinita posibilidad de Dios. De aqui
gue esta interpretacion se diga dualista, pudsesiintenta incluir el factor dialéctico, en

altimo término habla con una indistincién infructaarespecto de lo que es relacién y de lo

12 BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 5.
Ibid.
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gue es sustancia, tal como es infructuosamentestimidi el lenguaje de Kierkegaard.
Binetti avanza criticando esta postura y leyendmkcuridades de Kierkegaard como si se
leyera a un pensador idealista que suprime lo mtislaen pos de agregar a la
consideracion la realidad integral de lo relacional
En seguida comentaré brevemente los dos aspectesggian la lectura de

Kierkegaard como idealista que adoptaré en esta t<historico y el conceptual. Ambos
se entrecruzan de manera inevitable, pero inteptasentarlos por separado. En el primero
dependeré principalmente de Stewart y en el seguie®inetti. Esto deberia hacer mas

claro y expedito el tratamiento de los temas palegies que vendran.

LIL Kierkegaard en la época de oro de Dinamarca

La época de oro en Dinamarca se desarrollo a pragcdel siglo XIX, teniendo su centro
en una dafada y atribulada Copenhague. Una sdguddilincendios entre 1794 y 1795, y
un cruento bombardeo por parte de los britanicod &9V, habian dejado fuertemente
afectada a la capital danesa, y no solo en seatigoitectonico y moral, sino también
econdmico. Una quiebra nacional fue declarada soldro meses antes de que naciera
Kierkegaard, en enero de 1813Esta crisis se veia contrastada con la eferveiscen
intelectual que se daba en el pais, incentivadacipalmente por los resabios del
romanticismo aleman. El trabajo que de forma m&saveecorre el brillo de estos afios
dorados de la cultura danesa y su relacion cork&gaard eKierkegaard in Golden Age
Denmark de Bruce KirmmsE€. El contraste entre la malograda situacién sogidh
incipiente produccion creativa lo retrata Kirmmsesadibiendo este tiempo como “una
época de timidez politica y de dificultad econdnpega la burguesia danesa; sélo la poesia
y el genio individual floreciar®. Hay presencia de un grupo privilegiado, pero gae

deslumbra por sus negocios ni su bienestar moogtsirio mas bien por su genialidad

12 Cf. GARFF, J. (2007)Seren Kierkegaard: A Biographytraduccién de Bruce Kirmmse, Princeton:
Princeton University Press, p. 8.

13 KIRMMSE, B. (1990), Kierkegaard in Golden Age DenmarBloomington & Indianapolisindiana
University Press.

14 KIRMMSE, B.,Kierkegaard in Golden Age Denmaup. cit., p. 25.
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individual y su postura contestaria a lo que deinartb se entiende por burguesia.
Kierkegaard encarna plenamente esta tendencia.

Para aclarar el panorama, Kirmmse divide esta egecao en dos generaciones. La
primera es de inspiracion netamente romanticayadsi de F. W. J. Schelling, que tenia
entre sus filas a Adam Oehlenschlager (1779 — 1858)Mynster, posterior obispo de
Zelandia y receptor de fuertes criticas por paetekebrkegaard. La otra generacion es la
gue tiene trazos hegelianos y se concentra enalobres que ya resuenan, Heiberg en la
literatura y Martensen en la teologia. De formaajed@ y con una recepcion no tan
importante, se hallan dos movimientos alternativpsr un lado, el liberalismo,
representado por Orla Lehmann (1810 — 1870) y KHeyicolai Clausen (1793 — 1887), v,
por otro, el movimiento de Nikolai Frederick Sewels Grundtvig (1783 — 1872), que
reunia entre sus adeptos al hermano mayor de I§ieake, Peter Christian, y que promovia
una integracion nacional y popular de la religiba.dificil de determinar aqui es el lugar
gue ocupa Kierkegaard.

Dejando pendiente la revision de la influencia ledtial del idealismo y del
romanticismo en Kierkegaard, que seran trataddésrd® sucinta en la seccion siguiente, y
apartando las corrientes alternativas, abordar®rliamente la cuestion a partir de la
generacién hegeliana y sus dos figuras mas insignes

Heiberg era considerado en la época de Kierkegamrh el mayor exponente del
hegelianismo en Dinamar€aSu genio fue multiple, destacando en la filosd&goesia,
la critica literaria y el teatro, e imprimiendo eada ambito un sesgo muy cercano a Hegel.
Proveniente de una familia de intelectuales, séugrale la Universidad de Copenhague en
1817. Desde 1822 hasta 1824 ensefio en la Univdrdiel&iel, donde entrd por primera
vez en contacto con la filosofia hegeliana. Luegoud breve tiempo de lectura de los
trabajos de Hegel, Heiberg se sintié tan arrobado l@ nueva filosofia que decidié
emprender en 1824 un viaje a Berlin y conocerlésdfo en persona. Ya de vuelta en
Dinamarca, Heiberg se dio a la tarea de introdeldiregelianismo en los diversos circulos
intelectuales de la épo€aDespués de varios trabajos, algunos publicada®eeés y otros

en aleman, con el propdsito de mostrar su aptitudstigativa y obtener un puesto como

15 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., p. 50.
16 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., p. 51.
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profesor en Alemania, cosa que finalmente no rirfdios, Heiberg editd en 1833 un
panfleto titulado Sobre el significado de la filosofia para la époeatual (Om
Philosophiens Betydning for den nuvearende)'fidSu texto pretendia llamar a una
reforma en clave hegeliana de dos aspectos quén stgse habian desprestigiado en su
tiempo: la religion y el arte. Al primero, tal conmiciera Hegel, lo relegdé detras de la
filosofia, mientras que al segundo le asigné urepppeponderante en la captacion de la
realidad. El arte estaba estrechamente relaciocanda l6gica para Heiberg, a tal punto
gue podia representar las mas altas verdadesfiitasoPara darle refuerzo l6gico a su
consideracion artistica, se valié en multiples mraes del sistema hegeliano y lo aplicé a
toda expresion estética con mucha mayor amplitedHpgel. Stewart reconoce incluso en
la aplicacion emprendida por Heiberg de la diatéctiegeliana a la creacion literaria un
antecedente de los estadios de la existencia gpesiera luego Kierkegadfd

Heiberg se cruza en términos académicos con Kiagtdgen 1837, cuando funda
Perseus, Revista para la idea especula{Rerseus, Journal for den speculative depie
pretendia ser un centro para la filosofia hegelEmd®inamarca, y a la que Kierkegaard
estaba suscrito. Hay documentaciéon que permitauesegue la primera obra que publicara
Kierkegaard,De los papeles de alguien que todavia v[{¥838), fue en una primera
instancia pensada como parte de esta revista,tpeniné siendo rechazada por Heiberg
debido a la dificultad del texto y a las careneisslisticas que mostratbaA pesar de este
desencuentro, se hablaba en la época de Kierkegaaral seguidor y lector de Heiberg, e
incluso se sabe de ocasiones en las que el jovem &wvisitaba en su propia casa. No
obstante, el quiebre no se haria esperar. Henniegef®, entre muchos otros
comentadores, sitla el problema en una resefnaigjeealHeiberg @ lo uno o lo otrpen
la revistalntelligensblade una semana después de su publicacion en febeert84i3.
Fenger describe la génesis de la ira kierkegaad@esuponiendo la decepcién del joven

y orgulloso escritor: “luego de estar parado pdrooafios como un corajudo cadete junto al

"HEIBERG, L. (1833)0Om Philosophiens Betydning for den nuvearende@ipenhague: C. A. Reitzel.

18 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., pp. 97 ss.

19 Una vez que Heiberg comenté a Kierkegaard loslenods de su texto, éste se lo llevé a un antigtigeam
del colegio y poeta, Hans Peter Hols, para qugudara con la revision. Hols diria afios mas tauketqvo
que “traducir del latin al danés” el manuscritorkégaardiano. Cf. HANNAY, A. (2010Kierkegaard: Una
biografia traduccion de Nassim Bravo J., México D.F.: Ursidad Iberoamericana, p. 141.

' FENGER, H. (1980)The Myths and Their Origins: Studies in the Kiedaglian Papers and Letterslew
Haven and London: Yale University Press.
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general, tiene que contentarse ahora con un peorakescendientes palabras por un trabajo

brillante”?*

. A partir de aqui, Kierkegaard inicia una escaldeataques contra Heiberg en
varios textos, tanto en los seudonimos como efiifrmsdos con su nombre. El trasfondo
filoséfico, si se quiere, que encubren estos atrasquveniles es delineado por la critica
kierkegaardiana a la tendencia sistematica de Hgibécomienzo negativo de su sistema
y a la abstraccion desmedida de su mediacion gmqerde la existencia concreta.

La otra figura del hegelianismo danés es Martefiskiijo de madre alemana y padre
danés, se gradud como tedlogo en la Universidadogpenhague en 1832. Su relacion con
Kierkegaard se inicid en el semestre de verano834,lcuando Martensen oficid6 como
tutor privado de Kierkegaard en el estudid_defe cristiana(Der christliche Glaubg1821
— 1822) de Scheleiermach&rEse mismo afio, Martensen viajé a Alemania partalies la
filosofia hegeliana, encontrandose alli con PHiliprheineke, uno de los representantes
mas importantes del posthegelianismo. En 1836 veuglCopenhague con el firme deseo
de formular su propia version del hegelianismo yla€filosofia especulativa. En el
semestre de inverno de 1837 — 1838, Martensen diicaurso tituladdntroduccion a la
dogmatica especulativaal que se sabe que Kierkegaard asistié. En los aficesivos
Martensen, siguié ofreciendo cursos en los que laleadilosofia alemana y propuestas
especulativa#s; algunos apuntes de Kierkegaard sobre estas cjasélan entre sus papeles
personales.

Martensen no fue un hegeliano tan acérrimo comddigiy siempre se mantuvo
cercano a uno de los antihegelianos mas reconodielda época, Mynster. Su principal
parentesco con Hegel radica en el principio de awé@h que defendiera teolégicamente
para explicar la doctrina de la encarnacion y eestampa hegeliana que tenia su filosofia
moral en una primera instancia, ambos puntos defesch partir de la teologia como
consumacion integral de lo humano y lo divino pabre el plano abstracto del
entendimiento. Sin embargo, la situacion cambidadirpde finales de 1841 con la

aparicion de dos obras del llamado hegelianismizagiéerda:La esencia del cristianismo

2L FENGER, H.,The Myths and Their Origins: Studies in the Kiedamglian Papers and Lettersp. cit., p.
147.

22 cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., p. 58.

% Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., p. 59.

24 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., p. 60.
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Das Wesen des Christentynde Ludwig Feuerbaéh y La doctrina cristiana de la féDie
christliche Glaubenslehjede David Straud& Con estas dos expresiones de lo que seria el
alcance ateoldgico del hegelianismo a la vistatéfaen debié cambiar su postura hasta un
punto en que llegdé a criticar determinaciones fomel#tales que Hegel habria dejado
abiertas y que podrian ser ocupadas — y lo fuerontra la dogmatica especulativa, tales
como las cuestiones del Dios personal, de Cristoocpersona y la inmortalidad del
individuo.

Hay dos puntos que vale la pena destacar de ieacdi¢é Kierkegaard a Martensen. El
primero dice relacion con una actitud que Kierkeddeallaba particularmente errada en la
época y de la que Martensen habria sido insigneurmer: la de imas allade Hegél’.
Hay incluso momentos en los que Kierkegaard sgi@d#tivamente la equivocacion que
significa querer sacar provecho ilegitimamente ke figura como la hegeliana al hacerla
decir cosas que ella misma no implica y estirand® acances a lugares donde por
determinacion inicial no alcanza; y esto lo haceawando la importancia de la via
original. En segundo lugar, es digna de notar lasimion que enfrentd a Martensen y a
Kierkegaard en los primeros afios de la década @8] Bn estos afios, Kierkegaard ya
habia declarado la guerra a la iglesia oficial deaBarca, publicando variados articulos y
panfletos en contra de la supuesta falta de verdamestianismo de una institucion mas
politica que religiosa. A fines de enero de 18%dle€e el entonces obispo de Zelandia,
Mynster, que resulta ser sucedido ni mas ni meneqr Martensen. El 7 de febrero, en el
funeral de Mynster, Martensen pronuncia un discuge no pasaria inadvertido para
Kierkegaard. Entre los muchos elogios hacia eeéallo primado, Martensen utilizé6 una
expresion que erizo de colera a Kierkegaard: festie la verdad”; Mynster habria sido
realmente urtestigo de la verdadDespués de varios encuentros de perfil relatinéene
bajo, el 18 de diciembre de 1854 Kierkegaard esarib articulo en el diario mas popular
de entonces en Copenhagl@, Patria (Faedrelandet que llevaba por tituloRue el
obispo Mynster umstestigo de la verdad un »auténtico testigo de la verdad- es eso
verdad?(Var Biskop Mynster et »Sandhedsvidne«, et af »tte Eandhedsvidner« — er

% FEUERBACH, L. (1841)Wesen des Christentuniipzig: Verlag von Otto Wigand.
% STRAUSS, D. (1840 — 1841je christliche Glaubenslehr&iibingen: C. F. Oslander.
27 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., p. 63.

28 Cf. GARFF, J.Sgren Kierkegaard: A Biographwp. cit., pp. 727 — 734.
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dette Sandhed?. En resumidas cuentas, Kierkegaard critico la vdaeyes que tenian
los pastores en tanto empleados publicos de élgerald los elogios de Martensen a
Mynster como fiel reflejo de su intento por escatar su carrera eclesiastica. Como
trasfondo conceptual a esta arremetida casi pdrssta la constante paganizacion de las
categorias cristianas que Kierkegaard veia llevaal@o por todos los que seguian la
dogmatica de Mynster y Martensen como principidsefcicio y la vida religiosos.

De estas dos criticas, Stewart saca conclusionstarbea clarificadoras. Ciertos
puntos como el elitismo intelectual o la confusilinla religion subjetiva con la objetiva y
con las categorias del entendimiento abstracto Kjeekegaard criticara a Hegel en
particular y al idealismo en general, no son m&suna expresion histérica y natural de la
recepcién de una filosofia nueva y una interpréta@quivocada, respectivamefiteEl
elitismo no es el de Hegel, sino el de Heibergdafusién de lo subjetivo y lo objetivo no
esta en el Hegel original, sino en el Hegel de &fe#n. Y asi con una serie de
desencuentros que Kierkegaard tiene con el penstorhegeliano y que no son tales. No
es mi proposito detenerme mas en estos asuntas,s8ln dar cuenta del problema y
mostrar algunos ejemplos especificos. De mas estaglie recomiendo completamente el
invaluable trabajo de Stewart.

A continuaciéon, abordaré la apropiacién conceptlgl idealismo por parte de
Kierkegaard y la consecuente incorporacion de oht@ciones romanticas que los

idealistas presuponen, y entre ellos también Hegel.

LIIL El idealismo romantico de Kierkegaard

Como se ha dicho, Kierkegaard es un autor multifeeéque desempefié diversos roles y
encarno distintas personalidades con el fin decdibear con la mayor propiedad posible
su pensamiento existencial. En funcion de estonlas de las veces se debe cometer
injusticia con ciertos pasajes o ideas para dadaab otros que les son contrarios. Esto se
lleva al extremo cuando hablamos de una lecturdieidkegaard como un cierto idealista

romantico.

29 SKS 14, pp. 121 ss.
30 Cf. STEWART, J.Kierkegaard's relations to Hegel reconsidereg. cit., pp. 238 ss.; 419 ss.
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Bajo la mirada de la historia, Binetti posicionaidéalismo como “un proyecto
libertario de cufio metafisico, inspirado en la afe@ politica de la Revolucién Francesa
y gestado en dos grandes epicentros: el Seminaotddico de Tubinga (1788 — 1793),
donde se formaron F. Schelling, F. Holderlin y fegel; y elAtheneumde Jena (1798 —
1800), fundado por los hermanos Schlegel y visjtatdre otros, por F. Schleiermacher,
Novalis, J. L. Tieck y F. Schelling®. Desde su iniciacién romantica y estética hasta su
consumacion en el sistema hegeliano, este movimielgalista se celebraba como una
instancia de empoderamiento intelectual y comotoect®r de un nuevo tiempo.

Ahora desde el prisma especulativo, por idealisbsmlato se puede entender “una
concepcion metafisica que concibe y produce lanragttima de todas las cosas como
identidad de ser, pensamiento y devéfirEsta igualacién de ser y pensamiento, de
existencia y conocimiento como proceso de creaciéh espiritu tiene una instancia
inmediata, una de negacion absoluta y otra deueigol absoluta, que termina unificando
la realidad del espiritu y desde él, la realidddal#n. Este tercer estadio de identidad en la
diferencia se presume como la autoconciencia gefiees que reune el objeto conocido y
el sujeto agente del conocimiento en una unidachiamo tiempo logica y concreta,
denominada por el idealismo con diversos hombmaser, razon, vida, concepto o espiritu
—, pero refiriendo siempre a la expresion de |mitd, lo eterno y lo objetivo del ideal en lo
finito, temporal y subjetivo de la existencia. Ebvimiento de reflexibn es concebido
idealistamente como libertad, que es “la UnicaZa@apaz de autodeterminarse a traves de
lo diferente® y reflejarse, por medio de la supresién de su dfiatez, en la idea que
terminara cualificando su devenir concreto. Es ébtrtad absoluta, no referida a mas
objeto que a si misma y no determinada por nadepéx@or si misma, la que constituye la
esencia de la realidad que resulta en devenir deitiad diferenciada, es decir, el espiritu.
Esta realidad relacional no tiene existencia stdrgis si no es en su constante vuelta sobre
si misma y en la expresion de la idealidad capeadase movimiento libre. Asi, “lo real es

espiritu y el espiritu es acto, manifestacién ypdidacion de si mismo en ot sin ser

SLBINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 8.
32 |bid.
3 bid.
% |bid.
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res cogitanso res extensasino siendo concrecion de idea y existencia emasa si,
deviniendo de ese modo el plexo unificador y daidosentido de la realidad.

El pensamiento de Kierkegaard fue considerado sengpmo contrario a esta
concepcion de una realidad dinamica aparentemeaseumversal que individual. Si bien
su polémica con la corriente moderna, idealistaegeliana no fue de cierto univoca, e
incluso por momentos se reconociera o se le tupierdegeliand, Kierkegaard le achaca
una serie de inconsistencias al discurso del shealide forma transversal en su dbra
Entre otras cosas, acusa al sistema creado bajoplanta idealista de ser una “ficcion
l6gica”, de quedarse con el ser abstracto en akrdiésmedro del ser concreto. Le achaca
también supeditar lo individual del cognoscente arliversal de la idea, confundiendo dos
niveles metafisica y concretamente distintos enmpatibles. A la sazén, Kierkegaard habla
peyorativamente del idealismo por tener un comiesino presupuestos ni reflexiones
preliminares, iniciando el devenir de lo real atipale un punto igualable a la nada: esta
carencia de inicio es a la vez carencia de cortmiu¥ si el sistema tuviera efectivamente
un foco de culminacion, éste no seria mas quéaber sidoo unfue cualitativamente
distinto ales de la existencia. Ademas, este resultado delnséstes conseguido por la
figura logica de la mediacion, que significa paiarkegaard suprimir la diferencia en una
identidad que soélo se logra con la aplicacion de amendimiento abstracto y
representativo, alienado de lo real. Binetti resuotas estas criticas denotando que “la
lectura kierkegaardiana del sistema de la puranraz@n particular hegeliano, pero en
general especulativo, moderno o simplemente filosf corresponde con la de un sistema
de la identidad abstracta, intelectualmente indetexda y dualistamente separada de la
existencia individuaf’. Estas expresiones, ciertamente abundantes dmayjunto con la
pugna generalizada que instauré Kierkegaard citoofia especulativa de su época, son
las causantes de los diversos malos entendidassdguke fue objeto su pensamiento, fuera

ya defendiéndolo o ya atacandolo.

% Cf. Pap, X 3 A 477; X1 2 A 108, p. 114; VI B 35, 24. GFENGER, H.,The Myths and Their Origins:
Studies in the Kierkegaardian Papers and Lettegs cit., pp. 132 — 149; KIRMMSE, B. (199&ncounters
with Kierkegaard Princeton: Princeton University Press, p. 251WIDH, K. (1974),De Hegel a Nietzsche.
La quiebra revolucionaria del pensamiento en elosi§lX. Marx y Kierkegaargtraduccion de Emilio Esti,
Buenos Aires: Editorial Sudamericana, pp. 159 = 165

3% Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., pp. 11 ss. Estas criticas se tomanoajunto
hacia la tendencia idealista, pero se centran gelHéa tanto consumador y mayor exponente de teeote.

3" BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 12.
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Mas alla de estas criticas que Kierkegaard detaagbara afianzarse en su rol de
pensador existencial, hay varios lugares en losngugdlo contradice sus dichos, sino que
reafirma muchos supuestos del idealismo en poastergar sus propios postulados.

Lo primero que es determinante considerar de tea&rkierkegaardiana es que parte
de la suposicién del idealismo como implicado potentendimiento abstracto y finits"
gue no hace mas que oponer clara y distintamest®paestos, y operar con ellos una
identidad que excluye las particularidades de feréinte y desgasta la elasticidad de la
dialéctica. Esta es una evidente contradiccior sieme por uno de los logros mayores del
idealismo haber suprimido el modelo dualista yesentativo de |&erstandkantiana por
el 6rgano de captacion de lo real dindmico, in@gnaautoconsciente de Wéernunft®. El
idealismo, y sobre todo en su consumacion hegelarsta por medio del espiritu mostrar
la realizacién del devenir mas que la oposiciéelinfde las categorias de lo f@aEn el
mismo sentido, Kierkegaard confunde las cosas auaedlegitima el comienzo con la
nada. En la accion de la libertad se presuponediat@nente el fundamento y el ser en
tanto categoria absoluta del proceso completo, gaeso darse esta posicion inicial, no
habria tampoco alcance de una instancia superino ¢a identidad diferenciada del todo
en el sujeto. Es mas, Kierkegaard afirma el condefesde la nada en el devenir espiritual
para defender la libertad del individuo y quital cemino la problematica panteista de la
accion. Por su parte, la mediacion idealista -ngdée en cuenta siempre lo hegeliano de
cada cuestion — no tiene subsistencia por si misruaa fijeza que la haga confundir los
contrarios 0 mantenerlos dualistamente separadasien, lo que hace la mediacion en la
dialéctica es ejecutar “continuamente el interjudgda diferencia y la contradiccion en la
existencia, de manera tal que, mientras haya exisichaya absolutd” Esta misma
categoria se refleja en la repeticion kierkegaagdigpor medio de la que el singular
reduplica en la existencia el contenido de su @muta obtenido por un acto libre.

Sin extender mas el asunto, se puede ver que lgieaké aplica un paradigma

dualista-sustancialista al idealismo, sin hacettigias a la amplitud especulativa y

38 Ie

Ibid.
39 Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 13.
40 Cf. HEGEL, G. W. F. (2005)Enciclopedia de las ciencias filoséficas en compenpara uso de sus
clases traduccién de R. Valls Plana, Madrid: Alianza, 8. Cf. SCHELLING, F. W. J. (2006Panorama
general de la literatura filoséfica mas recienegicion de Vicente Serrano, Madrid: Abada Ed&opp. 63 —
65.
“LBINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 14.
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metafisica con la que esta corriente intenta radiwar lo dado para hacerlo real. Expresion
de dicha confusion es que Kierkegaard recurra mitama herramienta intelectual para
hacer caso al problema de la existencia: Kierkegaseria una aplicacion mas
antropologica de una fundacion metafisica hegeliana

Ahora unos breves trazos de la influencia del rditimo en Kierkegaafd Fiel a
su caracter paraddjico y critico, Kierkegaard atiac6onsideracion romantica a partir de
supuestos hegelianos que nunca cuestiond y qugaresuestar conceptualmente errados.

Algo de su historia ya hemos adelantado, mas rtecp@rmente. El romanticismo se
gesta en eftheneunde Jena a fines del siglo XVIII, con la aparicd®figuras como los
hermanos Schlegel, Novalis, Schelling, entre otyo$)vo su impacto en Dinamarca a
principios de la década de 1820 a través de OdttiEmger, Grundtvig y Mynster, y sobre
todo en la apropiacién romantica del hegelianisme Heiberg aplicé a su concepcion
literaria y de la Kierkegaard fue cercano espectatiparticipar de sus circulos y talleres
creativo$®,

A diferencia del sistema idealista hegeliano, emmanoticismo situaba en la

"4y en el arte la expresiéon que

experiencia estética el “0rgano metafisico de lsohatio
rebasaba por fin los limites del entendimiento esentativ®. El centro metafisico del
romanticismo fue puesto en la existencia individeal tanto obra de arte, en tanto
construccion metafisicamente sostenida por un igeabncretamente expresada en esa
determinacion objetiva. El temple de animo fundataleste esta concepcion, la melancolia,
surgia especificamente del desgarramiento deloscget la idea, esto es, en la discordancia
de la realidad con el contenido del pensamf&nEesta oposicién, al igual que en el terreno
idealista, debia darse por la relacion dindmica gubsistente de una identidad atravesada
por la diferencia, que realizara en su deveniwviddial su forma universal.

Kierkegaard, asumiendo entonces ciertos presupmidstda critica hegeliana contra
el romanticismo, comienza su arremetida. Todo seeara en la abstraccion y vacuidad

gue representaria la identidad subjetiva romantiaaada en la filosofia del yo de Fichte,

42 \J/éase como complemento: BINETTI, M. J. (2009ietkegaard como romanti¢p en: Revista de
Filosofia vol. 34, n® 1: 119 — 137, Madrid: Universidad Compistde Madrid.

43 Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 23.

“BINETTI, M. J., ‘Kierkegaard como romantiépop. cit., p. 125.

5 Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 22.

6 BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 23.
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haciendo que la autorreflexion se siga en un pooadsinfinitum sin lograr nunca una
instancia superadora del contenido soOlo abstract@mproducido. Fue mérito de los
romanticos, y esto lo reconoce Kierkegaard de laamde Hegel, haber descubierto la
potencia de la idealidad, pero la escision conféxtero no fue nunca superada por la
postura romantica, segun esta critica, y fue asueodho una piedra de toque melancdlica
y siempre presente en la infelicidad individual. juara forma carente de contenido y
actualidad de los romanticos hace eco en el immus&iencialista de un Kierkegaard mas
maduro y lo vuelve contra los ideales que tantattajeron en sus afos desbocados de
juventud. Quepa notar que la abstraccion y ladijepresentativa que Kierkegaard acufia
al romanticismo a partir de Hegel es de la misndalénque la critica que vuelve después
contra el sistema hegeliano.

Sin embargo, y como parece ya constante, Kierkdgasmmiéo como suyas varias
determinaciones del romanticismo. Entre ellas s&l@n contar la melancolia como temple
de animo expresivo del desgarramiento espiritwalcreacion literaria como voz de la
personalidad individual y a la vez universal, emlee se podian unir diversos trazos de
idealidad dialéctica vy lirica patética, la potendm la imaginacion y del poetizar como
proyeccion de lo eterno e infinito, y la supremagéala individualidad como lugar del
absolutd”. Al igual que de ninguna forma el hegelianismo geedaba en la pura
abstraccion, tampoco el romanticismo se queda eesgracia del desgarro, sino que
ejecuta el devenir por medio de expresiones quendima nueva manera de conocer y
desde ahi, de existir.

Con esto se puede redondear la lectura que asdmiféerkegaard. No veré en él a
un sustancialista que concibe la existencia hursaparada de la relacién dinamica de los
contrarios que la componen. Por el contrario, yisigdo los principios del hegelianismo y
del romanticismo, que tan afines parecen, hablar€ierkegaard como un cierto idealista
romantico que determina el devenir del sujeto enagmie de fases dialécticas y constantes,
de donde surgen especulativamente las bases pdea @atender mejor su pensamiento
filoséfico. Esto significa dejar de lado una visidas ortodoxa y quizas dogmatica, pues no
asumiré la existencia de un Dios dador de la gnaici®e un pecador receptor de ella, sino

gue hablaré mas de un espiritu que es libertagkypqulibertad se pone y se desarrolla a si

47 Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., pp. 24 — 25.
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mismo, cruzado por la estructura metafisica deéali Asi se podra, a mi parecer, tratar la
categoria del silencio en toda su amplitud filos®fy desembocar en una consideracion
mas rica sobre la labor expresiva del pensamiento.

No digo con esto que Kierkegaard deba siempre deslsalistamente. Tan solo
apropio esta interpretacién para hablar de la dfiaskierkegaardiana, es decir, para
ponerlo en un sitial donde pueda defenderse filcadfente y se prueben sus categorias en
su validez metafisica. Kierkegaard no es ni ronséntii hegeliano en sentido total, pero
puede tomarse en clave romantica o hegeliana,ejl@déan dado cuenta al menos los dos
esfuerzos que he seguido — el de Stewart y el dettBi~ y de los que dependen las
herramientas con las que seguiré trabajahdo

En el segundo capitulo expondré el devenir defigsgierkegaardiano. Este modelo
de la existencia, cifra fundamental de su pensami@&s el que permite incluir las demas
determinaciones que queramos interpretar y el qugeesiempre entenderlas en su
contexto conceptual. Repito que todo se leerd #r b un Kierkegaard dialéctico y
dinamico, y no dualista o estrictamente cristiano.

“8 Tanto Binetti como Stewart incluyen como tercerante de influencia en el pensamiento kierkegaaodia
los dos brazos del hegelianismo que surgieron ldega muerte de Hegel en Alemania y, por extengan
Dinamarca: la derecha y la izquierda. De la derd€ieakegaard conserva el principio especulativolale
subjetividad y las verdades de la dogmatica, arsabdios personal, la inmortalidad del alma gikinidad
de la persona de Cristo, mientras que de la izd@iapropia la diferencia entre filosofia y crisigamo, pero
dandole predominancia a lo religioso. Cf. BINETM, J., El idealismo de Kierkegaardp. cit., pp. 75 ss.
No le di una mencién en el texto principal a estestion, pues los conceptos siguen estando cooteaidlo
hegeliano y en lo romantico en una u otra medida.
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Capitulo II: El espiritu kierkegaardiano

ILIL La existencia como arte: las dialécticas del espiritu

Kierkegaard se concibié a si mismo como un autocadio a la existencia, a la creacion
poética y a la reflexion metafisicaCada uno de estos ejercicios tiene su funcidticptar
y esencial: la poesia da el contenido patétictildsofia aporta la forma especulativa y la
realidad existente relne ambos factores en unand@men constante lucha interior.
Kierkegaard se supo un exponente poético y filospfpero un fracaso existente.
Efectivamente, en su pensamiento se ven reunidasgg filosofia para dar cuenta
de la realidad metafisica que constituye el indigigingular. Saliéendose del paradigma
dicotomico del que no puede escapar el entendimigapresentativo, Kierkegaard
emprende una reconstitucion categorial del sujetmamo a partir de una “racionalidad
dialéctico-especulativd”’expresada poéticamente, en la que todo hombrae ebsoluto
paraddjico y relacional. En este sentido, la expein estética, que es puesta en su
expresion mas alta como literatura por la influen@mantica, asume una supremacia
epistemoldgica respecto de la capacidad de intuidél absoluto y una amplitud
especulativa sobresaliente en su proyeccion deeésta obra de arte. A partir de este
nuevo o6rgano impulsado por el temple animico y tgemcia imaginativa, asume
Kierkegaard un impacto mucho mas profundo del dilasy a su vez una actividad

filoséfica mucho mas rica

1 Cf. Pap.X 1 A 281.

2 BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 15.

% Esta relacién se puede ver, por ejemplo, a loolalgTemor y temblgrcuyo subtitulo rezana lirica
dialéctica (Dialektisk LyriR. Alli lo lirico aporta la disposicion patéticagyeccional de la poética y lo
dialéctico inserta la impronta de la contradiccénre la finitud y la idealidad, apoyando ambositgesis
final en su devenir existencial. Asimismo Rast Scriptum no cientifico y definitivo a llsgajas filoséficas
se reconoce como ur@ompilacion mimico-patético- dialéctiqgdlimisk-pathetisk-dialektisk Sammenskrift,
Existentielt Indleeg mimico-patética en el desgarramiento de la asdin y dialéctica en la contradiccion
gue al mismo tiempo destruye y construye la sisit€fi. BINETTI, M. J. (2009)Johannes de Silentio: Entre
lo lirico y lo dialécticq ponencia presentada en@bloquio Soren Kierkegaard. El uso de los seudésimo
como comunicacion existencidliéxico D. F.: Universidad Iberoamericana de MéxidACKEY, L. (1972),
Kierkegaard: A kind of a PogPhiladelphia: University of Pennsylvania Pregs, 95 ss.
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Kierkegaard desechd la posibilidad de un sistemizddde la existencfaasumiendo
que el existir es un anees decir, es una autocreaciérmutopoéisis comenzada por la
proyeccion fantastica de un ideal apropiado poétrde y determinado filoséficamente, y
culminada por una repeticion del contenido conseiefsi, la existencia es un momento
dialécticd que resulta de una inmediatez estética, una niédidormal o ética y una
segunda inmediatez mediada o religiosa, y que s& gan un proceso de interiorizacion
ascendente y de sola responsabilidad del indiviiogular que tiene su propia realidad
como tarea. La interioridad es una marca de agtdatl de suma importancia en el devenir
subjetivo, pues sin ella se pierde la apropiac&sesaria del contenido especulativo en una
aproximacion exterior y, por lo tanto, objetivase derrama malamente sobre un otro que
no es el yb

En el desarrollo de la reflexién interior se pcet proyecta un ideal de existencia
gue expresa la cualidad de eternidad, infinitudogilplidad del ser humano. Si bien
Kierkegaard le dio una importancia sustantiva aexastencia como concrecion real,
también dio importancia, y de forma casi igualmexteerlativa, a la idea que debia cruzar
el existir entero. Esto se puede entender como@stEs metafisico del individuo, como
aquello que lo soporta a través de la segregagang@temente futil progresion de la vida.
Si no se tuviera esta continuidad trascendenteanemtizada por medio de la dialéctica
existente, no habria tiempo ni espiritu ni crissa. En una de las primeras anotaciones
de suDiario, Kierkegaard se muestra propenso a la busquedaalelea por la que “valga
la pena vivir y morir®, en tanto ella sea el principio de consistencia mirotraiga al
individuo a la primitividad idedlde su constitucién y le resignifique librementei® seria
algo asi como su esencia en términos represergataba idea no reside para Kierkegaard
en un terreno abstracto y absoluto respecto dentpdral, sino que en tanto idea y para ser
tal, debe ser concreta, y debe necesariamente idesteposibilidad: en lo dialéctico, si

algo se pone como posible, se pone inmediatamente necesariS.

*Cf. PS, 125/ SKS 7, 114.

° Cf. PS, 346 / SKS 7, 321.

®Cf. PS 312/ SKS 7, 286.

" Cf. PS, 86/ SKS 7, 78.

8Pap | A 75.

° Cf. Pap.XI 2 A 238.

19 Kierkegaard fue bien instruido en dialéctica idtalromantica en su visita al curso que dictatzefing
en la Universidad de Berlin en el semestre deiinviele 1841 — 1842. Aunque se retirara muy decepdim

33



Lo que radica al comienzo y al final de esta idestesiedora de la existencia es el
movimiento de la libertad. No se dice en esta lactle Kierkegaard que haya una esencia
tal como se entiende en el sentido aristotélicostesicialista del término, sino que se habla
de una posicion del fundamento por medio de si migmue presupone su existencia, pero
que existe sélo en tanto se pone a si miSniberkegaard habla de esta libertad absoluta
como una “infinita posibilidad de podertigndelige Mulighed af at kunj& esto es, no
como una voluntad asociada al libre arbitrio, stmmo una potencia esencial del
individuo, que se ejercita en la labor conscienta el reflejo de su caracter eterno, infinito
y objetivo en la idea que ella misma se crea duisina. Con idea y con creacion ideal
libre se dice, entonces, una reflexion interior idéividuo que ha comenzado su devenir
singular y que se dispone a realizar en su corpleta instancia formal que media su
inmediatez metafisicamente apoyada y conscienteni@msparente.

Aqui se hace ya més clara la determinacion defiesgiomo momento dialéctico.
AlUn mas, el espiritu es el tercero de estos moraariacionales. Si el asunto estuviera
siendo considerado por el entendimiento represeojatan solo se puede hablar de dos
instancias que estan rigidamente opuestas y quamente en el vuelo abstracto de la
representacion podrian ser unidas. En cambio, cusadhabla en el terreno del espiritu, la
sintesis nunca se da en dos, sino ert®r&n un borrador nunca completado, titulado
Johannes Climacy® De omnibus dubitandum e#tierkegaard habla de la categoria de
espiritu en términos de la conciencia, poniéndolaa la instancia mediadora entre la
realidad y la idealidad, como el plexo unificadocgntradictorio: “La realidad no es la

conciencia; la idealidad tampoco y, sin embarga;daciencia no existe sin ellas, y esta

de estas lecciones por ver nuevamente perdidadtersia en un supuesto edificio representativoalista,
Kierkegaard adopta las bases de su existencialmmm devenir espiritual a partir de lo que Schgllin
ensefiaba sobre la potencia infinita. Entre otroScpdares, extrajo de Schelling la oposicion irdrge de la
dialéctica, cosa que se ve retratada en un pasbigiatio: “la fuerza que nos es dada (como posibilidad) es
de naturaleza totalmente dialéctica; y la Unicaladera expresion para la verdadera comprensiéri de s
mismo como posibilidad es que se tiene precisamantigerza de aniquilarse a uno mism&ap. Xl 2 A
439). Para los apuntes de Kierkegaard en las cties&ghelling, véas®ap. 11l C 27 ss. Cf. BINETTI, M. J.
(2005), La posibilidad necesaria de la libertadn analisis del pensamiento de Sgren Kierkegaard
Pamplona: Universidad de Navarra, pp. 35 ss. Pestmnes de extension no traté a Schelling como
influencia romantica de Kierkegaard, esto quedpate cubierto por el idealismo consumado de Hedel
gue se diga del espiritu.

L El devenir subjetivo es el devenir de la libertadal como no existe sujeto hasta que la ideaosereta,
tampoco existe libertad que no sea real, en elasi@igto sentido. Que se hable de libertad antgwderse la
libertad misma es gracias a una revision retroactel fenémeno, que Kierkegaard capta muy agilmente
2CA, 92/ SKS 4, 350.

133C, 101 Pap IV B 1, 147.
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contradiccion es el dolor y la esencia de la comai#™. Por un lado, esta la inmediatez de
la realidad sin masRealite} y, por otro, la mediacién de la idealidafiafkg, ambas
contenidas en una realidadirkelighed que “expresa la realidad del espiritu como accion
libre, creacién dialéctica y reconocimiento esdndi la existencid®, al tiempo que es
foco de sentido también para lo externo al supesignificado en la nueva condicién. En
una obra publicada con el mismo seudonimo que &stabgermen en dbe omnibus
dubitandum estel Post Scriptum no cientifico y definitivo a Iddigajas filosdéficas,
Kierkegaard desarrolla la conciencia o el espramo interés(Interessg aludiendo a la
raiz latina delnter-esse del ser-entré®. Asi vista la cuestion, el individuo es nuevamente
aguella instancia donde se dan sintéticamentedasstos, mas alla de la representacion,
pero dentro de los limites que permite la espeinaprecisamente interesadaEsta
unificacion la retrata la figura del pensador exigt, que “se encuentra constantemente en
devenir, es decir, en tensidfi”siendo entre la realidad factica de las cosasigidalidad
contradictoria de la idea.

En elPost ScriptumKierkegaard comienza a madurar una categoriseréecapital
en su edificio existencial. En el delicado proced® la dialéctica espiritual, hay
participacion de la razén o de la fuerza espesmadalel sujeto, a tal punto que la mayor
abstraccion es la que lleva mas cerca de la cadarédo obstante, hay un riesgo latente de
guedarse sumido en la proyeccion y nunca salilldetal como el poeta se podria quedar
en la mera perfeccion platénica de su amor y wontinuamente el desgarro de la relacién.
La reflexion es necesaria, pero necesario es tamiééenerla a través de tkecision
(Valg), de la asuncion existente de la conciencia coomdenido concreto a la vez que
ideal. Solo de esta forma se puede dar un camiailitativo que integre lo objetivo, sin
transformar todo el asunto en algo de caractertitativo y numeral. Una nueva condicion
no puede nunca darse por medio de la apilacion wehas cualidades que por arte de

magia hagan surgir la definitiva al final del preaeNo, en el espiritu siempre lo nuevo

1 |bid.

1SBINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 15.

6 ps, 176, 300, 313, 315, 383 / SKS 7, 161, 273, 288, 357. Cito en particular el siguiente pasije
realidad es urinter—esseentre pensar y existir en la hipotética unidadadabstraccién” (PS, 312 / SKS 7,
286). Cf. LLEVADOT, L. (2008), Kierkegaard y la cuestion de la metafisican: Logos vol. 41: 87 — 107,
Barcelona: Universidad de Barcelona, pp. 90 ss.

7 Ct. Ibid.

¥ ps,84/SKS 7, 77.
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viene por un saltoSpring*®, y aqui lo nuevo resolutorio, lo que detiene layprcion para
devolverla a la concrecion que necesita para vakdeomo idea, es la decision libre: sujeto
y objeto de si misnf&

El punto en que se concentran todos estos gérmespssos del espiritu como tercer
momento dialéctico es dm enfermedad mortdl Aqui se identifica la importancia que
tiene el cristianismo en el descubrimiento de lastwccion triadica del espiritu y en la
identificacion y tratamiento de la patologia quevorca la disrrelacidon espiritual, a saber, la
desesperacioffFortvivlelsg. El espiritu es una “relacion que se relacionssigp misma, o
dicho de otra manera: es lo que en la relacién hae&sta se relacione consigo mistha”
Esto significa que el yo o el sujeto no es la iélaeisma, lo que seria propio del esquema
representativo, sino que es la conciencia que dielacion tiene de si misma como
unificacion de lo concreto y lo ideal. Esta unifigm es una “sintesis de infinitud y finitud,
de lo temporal y lo eterno, de libertad y necesitfagiero no es de nuevo una sintesis en el
sentido de una abstraccién que pierde los con#,agino que es una identidad que conserva
la tension y la lucha en una elasticidad dialéajea excede el entendimiento y revalida el
principio de contradiccion en su importancia existal. Como pura relacion inconsciente,
el espiritu es negativo, adquiriendo su positivided la vuelta sobre si mismo que lo
reafirma cada vez como una posicion de si mismomoctorma y contenido libre. Sin
embargo, esta libertad e independencia relacioglah@mbre se ve obstaculizada por una
impotencia dialécticamente surgida en el procesoraflexion interior, con la que
Kierkegaard trae a colacion a Dios como entidathdivsegun el cristianismo, o como la
categoria dialéctica necesaria del absoluto, skgéspeculacion.

El espiritu no puede desbalancearse en la propodsosus contrarios. La finitud
detiene el avance de la infinitud, lo temporal deeterno y lo necesario de lo posible, y

también inversamente, de tal modo que el hombreenpierda en el cielo vacio de lo

19Cf. CA, 70 / SKS 4, 337.

2 Debe siempre recordarse que en Kierkegaard Igtdibelice primero un poder o una potencia, y nosm
racional frente a una multiplicidad de opcionesrt@imente se elige, pero con un caracter muy thistia
forma en que elige la voluntad medieval y temprasram moderna guiada por la razon. En breve, abbrdar
este problema al revisar los opuestos del espiritu.

2 |La enfermedad mortay La ejercitacion del cristianismdueron publicadas por el seudéniriati-
Climacus Para ver referencias a este seudénimo y su dalawin su parte mas bajighannes Climacys
refiérase aPap. X 1 A 517.

*EM, 33/ SKS 11, 129.

% |bid.

36



abstracto ni se hunda en las pantanosas tierrasafienero. Otra vez surge la cuestion del
sostén metafisico que opera las veces de esquigldtorealidad existente: sin las bisagras
de lo ideal, la rigidez de lo factico se vuelvetcarel individuo y carcome su sentido y su
existencia. A esto Kierkegaard aludia con una roetapreciosa: las vocales de la
inmediatez, pocas y repetitivas, son articuladas lps consonantes de lo ideal para
constituir la expresién completa del espffitiPero resulta que en la conciencia, a pesar de
trascender la existencia inmediata, el individuor@ece en la inmanencia de lo singular,
sin mediarse en su negacion absoluta que lo dens&u posicion igualmente absoluta. Lo
gue descubre la libertad en la proyeccion del idsah negacién de lo dado, pero no es una
negacién que trascienda al individuo completo.ifistancia aparece cuando el yo intenta
aventurarse a la concrecion existencial de los sipsainidos en una relacién consciente y
se da cuenta de que por sus propias fuerzas talesangs imposible. A esa altura ya
avanzada de desarrollo subjetivo, pero todavia efmitiva, se vuelve necesario que el
hombre se apoye “de manera licida en el Poderaie kreadd®, lo que en términos
cristianos equivale a recurrir a la omnipotencidtes,

Si se toman los pares de contrarios como dialécteaticulares, aunque siempre
teniendo presente que conforman un todo que desbardnién de sus partes, se puede
vislumbrar como se profundiza en la conformacioh edgpiritu. Lo infinito de la idea
infinitiza lo finito a la vez que lo finito finitia lo infinito, reflejando la autodeterminacion
intrinseca de la libertad y poniendo de plano leasracion de la concretizacion propia de
la idea. Por su parte, lo eterno atraviesa lo teat@m una apertura que da lugar al tiempo
como temporalidad, es decir, como pasado, preseriguro, fuera de la estética y
abstraccién del tiempo como sélo sucesién de maraesgparad3s

El asunto se torna un tanto mas complejo en lenaltlialéctica. En los términos en
gue se desarrollha enfermedad mortaly mas alla de que la piedra de toque sea la
dialéctica en clave hegeliana, Kierkegaard no mefee las categorias de necesidad y de

posibilidad en el mismo sentido. Aqui necesidadnép@ la realidad de cosas facticas o

24 Cf. DE, 128 / SKS 5, 117; GONZALEZ, D. (2008Estética y singularizacién del sufrimiento en lasas
tempranas de Sgren Kierkegagrén: Convivium vol. 21: 5 — 30, Barcelona: Universidad de Barcel@na,
12.

*EM, 34/ SKS 11, 130. Cf. EM, 168 / SKS 11, 242.

5 Cf. EM, 60 / SKS 11, 153.

2" CA, 160/ SKS 4, 390.
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Realitef mientras que la posibilidad remite a la poterzala idealidad que personifica
cristianamente Dios: en El reside el poder parabt@mmla situacion de realidad
existencialmente necesaria del sujeto. No obstente@ste punto Kierkegaard se salta una
dialéctica fundamental. Si hablamos dogméticamenderkegaard presupone una
dialéctica “intermedia” de la fe; si preferimosd@léctico, sobreentiende la ocasion de la
negacion absoluta. Para encontrar este matiz se aledir a una parte de esta tercera
relacion: la posibilidad. En ella en encuentra edata una dialéctica anterior y que es
capital, ya que hace surgir la potencia sintétida yealidad mediadora de la identidad
diferenciada del sujeto. Esto se da cuando losmtidede conjugacién de los pares
dialécticos no se completan y el individuo se dantai de que su capacidad dialéctica ha
devenido una impotencia total. Ahi donde el honggréace nada en cuanto a su capacidad
de concretar la idea que tiene de si mismo, esedsuarje por oposicion la realidad que
todo lo puede y que en si misma tiene contenidaastdas determinaciones ya
armonizadas. Esta realidad es Dios o la pura ylaaspotencia. La aparicion y la
dependencia de esta nueva figura se da por unaiéeddre del sujeto, que se elige a si
mismo perdiéndose a si mismo. Este movimiento dibéatad, ya en los umbrales de la
consumacion total, no se efectla sino es en témdraécticos, por lo que lo libre es a la
vez lo necesarf: la posibilidad se vuelve necesidad cuando sé&xewpoder o, en otras
palabras, cuando aparece la posibilidad del alssglue lo puede todo, es necesario que el
individuo se elija libremente a si mismo eligieddootro. De este deber incondicionado
Kierkegaard extrae la posibilidad dialéctica, adsada por la necesidad dialéctica, para
aplicarla a la necesidad de lo factico y mediarauaa realidad méas alta. Con este
movimiento final se agregan todas las oposiciomesretodo cualitativamente reafirmado,
libremente conseguido y necesariamente sostenidoupa realidad que es a la vez

trascendente e inmanente al tiempo y al sujeto.

28 Cf. Pap. X 2 A 418: “T( debes elegir lo Ginico necesariergpde modo tal que no se trate de una eleccién
(...) Asi, por lo tanto, hay algo respecto de lo goese debe elegir, y seguin cuyo concepto no pledems
eleccidn y que sin embargo es una elecciéon. Dguaslamente esto, que no haya ninguna elecciéresapr
con qué intensidad y pasién inmensa se elige (..coRtenido de la libertad es a tal punto decisiamapa
libertad que la verdad de la libertad de eleccEprecisamente admitir que aqui no debe haberlapei@n,
aunque haya una eleccion”. Cf. HEGEL, G. W. Engiclopedia de las ciencias filos6ficas en compend
para uso de sus clasesp. cit., 887: “La mas alta forma de no — segsrsera la libertad, pero la libertad es
la negacién elevada a su mayor grado de intensijdagie es también una afirmacién y la absoluta
afirmacion”.
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Esta tercera instancia es espiritu, conciencigrést individuo, singular, yo y es
también igualable a la liberta&r{hed). Por asuntos explicativos se ve a la libertadaom
un poder o una potencetravésde la que el espiritu podria llegar a ser espipéup lo
cierto es que todo este proceso es el que desaladlibertad desde su primera posicion
inmediata y provisoria como infinita posibilidad deder hasta el foco extremo donde esa
posibilidad infinita deviene infinita necesidade/gone como la idea que ella misma habia
creado. Que esto se dé dependiendo de una realidatita como Dios es, en los términos
dialécticos en que se lee a Kierkegaard en ediajtratan sélo una reafirmacion negativa
de la libertad individu&f. Esto sabiendo que por principio determinanteaddidléctica, el
individuo es él mismo y lo otro, lo que él mismoyeso es, en una identidad regida por esa
diferencia.

Asimismo, como Ultima determinacién dialéctica aqoe parece preciso recalcar, el
espiritu es verdad, en tanto la igualacion exisabge pensamiento y ser. Parafraseando a
Theodor Haecker, que a su vez parafraseaba a i§eake el hombre “como subjetividad
infinita, esta en relacion plenamente objetiva sanpropia subjetividad y ejecuta de un
manera plenamente subjetiva lo que, en su considarabjetiva, ha entendido con
respecto a si mismo, porque puede verse a si nisranoa manera absoluta y reproducir de
un modo absoluta y plenamente subjetivo este mamamtsi mismo®. El Kierkegaard
moderno extiende verdad de existencia, y entiende gxistencia la adecuacion
especulativa, y nunca representativa, del conten@tsciente y la expresion concreta.
Claramente se ve cOmo en el pensamiento existateidierkegaard se puede comenzar de
cualquier parte y de ella implicar todas sus matafg@ones; esto puede ser una ventaja o

una desventaja.

# La ultima entrada que Kierkegaard escribiera eBiatio, el 25 de septiembre de 1855, pocos dias antes de
ser encontrado inconsciente en la calle, para lsegtospitalizado hasta su muerte el 11 de noviemél
mismo afio, dice lo siguiente respecto a la libeytda fe en Dios: “Como un hombre que viaja poroted
mundo con la idea fija de escuchar a un cantamesktono perfecto, Dios se sienta en el cieloguelsa. Y
cada vez que escucha alabanzas de una persogaeHa llevado al extremo del hastio de vivir, Bieglice

a si mismo: “Esta es”. El lo dice como si estuvieaaiendo un descubrimiento, pero por supuest@gtaba
preparado, pues El mismo estuvo presente con acquetsona y la ayudo6 en tanto Dios puede ayudalgen
que solo la libertad puede hacer. Sélo la libepgadde hacerlo, pero la cosa sorprendente es ser dap
expresarse agradeciendo a Dios por ello, comotseraisido Dios quien lo hizo. Y en su alegria etecapaz
de hacerlo, esa persona esta feliz de no escunhabswluto de ella haciendo algo, sino que se kacéic
atribuyéndole gratificantemente todo a Dios y pidie que Dios le permita permanecer de ese moda&n g
es Dios quien hace, pues ella no tiene fe en shajisino en Dios"Rap. XI 2 A 439).

%'pap X 4 A 638.
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En lo que sigue, mostraré como es posible insufarcontenido existencial las
formas dialécticas del espiritu a partir de lo dlierkegaard llamo losstadios de la
existenciaque presuponen igualmente una escalada de l&oeiz; pero con referencia a

un aspecto mas concreto.

I1.I1. Estadios de la existencia

De forma paralela a esta concepcion dialécticasiglritu, Kierkegaard propuso un modelo
de progresion existencial que se ha transformadmerde sus lugares mas citatioEste
paradigma refiere a los estadios de la existencestadios en el camino de la vida,
obtenidos por influencia hegeliana. Estos estadms tres: “el estético, el ético y el
religioso, y entre cada uno de ellos hayaamfiniumo un territorio limitrofe: entre el
estadio estético y el ético se encuentra la ironientre el estadio ético y el religioso, el
humor®2 En una visién mas particularizada, la relaciomiemza con la inmediatez y se
sigue luego del sentido comdn finito en la estélmatica tiene como antesala la ironia y
luego la ironia se pone como el incégnito de laaéty ya en el terreno de lo religioso,
aparece en primera instancia el humor, la religexsiescondida en el humor o religiosidad
A y luego, con la introduccion dialéctica del alokuo la contradiccion, surge lo que
Kierkegaard llama religiosidad B o cristianismoéalico™. Este esquema no hace mas que
decir el mismo fendmeno de la sintesis espiritpaip con un contenido mas efectivo y
menos evidentemente idealizado — aunque lo idéalkeesla misma escala presente.

En el estadio estético el espiritu esta adormeadmo sofiando, siendo en una
primera instancia pura inmediatez y culminando sesadollo estético con el
despertamiento de la conciencia de la libéftadabiendo hacia los bordes de lo estético
esta interrupcion libre, se capta retrospectivaseninmediatez del espiritu como negada:
la idealidad muestra una realidad posible que refextuada. En esta infinitud de la idea y

en la noche de lo posible, el espiritu se sientbiago y desgarrado, infelizmente

3 cf. HOFFDING, H. (1930)Sgren Kierkegaardtraducciéon de Fernando Vela, Madrid: Revista de
Occidente, p. 120.

%2 pS, 487 ss. / SKS 7, 455,

% Cf. PS, 515/ SKS 7, 483,

34 Cf. BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 49.
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seccionado. Esta separacion o discordancia qua &n @l esteta y que se capta en los
primeros intentos conscientes, se refleja en upleege animo que ya se ha aludido y que
es fundamental en la estética: la melancolia. @isgosicion es la “histeria del espirity”
en la que la inmediatez “ha maduratfof en la que el espiritu “reclama una forma superio
en la que habra de captarse a si mismo como edpirik estas alturas del nacimiento de
la conciencia, el individuo va cada vez mas intezamdo su desgarro y deja de intuir su
infelicidad como algo extrinseco a él mismo. Eletstinconsciente vive el momento
disgregado y se derrama sin ton ni son en unaeexist metafisicamente vacia, creyendo
qgue toda su infelicidad es una determinacion eatgrrcasi que venida por ventura del
destind®. Por su parte, el individuo estético mas conseiese percata de una fuerza
intrinseca a su espiritu y de una capacidad dedeigioninacién infinita y eterna que lo
angustia con un terror que lo mismo le espantaleya¢raé®, y que le va transparentando
un poco mas el origen de su pesatez

Avanzando la reflexion aparece la ironia. En dfi@d<ierkegaard, en los albores de
su produccién, el comienzo de toda existencia #int#éh observando que es irébnicamente
como se da cuenta el sujeto de “las primeras pdade una libertad que apenas balbucea
el sentido metafisico del yo y del mun&fo” La ironia capta de forma mas profunda la
contradiccién que existe entre la existencia ydealidad de la existencia, y funciona
encubriendo la validez de la interioridad que selcalinfinitamente interesada a tratar de

reduplicar el contenido consciente. Esta interadtichteresada se mueve ya en el terreno de

®00Il, 174/ SKS 3, 183.

% Ibid.

%" |bid.

% Cf. GONZALEZ, D., ‘Estética y singularizacién del sufrimiento en lasras tempranas de Sgren
Kierkegaard, op. cit.

%9 Cf. CA, 92 / SKS 4, 350.

% Theodor Adorno habla en clave kierkegaardianaadadlancolia &chwermutomo la pesadez del animo
que “capta la naturaleza de la que ella nace pewarla a lo alto y salvarla”. Cf. ADORNO, T. (1979
Kierkegaard Konstruktion des Astetischean: Gesammelte Schriftevol. 2, Suhrkamp: Frankfurt, p. 77.
Citado en Cf. GONZALEZ, D.,Estética y singularizacion del sufrimiento en ldsas tempranas de Sgren
Kierkegaard, op. cit., p. 20.

“1 Esta afirmacion es la dltima de las quince tesisgropusiera Kierkegaard en su trabajo de Magfistego

el grado fue igualado al de DoctaBpbre el concepto de ironia con constante refeeeabdcratesA pesar
de que Kierkegaard logré obtener un permiso esipeaia escribir su trabajo en danés y no en I&ftesis
hubieron de ser redactadas en la lengua latingukase refiere ahora reza: “Ut a dubitatione pbpbsa sic
ab ironia vita digna, quee humana vocetur, incifiComo la filosofia comienza con la duda, la vida
auténtica, a la que el ser humano esté llamadadgoaa con la ironia”). Véase: Cl, 75/ SKS 1, 63.

“2 BINETTI, M. J. (2003), El concepto kierkegaardiano de la irofti@n: Acta Philosophicavol. 12, n° 2:
197 218, Roma: Universidad de la Santa Cruz, p. 198
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la ética, alli donde se da lo dialéctico entrenlmediatez de lo estético y la inmediatez
mediada de lo religioso. En lo ético, se captaebled de la incondicionalidad que expresa
la posibilidad del ide&f y se asume dicha tarea de manera constante yntmada Esta
ética de Kierkegaard dice en ciertos momentos &j@jal modelo corriente de ética como
una vida plena y justa conforme a parametros n®radero también refiere al deber
individual de que cada uno se haga cargo de laitmhpte su espiritu. En esta
transparencia en que se encuentra el ético respecbmismo, se presenta la necesidad de
una decision. La subjetividad ética se define efactente como aquella que se elige a si
misma por si misma, encerrando toda su realidai erisma y por su propio podérPor
esto es que Kierkegaard dice que la diferenciedatestética y la ética es que “lo estético
en un hombre es aquello que él inmediatamenteoeitjdo es aquello a través de lo que
llega a ser lo que llega a s&t”

No obstante, la empresa ética termina fracasandoque exige lo ético es la
existencia, la posicion auténtica del yo por el jn.esta determinacion del deber, que en
una primera instancia parece incondicionado, sbata insalvable heterogeneidad entre lo
gue se debe y lo que se es. Este punto es compaa@blel comienzo del reconocimiento
del espiritu como nada que antecede a la emergdekiado; el ético debe desistir, pues
“se relaciona con la realidad, no en cuanto poédagl sino en cuanto imposibiliddd”
Una vez que se toma conciencia de esta condicayntddavia dos pasos antes de la caida
dialéctica y el resurgimiento consecuentementesclialb. El primero de estos escafos es
una transformacion tragica de la ironia: el hurBdrhumorista le da la espalda al ideal y
desde ahi expresa la contradiccion, sin enfrentarlsin despegarse tampoco de su
inmanenci&’. Una vez que el individuo decide la confrontaciéon el deber
cualitativamente distinto de él, sobreviene lo goe fin es anterior a lo verdaderamente
cristiano: la religiosidad A. Epathos de este estadio dentro del estadio religioso va
escalando desde el respeto infinito por el debeiahan sufrimiento constante por la no
concrecion de lo debido, y se termina concentramona culpa infinita y cualitativamente

asumida por el individuo. Con esto se concretatantdegracion del sujeto y se confirma la

43 Cf. DE, 415/ SKS 5, 416.

4 Cf. PS, 321/ SKS 7, 296.
%00Il, 176/ SKS 3,173 — 174.
46 pg, 266/ SKS 7, 242.

47 Cf. PS, 99/ SKS 7, 88.
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imposibilidad dialéctica que lo lleva finalmentesde la perdicion completa a la completa
salvacion. Eso que salva en los estadios es Igiogti B o lo paradgjico—dialéctico,
totalmente contrastable con el lugar de superag@tas contradicciones, por mediacion
del absoluto y su puro poder, en la tercera insatiterenciada del espirfty

Finalizando este capitulo, desplegaré las categatéh espiritu kierkegaardiano,
tomando en conjunto tanto la porcion formal comeXstencial. Desde la delimitacion de
estos estados o cualificaciones del sujeto se podraer el germen de la importancia de la

cuestion central de esta tesis: el silencio.

ILIIL. Categorias del espiritu

Kierkegaard centré su “mérito literarii”en “haber expuesto las categorias decisivas del
ambito existenciaf®. Por categoria se puede entender en Kierkegaardieterminacion
esencial e intrinseca del individuo, en la que Bst®ediatamente, a la que llega negando
una categoria anterior o en la que culmina su d#kadialéctico. En este ultimo apartado
de este segundo capitulo, revisaré un par de cé#egpe me parecen de gran importancia
y que estan de una u otra forma contenidas end®egueviso arriba.

Una de las categorias mas comentadas y analizad&$etkegaard es langustia
(Angs). El tratamiento de esta condicion y sus distitassecuencias no es un asunto
facil, a tal punto que una de las obras mas coamplégntro del corpus kierkegaardiano es
precisamenteéEl concepto de la angusti&n este lugar Kierkegaard, define la angustia
como una categoria “del espiritu que sudfial que se le aparece por primera vez, en el
despertamiento de su conciencia, “la realidad dibéatad en cuanto posibilidad frente a la
posibilidad®. Esta posibilidad de la libertad tiene una exisgepuesta negativamente en
la medida en que esdlo posible. De aqui que el objeto de la angustialsewmda o ese
poder en germen que todavia no se confirma ni se poncretamente en la amplitud de su

potencia. Este vacio es el mismo que experimenial aype estd frente a un abismo y

8PS, 380 — 569 / SKS 7, 352 — 533.

“9Pap.VIl 1 A 127.

%0 |bid.

*LCA, 87/ SKS 4, 347.

%2 |bid. Cf.Pap X 2 A 22: “La angustia es el primer reflejo deplasibilidad (...)".
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siente la profunda ansiedad de volverse hacia ®elah hombre que ha salido de la
inmediatez ignorante de la inocencia se percibeocoon una libertad infinita dentro de si
gue todavia no existe con propiedad, atisbada yetiesgraciadamente. La angustia es asi
un presentimiento o la nostalgia que experimentadia terrestre cuando anhefalvera la
vida mas alt¥. Esta sensacion discordante es la que debiligd punto al sujeto que lo
lleva al pecado(Synd: la real trampa es esta negativa potencia gqumirtarponiendo la
pecaminosidad de forma cualitativa en el individuo

La categoria del pecado une la angustia con oteardmacion espiritual fundamental
en Kierkegaard: ladesesperacionFortvivlels9. Este estado es kierkegaardianamente
entendido comda enfermedad mortab la enfermedad hasta la muer(8ygdommen til
Dgder), y es tratado en el trabajo homdnimo mencionddanas renglones arriba. La
desesperacion es una categoria netamente crigt@nagida con el cristianism® y refiere
a los distintos niveles de discordancia y de caomtée de la discordancia que tenga el
sujeto. En la estructura dialéctica del espirducdnciencia es de suma importancia tanto
para captar la idealidad que debe volverse conaetao para transparentarse en la
condicién abajada del individuo inauténtico, y escisamente en esta lucidez que se va
abriendo cada vez mas la posibilidad de la poddilli Entonces, la desesperacion es
discordancia del y8y supresién de lo posible en la necesidad rigid éxistencia redl
Los dos niveles mas altos de esta disrrelacioncsando el individuo, concibiendo los
alcances de su constitucion ideal, quiere desedp®ente ser si mismo en la obstinacion
del egoismo o quiere desesperadamente ser si maistactransparencia de la dependencia
dialéctica para con el absoluto: lo primero esdmdniaco y lo segundo es lo divifido
primero no tiene resolucion posible en su soleci@ay o segundo es finalmente mediado
en una instancia de identidad ulterior. En estesl@es extremos de conciencia, siendo para
darle la espalda a la ayuda absoluta o para rendirsu potencia, la desesperacion se
transforma ella misma en el pecado en tanto posiziéstado. Asi, habra pecado siempre

gue se tenga conciencia del espiritu en la progaasiflexiva e interior, y se dé el caso de

3 Cf. Pap. Il A 191.

> Cf. Pap. Il A 233.

5 Cf. EM, 29 / SKS 11, 125.

%6 Cf. Pap.VIIl 2 B 168.

>’ Cf. EM, 36 / SKS 11, 131.

%8 Esto sera tratado en la primera secci6n del sigeiigapitulo con mas detalle.
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desesperar por ser si mismo en soledad o ser siongs lo otrd”. Es tan importante este
reconocimiento que Kierkegaard dice la concien@apdcado como la transformacion
paraddjica de la existenffa donde se asume en extremo la culpa individuahy |
incapacidad dialéctica que termina citando al atsBl En resumidas cuentas, la
desesperacion es la consumacion del pecado quees®por la germinacion negativa de
la libertad o la libertad trabada que es la angifsti

Para salvar la discordancia dialéctica aparecen cadsgorias que es necesario
asumir, ambas internamente entrelazadas. La printkraellas es larepeticion
(Gjentagelsen Tratada también en una obra particuldra-repeticibn—, esta categoria
representa la novedad de la accion subjetiva yosstante retoma de lo que dej6 de ser y
ahora vuelve a ser en la existencia. Con el mowitnieepetitivo no cifra Kierkegaard la
mera recuperacion de objetos finitos ni un procasmmatico de desarrollo ontolégico,
sino que apunta al movimiento apropiador de la iemta que se vuelve sobre si misma y
gue desde esa vuelta repasa lo real y lo reasumeepeticion es en el individuo “la
abundancia de la interioridad que osa repefifsg’es en el concepto “@hteressede la
metafisica y, al mismo tiempo, el interés en el lguaetafisica naufraga; la repeticiéon es la
palabra de orden de toda concepcidn ética; laicépees laconditio sine qua node todo
problema dogmaétic§”. Esta categoria atraviesa, pues, aquello que tfisiea busca y no
consigue, que es la introduccion especulativa deostén ideal en la realidad, aquello que
la ética necesita en su inclinacion infinita a lastencia y aquello de que se sirve la
teologia para presentar sus presupuestos cristahassegunda categoria relacionada con
la concrecién de la dialéctica espiritual esdduplicacion(Fordoblelsd®. De ella no hay
un tratado ni una obra especifica, pero si varigares en la obra kierkegaardiana en los
gue es resaltada. Se puede decir que la redupglicacidoble reflexion (Dobbelt-

Reflexioneh es la expresion mas comunicacional del térming eystencial que es la

9 Cf. EM, 125/ SKS 11, 212.

9 Cf. PS, 271/ SKS 7, 250.

®L Cf. DE, 318 / SKS 5, 316.

82 Cf. CA, 99 / SKS 4, 354.

3 ps, 285/ SKS 7, 260.

®|R, 161 — 162 / SKS 4 25 — 26.

8 Cf. BINETTI, M. J. (2004)EIl poder de la libertad. Un estudio sobre el penisamto de Sgren Kierkegaard
con especial referencia &8liario, Pamplona: Universidad de Navarra, p. 353.

% Esto sera tratado en la primera seccién del ceapéulo desde un prisma distinto.
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repeticiért’. La reduplicacién habla de la intuicién objetivel ileal o de la palabra que
comunica el ideal — entiéndase una obra filosoficditeraria, por ejemplo — y la
consecuente apropiacion de lo dicho en el indivigiue lo expresa y en el que lo recibe. La
primera reflexion es la que va hacia lo abstracta gegunda reflexion es la que vuelve
hacia “la relacién singular del comunicante exittan la idea®. Esta doble expresién de
la comunicacion es resultado de la doble naturalezpensamiento especulativo y a su vez
ésta es implicada en la doble constitucién de Istenci&®. Este paradigma no sélo vale
para la garantia que tenga el comunicador comoecarste con el contenido de la
comunicacion, sino que también vale — y quizas aganmedida — para aquel que oficia
de lector u oyente. En él debe darse una apropiaiblemente reflexiva, ya sea positiva o
negativa, de la idealidad que esconde la palabreesio radica la importancia que le da
Kierkegaard a la reduplicacion cuando se trataadestdad y la expresion de la verdad: lo
verdadero no puede ser una aproximacion objetiva,cgie tiene que ser la expresion de la
concordancia de lo ideal y lo real en una existesabjetiva’.

El arreglo de la discordancia angustiosa y desadpedel espiritu por medio de la
repeticion y la reduplicacién es sostenido porsottas categorias capitalesfdgTro) y el
amor (Kjerligheden. Si bien ambas son de corte expresamente cost&m igualmente

visibles en su funcién dialéctica. La fe es unalizfepasion™

gue encierra “la
contradiccién entre la pasion infinita de la imeidad y la incertidumbre objetivd® es
decir, es otra expresion de la libertad subjetiva glige asumirse como impotente frente al
absoluto y que se recupera suprimiéndose parad@iti@. La pasion infinita es decision a
la vez que fe y no tiene mas contenido que elfmrymedio de ella se puede sobrellevar la
inseguridad representativa que encarna la asuresgiritual y volcarse en otra clave

intelectual a la concrecién de lo id€alLa fe es ese punto perdido y ganado en que la

®7 Estas categorias volveran a ser tratadas emfeegiseccion del cuarto capitulo.

8 pg, 85/SKS 7, 76.

%9 Ctf. PS, 83/ SKS 7, 74.

0 Cf. EC, 206 / SKS 12, 202: (...) el ser de la vet@andhedens Veerees la duplicaciénRordoblelsé en
ti, en mi, en él, de manera que tu vida, la suyania, en el esfuerzo de aproximarnos a ella, sgplie
verdad; que tu vida, la suya, la mia, en el estudez aproximarnos a ella, sea el ser de la vextado la
verdad era en Cristo: unada (Liv), pues El era la verdad”.

""MF, 70/ SKS 4, 261.

"2ps, 205/ SKS 7, 187.

3 Cf. HEGEL, G. W. F. (1978Escritos de juventydraduccién de Zoltan Szankay y José Ripalda, téxi
D.F.: Fondo de Cultura Economica, p. 244: “[El] séto puede secreidg el creer presupone un ser”. La
cursiva es del texto.
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reflexion infinita es puesta con lo finito, lo etercon lo temporal y lo necesario con lo
posible, y es precisamente desde donde surge &ngatpara todo el procdéoLa
dialéctica intermedia que se mencion0 arriba estpuen el terreno de la fe de cierto por
esto: en ella se da como fuerza negativa en ehoetoiento del sujeto impotente y se
eleva luego como subjetividad ganada en la mediatédlo otro. Con esto queda puesta la
realidad del individuo y la realidad de lo otro liaéivamente distinto de éste. En muchos
lugares la revision del espiritu se detiene enmatéo de consumacion de la fe, sin reparar
en una instancia todavia mas alta y totalmentenitigh. Como se dijo, en el mundo del
espiritu la cuestion nunca se mueve en dos, sintyesn Esto se entiende en términos
dialécticos como “necesidad por abundancia” o destoiento de realidad desde las dos
realidades en juego hacia una tercera que las rafméanicament8. Entre Dios o el
absoluto y el hombre faltaria, por lo tanto, umadra ocasion en que ambos se encuentren
reconciliada y diferenciadamente. Ese umbral dei@mco es entendido por Kierkegaard
como el prgjimo, cuya relaciébn es soportada poarabr. Tal como el poeta necesita
expresar por tanta potencia creativa, el individesborda realidad subjetiva hacia una
tercera realidad que no es si mismrotro, sino que esl otro. Esta relacion que resuelve
por fin la dialéctica del espiritties un silogismo feliz, que se implica a si mismoek
deber del amor y en la identidad que emerge deféaedcia. Al hombre no le basta la
diferencia absoluta con lo absol{fosino que necesita desde su subjetividad henctgda
potencia dialéctica un rostro ajeno que le detezrmainpropio cariz humano: por esto es que
el préjimo es “la reduplicacién del propio si migiffo El préjimo es la conclusién que
aparece con la intermediacion de lo otro absolge transforma en el receptor de la accion
de un individuo debidamente constituido y salideserdeber de ser si mismo con el otro a
traveés de lo otro, pues “alcanzar la realidad figmigualmente querer existir para todo
hombre, hasta que las fuerzas resistan”

Por ultimo, y habiéndose dado el despliegue complet o ideal en lo concreto,

aparece la categoria daktante(@ieblikke). El instante surge desde la eternidad para dar

" Cf. PS, 210 — 211/ SKS 7, 191 - 192.

> Cf. OA, 27/ SKS 9, 18.

* BINETTI, M. J. (2003), El amor: clave de resolucion en la dialéctica ddikertad kierkegaardiang en:
Revista de Filosofian® 44: 85 — 104, Maracaibo: Universidad de Zyial03.

" Entiéndase siempre esto desde el prisma dialégtitanucho tener, mas se necesita.

®OA, 40/ SKS 9, 29.

Pap.X 1 A 632.
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un sentido al tiempo en tanto temporalidad y ctuistasi una division real y no abstracta
ni estética entre pasado, presente y féturli donde lo infinito irrumpe en dialéctica con
lo finito y lo eterno con lo temporal, alli dondedbjetividad posible de la imaginacion se
vuelve realidad concreta en su necesidad, es qda ke“plenitud de los tiemposTidens
Fylde) o instant& y el sujeto finalmente es del todo contemporangionaismo: es presente
y efectivd®. No es ni eternidad ni tiempo, sino ambos a laerezina retroalimentacion y
sujecion intrinsecamente requerida para la expregiencial de toda la estructura del
individuo.

Teniendo presente toda la panoramica del yo kiak&ligno, dedicaré los siguientes
dos capitulos a revisar una categoria que soldéftimmente referida aqui: el silencio. Si
no se tiene en cuenta el caracter de mi lectusasialcances, 1o que se siga perdera por

completo validez.

80CcA, 163/ SKS 4, 392.
81 Cf. MF, 34 / SKS 4, 227.
82 Cf. LC, 140/ SKS 10, 83.
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Capitulo III: Silencio como marca de la autenticidad de la

interioridad

IILI. Silencio divino y silencio demoniaco

Esta primera seccion del tercer capitulo — dedi@di® dimension subjetivo—existencial
del silencio — estara abocada a revisar la caglel silencio como expresion de dos
claves del desgarramiento espiritual: lo divinooydemoniaco. Si bien mi lectura esta
claramente orientada a lo dialéctico-filoséfico,casi imposible aludir a este asunto sin
acudir a expresiones que son exclusivas de lagieolpla dogmatica, y que Kierkegaard
efectivamente usé. Por lo tanto, me remito a lanAwbsposicion del lector a suptiecado
por discordancia espirituab fe por decisiébno salvacionpor identidad diferenciada del
espirity entre otros muchos lugares.

En El concepto de la angusti&ierkegaard habla de la angustia como incluyendo
tres flancos del pecado: 1) la posibilidad de niggadel pecado como productor de una
realidad injustificada, 2) la consecuencia del decan su aparentemente indetenible
reafirmacion en el individuo y 3) la posibilidad | deemordimiento a partir de la
incorporacion de la realidad injustificada en ldees del individud. Estas aristas son
ascendentes en la vuelta de la conciencia, yensideda primera posibilidad e inmediata
de suprimir el pecado hasta el agravamiento dé&uacsbn pecadora y el remordimiento
tan sélo reducido a posibilidad de accién. Aquipletado triunfa® y “la angustia se lanza
desesperada en los brazos del remordimiento, cueéhaser un Gltimo esfuerzby, al
mismo tiempo, la angustiosa posibilidad trunca reégentimientd. Este fenémeno del

espiritu Kierkegaard lo denota coraogustia ante el maly pone su origen, no en las

L Cf. CA, 202 ss. / SKS 4, 415 ss.

> CA, 206/ SKS 4, 417.

® |bid.

* Cf. CA, 207 / SKS 4, 418.

® La captacion del bien y el mal, y la posicién datia que se pueda tener frente a esta dicotoniste e6lo
a partir de la emergencia de la libertad, aun yaweposibilidad, y no es nunca presupuesta entad@sle
inmediatez. Cualquier disyuncion entre lo bueno ynhlo que se haga antes de la aparicioén de lddihees
ficticia y parcial. Cf. CA, 93 / SKS 4, 351.
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naturalezas mas corrompidas y carnales, sino emalasalezas devenidas mas profundas.
La salida que es propuesta a este estado es |d'dk anraje de creer que esa misma
situacion (el remordimiento) es un nuevo pecadbgorje de renunciar a la angustia sin
angustia®, es decir, el impulso para efectuar la posibilidacen tanto posibilidad, sino en
tanto necesidad devenida realidad. El arrepentimidebidamente asumido por la fe es
detenido en la decision y es transformado en olgjetsi mismo para que por si mismo se
elimine. De no darse esto, el arrepentimiento sierspra un soplo en banda de la accion.
Kierkegaard le da la razén a Fichte cuando dedanqihay tiempo para arrepentitse

Ya se hablé sobre esta posicion — divina o vudltma — que quiere suprimir la
angustia y la posterior desesperacion que da edpgauesto por la primera y supuesto por
la segunda. Lo que es necesario explicitar auh@mérario a este enfrentamiento del mal:
la angustia ante el biew lo demoniaco(Damoniske Esta patologia psicoldgica no es
comparable a la disociacion que sufre el bruto @selavo del pecado. Lo demoniaco es la
segunda formacion que se da cuando el hombre pecaanece en el pecado y toma
conciencia del pecafloy estando asi en el mal se angustia por el biesté en una
“relacion forzada con el bieh”Aqui se ve la altura de esta individualidad, praéangustia
s6lo puede emerger con la propia emergencia del ére tanto “reintegracion de la
libertad™®.

La agudeza y la extensién que Kierkegaard ocupalefimir el concepto de lo
demoniaco es remarcable, como lo son también lo®pude vista que expone antes de
presentar el propio. En una primera instancia, gieelo demoniaco podria ser considerado
desde un punto de vista estético-metafisico, emuel la cuestion cabria dentro de
denominaciones tales como desgracia o destino. skn revel, el demoniaco no seria
repudiable ni condenable, sino digno de compasi®tor el contrario, es posible revisar lo

demoniaco a partir de un enjuiciamiento ético qupdrsiga con el rigor de la idealidad y

®CA, 209/ SKS 4, 419.

" |bid. Se documenta que Kierkegaard extrajo esiaidal a Fichte desde: MARTENSEN, H. (1841),
Grundrids til Moralphilosophiens Syste@openhague: C. A. Reitzel, p. 45.

8 La perspectiva de la angustia es en cuanto asidifidad, mientras que la de la desesperaciémesianto

a la concrecién. Ambos fenédmenos estan intimamemizados y uno es continuacién del otro, tal como
explicitaré después dentro de las posibilidadesstietrabajo.

9CA, 211/ SKS 4, 421.

19CA, 212/ SKS 4, 421.

L Cf. CA, 212 — 213/ SKS 4, 421 — 422.

50



lo condene en la exigencia de accién para el*biah por Gltimo, se le puede ver bajo el
prisma de lo terapéutico, que trate al demoniaecnocan enfermo peligroso y urgente,
susceptible de enderezamiento somatico por medipateos y pildoras*®. Esta variedad
de puntos de vista tan diversos muestra la amptishidendmeno y su incidencia corporal
(terapéutica), psiquica (estética) y neumaticadpfi

Asi arriba Kierkegaard a los umbrales de la prapdsi de su concepto de lo
demoniaco. Esta condicién es, pues, la angustia entien, esto es, el estado del
endemoniado que ha salido de la inocencia inmedidtavés del descubrimiento de la
posibilidad de la libertad y ha invertido la retatial poner efectivamente la libertad como
no-libertad. La nueva posibilidad que representdiblartad en esta instancia tiene dos
claves: la que tiende angustiosamente hacia ¢dlajoe tiende angustiosamente contra ella.
El demoniaco es el que apuesta por la contrarigapdere consumar su no-libertad en si
mismad”®. Esta posicion conlleva una serie de cualificagsoque es preciso sefialar.

Por un lado, lo demoniaco es ensimismamiento yt@gelinvoluntaria. Ambas
definiciones se conllevan la una a la otra: el smti del ensimismamiento es reacio a una
ruptura hacia el exterior, por lo que la involurgdad es piedra de toque en su salida. Esta
expresion se da cuando la no-libertad se pone lanige con la libertad extrinseca al
individuo y se traiciona a si misma en su esclavitlicreerse liberadfa De esta forma, el
prisionero ya cautivo en la no-libertad se echaleltiave en su celda al hacerse por si
mismo doblemente esclavo. Este despilfarramienta dabjetividad se vuelve un mutismo
fatal en el ensimismamiento, totalmente contraren-una mirada inmediata — al silencio
religioso o divino que expande la comunicacion s Horizontes legitimos de las demas

interioridaded’, donde la palabra puede salvar y redimir de lagabstraccién del mudo.

12CA, 214/ SKS 4, 422.

13CA, 215/ SKS 4, 423.

Y CA, 216 — 217/ SKS 4, 423 — 424,

1>CA, 218/ SKS 4, 424,

16 Cabe sefialar que, en tanto el asunto es del iatéxiico, el ensimismamiento y el mutismo queitng
adosado se dicen en un sentido bastante determéndescribir lo demoniaco y no se tachan inmediahaen
de cualidades ajenas al espiritu reconciliado. lésigamente el objetivo de esta seccién mostraldam
interioridad y el silencio, las otras caras delirarmamiento y el mutismo, son expresion de lo r@idé y
también derivacion de una primera negatividad quee lemerger mas fuertemente su positividad.

" CA, 220 / SKS 4, 426: “La libertad es siempre coinativa — por cierto que no hay ningln inconvetgien
aqui en que se tenga también en cuenta la significareligiosa del término”. Mas alla de no haber
inconveniente, se vera mas adelante que es esgngia¢ ese tipo de comunicacion sigue validando el
silencio tomado existencialmente.
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El endemoniado se aferra con wméuntad(Vil) — no dice Kierkegaartibertad'® — firme a
este ensimismamiento y con una voluntad mas dé&hil apertura involuntaria, con la que
intenta abrirse vanamente en una reafirmacioniexteinjustificada.

Por otro lado, lo demoniaco es lo subito. En elnsissnamiento el sujeto se cierra
mas y mas sobre si mismo, suprimiendo todo contazb con otras singularidades y
negandose a la posibilidad de una comunicacibnmusea parloteo en su apertura o
mutismo en su cerrazén. En este estado de cosas)do la palabra para Kierkegaard — en
Su expresion mas primitiva — una muestra de codi@oupor la idealidad que implica,
aunque sea negativamente, el ensimismamiento denimniaco se ha de presumir subito
con miras a considerarlo en el tienibd_o stbito es también aclaracién del lugar en que
radica lo demoniaco, ya que, si este fenOmeno &m@ratico y se presentara con fiebres y
delirios, podria ser explicado bajo un diagndéstjge suprimiera sus constantes y diversas
apariciones. Pero la cuestién no es tan facilstibito no conoce ninguna &Y

Finalmente, lo demoniaco es vacuidad y aburrimiebtosubito era “el problema
estético de la forma concreta de representacionodéemoniaco™, es decir, era la
expresion de una existencia sin sostén metafisespgrcida sin mas en la realidad. Si un
artista quisiera representar este fendmeno, debemi@er con la discontinuidad en la
réplica, logrando un solo resultado posible: elraimiento. Esta calificacion de lo
demoniaco surge de la inanicidon que encarna negaginte una supuesta continuidad de lo
subito en lanada De esto dimana por fin la vacuidad y la faltacdatenido del mal, y la
persistencia en ella del mal que no quiere el?hi¢m vacuidad y el aburrimiento vuelven a
referirse al ensimismamiento en cuanto apuntanastenido y relegan a lo subito como
el continente del contenido: nada hay que ver priogiucir alli dentro del que esta vuelto
sobre si mismo y se desgrana sin idealidad erigteexid’.

Esta concepcién de lo demoniaco, junto con la cuesge negacion que es lo divino,
estaba ya en germen &emor y temblqgry era puesta en una relacion mas clara con la

categoria del silencio. Discutiendo sobre las dagrimplicancias éticas que tenia la

18 Cf. CA, 228/ SKS 4, 430.
19Cf. CA, 229/ SKS 4, 431.
20CA, 230/ SKS 4, 431.
2L CA, 231/ SKS 4, 431.
22 Cf. CA, 234/ SKS 4, 434.
2 CA, 236 / SKS 4, 434.
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intencién de sacrificio de Abraham a su hijo Isea@! monte Morialt, y a pesar de que la
ética misma, entendida como eticidad, exigiera newalacion de la interioridad para dar
con un cumplimiento no penalizable del deber, Kagdard afirma que “el secreto y el
silencio confieren de suyo al hombre una granddeatiea, precisamente porque son
determinaciones o categorias de la vida intefioEsta reafirmacion interna es el cuidado
individual y subjetivo de la idea en la que el hoenbe debe apoyar lucidamente, y es
diametralmente opuesta — en principio — al mutisteb ensimismado. Pero al ser su
naturaleza asi de confusa, reside siempre un pelastante en el silencio. Excediendo la
categoria humanamente elevada del héroe, se litmasiera de la paradoja, que puede
modularse de dos formas y el silencio puede esclasdae ambas. Tanto el divino que se
aferra a la paradoja y en el mal quiere el biemael demoniaco que la rehlye y en el mal
no quiere el bien, se presentan callados antaosb jexterior: “El silencio es la trampa del
demonio, que es tanto mas terrible en la medidguenmas callado esta. Pero, por el
contrario, el silencio también puede significaegiado en que el individuo toma conciencia
de su profunda unién y colaboracién con la dividida El demonfaco, asi como el divino,
esta por sobre lo genetaly guarda en su secreto esta condicién marcadago fen su
interioridad; no esta tanto mas lejos incluso du#iveno en la posibilidad de una relacion
con el absolutd. El problema es que el endemoniado se detiene dlisdonde la paradoja
exige la eleccion y no el escandalo: la conciemgmoniaca le da la espalda al ideal
guedandose en su propia realidad disrrelacionadauyniendo en ella un volcamiento
ilegitimo que se convierte en la mudez enceguecida en el silencio auténtico. Es mas,
este personaje se termina regocijando en su dolartirizandose cada vez mas por su
condicién desmembratfa EnTemor y temblgrel ensimismamientse llamahermetism®,

y dice exactamente la misma patologia de frenarseaaaltura bastante considerable y
pensarse como incapaz del salto a la reconciligcEternamente condenado a la desgracia.

La gran amplitud reflexiva del demoniaco es tamléédel divino, ambas cruzadas por la

24 Cf. Génesis 12: 1 — 25.

B TT,125/ SKS 4, 178 — 179. Glap Il A 767.

% |bid.

2 Cf. TT, 152/ SKS 4, 194,

8 Cf. TT, 139/ SKS 4, 186.

29 pap. XI 1 A 270: “(...) el demoniaco mismo sabe — al meron algun tipo de clarividencia — cuél es el
remedio; pero en tanto demoniaco ama su enfermedsid asustado del remedio, y es por esto queqré
esta misma cosa (el remedio) es lo Unico que ndeps@portar - «seria fatal para mi»”.

7T, 150 / SKS 4, 193.
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genialidad que se significa como condena o comdilpceidn. Y ambas son también
guardadas por un silencio distintivo y bifronteygenas cercano de lo que aparece al
entendimiento.

En La enfermedad mortaly con un sesgo a la vez mas cristiano y mas dfiedté
Kierkegaard vuelve a mencionar el problema de Wndj lo demoniaco y el silencio. En
medio del despliegue de las dialécticas del eagpifierkegaard retorna sobre el peligro del
silencio refutando a aquellos que creen que mddegmas vienen por mucho decir que por
decir poco. Por el contrario, “el callarse congttuel mayor de los peligros. Pues,
callandose, uno queda totalmente abandonado @siafit y se hace consciente de que los
problemas exteriores no son mas que atenuacionasveéedadera desgracia que ocurre en
el interior. Esta conciencia es nuevamente la pdora de lo divino y de lo demoniaco;
el sentido positivo de lo divino es claro frent@ @osibilidad negativa de endemoniarse: si
aumenta la reflexion, aumenta la desesperacionbgesuentemente la posibilidad de
“terminar convirtiéndose en algo demonialoEl que termina aqui es el que ve como una
locura diabolicael intento de la eternidad de sacarlo de la naissisu desesperacion y se
sigue aferrando herméticamente a su propia inteasidrcondenadd Esto permite suponer
gue “el individuo demoniaco es interiormente consate y también lo es dentro del
encadenamiento del maf’ teniendo una totalidad, aunque injustificada, perder en la
vana exteriorizacion. A estas alturas de su pradocg maduracion de pensamiento,
Kierkegaard expone los mismos problemas quElesoncepto de la angustigpero desde
la perspectiva de la posicion mas que de la paddoil el demoniaco es el obstinado que
decideno ser si mismo, escandalizarse frente a la pgradaantenerse como un todo
disrrelacionado, mientras que el dividecideapoyarse en el poder del absoluto y devenir
la posibilidad de su libertad liberada. La angustigere mas, por decirlo asi, al querer y la
desesperacion mas al hacer, siendo las dos megiad& pecado. Del mismo modoa

enfermedad mortay Temor y temblorcondenan menos el silencio del demoniaco y lo

L EM, 56 / SKS 11, 150.

%2EM, 97 / SKS 11, 185.

3 El ensimismamiento desesperado aqui refiere aalmbm danesindesluttethedtraducida poreserva
cerrada introversion(Walter Lowrie);reserva(Alastair Hannay)reserva cerrada sobre si misrttdoward y
Edna Hong). Cf. ROCCA, E. (2000)S#ren Kierkgaard and Silerigeen: Anthropology and AuthorityP.
Houe, G. Marino y S. Rossel eds., Atlanta — AmsterdRodopi, p. 78. HALL, R. (1993ord and Spirit
Bloomington and Indianapolis: Indiana Universitess, pp. 103 — 107.

% EM, 97 / SKS 11, 185.
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acercan dialécticamente al silencio del divino,digposibilidad a una reconsideraciéon muy
provechosa para este asunto.

Binetti realza la cercania de estas dos carasiorlles de la misma realidad
hablando del silencio de muerte y del silencio &, El silencio del endemoniado es
reducible al aislamiento absoluto del pe¢ddoomponiendo el justo pasadizo dialéctico
para que emerja en toda su posicion la divinidadelEsilencio de muerte desaparece todo
contenido finito y el sujeto mismo queda aniquilgdo la igualdad indiferente a la ndfa
proyectando el impuesto necesario que lo finitoedehgar al cruzarse con lo infinito. El
ensimismamiento abierto a estertores, lo subitoa yvdcuidad aburrida podrian ser
entendidos como una instancia dialéctica extremdaeque el contenido ideal termina
reduciendo a nada las fuerzas del individuo y ajpamdo la potencia infinita del absoluto.
Esa reproduccioex nihilode la creacion es lo que convierte al silencio deéisoniaco en
un silencio de vida, en un contrapunto donde laang@grdicién, equivalente a la mayor
conciencia, suprime todo miedo a la salvacion yatolstinacién es vuelta una rendicion
completa del endemoniado. Esto en el caso de Abrragave pristinamente: el silencio
sacrificial es de muerte a lo largo de todo el canfiacia el lugar de la ceremonia y justo
cuando en su punto mas alto se da la negaciotgarabién se da que Isaac se transforma en
un cordero y la vida resurge totalmente resigrifec@or la eternidad, desvaneciendo el
hermetismo en una apertura auténtica en el idealyn silencio divino.

La relacion entre muerte y vida no es poco comurKiemkegaard y su modelo
dialéctico muestra la total pertinencia de la lectle un silencio de muerte hecho silencio
de vida. El sufrimiento del cristiano, que quiefeirvla verdad en un terreno que a la
verdad fuera de lo relacional no le corresponde,‘meantenerse vivo en estado de
muerte®, pasar por la aniquilacion para recoger la “exatect en la eternidad® pero no

apuntando a una muerte terrenal por si misma,ssgmopre a una espiritual, donde se dé la

% Esta tesis también es apoyada por Ettore Rocsaribiendo al silencio como un Jano bifronte queetas
veces de espacio “donde lo divino y lo demoniacexisten”. Cf. ROCCA, E., Sgren Kierkgaard and
Silencé, op. cit., p. 77. Véase también: HAY, S. (1998jjerkegaard’s Silent Voi¢een: Enrahonag n° 29:
115 - 117, Barcelona: Universidad Autbnoma de Banze

36 Cf. BINETTI, M. J.,Johannes de Silentio: Entre lo lirito y lo dialécij op. cit.

37.Cf. Ibid.

B pap XI 2 A 422.

% DE, 228 / SKS 5, 224.
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instancia de entrega individual que la negaciéfexafa propicid®. El fallecimiento del
cuerpo libera de la tarea, mientras que el desg&rdo hace vivir una muerte que es
preciso llevar a un extremo en que se pueda “nparia la vida*’. Es este triunfo de la
conciencia el que sostiene, envuelve y valida tegmaia del silencio, pues la conciencia no
existe sin silencio, y su posicién auténtica, sllacaio es de muerte, sino que de vida
gracias a la muerte Mediando esta restitucion de la libertad, la ldision corporal se
transforma en una muerte “suave y amigablezn la que se ve “el brillo de la felicidad

"4 cuando “la hora de la muerte se le vuelve oscura\erdadero cristian®”

eterna
Con esto a la vista es que puede entenderse gocaelel silencio en su caracter de
punto de encuentro entre lo divino y lo humano, @oemtre-ser que antes se dijo
conciencia, interioridad o espiritu, y ahora seaem& en una posicion frente a la existencia
gue no implica las cualificaciones comunes de ldemw la ausencia de palabras, sino que
enaltece el panorama de una identidad vivida, pesaada a cada momento por la
supresién, y mantenida por una capacidad que @sté & normalidad: poder callat&eEl
silencio “concilia el si mismo*’, es “la via de interiorizacién de nosotros, losese
humanos ordinariod®, a través de la que nos hacemos extraordinaridegsamos
consumar esa realidad teandrica que expresa laodem lo demoniaco, lo finito en lo
infinito, pagando un precio que es de lo mas alte sg le puede pedir a un sujeto, pero
recibiendo de vuelta también lo maximo que es p@sipercibir: el si mismo. Es clave que

en este proceso, aunque el ruido de la inteledtaly la rigidez cientifica suenen como

9 Cf. DE, 328 / SKS 5, 326.

*1 DE, 309 / SKS 5, 307.

2 Cf. DE, 394 / SKS 5, 393.

**DE, 98/ SKS 5, 87.

“Pap X 4 A 60.

** |bid.

“° EP, 82 / SKS 8, 92: “,Qué ekarlar? Es la abolicién de la apasionada disyuntiva erdfiar y hablar.
Solo aquel que esencialmente sabe callar, puedeialkeente hablar, s6lo aquél que esencialmente sab
callar, puede esencialmente actuar. El silencioirgerioridad {Tausheden er Inderlighedgn Cf.
HEIDEGGER, M. (1994)Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegréfs Gesammtausgab&omo XX, P.
Jaeger ed., Vittorio Klostermann: Frankfurt, p. 38&I como el escuchar es constitutivo para el dszuasi
también lo es el callar. Sélo el ente cuyo ser dstarminado de tal forma que puede hablar, puedbién
callar. No obstante, dentro de esto esta dispdestamenolégicamentel callar como una forma de ser del
discurso es un expresar determinado sobre alga@ Quien en su ser con otros calla, puede comugicar
“dar a entender”, esto es, puede hablar en eldsentel ser originario, mas propiamente que el duoe d
muchas palabras”. Como éste, son varios los lugaredos que Heidegger reproduce el pensamiento
kierkegaardiano sobre el silencio. Sobre estoggmsalveré al final de este capitulo.

“"Pap VII 2 B 261.

*® |bid.
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cafionazos, nos acostumbremos a escuchar en gpetclevarnos lo mas posible en la
concienci&’.

Esta primera seccion abre la consideracion existedel silencio proponiéndolo
como un punto de encuentro de los contrarios quexitencia subjetiva debe tratar de
reconciliar. El cariz mas inmediato de esto, aungubien adentro del camino del devenir
espiritual, es cuando el individuo se percibe ats#a con un potencial absoluto, pero al
mismo tiempo se vuelve de espaldas a la idea pataxr e reafirmarse en si mismo. No
obstante, més alla de la fuerza de esta patolagitaléctica siempre fuerza al consciente y
lo carga hacia la unificacion resolutoria: no ha g@lvidar que el demoniaco es un genio
puesto por sobre los demas por su labor reflexigargano a que el circulo se cierna sobre
él y le muestre la posibilidad incondicionada deauto.

En la seccion siguiente, revisaré el silencio ddadeerspectiva de la aniquilacion,

supuesta ya en gran parte de este trabajo, pabardada en su plenitud.

IILIL Silencio como reconocimiento de la impotencia dialéctica

En esta segunda seccion trataré sobre el silentitar®o signo de la reduccién del
individuo en su intento por concretar el ideal, fpuen el que alcanza dialécticamente la
relaciéon absoluta con el absoluto capaz de todopiimcipal serd destacar que en ese
camino hacia la nada, el sujeto debe permanececiabaente callado y captar la potencia
de la eternidad en una quieta apertura. Nuevameragradecere al lector que sustituya lo
dogmatico por lo relacional en cuanto le sea pesi# modo que la linea filosofica de este
trabajo no se desvanezca.

A principios de 1843, después de lo que dijo halw un intenso trabajo de diez
meses, Kierkegaard publicé su primera gran oBrdp uno o lo otré’. Editada bajo el

seuddénimo de Victor Eremit& lo uno o lo otroes la recopilacién y ordenacion de una

49 Cf. Pap. V A 96.

%0 Fenger niega la presuncién de Kierkegaard de hebminado en diez meses un trabajo de las prapuesi
deO lo uno o lo otro- un “libro mosntruoso”. Refuta, ademas, que Kégdard se guardara tan celosamente
la identidad del verdadero autor detras del semddnafirmando mas bien que sabia los alcances dpesa
primay que queria ser reconocido por ella. Cabe sefjakfue la nica obra de la que Kierkegaard vep un
segunda edicién. Cf. FENGER, Hhe Myths and Their Origins: Studies in the Kiedaglian Papers and
Letters op. cit., pp. 2 ss. Véase también: GARFFSdren Kierkegaard: A Biographgp. cit., pp. 214 — 218.
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serie de papeles — ficticios, por cierto — quedébe encontrara en un viejo secreter. Estos
manuscritos fueron separados en dos grupos, Iésydes de B, que constituyen también
los dos tomos en que fue publicada la obra comd_ta papeles de A son una bella y
magnifica progresion de la estética desde su iratexliimas pura hasta la reflexion méas
profunda de su desgarro espiritdalPor su parte, los papeles de B son una respuesta
enérgica y bien entrenada en las artes de la d@éque provendria de la pluma de un
representante de la étiéaEstos primeros dos estadios de la existencia elscritos con
una rigueza sin igual y lo sélo comparable en syurtio aEstadios en el camino de la
vida, libro en el que Kierkegaard utiliza la misma fatende un editor seudénimo y de
papeles ajenos para dar cuenta de los diversoseside conciencia y existencia. Lo
destacable d® lo uno o lo otroes el pequefio texto que le da conclusién. Luegoadar
por los antros mas oscuros en que vive el esteti@warse al ideal que el ético intenta
proyectar concretamente, Victor Eremita culminadigion con un sermén que un amigo
predicador le habria enviado a B y que ahora égpducia suspicazmente para A. Este
Ultimatum habla deLo que hay de edificante en el pensamiento de cure respecto a
Dios, siempre estamos en el erres decir, de que ante Dios o ante el absolutsomos
capaces de nad®”

Esta aniquilacion que el sujeto tiene que efechsa poder devenir el ideal que
apasionadamente ha proyectado de si mismo reséaltensanera la constitucion dialéctica
gue tiene la cuestion espiritual para Kierkegaktdpasoab posse ad esspie tiene que
operarse en el sujeto sélo puede emerger en stivpzal una vez que la negatividad esté
resuelta en su punto mas algido y la categoriagpedfin invertirse. Asi, “el hombre sélo
es grande y cobra su mayor altura cuando es ade@i&dos al ser, él mismo, nada en

n54

absoluto™* y reconociendo que “querer valerse por si mismonemalentendidc®. Esta

*1 Pocas obras han sido tan maltratadas por lassdivediciones y traducciones co®do uno o lo otroSu
compleja y entramada estructura fue muchas vee@didii, quién sabe si con fines comerciales o coesf
académicos poco rigurosos. Sin ir mas lejos, ehildeias de nuestro pais es posible encontrainmimero
de ediciones ddbiario de un seductgren las que poco y nada se dice acerca de gagtelds precisamente
el dltimo apartado del primer tomo d2 lo uno o lo otro Los papeles de A estdn compuestos por:
Diapsalmata Los estadios eréticos inmediatdsl reflejo de lo tragico antiguo en lo trdgico made,
Siluetas EI mas desdichaddEl primer amor La rotacion de los cultivoy el mencionaddiario de un
seductor.

%2 Los papeles de B son menos extensos, pero masrtoamos:La validez estética del matrimoni&l
equilibrio de lo estético y lo ético en la formatide |la personalidag Ultimatum al que referiré luego.
00 I, 315/ SKS 3, 331.

**DE, 305 / SKS 5, 303. Cf. DE, 303/ SKS 5, 301.
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asuncion es el “primero secreto de la verdagl"el “término medio de lo religiosd® sin

ella nunca podria ponerse en movimiento la intedmade la eternidad en el tiempo. Y esto
no es un capricho que el cristianismo haya puesttuecion de un sacrificio esclavista,
sino que es efectivamente lo que emerge de leciggado se le somete a una consideracion
especulativa y metafisicamente ampliada haciadiédesl del ser humano desde su misma
potencia espiritual.

Esta necesidad dialéctica de aplicar un comiengativ® al progreso sustancial del
sujeto viene dada ya desde el romanticismdildung del sujeto, sostenida sintéticamente
por la fantasia, estaba cruzada por la experidao@damental de la muerte, es decir, por la
“interiorizacion de una negatividad total, preswugiaepor la diferencia que contradice
finitud e infinitud, tiempo y eternidad® Al viento mortal se le agrega &timmung
nostalgica de lo romantico, que sufre por un ddmidivino que lo humano ha perdido en
su desmembramiento existencial. Con miras a laideraion de este fendmeno es que

Novalis aprontd que “el suicidio es el verdaderim ditosofico™®

y Schlegel determin6 que
“en el entusiasmo de la aniquilacion se revelaonera vez el sentido de la creacion
divina™®®. Esto es lo mismo que expresa Kierkegaard diciep@o“ser espiritu exige una
negaciéon, y cuando mas se es espiritu tanto méelse atender que la negacion sea la
negacién exacta de su opueStoEste equilibrio de los contrarios es el que nonite que
el hombre se dispare al vacio de lo abstracto déssturamente con el suelo de lo concreto,
sino que se mantenga en la tension perpetua,randde y en la vida, en lo eterno y en el
tiempo.

Asimismo, la negacién es lugar constante en eligiea consumado hegeliano. En
su Légica Hegel afirma que “todas las naturalezas emergersud inocencia, de su
indiferente identidad consigo, se relacionan podimee si mismas con su otro y asi se

encaminan hacia su destruccién o, en sentido posiiuelven a su fundamenfd’ es

*> DE, 305/ SKS 5, 303.

*ps, 318/ SKS 7, 292.

" PS, 462 / SKS 7, 429.

8 BINETTI, M. J.,El idealismo de Kierkegaarap. cit., p. 29.

%9 NOVALIS (1948),Los fragmentograduccion de Maurice Maeterlinck, Buenos AirelsAteneo, p. 56.

80 SCHLEGEL, F. (1958)Fragmentos traduccién de Emilio Uranga, México D. F., Unisieiad Nacional
Auténoma de México, p. 53.

®pap XI1 A 152.

%2 HEGEL, G. W. F. (1968)Ciencia de la Légicatraducciéon Augusta y Rodolfo Mondolfo, Buenosesir
Solar-Hachette, p. 384.
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decir, todo sujeto parte desde una indiferenciaciie se media libremente con una
alteridad, primero relativa y luego absoluta, qrenina mostrandole todo lo que €l no es o,
en sentido inverso, todo lo que él es en la difgeenEsa igualacion cruzada por la
diferenciacion es lo que busca el idealismo a sra@eéla libertad, cuya “Unica obra y Unico

®3 es la muerte en cuanto a una primera “intuiciénlal@sencia negativa de la

acto
libertad®®, que encuentra en Kierkegaard un asidero mediartamen términos como
ironia, angustia y resignacion infinita, y una amgancia completa en la desesperacion, el
pecado y la culpa.

Ser nada es una “determinacién del fralaunque esta reduccién dé “sentido
retroactivo®® a la vida del sujeto; es precisamente por la eidadotal perdicién que la
total salvacion hard su emergencia. La supresidérindesziduo toma en Kierkegaard el
nombre mas propio de pecado, cuyo primer antecedemtla angustia, su predecesor
inmediato es la desesperacion y su sucesor consuasath culpa. Jean Wahl nombra el
pecado como una “posicién de la negaciénjue equivale a la “impotencia tof¥l"en la
gue el hombre asume la absoluta responsabilidadiporcapacidad de dar completitud al
deber que la idea le pone como necesario y quebsttald le atisba en una primera
instancia como posible. Por mas que el sujeto tente, “todo esfuerzo se convierte en

nada®®

y su necesidad de Dios se va haciendo cada veinteésa, pues “el conocimiento
de si”® hace transparente que la “suprema perfectiées terminar pidiendo auxilio
divino, a pesar de que en una consideracion repesa sea una dependencia apresadora.
Segun Binetti, el pecado determina dos principieantrales del edificio
kierkegaardiano. El primero ha aparecido con frecize el “principio de la reflexion como

categoria de la libertal?’ esto es, el de una accién autoconsciente quailtteseina

% HEGEL, G. W. F. (1966)Fenomenologia del Espirituraducciéon de Wenceslao Roces, México D. F.:
Fondo de Cultura Econémica, p. 347.

® HEGEL, G. W. F.Fenomenologia del Espiritop. cit., p. 348

% DE, 145/ SKS 5, 143.

® DE, 464 / SKS 5, 465.

87 WAHL, J. (1949) Etudes kierkegaardienneBaris: J. Vrin, p. 392.

% BINETTI, M. J., La posibilidad necesaria de la libertadUn anélisis del pensamiento de Sgren
Kierkegaard op. cit., p. 45.

9 PS, 451/ SKS 7, 421.

"°DE, 311/ SKS 5, 309.

™ Ibid.

2 BINETTI, M. J., La posibilidad necesaria de la libertadUn anélisis del pensamiento de Sgren
Kierkegaard op. cit., p. 45.
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profunda y rica posibilidad en la idea. El seguadda bosquejado en términos generales y
encuentra ahora su lugar de real atenencia: eicipib de inversion™. En esta ley de la
dialéctica es donde encuentra cabida la concep#d#runa nada provechosa, de una
negacion que se vuelve movimiento en un todo queerdie de ella para mediarse,
diferenciarse e identificarse. Desde el poder dédalidad se pasa al ser de la realidad sélo
gracias a que “en la esfera de la finitud el poderla superioridad es de hecho

74 abriendo con la reduccién subjetiva un pequef@ @je es ensanchado

impotencia
infinitamente por la potencia productora del abol&n la méxima conciencia de pecado,
cuando el individuo se capta a si mismo en todarsplitud existencial y en toda su
posibilidad, lo que se presenta mas claramente ues “@ potencia mas alta es la

">y que por esto mismo el poder esta consumadoebaaidn absoluta es la

impotencia
gue reafirma lo que Kierkegaard con brio escrilbis@sDiarios: “jes tan verdadero que
todo se invierte cuando la medida esta colmd8ay es lo que Binetti con meridiana
lucidez refiere al decir que “tan pronto como edlgrodespierta en su caida, la caida lo alza
superado®.

Este vuelco dialéctico es la marca del estado derdanente religioso, superador del
fracaso ético, donde la paradoja de la concreatdlo @terno se da en todo su esplendor y
la dialéctica por fin se instala como una conseciadibre, necesaria y presupuesta de una
subjetividad absolutamente potenciada por su coaigie La negacion individual es un
asunto de la interioridad, de “aprender en solegizel no se es capaz de ndfa/ de
transformarse en “deseantea partir de ese acercamiento que tanto llevanada como a
Dios®®. Esta apropiacion es una dificultad tremenda,a@neela la ilusién y que de ningin
modo pone al individuo negado por sobre los dersi® que lo abaja tanto como lo
requiere el absoluto, a saber, absolutamente.ifistéoridad pecadora y concentradamente
culpable no debe hacerse publica ni mostrarse tentesible estado de aniquilacion. La

intension subjetiva es completamente esencial guaeaesta impotencia llegue a su poder

3 Ibid.

" Pap IX A 453.

Pap IX A 449.

®pap XI2 A 119.

" BINETTI, M. J., La posibilidad necesaria de la libertadUn anélisis del pensamiento de Sgren
Kierkegaard op. cit., p. 45.

"® DE, 353/ SKS 5, 352.

" DE, 398 / SKS 5, 397.

8 Cf. DE, 409 / SKS 5, 408.
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mas alto invirtiéndose, por lo que es preciso qardaicen secreto, donde se cuide como la

“oculta interioridad’®*

gue debe ser. Cualquiemmas allaen la expresion de la interioridad
significa su pérdida completa y su eliminacién,opeo en un sentido dialéctico sino
inmediato.

Nadie debe notar nada, y los extremos son siemgibles. Una posicion que
Kierkegaard critica casi tanto como al paganismo laecristiandad estética es el
movimiento monastico de la Edad Media, que extdolda interioridad al hacerla
artificialmente extrema. Kierkegaard es un deferdsirinterior, tanto que se ha vuelto
complejo comprender en su obra algo asi como umamidlad social o una iglesia en el
sentido corriente del término. No obstante, esticpin no debe ser entendida de forma tan
taxativa ni tampoco exagerarla en una soledad éesppada de todo lo mundano. Dejando
de lado la posibilidad de una reunién originarissishgulares, tema que serd mencionado en
el cuarto capitulo, es posible matizar la intedad de la subjetividad kierkegaardiana en
sus determinaciones propias. Es preciso entender lgusingularidad, propiamente
guardada en si misma, es el foco de la realidagtantel punto desde el que todo cobra
sentido en su concrecion. Esta concentracion asgirsigue teniendo una existencia
factica, que debe congeniar con la idealidad nstafique se ha proyectado. El error del
movimiento monastico fue hacer posible que todesawi el secreto de la interioridad, es
decir, que todo habitante de la ciudad pudiera t@puracia el lugar donde supuestamente
estaban las interioridades mas primitivas. Pero eyahecho de que hubiera un
reconocimiento externo es signo de impropiedadeeteto esta en que “todo el mundo sea
capaz de hacerlo (de volverse subjetitg)3in que nadie note nada. La persona religiosa,
el caballero de la oculta interioridad, cuando e®sfo en medio de la existencia,
“aparecera como una contradiccion al relacionaoseet mundo, y él mismo debe caer en
la cuenta. La contradiccion no consiste en seratfife al resto, sino que la contradiccién
consiste en que, con toda la oculta interioridadigprefiado de sufrimiento y bendicion en
su fuero interno, es igual que los demasnterioridad esta sencillamente oculta por ser
igual que los dema&®. No se necesita un convento alejado en las mantagia quietas del

orbe ni grandes murallas que separen del ruidalieab de las ciudades, sino que se

81 pg, 485/ SKS 7, 451.
82 |bid.
83 pg, 485 — 486 / SKS 7, 451 — 452. Las cursivasrgas.
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requiere un compromiso relativo con lo que esixgag un compromiso absoluto con lo
gue es absoluto: el ir al parque de atracciones éi relativo, la salvacion eterna es un fin
absoluto. En esto se inserta el reconocimientoi aieisno como nada en tanto absoluto.
Cuando se trata de gozar de las fiestas, de fasmeafamilia, de amasar una fortuna o de
hacer caridad con los mas pobres, el esfuerzaesgalinente proporcional al resultado que
se obtiene. Por el contrario, en lo religioso sgeerl mayor esfuerzo de todos, a la vez que
se exige reconocer que “el mayor esfuerzo no es'tfaglque se debe “querer hacerlo todo
y, sin embargo, saber que ello es nada, y, sin gopguererlo®. Al punto en que esto es
ejecutado y la imposibilidad brilla en toda su azenegadora, alli mismo viene el soplo
divino del absoluto y Dios se presenta como agae pl que todo es posible.

El silencio es una categoria de esta reducciénnada del individuo consciente, tal
como lo muestra Kierkegaard considerandosdirios del campo y las aves del cielste
topico, sacado de Santiago 6: 24 — 34, fue motevtrek series de discursos edificantes en
las que Kierkegaard desarrollara su pensamientstemdial a la luz del mensaje
evangeélico. En la tercera serie, primer discurss,dice que del lirio y del pajaro debemos
aprender el silencio aprender a callar(leere at ti@®. Al igual que la palabra puede ser
una magnifica distincion entre el hombre y el br@otre los hombres el arte estad en
calla®’. Al buscar el reino de Dios, y como desde o ienist la gracia viene de su mano,
no debe realizarse en cierto sentido tarea algures en lo mas profundo el asunto consiste
en hacerse nada aprendiendo a callar. Asi, el camide la libertad no lo es cuanto
principio, sino en cuanto fin al que se llega ddada espalda a lo primero. Esto primero

con lo que se da “es ese artehdeersecallado™

. Todo aquel que ha rezado plenamente
ha captado la paradoja de que “en la medida enntigey mas se interiorizaba en la
plegaria, tenia menos cosas que decir, hasta dfire s torné completamente calladb”
Este devenir silencioso es hacerse el oyente dpalabra que emerge en una circunstancia
donde ninguna palabra humana puede con propiedatics, en el terreno de lo absoluto.

El lirio no pide a gritos que se le vista con heso® vestidos que ni el rey Salomon

84pg, 451/ SKS 7, 421.
8 pg, 231/ SKS 7, 211.
8 Cf. LC, 164 / SKS 11, 16.

8 véase: Ill.I., nota 46.
88| C, 165/ SKS 11, 17. Las cursivas son del texto.
89 .

Ibid.
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conoceria, ni el pajaro exige con suplicas aireag&sel don divino lo privilegie con el
grano de cada dia: ambos se callan y esperan. Destaa forma, el que es realmente
creyente de la potencia de Dios es elocuente sdisu silencio y espeta

En el ambito evangélico, el oyente o el lector gaees olvidadizo es el que escucha
o lee en silencio, y percibe en la palabra — yapes#tiva o negativamente — una idealidad
gue es preciso concretar. El poder del silencielegue guarda ese brote excitado y lo
siembra en el espiritu del que esta llano a rdgibiEsta figura la encarna Kierkegaard
preciosamente en la mujer. La mujer, ocupada ¢area de mantener la casa y de hacer de
ella un lugar de regocijo para su esposo y sus,hgeta siempre presente, habla y, no
obstante, esta también callada. Su silencio esrésencia hogarefia de la eternidjdjue
une a todos en una contemplacion de si mismos kekia de una divagacion en asuntos
gue son soélo aproximativos. Lejos de ser una raraainferior, la mujer tiene una
determinacion cuantitativa que la acerca al cremitoi del silencio como un privilegio
cualitativo. Ella “aprende y ensefia silenéfp’instala en la mesa una mansa tranquilidad
que eleva a la palabra en su anchura y la recotea@mcienci&, y la escucha en la fe de
Su poder.

Este avance que se da en el retrotraerse al sildedia confianza es denominado en
términos kierkegaardianos mas precigagetud (Stilhed y dice el estado en que el sujeto
ha llegado a abrirse para que Dios ejerza su iafmoder y lo transforme. Sin embargo,
esta quietud no es una espera vegetativa que htyenoingun esfuerzo, sino que es un
punto de concentracion que se abre luego de quentdencia ha alcanzado esa altura que
le muestra una inquietud incesante que soélo pualieac un salto que traiga una nueva
cualidad. Para que haya un entendimiento con laidtal, “es necesario que el silencio

reine’®*

y que despoje al hombre de cualquier ilusion quehdga pensarse como
infinitamente capaz del movimiento dialéctico. Cdael individuo se encuentra por fin en
la apertura de la quietud, a la que lleva el haceaiado o el guardar silencio, es cuando se
da en toda su intensidad el instante como irrupd@lo eterno el tiempo: “sélo callando se

encuentra el instante; mientras se habla, bastasgudiga una palabra y se soslaya el

91 C, 167/ SKS 11, 19.

LEX, 69 / SKS 13, 75.

2EX, 67 / SKS 13, 74.

9 Cf. EX, 69 / SKS 13, 76: “i(...) una mujer que searen el espejo de la palabra se vuelve silen¢iosal!
% OA, 395/ SKS 9, 325.
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instante®. Aun lleno de sufrimiento y sostenido por la feceyente se sienta a esperar
después de que su conciencia lo ha hecho nadaapiedonde el haz perpetuo de la
reconciliacion hace presencia. Es ahi donde eViohad deviene el absoluto y se hace cada
vez mas parecido a Dios en su realidad tearrica

“Convencido en la quietud”y apropiado de su idea por la mediacién de lo, @ro
individuo vive en el instante sostenido metafisieata y devenido lo absoluto. Bajo la
consideracion cristiana, esta accion de la repeticde lo divino se llamadoracion
(Tilbed) y presupone en todo momento la caida a través gige el singular se ha hecho el
pecador mas absoluto y luego el salvado absolutteventado se acuerda de Dios y lo
adora por la cesion infinita de su poder, que Iazdasado libre a la vez que lo ha hecho
dialécticamente esclavo de la negacién frenteraalidad consumad Si el silencio no lo
devolviera a lo ideal en la interioridad, todo esho se proyectaria en una vana apertura y
su intension se perderia en muchos destellos sibauEn cambio, cuando la idea muestra
al existente la impotencia de su potencia y éstdestde a una vuelta callada sobre si
mismo para llegar a lo otro a partir de su nadalexo del espiritu se extiende en toda su
amplitud y libera una potencia que ni la palabranepresentacion pueden contener, pero
que el silencio puede captar, mantener y asegnrarguietud y la adoracidh

En la tercera y Ultima seccion de este capitulotdaré el silencio como el apego a la
decision que constituye la reclamacion del si mismmo nada y como potenciador de la
accion de expresion del ideal. De la misma formajea antes se han desarrollado las
diversas cuestiones, lo que siga sera una caraenasmisma realidad, que se expresa en

distintos flancos, pero que sefala siempre la taosin espiritual.

% C, 168/ SKS 11, 20.

% Cf. DE, 378 / SKS 5, 381. CRap. IV A 28: “Todo ser humano que sabe cémo guariiencio se vuelve
un hijo divino, pues en el silencio hay concentiagén su origen divino; aquel que habla permaneo®c
humano”.

9" PS, 403/ SKS 7, 374.

% Cf. LC, 61 / SKS 8, 290.

% Cf. PS, 404 / SKS 7, 374,
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IILIIL Silencio como apego a la decision absoluta

En esta seccion final del tercer capitulo, me dedia revisar el silencio en la ultima de sus
caras existenciales que me parece necesario desaparticularmente: la del silencio
como categoria que garantiza la autenticidad plangia de la decisién absolutb$olute
Afgjarels¢ con que el individuo deviene ulteriormente espirMucho de lo que aqui
aparezca ya ha tenido cabida en otros lugares genbusca de ninguna forma una
reiteracion majadera, sino una resignificaciongia el asunto parezca nuevo siendo el
mismo y el uno. Queda hecha la misma advertenciaredamplazo dialéctico de lo
dogmatico.

Como ya se sefialo al pasar, debido al explosivasénfjue se le ha dado a la esfera
existencial en Kierkegaard, la porcién ideal hadeaen un desmedro muy poco
provechoso. Ateniéndose acriticamente a la dockiekkegaardiana, se ha dicho que la
esencia solo adquiere importancia para Kierkegaarduanto es una concrecion en la
existencia de las posibilidades reales del suggodecir, se privilegia eluppositumpor
sobre una determinacién en principio abstrd&t&@ero ocurre que Kierkegaard desde un
comienzo denoto la importancia de un ideal y le&epol que podia tener una proyeccion
de ese tipo en la existencia subjetiva. Un print&r@gosto de 1835, en la costa danesa de
Gilleleie, un joven Kierkegaard veia como su aswnteial “encontrar una verdad que sea
verdad para mi, encontrar una idea por la que auiir y morir*®. Este germen fue
creciendo hasta dar con una postura especulatigavgua idea como un “principio de

consistencia®? o, como lo he nombrado a lo largo de estas pagimasostén metafisico.

100 cf. NEGRE, M. (1988), Fundamentacién ontolégica del sujeto en Kierkegaed: Anuario filoséfico

vol. 21: 51 — 72, Pamplona: Universidad de Navarra.

191 pap | A 75. Cf. OO Il, 316 / SKS 3, 332: “Preglntatsigue preguntandote hasta hallar la respuesta,
pues uno debe haber conocido y reconocido una posale haber querido e intentado una cosa muchas
veces, pero solo la profunda conmocién interiolg indecible agitacion del corazén te da la sielgul de

que aquello que conociste te pertenece, que nipgder habra de quitartelo; pues sélo la verdadegiifeca

es verdad para ti”. TT 10 — 11 / SKS 4, 101 — 102:) Descartes fue un pensador honorable, humilde y
noble, cuyos escritos, ciertamente, nadie puedesieeue experimente la mas profunda emocion. &t
hizo lo que dijo, y dijo lo que hizo (...) Descartes toco las campanas a arrebato, anunciando eb fueg
tampoco impuso a todos el deber de dudar, seneiis@rporque era un pensador sereno y solitari@nno
centinela nocturno encargado de dar la alarma.ab&chodestamente que su método sélo tenia impatanc
para él mismo (...)".

192 MALANTSCHUK, G. (1971), Kierkegaard's Thoughttraduccién de Howard Hong y Edna Hong,
Princeton: Princeton University Press, pp. 109 -4.1Citado en: BINETTI, M. J.El idealismo de
Kierkegaard op. cit., p. 17.
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Si la existencia no tuviera este hilo conductor dmecruzara transversalmente y la
sostuviera como un todo por encima del fragil amoamiento de momentos segregados,
no habria posibilidad alguna de hablar de subg@sdvini de existencia en un sentido
realmente propio. La idea es un retorno a la pinidad'®, al lugar que la misma accién
libre sefiala como aquel donde nacié y se desplegdl@ que ahora el singular es: la idea
es ese comienzo al que se llega dandole la espadde mira cuando todo se perdié y se
recuperé en la determinacion. Asi, para Kierkegadodlo progreso hacia el ideal es un
retorno™® en el que se vuelve a lo originario que surgelpanisma libertad y que se
concreta necesariamente en la posibilidad que Emmiidea entrafia en su potencia
dialécticamente vuelta necesaria.

La idea es la fuerza de la posibilidad y el cométneento de la necesidad, es el
impulso a la eterna repeticion de lo mismo en to gten el otro, y la amplia constitucién
de un sentido de vida que cada vez se hace camune sujeto. Ese vuelco a la realidad que
se da en el devenir individual no se puede entesider es como una realizacién de la
libertad que intuye su en si en su para si y lemea por si. Ser la idea no es pensar en la
idea infinitamente ni reflexionar sobre lo marapslb de su contenido especulativo, sino
gue es accion interior que se determina a un ararefto en plenitud con lo primero. Por
lo mismo, “la primera condicidon para una resolucés tener yguerer tener unaidea
efectiva acerca de la vida y acerca de uno mi¢fioque funcione como un aguijén que
clave constantemente, que angustie en su proyeapi@ndesespere en su no concrecion y
gue culpe en su posicion negativa frente a lodiatui

En funcion del sostenimiento eterno, la puesta ercha de la idea es la
consumacion mas propia del cambio de generaciorierdo que “el movimiento en
sentido eminenté®® sea “el movimiento de lo ideadf”. La concrecién de la idea no es una
cuestion que Kierkegaard denote como imposible ualista, sino que se media en la
decision que posibilita e impulsa el devenir subgetUna eternidad que es abstracta esta

fuera del movimiento y se pierde en una ilusion gsizana. Por su parte, la eternidad en

193¢t pap XI 2 A 238.

104pap X 3 A 509.

05pE, 427 1 SKS 5, 427. Las cursivas son mias.
19%pap.X 3 A 524.

107 1bid.
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términos propios “es la continuidad del movimieftd’y “el maximo de la pasion®
individual. Estepathosque se sufre por una proyeccion que es dialéctintrdeterminada
primero como imposibilidad es “una anticipaciéri@eterno en la existencia para el existir
de un existenté®, que se termina resolviendo en la instancia maidora del uno. Esta
unién que se da entre lo ideal y lo concreto eéni@o que puede ser entendido como
realidad efectiva\(irkelighed y no se hace nunca como una accion interna, Gnm
“una interioridad en la que el individuo anula sibilidad y se identifica a si mismo con
lo pensado con el fin de existir en effd”

Esta interioridad que supone accionar la decis®adibertad espiritual no puede
darse nunca en un esquema representativo queltadi§ggonga una diada de términos que
se miren sin elasticidad relacional. El que estswga un campo objetivo “no experimenta
el impulso a la decisién*? y se mantiene en el error de creer que la objetiivendra en
algiin momento a resolverlo todo sacando el movimieomo de una chistéra Asi como
la determinacion no puede ser colectiva ni intgetiva, asi tampoco puede darse fuera del
tiempo. Es cierto que lo que se gana es la etetnhpkao se gana en el tiempo y solo en el
tiempd**. Aqui vuelve a aparecer el instante como una ditupde la eternidad en lo
temporal: la decisidbn pone juntos en constanteidenl®s contrarios constitutivos del
espiritu y los pone cuando el existente es todaxiiente, no en lo abstracto de lo objetivo
ni en una supuesta reconciliacién postétota existencia es una tarea que se resuelve en
su concrecion y con la concrecidn de lo que ellsnmai encierra en su propia conciencia de
si. De otro modo, el cambio de cualidad no sedamente profundo y la vida no se haria
MAas que un pasar insostenido y efimero.

La decision es pasion interior y temporalidad etemnes también un salto. Ya se
revisé que el salto es la sola manera en que pe@atevenir una nueva cualiddd si se
juntan muchas determinaciones cuantitativas, jama@&gra una cualificacion renovada, o

no al menos auténticamente. En ese sentido, laide@s ese salto a través del que se pone

108pg 310/ SKS 7, 283.

109 1hid.

10hig.

111pg, 334/ SKS 7, 3009.

12pg 45/ SKS 7, 39.

113 ¢t pS, 53/ SKS 7, 48.

14 ¢t PS, 104/ SKS 7, 92.

15¢f. PS, 60/ SKS 7, 53.

116 cA, 70/ SKS 4, 337. Véase: Il.1., nota 19.
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conscientemente la relacion en relacion consigomaig/ con todos sus contrarios
satisfechos. La primera aparicion del pecado parate de la angustia no fue sino un
despertar de la libertad en su caida. Ahora, attasse trata de una reafirmacion de la
libertad en su poder, mediando su impotencia, gretando necesariamente lo eterno. En
su intensidad y objeto, el salto de la decisiéal@sas complejo de todos, pues se salta para
caer en el mismo lugar y, sin embargo, ser otran&so, “la persona que va a tomar la
decisién no se encuentra a distancia de la detisiorse esta decidiendo a si mismo,
haciendo que la decision ya parezca incluso tontadgue sabe que debe saltar y caer en
el mismo lugar, podria pensar que la posicion ya ganada y que el salto fue dado, y por
eso la dificultad esta en negar esa posibilidad epi@pariencia y tomar “la decision en
SlrullB.

Siendo pasion, instante y salto, la decision sivajets el comienzo que exige la vida
de la libertad y encarna vivamente el peso quersipbdespliegue libt&. La resolucion
es “el conocimiento del bielf’ y el intento intenso de poner todas las fuerzasien
cumplimiento. Es un riesgo en el que se pone todaego y en el que todo se pierde para
después recuperarlo. La decisién es otra formaedie el agente dialéctitt que es sujeto
y objeto de si mism6® y que se ve para si en una posibilidad que lesigery de pronto
se vuelve necesidad.

La primera aparicién de este deber de elecciéneapaen la étidd>. Para un

personaje Unicamente sumergido en este estadio gtisbo todavia de lo religioso en su

sentido mas consumado, “el elegir es una exprgsidpia y rigurosa de lo étict™*. A

17pg, 359 / SKS 7, 332.

M8 |bid. La relaciéon entre reflexion y decisién esymfuagil, y cualquier desequilibrio la rompe. En
Ejercitacion del cristianismoKierkegaard escribe bellamente: “(...) cuanto miaso¢ méas preciso y, en el
buen sentido, mas apasionado es el entender, nafigesa proporcionalmente el obrar, o es mas ffuih el
gue obra hacerse con la accion, como acontecelquijago, a quien le es mas facil levar las alasldda
rama trémula, pues la oscilacion de ésta es conmawimiento muy relativo al del vuelo y conformantés
ligera transicion del volar” (EC, 166 / SKS 12, 1680 obstante, la reflexion debe detenerse emedopen
que su modulacion debe dejar de ser represent&tivaste sentido, Kierkegaard sefiala la decisiémda
Unica que detiene la reflexion y la deviene acd@EP, 52 / SKS 8, 73; EP, 81/ SKS 8, 90.

"9Cf. DE, 423/ SKS 5, 423.

129DE, 348 / SKS 5, 348.

12Lcf, EM, 123 / SKS 11, 206.

122 cf. PS, 204 / SKS 7, 186: “La pasion de lo infinits la decision, no su contenido, puesto que isierwiolo
es precisamente ella misma”.

123 No hay decisién en lo estético, sino que sélocijier de un arbitrio que se dice libre y que sedseen la
fragilidad del momento. Cf. PS, 294 / SKS 7, 26@ [ 156/ SKS 3, 163.

12400 1I, 156 / SKS 3, 163.
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través de esta determinacién, el hombre de la &fiega a ser lo que llega a S&E
reflejandose en el contenido ideal que ha devetatioo deber — aunque todavia no en un
sentido incondicionado — e intentando mantenerigasalacion por medio de las fuerzas
gue le son propias a su subjetividad solo mediatddapidea. De esta manera, la idealidad
que capta el ético se asume inmanentemente enaete@ade deber y se cumple en una
eleccion que “determina el contenido de la persdad! *°. En esta etapa de la existencia
ya se da cierto entrenamiento dialéctico que ebétiuy bien defiende en la produccion del
si mismo que efectla la decisidon: “Ese si mismodiige es, pues, infinitamente concreto,
pero es absolutamente distinto a su si mismo antgriiesto que lo ha elegido de manera
absoluta. Ese si mismo no existia con anteriorigadsto que llegé a ser en virtud de la
eleccién, y sin embargo existia, puesto que emmigo™?’. Dicho de otra manera, la
eleccion hace dos movimientos dialécticos: “lo gaeelige no existe y llega a existir en
virtud de la eleccién, y lo que se elige existeptte modo no seria una elecciéf?” Este
sujeto elector, entonces, llega a ser lo que yapera transformado, cruzado por la
eternidad de una proyeccidn que viene a sostenesxitiencia y que lo “hace otro

129 an el sentido de un hombmaevoo en la nuevaualidad

hombre
No obstante, por sobre los buenos deseos del ¥ti@acaptacion bien encaminada
gue tiene respecto de la realidad espiritual detldre, el deber condicionado que intenta
cumplir se le vuelve progresivamente heterogénsa posibilidad®™®. El ético “se habia
elegido a si mismo con la pasién de la infinitucebimstante de la desesperaciGh”ante
el terror de poder caer en el suefio melancélida @stética. Pero este alivio al miedo a lo
inmediato no dura mucho. Como se dijo, en la iotefad ética el terror se vuelve una
determinacion mas intensa por la que el individa@hkgvado se retrotrae al punto en que la
vida de la ética “es otra vez imposible, pero dentanera que la relacion se transforma y la
ética, que antes ayudo a la revelacion, es ahayaelda impide, y lo que ayuda al individuo

a una revelaciéon mas elevada, diferente y masialla ética**2

1250011, 176 / SKS 3, 173 — 174. Véase: IL.II., adb.
12600 11, 154 / SKS 3, 160.

2700 11, 196 / SKS 3, 206 — 207.

1220011, 196/ SKS 3, 207.

129MF, 34 / SKS 4, 227.

130pg 266/ SKS 7, 242. Véase: IL1I., nota 46.
Blpg 258/ SKS 7, 235.

132 |pig.
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Cristianamente hablando, Kierkegaard refiere a gstancia mas elevada como
“ayuda divina”, que aparece luego de que se supemasofnacion de la estética y se afronta
a la heterogeneidad del deber ético, allanandaralrm hacia la reduccion singular que se
tratd en la seccion anterior. Visto el asunto denéodialéctica, el fracaso de lo ético se
soluciona con la intromision de una tercera instagoe media entre el sujeto y la idea,
moviendo relacionalmente la imposibilidad de lailpdidad a la incondicionalidad del
deber. En esa instancia extrema, el poder de atidorga no es inmanente al sujeto, sino
gue lo trasciende inmanentemente y lo sostiene,impulsa a una necesidad a partir de la
pura potencia. Por esto Kierkegaard instaba a ifeleg@inico necesario, pero de tal modo
que no se trate de una eleccifi’ la ausencia de mas opciones mas alla de la Unica
variable verdaderamente necesaria no suprime lasidiec sino que la intensifica
dialécticamente hasta una concrecion invertidesadéeértad en el deber. Hegel afirmaba
esta misma incondicionalidad del deber sentenciattdamo puedes, precisamente porque
ti debes** al tiempo que centraba la verdad de la necesitada libertad®. Esta
inversion de lo libre en lo necesario y de lo nadesen lo libre es gracias a que se ha
alcanzado el cenit de la relacion y lo absoluto fiores puesto como absoluto en su
contrastacion con la nada, de lo que surge ladaghlindividual reafirmada temporal y
eternamente. La decision es el entendimiento cetelmd®®, aunque sea en su caracter de
una decision que cede a otro su poder y desdeeat@isgynifica; la muerte dialéctica es
ahora una determinacién que se toma y que se dgusraente.

La categoria del silencio es un garante de laiahEhlque contiene la accion y la
consecuente potencia con la que se ejecuta. Parkel§aard existe una correlacion clara y
proporcional entre la decisidn y el llevar a cadadicision sin que la intensidad se diluya
en un parloteo que saque en banda la eternidaddieiduo. El silencio es efectivamente
“una condicién para ganar la idealid&t"y comenzar asi con el despliegue completo de la
vida de la libertad en la eleccion. Ea época present@Nutider), ultimo apartado de la

tercera parte d&na recension literarigEn literair Anmeldelsel846), Kierkegaard realiza

133pap X 2 A 428. Véase: Il.I., nota 28.

B4 HEGEL, G. W. F.Ciencia de la Légicagp. cit., p. 119.

135 Cf. HEGEL, G. W. F.Enciclopedia de las ciencias filoséficas en compenuhra uso de sus clasesp.
cit., §158.

% Cf. DE, 336 / SKS 5, 335.

13EP, 84/ SKS 8, 93.
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una profunda critica politica a su época y la ogtlde desapasionada y falta de
interioridad. En la multitud y el ruido del ajetretario de los honores y los puestos
académicos, poco espacio queda para el auténtlarha para el auténtico callar. La
charla, el modo de expresién de la época, no habla na,cal la vez que abole la
apasionada disyunciogue existe entre ambas acciones. Aqui retorn&égaard sobre la
distincion que significa el callar en tanto artedy a entender la validez de un hablar
especifico y humilde, sobre el que volveré en attocucapitulo con mayor dedicacion.

El silencio es interioridad, es concentracion endea y total disposicion a su
realizacion. El que charla dice muchas cosas yiedgen ellas fatiimente, pero el que
sabe hablar, sabe también callar y se enfoca qumuto intensivo que le indica el tiempo
para una cosa o la otra. La extension de la habadis abismante y aparentemente
superior a la intension de la pasion, pero no faiuen los terrenos del espiritu. La
produccién y la comunicacién del que auténticamealia “nacen del silencid®® y deben
volver a él en la accion que reduplica el contemidda conciencia y lo repite en lo real. La
idealidad, que es “el equilibrio de los opuestds’es mantenida y reforzada por el silencio,
gue poéticamente es capaz de proyectar los ca#tnarnantenerlos debidamente a raya en
la accion, a la vez que los habla sabiendo los\eésade su palabra. De esta forma, el que
sabe callar, “puede esencialmente actd3rfetomando en su hacer lo que el silencio le ha
captado como propio a su naturaleza y conservamadiedamente para que la fuerza de su
determinacion no se funda con la charla casuapeoipia.

En ¢ Tiene un hombre el derecho a dejar matar por talag? (Har et Menneske Lov
til at lade sig ihjelslaae for SandhedgnBrimer tratado de loBos breves tratados ético-
religiosos (Tvende ethisk-religieuse Smaa-Afhandlingejue publicara en 1849 bajo el
seuddénimo H.H., Kierkegaard es muy claro en estetas“La discrecion y la fuerza se
corresponden completamente la una con la otraguauar; la discrecion es la escala de la
fuerza para actuar; un hombre nunca tiene mas dupaza actuar que cuando tiene
discrecion®*’. Esto radica en la conciencia que sabe que aesusuperior a hablar y que el

callar devuelve a un terreno que ni la palabra pi@gdosa puede alcanzar: el del espiritu

3Ep, 83 EP, 82/ SKS 8, 92.

139Ep, 84 EP, 82/ SKS 8, 93.

“9EP, 82 EP, 82/ SKS 8, 92.

141 TER, 17 / SKS 11, 62. Cf. BINETTI, M. J. (2004)L& decisién absoluta en el pensamiento
kierkegaardiand, en: Areté vol. XVI: 5 — 18, Lima: Universidad Catdlica del Pepi 9.
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especulativamente concebido y concretamente deveSidse escucha que alguien cuenta
con mucha pompa que sus acciones seran taleasimo se pone mas complicado, no es
precisamente de temer que tome carta alguna eresti@n: de la decision no se habla. Por
el contrario, “quien en la verdad esta decidielw,ijpsotambién callado. Estar decidido no
es lo Unico, estar callado es lo otro; estar deégidignifica justamente estar callatf3”
Esto se eleva a su infinita potencia cuando deul® sp trata es de la relacion con el
absoluto. Al ser la decision la eleccidn del sim@isen su negacion frente a otro, se ve qué
tanta pasién decisiva se puede necesitar. El silecjustamente el que “vigoriz&™ al
hombre en la dialéctica extrema, es como “una gathpunto fuera del mundo del que
hablaba Arquimides**, en el que se puede apoyar una palanca y moweurelo entero en
conformidad a la libertad afirmada. El quedarséadal evita que se dé un “vaciamiento”
de la espiritualidad y una pérdida sumamente debié de la idealidad: la dificultad esta
en vivir lo que se piensa y vivirlo hacia delamara no caer en la cuenta de lo que se pudo
hacer y no se hizo.

En la decision, la interioridad se llena de un eoitto que ella misma se produjo y se
concretd, pasando a través de las diversas inatamelacionales. La expresion de la
libertad que dice la decision es la libertad migma elige lo absoluto. Eso absoluto es el
sujeto en su “valor eternd®, eligiéndose en el tiempo, no como finito e irfinisino
como efectivamente absoluto. Esto es el si misrafirmgandose a si mismo en tanto “lo
mas abstracto de todo, que es ademas, sin embargoeas concreto de todo — es la
libertad” **°. El silencio es la categoria que potencia esatéiiey la mantiene como tal,
haciendo que el foco intensivo de la interioridaml s& esparza extensivamente en la
apertura impropia. Quedandose callado, el homlmgpeza la idealidad y la devuelve a la
accion decidida. De no darse la estimulacion sibeacy la conciencia quieta que se abre a
la posibilidad absoluta de la libertad una vez lqugegacién la atraveso, los destellos de lo
libre se irian perdiendo en lo abstracto y chooadiesesperadamente contra la necesidad

de lo factico. La decision asi pensada da coheaeméa existencia y permite una relacion

142TER, 18/ SKS 11, 63.
143pap.XI 2 A 143.

144 1bid.

Y500 11, 195/ SKS 3, 205.
148 |pid.
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consecuente tanto con lo eterno como con lo coiiftf haciendo salir al sujeto tan pronto
como vuelve a si transformado, reduplicado y relp&ft

Con esto concluyo la revision existencial del silenEl siguiente capitulo seguira
profundizando el tema desde la perspectiva de paesidn que puede tener cabida en la
comunicacion existencial, a pesar de que el siteparezca tener total supremacia sobre la
idea y la accion ideal, y la palabra se vea engmaninstancia relegada a una objetividad

insalvable.

147 Cf. DE, 350 — 352 / SKS 5, 350 — 351.
148t OO Il, 224/ SKS 3, 237. Sobre la repetiaitenia decision, véase: DE, 340 / SKS 5, 339.
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Capitulo IV: El silencio como articulador de la comunicacion

existencial

IV.I. Comunicacion de saber y comunicacion de poder

Este ultimo capitulo tratara acerca de la posibilide comunicacion de la subjetividad, con
miras a una apropiacion existencial del mensajelereceptor. Dicho de otro modo, se
revisara la validez de una instancia especificla @ue se puede dar un hablar auténtico y
entre singulares, que articule un intercambio froso, propio y valido de una existencia a
otra; esto siempre dentro de los limites que degaéstion y que Kierkegaard supo ver con
mucha astucia. El tema del silencio como tal seatescera un tanto, al menos en las dos
primeras secciones, en funcién del desarrollo @éosiconceptos que entraran en juego y
gue seran decisivos para volcar la categoria gesdedel plano comunicacional al plano
existencial.

En esta primera seccion abordaré la diferencia exdmunicacion de sabe¥iflens
Meddelsg y comunicacion de podeK@nnens Meddel3eque Kierkegaard establece para
referir a un traspaso objetivo de conocimiento yna cesion de contenido existencial
susceptible de apropiacion individual. Esta cuestista desarrollada especificamente en un
extenso borrador que se conserva dbiatio, pensado al parecer como guia para una clase
0 un curso, tituladda dialéctica de la comunicacion ética y ética-gedisa(Den ethiske og
den ethisk-religieuse Meddelelses Dialekykcompuesto probablemente entre fines de
1847 y principios de 1848 Estas anotaciones presentan el esquema centrabuaiedo,
ampliando mas o menos cada uno de los conceptoKigukegaard determina como
esenciales y dividiendo los diversos aspectos mélgma de forma tal que tan sélo restara
la articulacién textual. Sobra decir que ésta esaspléndida de muestra del modo en que

trabajaba Kierkegaard para componer una obra.

1 Cf.Pap. VIII 2B 79 — VIII 2 B 89.
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El proyecto comienza con Kierkegaard criticandapggo de la época moderna a la
ciencia y a todo lo que sea objetivamente demdsfraBsto ha llevado a que se pierda por
completo de vista “la distincién entre arte y ciaiit; a que “todo se vuelva ciencia y
academicismd”y a que el arte se entienda “sélo estéticamentel’ época moderna es
deshonest@omo aquel que ha comenzado diecisiete cosasha mompletado ninguna, y
ha cambiado diecisiete veces de planes y en cadz&ento se ha seguido alabando como
profundamente dotado: asi, esta brillante deshidiaglstrae consigo &ngafio de si mismo
y una terribleperplejidad. Ademaés, a este tiempo nuevo le fatigenuidad en el sentido
de poder ejecutar la distincion socratica entrgule se entiende y lo que no se entiende. El
dejar de ser ingenuo o nunca haberlo sido no esnueatra de madurezor el contrario,
“una existencia humana sana y honesta posee ahfitierto elemento de ingenuid&d”
Pero en la época moderna lo que reina y sobresall generacion en tanto una
concrecion abstracta que pulula por ahi y que sporsable de variados avances y
adelantos, sin que se le haya visto nunca y sirsqueacaso sea de una vez reconocido: la
generacién “no puede nunca ser ingefuaino que siempre busca justificarse en la
constante aspiracién y en el cambio de planes. Ao lo adquirido y desechando la
ingenuidad, la época moderna se vuelve tambiéa f@primitividad, es decir, ya no se
deviene un hombre por el acercamiento al ideal golesecuente concrecion de éste, sino
gue tan soélo se imita a los demas y se egmteolos demas existen. Por esto es que en este

tiempo, “en vez de hombres, hay por todas partssaaiziones fantasticas”

2Cf.Pap VIII 2 B 81: 1.

3Pap VIII 2 B 81: 5.

* Ibid.

> Ibid.

6 Cf. Pap. VIII 2 B 86.

"Pap VIII 2 B 82: 2.

8 pap VIl 2 B 86.

°Pap. VIII 2 B 82: 2. Cf. EP, 97 / SKS 8, 102: “Cuankiogeneracion, la que ha querido nivelar, ha qoerid
la emancipacién y revolucion, ha querido aboliralgoridad y a través de ello, en el escepticismdade
asociacion, ha producido el desconsolador incefudizstal de la abstraccién; cuando la generacitravas
de la nivelacion, mediante el escepticismo de lziasion, ha eliminado a los individuos y a todas |
concreciones orgénicas; cuando ha puesto en sudulgahumanidad y a la igualdad de las cifraseenir
hombre y otro; cuando la generacion se ha distrafdinstante con la amplia vista del infinito absto,
donde nada sobresale, ni el mas minimo estorbm «adle y mar»: entonces comienza el trabajo, guelel
individuo tendrd que ayudarse a si mismo”.

Y'pap VIl 2 B 82: 9.
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En este ajetreo de lo moderno, hay un arte dell@uéncia y la academia se han
apoderado o bien han querido apoderarse, a sélaete ele lo étict. La dificultad de esta
toma de posesion es que lo poseido no cabe demtfosdpardmetros que manejan sus
captores, por lo que la cuestion permanece in&ctsu complejidad si se tienen ojos para
ver. Lo ético esta “indiferentemente relacionadm @ conocimienta®, es decir, no
supone una superioridad de unos sobre otros ertccagroder alcanzar lo ético, sino que
“asume que todo ser humano lo condtd’a confusién se presenta cuando lo que se debe
comunicar académica y cientificamente, se comwuocao arte y cuando lo que debe ser
comunicado como arte, se comunica académica yifaantente: éste es precisamente el
caos en que ha caido el tiempo moderno. Tal comostiuctor de ejército guia a través de
la accién a los cadetes, afirmando que dentro da gao de ellos esta la posibilidad de
llegar a cumplir con las tareas militares, asi iémbes la forma en que lo ético debe ser
comunicado®®, sabiendo que la idea esta en potencia dentiadieiduo.

Asi las cosas, cuando se comunica algo que delmbjgtivamente recibido y que no
involucra sino pasividad en el receptor, estamastéra una comunicacion de saber. Por su
parte, cuando lo que se comunica encuentra su fammist en la caracter activo del
receptot’ y en la reflexion que éste efect(ia respecto dtteka que reside en su interior, el
asunto se trata de una comunicacion de poder. Reerar mejor esta cuestion,
Kierkegaard divide la comunicacion en cuatro partg¢®l objeto, 2) el comunicador, 3) el
receptor y 4) la comunicacith que relaciona en tres distinciones hechas en &dae
reflexion de la categoria sobre si misma o solnge b primera distincion se da segun el
objeto. En la comunicacion de saber, el objetoefeja sobre el objeto, radicando la
importancia en la correspondencia que haya entirlfdamacion que el sujeto recibe y el
objeto extrinsecamente dispuesto. Por el contranola comunicacion de poder no hay
objeto o, dicho dialécticamente, la reflexion sobleobjeto se da de manera negativa,
alejandose del objeto y recayendo en el sujetseganda distincion dice relacion con la

comunicacion vista a) como medio o b) como comundea directa 0 comunicacion

"pap VIl 2 B 81: 5.

2 bid.

3 |bid.

“bid.

SCf.Pap VIII2B81: 7

15 pap. VIIl 2 B 83. Cf. LLEVADOT, L. (2007),“La ética de la escritura: Zambrano y Kierkegaardén:
Aurora, n° 8: 26 — 36, Barcelona: Universidad de Barca|qn 35.
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indirecta. Si la comunicacion se refleja en la coitacion en tanto medio, el saber se
expresa a través de la imaginacion o la fantasiacyeanto todo conocimiento objetivo es
siempre posibilidad en el deveHirEn cambio, el poder se expresa mediando la ataaal

o realidad efectiva, que puede ser no incondicienasus variantes estética y religiosa, e
incondicional en su aspecto ético. Ahora, si la woicacion se refleja directamente sobre
la comunicacion, se habla de comunicacion direet@ahocimiento: lo que se ha dicho
muestra inmediatamente toda la amplitud del men&&jsi la comunicacion se refleja
indirectamente, se esta refiriendo a una comurinaaidirecta de poder: lo dicho encubre
una porcion que la palabra no toca, pero muestgaeydebe ser auténticamente asumido
en la accion. La tercera y Ultima distincion, eroenunicador y receptor, es un tanto mas
compleja y se pone tan sélo en el marco de laxiéfiesobre la comunicacién dada en la
comunicacion de poder. Cuando el énfasis estadsitigmialmente sobre el comunicador y
el receptor, la comunicacion de poder es estéfionotro lado, cuando el acento va en el
receptor, la comunicacion es ética. Y, finalmerteando la importancia se la lleva
predominantemente el comunicador — necesitandgeaste un matiz que se dara luego —,
se trata de una comunicacion de poder religiosa.

Aunando lo dicho, en la comunicacion de saber gtolse refleja sobre si mismo,
residiendo la validez de lo comunicado precisamentka correlacion de lo que informe el
receptor y la determinacion externa del objeto, ugd@ando como telén de fondo el
comunicador, el receptor y la comunicacion misnaarigidez del contenido se transforma
en un producto de la fantasia cuando se trae @i@olda condicion de existente del
cognoscent&, haciendo que el medio de transmisién de la coragitn de saber radique
en la posibilidatf. Asimismo, el proceso de comunicacion se ve direente reflejado en
el desarrollo comunicativo, lo que reduce todo a ulireccionalidad inmediata y

comunicadora de un mensaje totalmente abferfesto ocurre “desde el conocimiento

Yct. PS, 192 / SKS 7, 175: “La abstraccién puedeticoar los circunloquios tanto como lo desee, pero
nunca ird mas alla. Tan pronto como el ser derda¢kllega a ser empirico concreto, la verdad misshé en
devenir (...)".

18 Cf. PS, 193 / SKS 7, 175: “Para el existemte existente, la pregunta por la verdad sigue viggunies la
respuesta abstracta solo es tal parabstractumen que un espiritu se convierte al hacer abstraabe si
mismoqua existente, cosa que sélo puede hacerse momenténeginCf. EC, 207 / SKS 12, 205.

19 ps, 83/ SKS 7, 74: “La comunicacion directa exdgetidumbre, pero la certidumbre es imposible para
quien esta en devenir, y es precisamente un fraude”

2 sj el contenido objetivo de la comunicacion digepasara sin mas a la esfera subjetiva, habrigorigs
hablar de fanatismo. Esto por supuesto que no @amrio actual, donde el fanatismo es resignificazno
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empirico mas bajo hasta el méas ditoy se cuela también en la cesién de lo ético,
dificultando que la propiedad se haga carne embtiigiduos y que se detenga la imitacion
objetiva y aproximativ&.

Como es posible suponer, en la comunicacion derpbdg ciertos niveles que
todavia es preciso profundizar. En la segundandisth que esquematizaba Kierkegaard a
partir de la reflexion directa o indirecta de lantmicacion y en la tercera, hecha desde la
reflexiébn en la comunicacion de poder sobre el aooador y el receptor, la cuestién de la
capacidad de comunicar se dividia en tres flarelasstético, el ético y el religioso o ético-
religioso. La comunicaciéon de poder estética esmtatcacion directa, pero es
comunicacion directa de poder, asi que es comuaitaedirecta® y presupone una no
incondicionalidad debido a la competencia y virtdad que es exigida del comunicador, y
gue debe ser después demostrada en el receptmeritb de la reflexién entre los agentes
de la comunicacion cae tanto en el que comunicaocem el recibe lo comunicado,
volviéndose la instruccion un asunto de reafirmactle la capacidad propiamente
estética*, pero no en un sentido total, pues la capacidgties “no puede ser realizada en
lo existencial diaric®.

La comunicacion de poder ética es incondiciona gredominancia agencial la toma
el receptor en cuanto reafirmador de la idea désdaben si mismo en funcion de la
recepcion del mensaje. Es la comunicacion que ttrmaracter de indirecta en el mas
estricto sentido, comunicando un poder que es simmitiempo un deber y que, por lo
tanto, no puede ser entendido bajo ningtn precemtao conocimientS. Su medio es
indefectiblemente la actualidad y la necesidad tems de que la potencia se vuelva
concreta en el cumplimiento de lo debido, resguatdda absolutidad inmanente de la
personalidad de la aproximacion objetiva y del podediocre de lo estético.

La comunicacion ética se da en medio de ciertasmétaciones y supone también la

presencia y la ejecucion de categorias especificasla rodean y posibilitan. En primer

la forma propia de existencia en tensién objetiubjetiva. Cf. LLEVADOT, L. (2007), Kierkegaard y
Platon: La cuestién de la escritutaen: Convivium vol. 20: 173 — 196, Barcelona: Universidad de
Barcelona, p. 187.

Z1pap VIII 2 B 85: 1.

22 Cf. PS, 275/ SKS 7, 249.

Zpap VI 2 B 83.

% pap VIl 2 B 85: 10.

% pap VIl 2 B 85: 15.

%6 Cf. Pap. VIII 2 B 85: 3.
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término, entre comunicador y receptor se dagitgcion que colma la relacion y dispone
a las singularidades de tal modo que la aperturta deterioridad a comunicar y a ser
comunicado se expresa en su plefitudTambién se muestra el mencionado medio de
actualidad o realidad efectiva que representa “la reduplicacion existencial @eue se

dicenZS

en el comunicante y la figuracion efectiva de deealidad que se retrotrae
dialécticamente del mensaje por parte del recepmmreduplicaciérf®, en tanto accién
mediada por la actualidad, puede ser vista comsemuente de ldoble reflexiof’, que
consiste en “expresarse correctamente con la patabosa que se consigue con la primera

reflexion” 3t

y en realizar la segunda reflexion, “que depergléadelacion singular de la
comunicacion con el comunicante, que reproduceelacidn singular del comunicante
existente con la ide?®. Este aspecto reduplicante, propio del comunicgdmrantia de su
estatuto de tal en sentido auténtico, debe repetimsel receptor, positiva o negativamente,
en el despertamiento de la capacidad, el reconectmidel deber y la absolutizacién del
poder necesario de la idea. La potencia incondatiente singular de la reduplicacion
transforma todo el proceso de la comunicacion ddepen unengafo “en el que el
maestro (comunicador) y el discipulo (receptorresteparados el uno del otro en orden a
existir® dentro de lo reduplicado. Esta separacién humana enisma que suponia la
mayéuticasocratica, en la que el comunicador no era masetjypartero que asistia al
receptor naciente, dejandolo siempre libre de welada y remitiéndolo a la divinidad
propiamente productota

La comunicacion de poder religiosa o ético-religioselne muchas de estas
determinaciones, pero con un caracter cualitativéenedistinto. Esta transmision
comunicativa es “comunicacion directa en tanto Ahgomienzo una comunicacion de

saber, pero es esencialmente comunicacién indiféctaqui radica la diferencia méas

27 cf. Pap. VIII 2 B 85: 12.

28 Cf. Pap. VIII 2 B 85: 17.

2 para el alcance entre repeticion y reduplicaci@ase: LLEVADOT, L.,“La ética de la escritura:
Zambrano y Kierkegaard”op. cit.,, p. 30. LLEVADOT, L., Kierkegaard y Platén: La cuestion de la
escriturd, op. cit., p. 187.

0 cf.Pap. VIB 38.

¥ ps, 85/SKS 7, 75.

%2 |bid.

33 Cf. Pap. VIII 2 B 85: 24.

% Cf. MF, 28 / SKS 4, 220.

% Cf. Pap VIII 2 B 83.
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notoria con la comunicacion ética: ambas son usaterente cedidas sin reflexion positiva
sobre el objeto, pero lo ético-religioso debe an® con un conocimiento que no esta
incondicionalmente dado y que dice relacion copaghdigma cristiano de la existencia.
No obstante, este conocimiento primario no esnellé la comunicacion religiosa, sino que
lo sigue siendo el devenir de la capacidad ideauesentido de poder y de deber — de ahi
lo éticoteligioso. El medio continda siendo la actualiddidjécticamente cruzada por la
posibilidad, el alcance se mantiene como la redagidbn cualitativamente generada a
partir de la doble reflexion y la relacion mayéatgigue nombrando la “conexién mas alta
entre dos seres humands’en la que cada uno separadamente del otro sgede@xistir

en el ideal comun a ambos, soportando el engafgusirer ir mas alla de lo auténtico.

Esto ultimo, que sigo considerando como reforzaddoereligioso, Kierkegaard lo
expone en su esquema de otra forma. Alli concibmrdunicador de lo religioso como
predominante a partir del conocimiento que posequg libera en el inicio de la
comunicacion, lo que suspende en primera instdadncondicionalidad y otorga autoridad
a una realidad ajena a la individualidad respeetsudpropia subjetividad. Sin embargo, me
parece insoslayable el caracter de indirecciondlitiala comunicacion religiosa, en la que
el comunicador no deberia mas que influir indinetate, porque 1) ningin hombre es
para otro el maestro supremo, porque 2) en el tecep estd presente la potencia del
espiritu y porque 3) todo hombre debe encontramseoéedad para relacionarse con el
absolutd’. Mas alla de la autoridad de la palabra, y el ristierkegaard lo afirma asi, el
sujeto libre encuentra el mayor beneficio “en ayleda otro a mantenerse séf’de tal

3%y no una victoria del dador.

forma que el don “parezca ser propiedad del quedibe
Si la comunicacion religiosa es entendida como qaliea jerarquicamente por un
comunicador autorizado y un receptor cualitativaimedistinto, se pierde el caracter
dialéctico en que se busca leer a Kierkegaard tentedbajo y se esfuma la consideraciéon
del silencio como una instancia suprema de comaidican el ambito de la capacidad.
Conservando el tinte relacional, y sin salirse derk€gaard, se ve que la

comunicacion — sobre todo religiosa — esta hechaunie palabra especial, cuya

36 MF, 28 / SKS 4, 220.
37.Cf. Pap. VIII 2 B 81: 20.
%8 0A, 331/ SKS 9, 272.
%9 0A, 330/ SKS 9, 272.
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significacion se asume recién en la porcion reatenactiva del proceso: el receptor. “Todo
discurso humano, incluso el discurso divino de $&gradas Escrituras acerca de lo

40 a5 decir,

espiritual, es esencialmente discurso trasladado o traspuedioverfart Tal¢
lo dicho no es inmediatamente el mensaje complato o sera hasta que el lector u el
oyente lotrasladena su existencia y se lo apropien para desechalwarnarlo. Por esto,
detrds de lo comunicado hay siempre una especsislgro quieto que Kierkegaard con
mucha belleza ejemplifica con los puntos suspessiterminadndose toda comunicacion
auténtica, deberian darse siempre esos tres pasos@inen fielmente la expresion al
acallamiento y concentradamente a la aéCiogl receptor de la palabra debe ser lo
suficientemente consciente de si mismo como paseutlerse en la palabra y ver que la
idealidad que ella encierra de algin u otro modtoda, lo trasciende y lo mantiene. Ese
reconocimiento de la amplitud encubierta de lo a@iob se da sino en un retrotraerse al
silencio, de donde toda palabra auténtica surgeciatdonde debe ulteriormente volver al
reduplicars&. Asi, “toda instruccién termina en un tipo de rsii®; pues, cuando expreso
algo existencialmente, no es necesario que halptegea audible®®. EI comunicador que
existe en lo que dice sabe que su palabra contieaduerza que ella misma sélo puede
expresar negativamente en su cualidad objetivay pae sefiala subjetivamente en su
posibilidad de traslacion a la conciencia apasianadesde ahi a la realidad.

La comunicaciéon “doblemente reflexivVd"es la que permite guardar el precioso
secreto de la interioridad dialéctica, que nuncasentiria una expresion directa de su
contenido. La indireccionalidad del discurso relgg y la trasposicion eminente de su
mensaje mantienen dentro de una objetividad humyldeonsciente una fuerza ideal
irreductible e inconmensurable, que se dice solromes cuando la comunicacion es
auténtica y que remite siempre y finalmente a mséancia de reunion reconciliadora de
este interés. De esto es marca el silencio comerpoakitivamente comunicativo en su

presencia y negativamente comunicativo en su aizgsdacpalabra muestra la riqueza del

40 0A, 253/ SKS 9, 212. Las cursivas son mias.
41 Cf. OA, 336 / SKS 9, 276.

42 Cf. EP, 83/ SKS 8, 92. Véase: IILIIl., nota 137.
“3Pap VIl 2 B 85.

4pg, 8817, 77.
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callar y aguijonea hacia el descubrimiento de kalidad a la que aparéjaEn este
sentido, el silencio es germen de palabra y labpalas germen de silencio, ambos con
raices en la idealidad y tendientes a sembrarséterreno fértil de la espiritualidad: el que
comunica no tiene que buscar que su palabra sdeasiado total ni el que calla debe
guardarse su interioridad celosamente frente asimgallaridad abierta de manera auténtica,
sino que debe haber una relacién sostenida, catdeme/ superadora que haga de lo
objetivo un contenido propio de lo subjetivo erdaciencia existent®

En la siguiente seccidn revisaré como se da estafde comunicacion en la obra de
Kierkegaard y como todo su plexo creacional puedesstendido como una palabra llena

de idealidad que posibilita y fuerza un retornsil@ncio.

IV.II. Kierkegaard como escritor religioso

En esta segunda porcidon del cuarto capitulo meettrazé en una interpretacion de la
actividad de Kierkegaard como autor religioso geieesignifique a partir de lo que he ido
revisando en las paginas anteriores. Puede pgsecerproducente a primera vista discutir
la obra kierkegaardiana casi llegando al final ste &abajo, pero lo que me interesa es que
se la lea bajo ciertos preceptos que era impogitdsuponer al principio y que ahora
pueden estar algo mas claros. Este ejercicio dderar la produccion de Kierkegaard en
funcion de la categoria del silencio como articatade la comunicacion existencial y de la
palabra como expresion negativa de la idealidaddzsl se vale de muchos elementos ya
expuestos, pero también imbuye de un sentido nadwalicho.

En una entrada dé&liario de 1844, Kierkegaard recuerda el momento en qcidide
dedicarse a ser escritar Dice que fue la tarde de un domingo de 1841 -dessr,

Kierkegaard contaba con 28 afios —, sentado en fénecael Frederisksberg Gardens,

> Maria Zambrano sigue muy de cerca la cuestidrsitiicio en la palabra. Para ella, el que expresa u
realidad poética, donde no hay adecuacion objetntee la idealidad y lo concreto, habla con pakabra
que calla quenace del silencio planeando sobrey&jue a él vuelve cuando la verdad es represeetada
foco de intuicién mistica superior en todo sentida captacion filoséfica. Cf. BUNDGARD, A. (2000)As
alla de la filosofia. Sobre el pensamiento filoséfinistico de Maria ZambranMadrid: Trotta, p. 91.

6 Cf. LLEVADOT, L., “La ética de la escritura: Zambrano y Kierkegaardip. cit., p. 34.

47 Cf. Pap. V A 111.
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fumando un cigarrillo y siendo guiado no mas que“poa cierta melancoli8®. Su temple
de animo lo elevé a un punto donde el producirddi@ hacer olvidar “todas las cosas
desgraciadas de la vida, todos los sufrimieffpsanto asi que Kierkegaard alguna vez
dijera que salvaba su vida o se mantenia vivo sigmdductivd’. Este alivio autoral,
sostenido en el servicio a una itfe@ra concebido por Kierkegaard como la “volunted d

DiOS”52

de que se sometiera a un escarnio publico y wahaehablar del cristianismo alli
donde poco y nada se decia verdaderamente desésuBimientos, sus “aguijones en la
carne”, fueron los que allanaron el camino hacena@alizacion constante de lo que parecia
una tarea divina. La profunda melancolia que le dada del padre, la percutora culpa con
la que cargaba luego del quiebre de su compronisoRegina Olsefi y las diversas
polémicas con la sociedad de su época de las guacfivo iniciador, concentradas en el
episodio de lucha con un popular diario llam&icorsaric™, fueron los tres eventos que

suelen reconocerse como los reforzadores de sutespds debilitadores de su cuerpo.

8 Ibid.

““Pap VIl 1 A 222.

0 Cf. Pap. IX A 411.

L Cf. Pap VII 1 A 126.

*2 |bid.

%3 |bid. El padre de Kierkegaard, Michael Pederseerkéigaard, naci6 el de 12 de diciembre de 1756 en
Jutlandia, una pequefa peninsula compartida pananca y Alemania, y murié el 8 de agosto de 183& e
capital danesa. Educado bajo las rigidas normagidéémo moravo, fue de nifio pastor de ovejasoen |
tormentosos campos de su pueblo natal. Ya de jsgdrasladé a Copenhague y termind asentandose como
uno de los mas prolificos comerciantes de su tiempesar de la fuerte crisis que vivia el paiglinéren ese
entonces. Era un hombre de profunda melancoliazecmido de que sus maldiciones a Dios en sus tiempo
pastoriles y sus segundas nupcias con una otreiarga — la madre de Kierkegaard, Anne Sgrensdatied

— le habrian de traer la ira de Dios. Asi explicgbe, de los siete hijos que tuvo, tan sélo dosalag pasar

los 33 afos de edad. Cf. GARFF,Sgren Kierkegaard: A Biographgp. cit., pp. 7 — 12.

Regina Olsen nacié en Copenhague el 23 de enetB22, es decir, era nueve afios menor que
Kierkegaard, y murié el 18 de marzo de 1904. Kigaexd y ella se conocieron una tarde de primavera d
1837, cerca del mismo café en que Kierkegaard meaidu carrera de escritor, y se comprometierdf ele
septiembre de 1840. Un poco mas de un afio desplidd, de octubre de 1841, Kierkegaard termina
definitivamente su compromiso con Regina, apelamda profunda infelicidad que le depararia a lejfov
compartir su vida con alguien tan espiritualmentsadrollado. Regina se casaria seis afios despnés co
Friedrich Schlegel. Cf. GARFF, Bgren Kierkegaard: A Biographgp. cit., pp. 173 — 178.
>4 El Corsario era un diario satirico muy popular en Copenhagae,un tiraje de 4.000 ejemplares, dirigido
por Peder Ludvig Mgller y Aron Goldschmidt. El deseentro, a pesar de la victimizacion de Kierkegaar
fue comenzado por Kierkegaard mismo con la pulibcade una serie de articulos que criticaban a égll
motivados por una recensién mediocre que hicidmdeEstadios en el camino de la vidaesde comienzos
de enero de 1846, su figura empez6 a ser constantermemedada con dibujos que apelaban a su extrafia
forma corporal y a sus extrafios gustos y manerageshltado de todo este embrollo fue la renunea d
Mgller y Goldschmidt a la direccién del diario yssescapes a Francia y Alemania, respectivamente. Es
altercado fue tenido por Kierkegaard como una sdéajue debia continuar siendo escritor y comibegir
mentirosas vanaglorias de la época. Cf. GARFSdren Kierkegaard: A Biographgp. cit., pp. 376 — 402.
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El corpus kierkegaardianoes un plexo creacional complejo, muy denso por
momentos y particularmente equivoco en su sentidi@ntco. Kierkegaard estaba
consciente de esto y se dio unas cuantas vecesu@dade aclarar el sentido de su obra lo
mas explicitamente posible. En 1851, publsmbre mi actividad como escritfdm min
Forfatter-Virksomhelly dej6 inéditos dos borradorédi punto de vista sobre mi actividad
como escritor(Synspunktet for min Forfatter-Virksomhegublicado péstumamente en
1859 por su hermano Peter ChristiamNautralidad armadgDen bevaebnede Neutralitet
gue nunca llego a ser editado separadamente ycapageién en la primera edicion de sus
obras completas, compuestas a principios del si}G°. En todos estos panfletos
explicativos reconocia la misma premisa centraielabor productiva: “(...) soy y he sido
un escritor religioso, la totalidad de mi trabajomo escritor se relaciona con el
cristianismo (...)*®. Su “vocacién®’, pues, se centraba en contrarrestar los efectasale
cristiandad carente de subjetividad y de una iglgsie se expandia politicamente por toda
Dinamarca diciendo llevar el mensaje evangélico gausando mas que la pérdida masiva
del espiritu. No obstante, y aqui radica la difedilde hablar univocamente de su obra,
Kierkegaard escribié muchas veces de temas querdaparente no tienen nada que ver con
el cristianismo y lo hizo ocultando su nombre bdjstintos seudonimos. Hay obras
estéticas que ensalzan la vida voluptuosa y elnémcaento amoroso, y obras ético-
especulativas que muestran la potencia del sujetsuecumplimiento independiente del
deber ideal: hay al parecer una apologia al espencio de la individualidad y luego a una
conciencia superior, pero todavia inmanente. Kgaked plantea que este despliegue de su
produccién es intencional y que es demandado paiué&stion misma que debia ser
comunicada:como llegar a ser cristianoLa ilusiébn de la cristiandad “no puede ser
destruida directament® sino que debe rodearse negativamente para desmeger en

su positividad plena. Los seudénimos serian eséiagsie toma la verdad para engafar

® Ademés de estos escritos alusivos directamentgemder su obra, es digna de menciondPrienera y
Ultima explicacion(En fgrste og sidste Forklaripgque Kierkegaard agregara al final dRgst Scriptum
reconociendo los seudénimos y dando por terminadasera de escritor en funcion de ejercer constopa
Como se ve en la nota anterior, el asunt&ld@orsariolo persuadié de dicha decisién y lo volcd nuevamen
a la produccién, cada vez mas polémica. Cf. PS-683 / SKS 7, 569 — 573.

Py, 18/ SKS 16, 11.

*"Pap X 2 A 45.

PV, 47 / SKS 16, 25.
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piadosamente al lectSry hacerlo ver el lado oscuro de una luz que sblafen medio de
la sombra. Sobre este movimiento escribe Kierkegddmal como el rio Guadalquivir se
sotierra en algun lugar y luego vuelve a aparesirdebo esconderme en la pseudonimia,
pero también entiendo ahora cémo emergeré de ncewomi propio nombré®. Esa
emergencia homoénima fue llevada a cabo a travéssddiversos discursos de caracter
cristiano que Kierkegaard indefectiblemente pubtioa su firma: a las obras seudonimas
las llamo6 de comunicacion indirecta y a las homé@sinde comunicacion directa. Volveré
luego sobre esta distincion para revisar su validez

En Sobre mi actividad como escritoKierkegaard describe el movimiento de su
ejercicio escritural como siguedésdeel poeta (desde lo estéticdgsdda filosofia (desde
la especulacionil sefialamiento de la definicion mas central de e egi el cristianismo;
desde el seud6nim® lo uno o lo otrg a través dePost Scriptumcon mi nombre como
editor, a losDos discursos para la comunion de los vier(les Taler ved Altergangen om
Fredagen 1851) (...)% Asi, es el mismo autor el que divide en tresiegau produccién:
la estética, la filosdfica y la religiosa. Bvii punto de vista sobre mi actividad como
escritor, se da incluso una catalogacion mas extensa alerdakierkegaardiana en funcion
de esos tres niveles (mediando los limites delablom, que fue compuesto en 1848,
guedandole a Kierkegaard todavia siete afios deidadi creativa): “Primer grupo (obra
estética):O lo uno o lo otrp Temor y temblgrLa repeticion El concepto de la angustia
Prefacios Migajas filosoficas Estadios en el camino de la vid@anto conl8 Discursos
edificantes que fueron publicados sucesivamente. SegundaogRgst ScriptumTercer
grupo: Las obras del amor(Kjerlighedens Gjerninger 1847); Discursos cristianos
(Christelige Taley 1848), junto con un pequefio articulo estéti@s, crisis y una crisis en
la vida de una actriz(Krisen og en Krise i en Skuespillerindes848)®2. De esta
ordenacién y del sentido detorpus completo se han desarrollado numerosas
interpretaciones, criticas y variaciones. A cordian presentaré algunas posturas que me

parecen pertinentes y ampliaré mi posicion sobas@hto.

%9 Cf. PV, 61 / SKS 16, 35. Kierkegaard hablé tamhiénios seudénimos como la expresién de un silencio
artisticamente constituido en orden a la comunicaekistencial. CfPap. VIII 2 B 7: 10.

pap X 1 A 422.

®L AE, 154 / SKS 13, 12. Las cursivas son del texto.

®2pyv, 33/ SKS 16, 15.
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Henning Fenger tiene una perspectiva reconocidamenitica respecto a la
interpretacion religiosa del conjunto de los trabafle Kierkegaard y a la aceptacion
gratuita de la palabra kierkegaardiana como de sigrta respecto del verdadero punto de
vista de sus obras. Fenger afirma que “los seudisun roles y Kierkegaard es un autor
que era también act8f’ es decir, hay parte de cada uno de los nomhutisids en la vida
del mismo Kierkegaard y seria un ejercicio de ufiaultad tremenda tratar de determinar
las porciones exactas de las diversas encarnaciddemas, el sentido ulterior que pudo
darsele a las producciones estéticas, por ejengdotildado por Fenger como “una
racionalizacion después del hecHp"aludiendo con mucha decisién a que el vuelco
religioso de Kierkegaard, luego de sus afos saya® dudoso y que “la tesis de que la

%> esta construida sobre

produccién literaria es religiosa desde el comienasta el fina
asercionesle Kierkegaard y no a partir de lo que entrega i@ letism&°.

Del otro lado de la trinchera, estan los variatbérpretes que siguen en parte lo que
Kierkegaard estipulé sobre su obra y toman desterehposicion investigativa en orden a
abordar diversas cuestiones. Hermann Diem postula ‘@n tanto el objetivo de

"7 necesita de unaueva técnica de

Kierkegaard es llamar la atencion sobre el crigian
persuasionque estimule no la comprension objetiva del prolblesinoel poder de la

reflexién y ese arte novedoso es precisamente la escstw@ddnima como desvio para
llegar a la verdad. En la misma linea, FrederikeBKov destaca que Kierkegaard siempre
mantuvo “el control sobre su método de expre$fonle tal forma que sus manifestaciones
directas e indirectas tuvieron un fin comun y saste en ambos flancos. Annemarie Pieper
resalta de igual modo el significado de la obrakidgaardiana y en especial de los
seuddénimos. En el desvanecimiento de la figurdicali del seudénimo, se encuentra un

apunte deslindado hacia lo esencial y una neusichii@mada que protege al autor a la vez

% FENGER, H.The Myths and Their Origins: Studies in the Kiedamlian Papers and Lettersp. cit., p.
21

® FENGER, H.The Myths and Their Origins: Studies in the Kiedeuglian Papers and Lettersp. Cit., p.
19.

% FENGER, H.The Myths and Their Origins: Studies in the Kiedaglian Papers and Lettersp. Cit., p.
27.

%0 Cf. Ibid.

7 DIEM, H. (1959),Kierkegaard's Dialectic of Existencéraduccién de Harold Knight, Edinburgh and
London: Oliver and Boyd, p. 57.

8 BILLESKOV, F. (1962), The literary Art of Sgren Kierkegadiden: A Kierkegaard Critique Howard
Johnson y Niels Thulstrup eds., New York: HarpeBi&thers, p. 20.
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que proyecta una idea determinddélLa pseudonimia deberia ser una proteccion para |
verdad y al mismo tiempo una indicacién hacia éllaExtendiendo la garantia de los
seuddnimos como distintas expresiones de una nosestion, hay muchos especialistas
gue son proclives a representar una posicion rd@mara, si se quiere, respecto de la
segregacion kierkegaardiana. Jorg Disse parte Opdaesis de que “a través de todos los
seuddnimos se puede entrever un pensamiento uibemnde homogéneo en el obra de
Kierkegaard®’, mas alla de la importancia biografica que tiemelacuno de ellos y
concentrandose tan sélo en aspectos conceptualda. #azon, Marilyn Piety busca
persuadir de que “las obras seuddnimas de Kierkeégam sustancialmente consistentes
tanto con sus obras no seudénimas como con lagrpesfjue expone en sus diarios y
papeles (...)", haciendo posible encontrar una postura filostfiate defendible sin caer
en mayores elucubraciones o dificiles trabajos Beéuticos. Por fin, otro que sigue esta
misma ténica es Louis Mackey, argumentando queptsele encontrar algo de verdad en
boca de cada uno de los seudonimos. En ciertodsetdi verdad completa, tal como
Kierkegaard la entendié, se encuentra en cada ensus trabajo$® aludiendo a una
parcialidad que tiene que ser asumida positivagathemente por la agencia del receptor
gue sea auténtico.

La lectura que yo sostengo conserva mucha raigaeibi€ierkegaard y mantiene
una simpatia con los seudénimos como porcioneslaglide la verdad que Kierkegaard
quiso comunicar, denotando una amplitud expresidappcas veces he visto ejercitada en
filosofia. Al contrario de Fenger, no hallo injesdi en una racionalizacion ulterior de un
plexo creacional, mas adn si la tonica del mismdeesdidamente dialéctica. Respecto del
entendimiento de la existencia, Kierkegaard lead#m a la filosofia cuando ésta dice que
la vida “debe ser entendida hacia atf4giero la critica por olvidarse que “debe ser \avid

hacia adelanté®. De la misma forma, el desarrollo de la produccidioral comienza

8 Cf. PIEPER, A. (1968)Geschichte und Ewigkeit bei Séren Kierkegaavtbisenheim am Glan: Verlag
Anton Hain, p. 5.

OPIVCEVIC, E. (1929)/ronie als Daseinform bei Séren KierkegaaMiinchen — Berlin, p. 120. Citado en:
PIEPER, A.Geschichte und Ewigkeit bei Séren Kierkegaanl cit., p. 5.

"I DISSE, J. (1990Kierkegaards Phanomenologie der Freiheitserfahrufigiburg — Miinchen: Verlag Karl
Alber, p. 18.

2PIETY, M. (2010)Kierkegaard’s Ways of Knowingexas: Baylor University Press, p. 18.

P MACKEY, L., Kierkegaard: A kind of a Pogbp. cit., p. 261.

“Pap, IV A 164.

"5 |bid.
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inmediatamente, con un ideal ya dispuesto en gerperm que se despliega tan solo
cuando la vuelta consciente de toda la estruckteae@mpleta. A partir de ahi, lo estético
se resignifica como en funcién de lo religioso yrédigioso se ve puesto en orden a lo
estético, mediando la negacion especulativa o &ioa propulsa el movimiento: la
indeterminacion primera se reconoce en la indetexadbn determinada de la segunda
potencia de lo absoluto, a la vez que lo absolutmm se declara nacido de aquélla. De
acuerdo con esta vision relacional de la obra kgalardiana, yo propondria ordenarla de la
siguiente manef& Comienzo inmediato en la obra estética y seudén®nlo uno o lo
otro; Temor y temblgrLa repeticion El concepto de la angusti®refacios Estadios en el
camino de la vidalLa crisis y una crisis en la vida de una actriediacion negadora y
formal en la obra especulativa, que fue publicagladénima, pero con el nombre de
Kierkegaard como editorMigajas filosoficas Post Scriptum La enfermedad mortal
Ejercitacion del cristianism@ndgvelse i Christendom850). Unidad en la diferencia de la
obra religiosa, que es contenido y forma juntos:DiScursos edificantesDiscursos
edificantes en diversos espirit(Gpbyggelige Taler i forskjellig Aand.847);Las obras
del amor Discursos cristiangsDos discursos para la comunién de los vierreara un
examen de si mismo recomendado a este tigffipselvpravelse Samtiden anbefalet
1851). Esta reordenacion dialéctica no obedecestiones cronologicas ni explicitas en la
intencion de Kierkegaard, sino que se mueve Uningnen una visidn panoramica que
comprende hacia atras un edificio creativo quedpiem poco de oscuridad cuando se le
estructura sefialando su fuerza comunicativa general

La porcién seudénima de su obra fue llamada pork&gaard indirectd La
personalidad artificial es la “expresién cualitatit? de que no es él el que habla, sino otro,
y de que el mensaje va dirigido a los hombres efuaro individual. De esta forma, la
pseudonimia es una comunicacion poética, creadonand subjetividad que encarna una

realidad creada, pero ateniente a todo existergagyproyecta la vivencia de una esfera de

% Es pertinente que sefiale que dejo de lado las obéa tempranas, a sabi2e los papeles de alguien que
todavia vivey Sobre el concepto de ironian tanto representa la primera la intencion datptse en la
escena creadora de su tiempo y la segunda poissatamente un texto compuesto como tesis doctoral
Omito a su vez las obras polémicas del final, grtadas, por ejemplo, en la serie de articulokgadios en

El instante(@ieblikket 1855). Este conjunto de textos se dedica a utiaacepocal poco encajable en lo
tocante a la realizacion subjetiva que es aquériac.

"Cf. Pap. X 2 A 184,

"8 |bid.
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forma positiva y de otras esferas negativaments. deudonimos “trabajan para sacar a
colacion lo universal, el individuo singular, etividuo especial, la excepcion, en orden a
encontrar el sentido del individuo especial entstirsiento y en su ser extraordinar{@”

en el extremo de la vida singular se encuentrgamiddo de atencion dialéctico hacia lo
verdadero, lo espiritual o lo cristiano. De la dresndn del esteta, pasando por el desgarro
del ético, todo va a parar en la culpa eterna @@ioso y en el vuelco extremado de la
categoria en la salvacion. La indireccionalidadodeseuddnimos, matizada en los escritos
seuddénimos que tenian a Kierkegaard como editogtisee a la “categoria basica del
cristianismo: que el cristianismo es una comunérade la existencia y no una doctritfa”

y a la consecuente exigencia de ser lo que se Hiapie habla del cristianismo siendo él
mismo cristiano es un maestro, mientras que elpgegona la verdad de lo cristiano, pero
no existe en ella, es un poetaAsi es precisamente como se entiende Kierkegaano

un poeta de lo religiosono en el sentido de una proyeccién de lo opwsstastianismo en

el paganismo de lo estético, sino en cuanto a eparacion consciente del ideal por el que
vive, pero que no encarna. Kierkegaard se dice on cristiano que expresa
“fervorosamente con lo poético la idealidad total ®u punto mas ideal — siempre
terminando con: yo no soy eso, pero tiendo a%so”

Teniendo esto a la vista es que confunde tantdKgpr&egaard nombre sus escritos
religiosos como de comunicacién diréétaUno de los argumentos que Kierkegaard
esgrimia para darle un sentido cristiano a todpreduccion era la aparicion constante de
discursos edificantes de forma paralela a las ciEadénimd¥. Esto se debe en términos
comunicacionales, segun Kierkegaard, a que silaieomunicacion ética y ético-religiosa
se dan por medio del método indirecto, “una forn&s rdirecta que corra paralelamente
puede ser necesaria en orden a sostener aquellengo#ro sentido se sostiene por si

85

mismo™>, y por eso es que “junto a los seudénimos hald@mmie una comunicacion

indirecta en el modo de un discurso de edificaciém discurso edificant®”. Sin embargo,

“Pap X 1 A 139.

80pap X 2 A 184.

81 Cf. Ibid.

82x 2 A 106.

83 Cf. AE, 156.

84Cf. PV, 34/ SKS 16, 15.
8 pap VIl 2 B 88.

8 |bid.
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me parece que decir que la porcion religiosa debfa kierkegaardiana es comunicacion
directa es nefastamente ambiguo y equivocado.

En primera instancia, Kierkegaard resaltdo hasteaekancio en todos sus escritos
religiosos que carecia de autoridad para predic@¥e hecho, titulaba estos escritos
“discursos” y no “sermones”; “discursos edificafitgsno “discursos para edificaci6t?:
precisamente porque la falta de peso autoritarlo sapedia. Esto no es compatible con la
importancia que tiene el comunicador en la comwiica directa reflejada sobre los
agentes de la relacion ni con la transformacionigmé@ue sufre el que comunica algo que
€l mismo no es. Asimismo, es todavia mas compleferir a la direccionalidad de lo
religioso si se considera la importancia de la pip@on subjetiva de la idealidad
encubierta en la palabra escrita 0 hablada. Nolaienmunicacion religiosa comienza con
una entrega directa de contenido objetivo, esecomid debe proyectarse individualmente
en la subjetividad receptora, pues ése es el memimigerminal de la libertad y es lo que
posibilita su ulterior devenir concreto; la comwauidn de poder pone el acento en la
verdad actuada, siendo union de idealidad y rahlig@o en una cesidon extraindividual de
objetividad. Finalmente, y en estrecha relacion esto Gltimo, si el cristianismo es una
comunicacion de la existencia y la existencia esink&rioridad concentrada, y la
interioridad no puede emerger sino en la comundcaidirecta, resulta dificil vislumbrar
como lo religioso podria ser una comunicacion tireque comunica la verdad
directamente, sin hacer mella en el afan del an@mo auténtico de desligarse de la
doctrina.

Por el contrario, me parece que toda la obra kigg&ediana se da en clave indirecta,
abriendo una amplitud comunicativa muy rica desgripto de vista existencial y también
especulativo. En un sentido cercano, Laura Llevatispone la transmision de las
categorias existenciales en Kierkegaard en la @paléo bien a la comunicacion indirecta,

como estrategia comunicativa propia de la obrajem la la naturaleza poética de la

87 Cf. DE, 29, 77, 125, 191, 237, 293, 391 / SKS 3, 713, 113, 183, 231, 289, 389. Para el asunt@de |
autoridad en Kierkegaard, véase: MCKINNON, A. (200@uthority in Sgren Kierkegaard’s Journals: The
Main Changes; en:Anthropology and AuthorityP. Houe, G. Marino y S. Rossel eds., Atlanta -stemlam:
Rodopi.

8 Sobre edificacion, desde la misma palabra de Kgglrd, véase: OA, 255 / SKS 8, 213. De esto Hablar
algo mas en la pr6xima seccién.
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escritura®, atisbando justamente una abolicién necesariacdeicter directo en lo
vivencial. La obra seuddnima, predominantemeniealitendria la funcion de facilitar la
comprension existencial, y no solo abstracta, decéegorias que Kierkegaard pone en
funcionamiento, viéndolas representadas en laailsindades excepcionales que dan la
nota extrema de cada escafo de la existenciauRmarse, la comunicacion indirecta, tanto
semantica como pragmaticamente, transmite lo itefdd manera tal que lo protege y no
lo traiciona, dando lugar a un claro donde el leatoyente puedan tomar una decision algo
mas directamente, pero siempre rayando en el pdgetivo. A partir de esto, Llevadot
propone llamar el arte literario de Kierkegaard tesritura—repeticion”, una escritura que
es negativa por su expresion indirecta de la idadlcontenida en la palabra y que se dirige
a una reduplicacion en la porcion mas activa dedcigjio escritural que es el receptor.
Volviendo a un rastro romantico que se nombrd erpregher capitulo, laescritura-
repeticion es “un nuevo género de escritura negativa cuyactaistica principal
consistiria en desdibujar las fronteras del distiiteséfico y del poético™, para mostrar
las deficiencias de ambos, tal como postula Llet/golero también para poder proyectar
una filosofia poética y una poesia filoséfica qugad en conjunto lo que un 6rgano
especulativo nuevo puede intuir del espiritu humade su contenido ideal y réhl

Asi la cuestién, la obra de Kierkegaard es un ptiat@&cticamente estructurado que
se aboca a la transformacion subjetiva y a la i@petde un contenido ideal que, si bien se
atisba en lo dicho, se proyecta individualmentelemovimiento inicial de la libertad, en
gue ésta se pone a si misma como sujeto y objeta devenir. Esta forma de comunicar,
negativa en su esencia, no puede terminar enuges fue el silencio, en la callada quietud
en que la individualidad se abre para recibir I&epda de lo absoluto contenida en su
relacion con la idea: la reduplicacion se presientéa palabra, pero no se ejecuta en ella, y
eso es lo que con mucha justeza capta el escsémceal, “que es aquel que sabe que la

conclusién falta, y siente tan vivamente esta aziaejue la hace sentir al lect®t”

8 | LEVADOT, L., “Kierkegaard y Platén: La cuestién de la escrityrap. cit., p. 175.

% | LEVADOT, L., “Kierkegaard y Platén: La cuestién de la escrityrap. cit., p. 178.

Lygase: LIl

92 JOSIPOVICI, G. (1998), Kierkegaard and the Novelen: Kierkegaard: A critical ReaderJ, Rée y J,
Chamberlain eds., Massachusetts: Blackwell Pubkshp. 118. Citado en: LLEVADOT, L. (2008),
Kierkegaard y la cuestion del lenguagn:Daimon n° 43: 93 — 101, Murcia: Universidad de Murcialpl.
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En seguida, ya en la ultima parte de este cuampdtuta y del trabajo, haré el
ejercicio de conectar el cariz comunicativo dedrssio con su rostro existencial, con el fin
de reconocer que ambas esferas se conectan derfargnprovechosa y que el éxito de la

una va en completa direccidn del éxito de la otra.

IV.III. Conexion entre la esfera existencial del silencio y la esfera

comunicativa

En esta ultima seccion del cuarto capitulo inténtarir la dimension existencial en la que
se desenvuelve el silencio como categoria que aedgua interioridad subjetiva y la
dimensién comunicativa que denota la palabra combrate de esa quietud donde la idea
se encuentra aparejada a la accion concreta. &hlae puede darse entre una esfera y otra
me parece valido desde el mismo Kierkegaard, ydgestablecerse sin proyectar mayores
deslindes hermenéuticos que se salgan del comemio de abordar un autor. Considérese
las siguientes paginas como las conclusiones gpesiisle rescatar de esta tesis.

El devenir espiritual del hombre se ha presentadoeste trabajo como un
movimiento de la libertad sobre si misma, iniciato una inmediatez que contiene el
absoluto en si y que se va desplegando conscientemasta negarse de forma total en una
categoria que luego se invierte para recobrardatidad, ahora diferenciada en la labor
reflexiva. Este entramado dialéctico fue tambiéspdésto en términos existenciales
mediante la distincion del estadio estético o inated el estadio ético o negativo y el
estadio religioso o inmediato a la segunda poteetiavance de una etapa a otra, marcado
por el salto repentino que introduce una nuevaida| es igualmente una escalada de la
conciencia libre desde la ensofiacion del estet#a halssufrimiento reconciliado del
religioso. En medio de este progreso subjetivqplartes el silencio como una armadura
gue garantizaba la autenticidad de la concienc@mo una fuerza que acicateaba la
posibilidad de la libertad primero a su aniquilacjoluego a su decision superadora.

De forma paralela y trabajando sobre la misma oai@gse toco a ciertos trazos el
silencio como un articulador de la comunicaciorsexicial, en tanto podia contener en si

mismo una potencia idealizadora traspasable al&baay, por lo tanto, de individuo a
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individuo. Como expresion paradigmatica de esteodwtcomunicativo se propuso la
misma obra kierkegaardiana, vista segun sus prgpiosipios de la comunicacion de
poder y entendida a partir de la indireccionaliqad todo discurso sobre la existencia debe
representar. Segun Gregor Malantschuk, “Kierkegaardio cuenta tempranamente en su
labor de escritor de que el siguiente paso en itapoia después de saber la verdad es
saber como comunicérsela a otf6sy fue precisamente por eso que molde6 un plexo
creacional acorde a la cuestiébn y que envolviedadolas cualidades que el discurso
cuantitativo deja inevitablemente fuera. Este iddalintercambio entre singulares fue
muchas veces resefiado por Kierkegaard en las siglelapensador subjetivo y el pastor
religioso, ambos entendidos siempre en un maramdgecuencia plena con el asunto. Me
tomaré de estos dos modelos para vincular el silenxistencial y el comunicativo.

El pensador subjetives(bjektive Teenkgres aquel que es libre y “quiere liberar a
todo el mundo®, tanto respecto de él mismo en cuanto maestro cemaérminos
espirituales mas amplios. Su libertad radica egjdecitacion de la reflexion interior como
doble reflexion: “al pensar, piensa lo general,open la medida en que existe en este
pensamiento, en la medida en que lo adquiere emtstioridad, estd cada vez mas

aislado®

, reforzandose asi como un individuo absuelto dad&ciones relativas y libre
en su dependencia absoluta del absoluto. Tan poomo se da cuenta de la verdad de su
existencia repetida — casi a la manera en que bBoichaaptado Kierkegaard en un nivel
poético —, el pensador subjetivo toma conciencigugela comunicacion de su pensamiento
no puede ser segun los alcances de lo objetivqu&lpiensa subjetivamente “debe darse
cuenta en seguida de que la forma (de comunicadiéiog estar dotada artisticamente de
tanta reflexion como la que él mismo tiene en ladide en que existe en su
pensamientd®, y este arte no es otro que el de la comunicaaidinecta que encubre el
secreto de la doble reflexion. La expresion comathia hormal entre hombre y hombre es
completamente inmediata, pues los homisteslenexistir de manera inmediata. Cuando
uno afirma algo y el otro identifica a pie juntdléo dicho, se puede referir en términos de

la normalidad que ambos estan de acuerdo. En Bstieno hay sospecha de la potencia

9% MALANTSCHUK, G. (1987),Kierkegaard’s Way to the Truttraducido por Mary Michelsen, Montreal:
Inter Editions, p. 114.

% PpS,81/SKS 7, 72.

®PpS,82/SKS 7, 72.

% ps,82-83/SKS7,72-73.

94



gue infunde la doble reflexién al pensamiento, admunicacion y a la existencia: no se

sabe que lo oculto “reside precisamente en libatastro™’

, pero de tal forma que el
liberado se libere a si mismo en el movimiento etidg de su libertad. Esto no puede
comunicarse directamente sin el riesgo de quedata en la inmediatez de lo normal y se
desvanezca en una apropiacion objetiva de lo caradoi

El pensador subjetivo sabe que la dificultad desgercomunicar y existir un ideal en
el devenir es la naturaleza dialéctica que estdiégmpen la que su positividad siempre se
hara negativa en términos temporales y expresadpuaiunda tension que cruzara toda su
existencia como un aguijoh La reproduccién interior del contenido de la é¢encia en lo
concreto muestra a la verdad de la subjetividadocomcamino incesante que nunca tiene
nada acabado y cuya expresion encuentra en lo immgdesla primitividad de la
originalidad que el pensador subjetivo busca cooannien la imposibilidad de concrecion,
este hombre auténticamente reflexivo ha aprendithwigar las aguas del lenguajey a
conseguir esconder en la cotidianidad el profuredoeto de la indireccion para todo aquel
gue quiera encontrarlo. El pensador subjetivo seet® a esta incompletitud perpetua de
modo infinito, asimilando la tension que la ide&depuesto en la existencia y asumiendo la
comicidad de la contradiccibn con @athos de una subjetividad profundamente
conscient&’. El esfuerzo patético y lo cémico contradictoram ©los categorias que se
diferencian infinitamente y que por lo mismo sealgn como dos carices de una misma
realidad relacionaf”.

Muchas veces Kierkegaard destaca a SoOcrates comockrnacion insigne de un
pensador subjetivo. Es mas, le atribuye a €l ladioiccion de la categoria del individuo
singular “de forma decisivamente dialéctitd”y contraria al paganismo, sentando las

bases ademas para entender y resignificar elagisitno en sus tiempos de crisis. Socrates

9ps, 83/SKS 7, 73.

% ps, 93/ SKS 7, 84: “El pensador subjetivo existeque tiene la infinitud en su alma, la tiene giEmde
ahi que su forma sea continuamente negativa. &iessasi, si €l, que existe realmente, reproduferaa de
la existencia en su existir, entonces, en cuanigiegte, es incesantemente tan negativo como ymsita
que su positividad consiste en esa incesantedntzacion, en virtud de la que es consciente defgativo”.
¥ ps, 95/ SKS 7, 85.

199 ¢f. PS, 100/ SKS 7, 89.

9L cf. PS, 98/ SKS 7, 87,

192pap VI 1 A 482.
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“‘reemplazé la cosmologia antigua por el pensamiemttropolégico*®® y “organizé
artisticamente la forma de toda su comunicaciém sar malentendidé®, expresando
negativamente el secreto de que la doble reflee®na que posibilita y potencia la
comunicacion existencial como Unica comunicaciordagera de la existencia. Socrates
“no es un poeta, incluso si también lo es, no estigista incluso si también lo es, pero si
es un dialéctico que esta esencialmente existiéndees lo suficientemente estético como
para que su vida esté dotada de contenido estéticayficientemente ético como para
regularla, y lo suficientemente dialéctico comacapaensar en controlarf&®, soportando la
dificultad de que su vida relacionalmente dispuesta siempre un constante ataque
confrontado con aquellos que tan sélo se compreedds inmediatez.

En estrecha ligazdn con el pensador subjetivo, peora desde el cristianismo, esta
el escritor u orador religioso. El que comunicaesta esfera no olvida que “la interioridad
es la relacion del individuo consigo mismo antesDis reflexion dentro de uno mismo, y
precisamente de ella es de donde surge el suftioiféh Si se diera el caso de que el
comunicador religioso perdiera de vista que sugcate es el singular y que la palabra va
determinada a una reflexién sobre él, “entoncestgsencialmente la misma tarea que el

107 |a poesia tiene como objetivo inmediato “enrigueta imaginacion®,

poeta
mientras que el discurso de fe intenta estimukarctinviccion religiosa y entusiasta sobre
el sentido del sufrimiento para la vida superidt"Por lo mismo, y siendo esta negatividad
de la reduplicacion mediata y apropiada, un buenudso religioso “es quizas algo méas
raro de escuchar que una creacién poética constilh3daniendo siempre en cuenta que

lo que busca ejercer es una “respetuosa libértagie restituya el principio de la persona

103 BINETTI, M. J., La posibilidad necesaria de la libertadn andlisis del pensamiento de Sgren
Kierkegaard op. cit., p. 30.

104pap VI 1 A 482.

195 cf. PS, 346 / SKS 7, 321. En funcién de su postuistiana, Kierkegaard muchas veces mencioné a
Sdcrates como el pagano que llegé a los limitesrilanismo en los avances de su conciencia, guaemo
pudo trascender por una cuestién netamente hiatde complejo este tema en Kierkegaard, porquea— u
vez mas — no es para nada univoco. Para referem@ésrates en 8liario, véasePap X1 1 A 308, X 4 A
388, VIITA12, X1 A647, X2 A392, IX A363, XA 146, XI 2 A 31, IX A 372, etc.

1pg 426/ SKS 7, 396 — 397. Cf. IV A 60.

97ps, 427/ SKS 7, 397.

18 pg 429 / SKS 7, 398.

199 pid.

10 1pid.

1 bid.
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en tanto individuo reafirmado por si mismo y enndsmo, aunque se medie una
comunicacion que parezca en principio directa.

Esta indireccionalidad del discurso religioso — ooexponente mas alto de toda
indole discursiva — fue dicha varios renglonesarrefiriendo a la palabra que se traslada
desde un sentido inmediato y aparentemente vaai@ haa primitividad propia del
espiritu que encuentra su lenguaje y su amplitlnl @6 el secreto de la trasposicitn
Una de las expresiones trasladadas que Kierkegaasd ensalza es la daificart?
Tratada directamente, pero manteniendo siemprertofelsecreto del espirituedificar,
at opbygge se compone a partir dg bygge que significa construir, y el complemento
sufijal op, que indica direccidén hacia arriba; en esto ultesodonde Kierkegaard pone el
acento. Ampliando este sentido, Kierkegaard disgngue “todo el que edifica construye,
pero no todo el que construye edifitd” Asi, cuando un hombre construye en su casa un
ala nueva, no se habla de edificar, ni tampoco dmaiguien construye una mansarda
doble o triple en su casa que ya tenia dos o fisss:pen ambos casos tan sélo “se
construyeun afiadidd™'°. Por el contrario, “si un hombre levanta una cpasa,méas baja y
pequefa que sea, pero desde los fundamentos, esitahicdecimos que leglificado una

casd 1t

y ahi denotamos también queag, que indica una direccion hacia arriba, no
puede comprenderse sin aludir también a la profiatdén la que se asientan los cimientos:
“iQué raro! Estep en la palabrat opbyggeandica altura, pero indica altura que es inversa
a la profundidad; pues edificar es construir dessefundamentos®’. Entendido esto
indirectamente, tal como lo exige la cuestion, déapra religiosa avanza hacia el interior
donde dialécticamente se proyecta la altura, es, decprofundiza hacia adentro a la vez
gue se construye hacia arriba una nueva persodaliddo siempre bajo el alero de la
libertad subjetiva.

Esto devuelve a la consideracion del receptor cagente ultimo y esencial de la

comunicacion, determinando que “es mas dificil @gente de un discurso que ser el

12 OA, 253 — 254/ SKS 9, 212 — 213.

13 Cf. OA, 254 | SKS 9, 213. Para edificacién eilrio, véasePap. Il A6, VIII 1 A 31, IV A 42, IV B
159: 6, IX A 227, X 1 A 510, X 2 A 148.

11404, 255/ SKS 9, 213.

115 |pid. Las cursivas son del texto.

118 |pid. Las cursivas son mias.

11704, 256 / SKS 9, 214. Las cursivas son del texto.

97



orador™*® ya que la intencién del discurso auténtico detresgempre una liberacion

progresiva del singular, afirmandolo en su promiinitud y eternidad, y apuntandole
indirectamente la importancia de ajustar el coudi@rde su conciencia en lo finito y lo
temporal. El que escribe o habla asi “sabe quaré&atno consiste en ir desde el individuo
al género, sino desde el individuo pasando poréake (lo universal) para alcanzar el
individuo™*® en lo dicho debe contenerse una imagen de ladiatee, de la mediacién y
de la identidad en la diferencia que supera ursvgrsconcretamente la negacién en una
afirmacion negada y representada en el espiritttiede Esto mismo se refiere en términos
cristianos respecto de encontrarse en soledadbantedespués de haberse apartado de lo
general por medio de la reflexion: Dios dice lamasaniquilacion individual y la misma
potencia absoluta que recorren todo el procesoioglal del devenir del sujeto.

Toda palabra es palabra trasladada, pero la paleloyesa lo es en sentido superior,
pues se supone determinada de tal forma que lgosi@gn sea mas transparente para el
receptor. Esta predisposicion de autenticidad genea tendencia a la reflexién y a la
individualidad que es completamente necesaria [@aid@deracion subjetiva. Cuando la
cuestion esta asi planteada, lo que se elimina eddcion inmediata y aproximativa entre
dos seres humanos y se revaloriza la soledad conespacio de encuentro del individuo
consigo mismo. Alli donde nadie mas puede llegarse propio interior, el individuo
elimina la confrontacién con los otros y se “cotaenon ser hombré®, se mira en la
palabra “como en un espe}é®y se apropia de su subjetividad en tanto “esditiel’ (frit
Vaesejt?? que es atraida libremente hacia un punto de réizmi@n con su propia idea.

Es dificil que emerja con mas claridad la importamtel silencio en este asunto. La
palabra que es escrita o hablada con miras anaftranacion personal, y en general toda
palabra, dice una idealidad que capta el comunicadoe no esté ni puede estar expresada
directamente en tanto lo dicho conserva un ineldtaiatiz objetivo. Lejos de quedarse en

una inmovilidad digna del escepticismo, una divgrgecion de autores, entre los que sin

18 pg 425/ SKS 7, 395. En el prefacio a la primraus series de discursos edificantes, Kierkeglieed
respecto su “pequefio libro”, DE, 29 / SKS 5, 13lli*Astaba, como una florecilla insignificante dauén el

gran bosque, que nadie busca, ni en funcién deraia ni de su aroma, ni como alimento. Pero ex@®ni

también, o crefi ver, que ese pajaro que yo llemlector puso de subito sus ojos en ella, se lanadielo, la

recogio y se la llevé. Y, habiendo visto esto, garnmas”.

119ps 418/ SKS 7, 389.

1291 C, 36 / SKS 8, 265.

12LEX, 43 / SKS13, 54.

122EC, 167 / SKS 12, 164.
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duda esta Kierkegaard, se dieron a la tarea deesxipeste secreto de la comunicacion,
positiva o negativamente, con miras a nombrar lndno en toda su fuerza creadora. José
Angel Valente dijo a proposito de san Juan de l&Grinolvidable mistico espafiol — que
el que emprende esta mision de abrazar con larpalabindecible se debate “entre la
imposibilidad de decir y la imposibilidad de no ietoca asi ese limite extrafio y extremo
en que la palabra profiere el silencio, en queriposibilidad de la palabra es su Unica
posibilidad, en que la imposibilidad misma es le soateria que hace posible el cantd”

Se canta porque no se puede cantar, se canta pati@nprecisamente que es imposible el
canto: aqui esta la naturaleza dialéctica que idagralabra como una cara negativa de un
silencio positivo en que la idea se muestra pleméng que solo germina timida en un
atrevido paso a la expresion. Esta comunicaciofaefe la subjetividad que desborda
interioridad, que se sabe consciente de una veydados demas deben conocer y que se
les debe dar tal como si ellos mismos ya la hubielescubiertf* en la necesidad por
abundanci&® se genera un mensaje que para muchos pasa idolypero que a otros se
les plasma en la conciencia como una palabra ssibreismos y como un espacio de
quietud que los retrotrae al preciso lugar desael€lge gesté lo dicho: el silencio.

Esta idealidad que se esconde en el silencio eglitidn para la conversacion culta
entre un hombre y otré® por medio de la que se elimina lo inmediato yeseielve en
parte el problema de una articulacion social epemsamiento al parecer tan tendiente al
solipsismo como el kierkegaardiano. “Cuanta méaalidad posea un hombre en el silencio,
tanto mas serd capaz de hacer renacer su propayvid de los que lo rodedh”,
orientando una mirada no confrontada hacia la ioridad de sus interlocutores y
validando la instancia de un compartir espiritualteeauténtico. En la habladuria, en
cambio, se da un desparramamiento en el que senrdpcesantemente miles de ideas
relativas y se cuantifican categorias cualitatidestruyendo la esfera de lo privado en una

carcel publica supresora del individuo.

123\ALENTE, J. A. (2000)Variaciones sobre el pajaro y la red. La piedral gentrq Barcelona: TusQuets,
p. 73. Citado en: LOPEZ-BARARLT, L. (1998)sedios a lo indecibJéMadrid: Trotta, p. 13.

124Cf. OA, 330/ SKS 9, 272.

125Cf. OA, 27/ SKS 9, 18.

126Ep 84/ SKS 8,93. CRap. X 3A 729, 11A22,1 A338, 11 A386, XI 2 A19.

127EP, 85/ SKS 8, 93.
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Conservandose la amplitud especulativa de la pakabuna expresion que en ultimo
término es responsabilidad del que la recibe, sElgoumirar de otra manera el discurso
filoséfico, proponiéndolo en todo sentido como goanunicacion indirecta que busca una
apropiacion subjetiva y que excede la dualidadrgumstaurado la comunicacion directa y
autoritaria del fildsofo. Me parece que esto ndvdeia en un subjetivismo toda vez que se
apele a una amplitud encubierta por la palabra mfere a algo mas denso e
inconmensurable, pero siempre uno: no es descdbet#mer — y ciertamente que se ha
hecho — al pensador o al poeta por lugares dondweisstra la luz-oscuridad de lo primero
y donde se despliega un sentido que parece eseapgada momento a la estructuracion
comunicativa tal como la conocemos.

Desde el silencio demoniaco y divino, el silenagonduerte restituido en el silencio
de vida del que extrema la tensién de sus consrarieediando la aniquilacion de la
singularidad a partir de la asuncién de la impdted@léctica y de la potencia infinita del
absoluto, y culminando en un silencio garante eulsgyr de la decision que se apega al
ideal como sostén metafisico de la existencia, e vislumbrar que la palabra de
Kierkegaard es cada vez una palabra que vive ersmhitu lector u oyente, y no un
conjunto de determinaciones que acaban muriendostdnte de quedar convertidas en
letra. Insuflada por una realidad que es entendii@écticamente, la obra kierkegaardiana
es un bello ejemplo de una comunicacién de podersgurefleja constantemente sobre el
sujeto y que repliega la direccionalidad a un nseglundario y inicamente accesorio. Este
escritor esencial, magnifico poeta de lo religiasmnbra de pensador subjetivo y de orador
cristiano, nos abre una directriz desde la que®gepta una realidad humana potentisima y
siempre nueva, que se dice en su creacion indivigeala vez universal, y que tiene
medios como para que el singular se apronte arediéado de autenticidad al contacto con
otro singulares. Esa educacién en la accién y galkbra es uno de los mas bellos legados
filoséficos de Kierkegaard.

Finalizo estas péaginas llamando precisamente acansideracion de la existencia
toda como una relacion de potencia espiritual iédiica, que tiene la capacidad de darse a
si misma un sentido que la sostenga a través dgu parece ser un tiempo
impertérritamente cruel y que la trascienda hacia realidad que bien puede tener un

matiz religioso, pero que siempre conserva gratepde humana. No niego con esto la
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existencia de Dios ni adhiero a posibles interpretees antropoldgicas de lo divino, sino
gue tan solo refiero a una profundidad del homhre fye vista por muchos y que fue
cantada y pensada por muchos; eso no puede sée siagpialidad.

También en nuestras tierras, un poeta le revelabaica cierta melancolia quieta a
su amada que “de dos modos es la Vifatjue “el fuego tiene una mitad de "y que

“la palabra es un ala de silencitf”

128 NERUDA, P. (1966)Cien sonetos de amdBuenos Aires: Losada, soneto XLIV.
129 Ie

Ibid.
139 bid.
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Anexo: Cronologia de la vida de Kierkegaard*

1813
5 de may Nace Sgren Aabye Kierkegaard en Copenhague, hijdideael Pederse
Kierkegaard y Anne Sgrensdatter Lund Kierkegaard.
3 de Juni Bautismo en la Iglesia del Espiritu Sade Copenhagu
1821
Matricula en la Borgerdydskolen en Copenhe
1828
20 de abr Confirmacién en la Iglesia Nuestra Sefiora de Coggunt
1830
30 de octubr Registrado como estudiarer la Universidad de Copenha(
1 de noviembi Se presenta al servicio milit

4 ¢e noviembr Es declarado no apto para labores militi

1831

25 de abr Termina los examenes de latin, griego, hebreo ®rias con calificacior
magna cum laudey matematicas cosumma cum laude

27 de octubt Termina los examenes de filosofiaisica,summa cum laut.

! Con algunos cambios y haciendo una seleccién dgué me parece mas importante, reproduzco la
cronologia que se encuentra en el primer tomo é€itaon inglesa ddDiario (pp. vii — xii), que es bastante
completa y no muy fécil de encontrar en nuestrbkabécas o librerias.
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1834

15 de abr

1837

Primavere

Otofic

1838

8 de agost
7 de septielbre

1840

2 de junic

3 de julic

19 de julio-

6 de agosto

8 de septiemb
10 de septiemb

17 de noviembi

1841

16 de julic

11 de agos

16 de septiemb
29 de septiemb

Primera entrada en Diario.

Conoce a Regina Olsi

Comienza a eiefiar latin en su antigua escuela, Borgerdydsk

Muere Michael Pedersen Kierkege

Publicacion didDe los papeles de alguien que todavia.

Presenta solicitud para rendir examen de teo
Completa los examenes para el grado de tedmagna cum lauc)

Viaje a la tierrenatal de su padre, Jutlan

Propuesta de matrimonio a Regina Ol
Compromiso con Regina Ols

Entra al seminario pastol

Es aceptado su trabajo para la consecucion deb gl@Magister,Sobre
el concepto de ironia

Devuelve el anillo de compromiso de Regina O

Impresion de su tes

10:00- 14:00 hrs., 16:0+~ 19:30 hrs.defiende su tesis de Magisteste
grado fue nombrado luego como el Doctorado que aamos hoy en
dia).
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11 de octubr
25 de octubr

1842

6 de marz

11 de noviembi

1843

20 de febrer
8 de may
16 de may
Julic

16 de octubr

6 de diiembre

1844

5 de marz
8 de junic

13 de juni
17 de juni

31 de agos

1845

29 de abr
30 de abr

Rompe su compromiso con Regina Ol

Parte a las clases de Schelling en Bt

Regresa a Copenhag
Peter Christian, su hermano ma es ordenado past
Comienza a escribiJohannes Climacus, o De omnibus dubitandun,

texto que nunca es completado ni publicado.

PublicaO lo uno o lo otr, editado por Victor Eremit

Viaje a Berlin

PublicaDos discursos edificant.

Toma conocimiento del compromiso entre Regina Olgeririedrich
Schlegel.

Publica La repeticiél, de Constantine ConstantiuTemor y tembl¢, de
Johannes de SilentioTyes discursos edificantes

PublicaCuatro discursos edificant.

PublicaDos discursos edificant.

PublicaTres discursos edificant

PublicaMigajas filoséfica, de Johannes Climac

PublicaEl concepto de la angua, de Vigilius Haufniensis Prefacios, de
Nicolaus Notabene.

PublicaCuatro discursos edificant.

PublicaTres discursos para ocasiones supue.
PublicaEstadios en el camil, editado por Hilarius Bogbinr.
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13- 24 de mayc

29 de may

1846

2 de ener
27 de febrer

30de marz
2-16 de may

2 de octubre
7 de octubr

1847

24 de enel

13 de marz

29 de septiemb

3 de noviembi

1848

26 de abr

24— 27 de julic

Noviembre¢

1849

14 de may

19 de may

Viaje a Berlin

PublicaDieciocho discursos edifican.

Primer ataque eEl Corsaric.

PublicaPost Scriptum no cientifico y definitivo a Migajas filoséficas, di
Johannes Climacus.

PublicaUna recension literari.

Viaje a Berlin

Goldschmidt renuncia El Corsaric

Goldschmidt viaja a Alemania e Ite

Borradores sobre comunicacion (VIII 2 B — 89), que nuncgublica ni
completa.

PublicaDiscursos edificantes en varios espir.

PublicaLas obras del am..

Matrimonio de Regina Olsen con edrich Schlege

PublicaDiscursos cristianc.

Publicalas crisis y una crisis en la vida de una at, de Inter et Inte
Termina Mi punto de vista sobre mi actividad como esc, que seri
publicado p6stumamente por su hermano Peter Giristi 1859.

Se constata la escritura cercana a este periodeutealidad armada

Segunda edicién dO lo uno o lo otr y publicalLos lirios del campo y ls
aves del cielo
PublicaDos breves tratados éti-religiosos, de H. H
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30 de julic
13 de noviembi

1850

27 de septiemb
20 de diciembr

1851

7 de agost

10 de septiemb

1854

30 de ener
15 de abr
18 de diciembr

1855

Enero- mayo

24 de may

16 de juni
3 de septiemb
25 de septiemb

29 de septimbre
2 de octubr

11 de noviembi
18 de noviembi

PublicaLa enfermedamortal, de Ant-Climacus.

PublicaTres discursos para la comunion de los vie.

PublicaEjercitacion del cristianisrr, de Ant-Climacus

PublicaUn discurso edifican.

PublicaSobre mi actividad como escri y Dos discursos para la comuni
de los viernes
PublicaPara un examen de si mismo recomendado a esteo.

Muere el obispo Mynste
Martensen es nombrado obis

Kierkegaard inicia la polémica con Martensen ediaiio La Patria.

La polémica con Martensen contir

PublicaEsto debe ser dicho; entonces, que sea 1y el primer nimero d
El instante

PublicaCémo juzga Cristo el cristianismo ofic.

PublicalLa inmutabilidad de Dic.

Publica el noveno nimero (El instante. EI décim« nimerc es encontrad
sobre su escritorio, casi listo para su publicacion

Cae inconsciente en la ca

Es internaden el hospital Frederil

Kierkegaard muere a las 21:00

Es enterrado en el cementerio Assistens de Copee
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