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los agustmos en México, y después universidades: Santo Domingo en :

1538, México y Lima en 1551, Rosario de Santa Fe de Bogotd en 1573,

Cdérdoba del Tucumén en 1613, Santiago de Chile en 1622, Charcas en_‘
r educativa cristiana marc6 el desarrollo cultural en

1624. Esta magna
Hispanoamérica.

3.9. Laicos evangelizadores

El esfuerzo de evangelizacion de América, iniciado por los religiosos

y regulado después por los obispos, fue realizado por seglares apost6licos,
entre los cuales figuran conqmstadores como Herndn Cortés?7, y multitud

de fiscales indigenas que, segin las Instrucciones a la Audiencia de México
en 1530, en cada pueblo debfan colaborar con el Corregidor, asistido por
un sacerdote, en su principal funcién de dar educacion cristiana. Desde
1600 favorecié Felipe 11 la fundacidn de cofradias para espafioles,

indigenas, mestizos, mulatos u otras personas, que daban una iniciacion
cristiana cuidadosa a los aspiranies y animaban a sus miembros a ejercer 1a
caridad y a evangelizar.

La reflexi6n sobre esta pmmcra evangelizacion sugiere pistas sobre lo

que debe ser 1a Nueva Evangelizacién en América, a la cual estd lHamando

Juan Pablo I desde st visita a Haitf en 1983, las cuales deben ser abiertas
creativamente por ¢l personal apostolico de hoy.

37  BERNAL DIAZ DEL CASTILLO, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia.
Edicién critica por Carmelo Sdenz de Santa Maria, 5.7, Madrid CbIC 1982 (1568), ¢.52,
p. 99,
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LA ACCION EVANGELIZADORA
DE LA COMPANIA DE JESUS ENTRE
LOS MAPUCHES DE CHILE
(ss. XVII-XVIII)

Rolf Foerster G.

Nuestro interés por lo que fue el desarrolio del trabajo misionero de
los jesuitas entre el pucblo mapuche estd motivado por una realidad del
presente. Es decir, determinados aspectos y dimensiones de la actual
religiosidad mapuche deben ser, a nuestro juicio, comprendidos alaluz de
1o que fue la presencia jesuita en el territorio de la Araucanfa. Upa presencia
que tenfa como-objetivo central algo que hoy dfa est4 en boga: la evan-
gelizacion de la cultura. Nuestra impresion es que lo logrado por los
jesuitas en los siglos XVII-XVIII fue lo que, de alguna manera, se intenta
hacer hoy bajo nuevas condjciones y con nuevas orientaciones.

- El proyecio jesuita de los siglos XVII-XVIII tiene diferencias, tanto
con los proyectos que 1o precedieron como con los que Io siguieron. Entre
Jos que lo siguieron me refiero basicamente al proyecto de los francisca-
nos, y posteriormente at de 1os capuchinos.

1. LAS LUCHAS DE LOS JESUITAS
EN FAVOR DE 1.OS MAPUCHES

Para entender la obra de los jesuitas, hay que tener en cuenta las
dimensiones sociales de su planteamiento frente a la realidad indigena
mapuche. Nos detendremos en tres grandes momentos que caracterizan la
defensa de los derechos de los mapuches.

1.1. La fucha conira el servicio personal

El servicio personal estaba directamente ligado al problema de la
implantacion de las "encomiendas”, tanto en Chile como en otros lugares
de América. Existian, a la llegada de los jesuitas, ordenanzas muy claras
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- por parte de la Corona de que debfa modificarse Ia tributacién a la que
estaban obligados los indfgenas. En Chile esa tributacién era bisicamente a
través del servicio personal. El indigena se vefa obligado a permanecer

trabajando, por perfodos bastante largos (ocho meses anuales), en las

haciendas o en las minas. Generalmente iban acompafiados de sus mujeres
y de sus nifios.

Los misioneros jesuitas consideraron que ese sistema s¢ prestaba para
innumerables abusos. Afios antes los franciscanos habfan tratado insisten-
temente ante la Corona de modificar esta situacidn, pero nunca con la

radicalidad con l1a que lo hicieron los jesuitas, El P. Diego de Torres Boyo

(el'mismo que da inicio a las misiones jesuitas en el Paraguay), sefialaba en
un documento enviado a sus subordinados: "Lo inconvenienie que de este
servicio personal se sigue no se puede decir ni en mucho tiempo ni en

mucho papel, pero baste decir que esta es la causa principal por la cual, -

adonde la ha habido algunos afios, se han consumido provincias muy
grandes enteras. Y asf estas ires: Paraguay, Tucumdn y Chile, se han
asolado en gran parte. Este ha sido el principal estorbo de su doctrina y que
tengan tan poco conocimiento de Dios Nuestro Sefior. De aqui ha nacido la
importuna y antigua guerra de Chile y haberse alzado con todo el Reino
diversas veces por huir de esta infernal esclavitud, y por huir de ¢lla han
huido de 1a Iglesia, evangelio y ciclo. Y no entrardn e ela con esta carga,
en manera alguna, ni se acabaré la guerra en otros sesenta afios ni a costa
de muchos millones de ducados y millones de espafioles”. Esta claro,

pues, con las palabras del superior jesuita, Diego de Torres Boyo, el

porqué hay que luchar contra el servicio personal,

Dicho sea de paso, los jesuitas predicardn con el ejemplo, aboliendo el
servicio personal en sus propias haciendas en Chile.

1.2. La postura de los jesuitas contra la guerra

L.os jesuitas Uegan en 1593 a Chile, un Chile marcado por la guerra.
En muy pocos lugares de la Araucanfa se gozaba de una cierta tranquilidad
y paz. Todas 1as ciudades de esa zona estaban bajo constante amenaza. Sin
embargo, esta situacion culminé con un alzamiento general entre 1598 y
1602. Los mapuches destruyen todas tas ciudades y retienen en cautiverio
alrededor de 400 a 600 mujeres y nifios. Cabe hacer notar que la violencia

mapuche se detuvo {rente a las mujeres y a los niftos, los que serdn -
rapidamente integrados a las grandes parentelas de Tos loncos o caciques de

la sociedad mapuche.

La primera reaccion en el Reino, ante este alzamiento general {que
duré alrededor de cuatro afios), fue por algunos considerada bastante
apresurada, El hecho es que todas las 6rdenes religiosas, y también el clero
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secular, firmaron el famoso documento llamado "Tratado de Melchor de
Calderén®, en ¢l cual se le pedia al Rey que sometiera a los mapuches a una
guerra a "sangre y fucgo” v, a los sobrevivientes, a 14 pena de la escla-

vilud. La causa fundamental que esgrimfan era el haberse revelado contra la
Iglesia, por ser "apdstatas”. Es decir, en la medida en que se consideraba

-que ¢l trabajo anterior de las distintas 6rdenes religiosas los habfa evan-

gelizado, se pensaba, por tanto, que los indigenas perienec{an a ia Iglesia,
eran ya hijos de ella. Los mapuches estaban, pucs, ante un caso de franca
rebelidn contra a Iglesia y conira el Rey. Para algunos era suficientemente
claro que, frente a ese tipo de circunstancias, habfa que responder con la
guerra y la esclavitud.

~ Luis de Valdivia, superior jesuita entonces en Chile (1599-1600), no
s6lo firm6 dicho documento sino que también lo ley6 en la catedral de
Santiago. Hanisch frata de explicar el viaje de Valdivia al Perd y su poste-
rior regreso, motivado por la angustia de o que €l habia aprobado. Segiin
Crescente Errdzuriz, era més bien el clima, la situacién en ia que se vivia,
lo que llev6 a personas tan ilustres como ¢l Padre Valdivia (que ya habfa
mostrado un interés enorme por la situacion mapuche) a subscribir el

- Tratado.

En 1604-1605 el padre Luis de Valdivia se traslada al Perd, y a través
de una serie de contactos logra conseguir un primer plan de pacificacién

.para los mapuches. En este plan se contemplaban cuatro puntos:

- unperdon general a los mapuches de todas las culpas pasadas;

- seafirma que su majestad no pretendfa el servicio personal;

- los mapuches no estarfan obligados a sacar oro, sino que pagarfan su
- tributo de lo que cogiesen en sus fierras;

- yalos que viniesen de "mita” se les pagarfan sus jornales.

Esia es la propuesta que el padre Valdivia darfa a conocer a los
caciques, en una verdadera aventura al interior de 1a Araucania. No obtiene

* resultado positivo, porque el Gobernador, que en un principio dio el apoyo

al padre Valdivia, sigui6 la guerra a sangre v a fuego.

Anie esto, el padre Luis de Valdivia regresé nuevamente a Perd, y allf
se encuentra con un Virrey que habifa implantado una polftica muy parecida
con los indigenas chichimecas en México. El Virrey le da todo su apoyo y
lo envia a Espafia para que gestione su plan ante ef Conscjo de Indias. Allf
obtiene el apoye det Rey y de la Corte. Este nuevo plan, conocido como de
“guerra defensiva”, conservaba los puntos anteriores, pero le agrega otro:

que los mapuches podian gozar libremente de sus tierras y no estar
- subordinados a ninguna institucién de Ia Corona. Este es un punto muy

central de esta segunda propuesta de Luis de Valdivia,
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La guerra defensiva fue duramente cuestionada por las autoridade:
locales y por la clase encomendera. Los jesuitas fueron acusados d
promover el caos y 1a ruina del reino. En este contexto el padre Luis d
Valdivia dejé de tener el apoyo de su Superior en Roma, del Provincial
incluso de algunos de sus hermanos en Chile. El proyecto no logrd
perdurar en el tiempo. No obstante, hacia 1641 una nueva generacion d
misioneros jesuitas, que gozaba de podercsas influencias, logra convence
a las awtoridades de negociar 1a paz con los mapuches. Barros Arana sefial
en sus estudios historiograficos que toda la "polftica de parlamento”, qu
predominard desde la segunda mitad del siglo XVII hasta el siglo XVIIL,
tiene una clara inspiracion en los principios sostenidos por el padre Luis d
"v’aldma

2. LA OBRA EVANGELIZADORA
DE LOS JESUITAS

Posiblemente todos estos factores ya seiflalados hayan facilitado que
os padres jesuitas pudieran permanecer tanto en la frontera de 1a Araucanfa
omo poder establecerse en su interior .

Pero, a no dudar, es en el "campo de la teologfa” donde encontramos
- la mayor novedad de los jesuitas: por un lado, su concepcion de-que los
- indios no estaban privados de Ia gracia, al valorizar los ritos, y mitos
- mapuches, les permitird "inculturar” el evangelio y, por el otro, su manera
e concebir 1a ecumene los llevaba a privilegiar una identidad donde pri-
- maba la pertenencia por sobre la oposicién,

Tenemos la impresion de que ¢l proyecto misionero de Ios jesuitas en
‘Ia Araucanfa fue tan original como el que se aplicé en el Paraguay, con la
- diferencia de que este Gltimo goza de un mayor prestigio y reconocimiento
_en los circulos académicos. En ambas experiencias encontramos funcio-
“nando, por decirlo asf, la ldgica jesuita antes resefiada.

Lo propio de los jesuitas en Ia Araucania radica en que su "conquista
espiritual” se encaminaba a producir una "transculturacion” que tenfa como
centro ¢l rito. Era en el rito donde deberfa producirse el "encuentro” entre
ambas culturas: s6lo en ese 4mbito era posible establecer una continuidad,
El mayor logro de los jesuitas ¢s haber producido una verdadera "con-
quista” del espacio ritual mapuche. No obstante, y €sta es nuestra segunda
hipdtesis, con el correr de los afios, esta "etapa” conformd cada vez menos
aun sector de la Orden; un cierto escepticismo cunde sobre 1a gradualidad
del proceso, de allf que un sector propusiera, pocos afios antes-de su
expulsion de esa.zona, medidas radicales y compulsivas de evangelizacién:
el uso de la fuerza y Ia reduccion forzosa de los mapuches a pueblos.

Del andlisis hist6rico se derivan dos consideraciones. La primera es
que la evangelizacion de los mapuches no fue un teima o una preocupacion
marginal para la orden ignaciana. Cuantitativainente sorprende el nimero
de misioneros, ademds éstos eran muy calificados y competentes: Luis de
Valdivia, Alonso de Ovalle, Diego de Rosales, Miguel Olivares, Bemardo
Havestadt, Febres, etc, El segundo se refiere al indigenismo jesuita, ya que
su opinion favorable sobre los mapuches impidié que las autoridades
civiles o militares optaran por medidas francamente genocidas (recuérdese
los debates entre Luis de Valdivia y el franciscano Pedro de Sosa, ias dcl
padre Rosales contra los "esclavistas”, efc.).

Veamos ahora el proceso de "conquista espiritual” de los mapuches.

1.3.  El problema de la esclavitud

La esclavitud en Chile se estaba practicando con los mapuches desd
mucho antes que se legalizara en 1608, Distintas circunstancias servial
para justificar esta prdctica inhumana. Con el levantamiento de 1598, 1
Corona acepto 1a esclavitud como una forma de castigo. A partir de enton-
ces los mapuches pudieron ser abiertamente objeto de esas politicas. Todo
esto quedard en suspenso cuando el P, Luis de Valdivia logra que el Rey -
apoye la guerra defensiva. Sin embargo, en 1625 1a esclavitud nuevamente |
empieza a ser una prictica corriente. A tal punto, que ¢l padre Rosales no.
temia en Hamar a su lugar de misién, Boroa, 1a Nueva Guinea de América.
El trafico de esclavos que se hacfa allf era enorme.

Hay diversos documentos (el P. Hanisch da cuenta de ellos) donde -
queda suficientemente claro la intervencién clara y eficaz de los jesuitas.
para abolir la esclavitud en’ Chile. Es muy posible que sin dicha inter-
vencion esta practica de muerte hubiera permanecido por mucho tiempo.

En conclusion, 1a obra apostSlica de los jesuitas en la Aravcania no
puede ser desligada de sus esfuerzos por ganarse "el corazon” de los
mapuches: su polftica, desde 1593, s¢ orientaba a remover los obstéculos -
en la evangelizacion: el "servicio personal” y la "guerra ofensiva" fueron -
tipificados como las causas centrales que impedfan dar a conocer 1a "fe de
Jests". Consecuentes con sus principios, abolieron las encomiendas en
sus haciendas (1608) y bregaron por la guerra defensiva (1612-1625).
Fracasada esta tltima, se 1a jugaron por la polftica de "parlamentos”, 1a que
finalmente se impondrfa a lo largo de toda la Colonia. La "esclavitud
cobriza", otro factor de agravios, fue denunciada persistentemente, hasta
ser abolida en 1680. No nos cabe duda de que los mapuches fueron
conscientes del papel! de los jesuitas en estos hechos {Jos mismos jesuitas.
se encargaban de recorddrselo).
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"También tuvieron dificultad y la tienen grande cuando los padres les
empezaron a predicar en dejar el nombre que tenian, y llamarse con
nombre cristiano, porque los otros les hactan burla por haber dejado
el nombre de sus mayores"

2.1, El rechazo al bautismo

A pesar de los esfuerzos y sacrificios de los primeros afios -despucs
de 1a rebelién de 1598-1602- los agregados indigenas rechazaban ser
bautizados, sobre todo porque ahora el acceso a tal sacramento implicaba
renunciar al admapu (costumbres ancestrales). Recordemos que en 1608
los jesuitas enviados a Ia Misién de Arauco recibieron Ordenes expresas de
su Provincial, ¢l padre Diego de Torres, sobre el modo de administrar el
bautismo:

"No bauticen jamds indios adultos nisi in casu mortis, primero: sin
que hayan dejado las mujeres los que wvieran mds de una. Segundo:
sin que se tenga muy grande probabilidad de que no se irdn ni.
alzardn. Tercero: sin que hayan pedido el bautismo mucho tiempo.
Cuarto: sin que hayan entendido muy bien las cosas de nuesra santa. -
fe, v sepan de memoria la doctrina... Tampoco bautizardn a los nifios
de los infieles extra periculum mortis, y sin voluntad de sus padres
estando presentes, si no fuese en tierras de paz, que haya probabi-
lidad que no se volverdn a sus padres,; que en esto se procederd como
hacemps en Santiago™!.

Bl rechazo al bautismo, sin embargo, no sélo se produjo entre las per-
sonas mayores, reacias a abandonar su admapu, sino iambién en la
negativa que dieron a que sus hijos lo recibieran. Este rechazo tenfa més de :
una razén: :

"Habian concebido -segiin Enrich- la diabdlica idea de ser el sagradp
bautismo un veneno mortal, que les quitaba la vida en pocos.momen
tos. Error que crefan tener bien confirmado con la experiencia, por-
que como en aquel tiempo solo se lo administraban los misioneros e
articulo de muerte, velan de ordinario morir cuantos lo recebian"?.

Al parecer en este rechazo jugaron un rol muy 1mp0r€ame Yas machis
{chamanes). El padre Miguel de Olivares relata una experiencia en el dre
de Arauco donde una "india, por el miedo que los brujos la pusieron de
que se habfa de morir si se bautizaba, estuvo tan cerca en no querer recibj
las aguas saludables del santo bautismo, por el temor de no morirse, y k
mismo hufan otros en aquel dempo™3, - :

Otra causa es sefialada por el mismo padre Olivares y se refiere a I
importancia del nombre (gii) en 1a cultura mapuche:

2.2, Inicio de ta Congquista bautismal

: Un segundo momento es la superacién del rechazo y 1a aceptacion del
“bautismo por parte de los mapuches. Nos parece que aquf jugo un papel
- muy importante, por parte de los jesuitas, una nueva manera de concebir el

sacramento, el rito, su eficacia, ex opere operato, (1o que implicaba reco-

nocer -con respeto- todo lo valedero que hay en la cultura mapuche) y
_lambién su comprension de que la cvangelizacion era un proceso que, para
- ¢l caso mapuche, requetfa de un tiempo largo o0 mayor que para otros
- grupos étnicos. Esta nueva postura comienza a desarrollarse en el tiempo
-~ del padre Luis de Valdivia (1612), deseoso de cristianizar a los mapuches
~ del interior.

Yeamos primeramente algunos antecedentes de como se manifcsté
este cambic. En Arauco, seis prisioneros heridos mortalmente en una
 maloca aceptaron ser bautizados, no asf

"..ung india principal que -también quedd herida, pero de menos
riesgo... diciendo que si la recebla (el agua bautismal) al punto mori-
ria. Mas permitid Dios nuestro Sefior que no peligrase algunos de los
seis que recibieron el remedio de sus almas, viniéndole todo el mal en
alma y cuerpo a la desdichada india, por haber muerto rebelde sin el
santo bautismo. Divulgése el caso entre los jentiles, y todos a porfia
se querian bautizar y que se bautizasen sus hijos... Salian las madres
corriendo a loy caminos ofreciendo a los padres misioneros con
instancias a los nifios para que los bautizasen™.

Se podrfan multiplicar este tipo de ejemplos donde queda de
manifiesto que los mapuches comenzaron a concebir el bautismo como un
ito de sanidad otorgado por un "hechicero”, el misionero, tanto o mA4s
deroso que sus mismas machis;

.mas Dios para gue estos indios perdiesen el miedo, y se
devenganen ha querido no sélo darles la salud del alma sino que les
da la del cuerpo por el santo bautismo’.

1 ENRICH, F., Historia de la Compadia de Jesis en Chile, Imprenta de Francisco Ros
Barcelona, T, p. 143.

2 Ib., p. 164.

3 OIEVARE"S M., Historia de la Compaiiia de Jesds en Chile (1593-1736), Tmprenta Andres
Bello, Sammgo, 1874, p. 291,
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Ahora bien, los padres comprendieron que habfan sido "integrados”
con sus pricticas en dos dimensiones claves de la cultura mapuche: Ja
primera, que el bautismo era huekufe (mal que provoca la enfermedad y fa
muerte) y, la segunda, que el huekufe no actia por sf solo sino a instancia
de un kalku (brujo o hechicero que se vale del huekufe), por tanto eran
ellos kalku:

"...les persuadié el demonio que los espafioles y los padres les tratan
la peste para acabarlos y asi trataron de matar a los padres y
quemarlos por. hechiceros' .

Habia por tanto que aceptar, en primera instancia, esa identificaci6n,
Sabfan que los hechiceros mapuches eran seres ambivalentes, podfan
provocar la muerte o contrarrestaria gracias a 1os ritos de sanidad. No .
dudaron y dieron el paso: se transformaron en buenos hechiceros gracias a -
sus conocimientos de yerbas y remedios®:

Pero como la poligamia mapuche persistfa, impidiendo el bautismo,
optaron por un camino que la soslayara, Para cllo siguieron 1a politica
sancionada por el padre Luis de Valdivia. En 1612, después de "haber -
consultado el caso con las personas més instruidas y sacerdotes m4s
experimentados”, buscé una solucién que evidencia su ingenio en gl
tratamiento con los mapuches y el sortear las dificultades doctrinalds.
Efectivamente propuso: "que dejasen las mujeres que entonces tenian de
sobra; y que una vez casados por la Iglesia con una de sus mujeres, las
otras quedasen en sus casas como chinas de servicio, hasta que las. -
acomodasen en otra parte"?,

Como es obvio, mds de un obispo o superior de Ia orden rechazé tal
estado de cosas y traté de modificarlo; sin embargo, nada se logré1©.

2.3. Los jesuitas toleran la ambivalencia de ritos

El otro punto dificultoso en el bautismo ¢ra lo referente al nombre.
Los jesuitas aceptaron que los mapuches mantuvierandin doble sistema de
nombres mapuche y europeo. Conocemos el caso de las comunidades de
altos Bfo-Bfo donde hoy se usa tanto el nombre propio mapuche (giii)
como el hispano. El primero se actualiza en la vida interior de la comu-
nidad; el segundo, en las relaciones con el mundo. extemno, ¢l de los
huincas; en ambos casos se establecen lazos "parentales” de tocayosil."

Posiblemente sea en este plano donde mejor podamos apreciar el
"impacto” de la conquista bautismal. La "conguista del nombre propio”
-que se refleja en que ya en el siglo XVIII no hubiera cacique que no
~ tuviera el suyo- tiene una significacion enorme cuando se tiene en cuenta
- las miltiples dimensiones (todas ellas sobredeterminadas) del giii en la
cultura mapuche. Sefialemos algunas!2.

En primer lugar, el nombre propio se relaciona directamente con el

~ dicha sociedad, al serIa “armadura” de las relaciones sociales y el cadigo
~simbGlico mds relevante de toda su mitologfa, Efectivamente, el giii es un
- don de los antepasados, que se rige por reglas precisas de donacion entre
© generaciones alternadas: un sujeto recibe el nombre de su laku (un ¥mino
- que designa a todos los hombres de 1a generacién aliernada ascendente del
- linaje del padre de Ego), identificindose con &L, '

, En segundo lugar, esa identificacion es una "marca", que compromete
.4l sujeto, tanto "espiritualmente” (su alma -pellu- serd la misma) como
socialmente (lamard a los parientes de su laku con los mismos términos
- que €l usa). ' : .
 Entercer lugar, los nombres propios se relacionan con las ceremonias
‘ tituales. En el nguillatiin, los nombres “"son bailados” al componerse los
antos con el laku de cada uno de los bailarines dé los tregulpurrun. De
ste modo se establece uno de sus tantos vinculos con los antepasados.

En cuarto lugar, por las caracterfsticas del pensamiento mapuchel!3,
0s nombres propios se exticnden a todo el universo (al menos al
domiesticado”). De allf 1a sorpresa de los misioneros ante dicha I6gica:

7 ROSALES, DIEGO, Conquista Espiritual del Reino de Chile, foja 345, Uhilizamos una
versidn tealizada por la Universidad de la Frontera, a cargo de Gustavo Valdés Buaster, y
que proximamente serd publicada por dicha Universidad y el Centro Ecuménico Diego de
Medeltin.

8 Véase « GUSTAVO VALDES B., £/ poder econdmico de los jesuitas en Chile, Imprenta
Pucara, Santiago, 1980, pp. 42-43. Este autor nos sefiala que “Bi rubto mds importante en
el oficio de Misiones es la medicina {un 60,82%), lo que se explica en gran parte por la
politica que los jesuitas desarrollaron a lo largo de la historia de las misiones en tietry :
araucana” (p. 42). :

9 ENRICH, op.cit., T.1, p. 255. Este punto fue uno de los mis discutidos por el padre Sosa en
lo referente a la guerra defensiva, :

10 La pessistencia de poligamia mapuche fue comprendida por los jesuitas, no por fa -
"sensualidad” sino por el "juicio de aquellos bérbaros” por "el bienestar y ¢l engrande- .
cimiento de la familia y la conservacién e independencia nacional: interés el méds capital y
corno sagrado en su concepto™ (Enrich, op. cir, T, p. 164). Felipe Gémez de Vidaurre es
el mds explicite en negar la dimensién sensual de la poligamia (véase su Histora
Geogrifica, Natural y Civil del Reino de Chile, Imprenta Ecilla, Suntago, 1889, T.L, p.
310).
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{1 Rosales nos sefiala que "tenian gran gusto de ser sus padrinos de bastismo (los espafioles),
; ¥y de emparentar con ellos para ganarles mds la voluntad con Ia estreches del parentesco,;
que ellos estiman mucho a los parientes, y hacen por ellos cualquier empefio” (Conguista
- Espidwal..., foja 25). .
12 Nos valemos del trabajo inédito de FOERSTER, R., y GUNDERMANN, H., El nombre
: propio en la culiura mapuche. .

3 . Véase a LEVI-STRAUSS, C., & pensamiento salvaje, FCE, México, 1964.
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"...se experimenta poca estima de iodo lo bueno y santo y hasta de
los mismos sacramentos hacen irrisidn y mofa, porqué si es en orden.
al bautismo ha llegado a tanto su barbaridad que llegan a bautizar
los mismos animales echdndoles agua y usando para esto de los
nombres de los santos y santas que le ponen 'y pasa @ tanto Su poca fe
¢ irreverencia que atin hasta el nombre santisimo de Marla loponena
los perros't4,

. Es obvio que esta dltima practica resulta chocante para nosolros que
fenemos una concepcion mas limitada de la oposicion entre naturaleza y
cultura. Por otro lado, para los mapuches los animales domésticos estdn,
por decirlo asf, integrados a la vida social y religiosa, recuérdese las
peticiones en los nguillatunes.

Naturalmente los misioneros se vieron envueltos en practicas que no
podian restringirse a un solo nivel. Ast el encuentro, en ¢l plano del simbo- -
lismo y de su eficacia, queda también de manifiesto en una prictica muy
generalizada de los misioneros: el poner cruces en los campos y en las
casas. Los jesuitas explicaban su importancia a los mapuches en los
siguientes 1érminos:

"...obraban en defensa de las almas, de los cuerpos, de los sembra-
dos y de las casas™. : :

" si virtud ahuyentaba los demonios y defendia los sembrados de
los hielos y malos temporales™s. :

Los mapuches aceptaban estos "contras”, incluso log, pedfan con
insistencia. El padre Rosales nos cuenta de cémo el cacique de Colcoimo,
lamado Colocolo fue el que: :

" mds se sefiald en la devocidn y fe con la Santa Cruz... quien con
grande instancia pidié al padre que fuese a ponerle una cruz de st
mano, en medio de sus sementeras de maiz, muy confiado de que por
virtud de aguel santo madero, no se helarian sus maices, a que estdn
muy sujetos en aquella tierra, que suele haber afios en que se dan Sih
tener que comer por causa del hielo. Y habiéndole sucedido por sy
buena fe, tan conforme a su deseo, que habiéndose helado todos 10§
maices de alrededor, é cogid una copiosisima sementera, fue al padre
y le dio muchas gracias por haberle puesto la cruz, y le dijo. que y
sabia como habia de asegurar sus sembrados™. ;

Es inter.esante recordar que Ia sociedad mapuche tenfa especialistas
~para prgducnr dlchos "efectos”. Observamos entonces nuevamente una
sustitucién de "funciones” por parie de los misioneros.

_']T‘encmos la impresién de que los jesuitas eran conscientes de estas
-equivalencias que establecfan los mapuches y no se dejaban engafiar
facilmente, no obstante, las aceptaban por la sencilla razén de que
“consideraban que eran los primeros pasos en su evangelizacion, en la
comprension de los simbolos de una nueva fe. De allf que el padre Diego
de Rosales nos diga frente a los mapuches ansiosos de cruces:

"Y Dios concurria a su buena fe, para que hiciesen estima de sus

divinos misterios y ellos'reconocian que la parte de virtud que la
santa cruz tenia™8,

: En otras palabras, para 10s jesuitas 1o importante era que los agregados
~mapuchies aceptaran el rito; establecido éste, vendria un segundo paso: el
de una mejor "comprension” de sus contenidos simbolicos.

Pero no s6lo en el rito los jesuitas trataron de buscar puntos de
ncuentro con la cultura mapuche, también 1o hicieron en el planc de los
mitos. Posiblemente comprendieron que estos dltimos no son mds que ¢l
exto” de los ritos. Desde el tiempo del padre Diego de Rosales y
:'posiblemente antes, percibieron la importancia fundacional del mito del

'I_‘{ennTren y Kai-Kai para el pueblo mapuche. La alternativa que ellos
ligieron no fue el rechazo, sino ¢l de su integracion simbélica dentro del
ran relato del Génesis. Esto estd notablemente desarrollado en la obra del
nisionero Febres -"Arte de la lengua general del reyno de Chile™- en el
'Didlogo entre dos caciques': S

"Desde el principio de la vierra de Chile... Algunos miles de afios ha,
diz que los rios tuvieron una grande avenida, los mares también
vinteron a salir para tierra adentro, con esio fue subiendo el agua
sobre la tierra, sobre los drboles grandes, los cerros, y de esta
manera se ahogé toda la gente en todo el mundo, ocho s6lo se
libraron, cuatro hombres y cuatro mujeres, en un cerro lamado
Thegiheg, estos engendraron todos los otros hombres™!?,

Uno percibe entonces que la 16gica jesuita no es la de la oposicién con

1 otro, sino de la de pertenencia de ambos, espafioles e indios, a un uni-
JEISO comuin,

14 "Cana de los ;.)adrcs misioneros que asisten de Valdivia para la Concepcidn de Chile, Box
27 de septiembre 1717", Archivo Arzobispado de Santago, Jesuitas 1717-1801, T. 19, -

Ib., foja 41. .
15 ROSALES, DIEGO, op. cit., foja 41.

FEBRES, ANDRES, Gramdiica araucana o sea arte de la lengua general de ios indios de

16 Tb., foja 42. Chile, Tmpreso por Juan A. Alsina, Buenos Aires, 1884, p. 125 {a pri icidn e
17 Tb. foja 42. 1765, Lima), , " p (ia primera edicién es de
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. como no lo sabemos, el misionero... estd aguardando si es que ha

Es esta misma légica la que le permite al padre Juan Moscoso, en los llegado la ocasion"™.

afios 1640, aventurarse por un camino de equwalenmas, que incluso hoy
dfa un misionero dudarfa de seguir:

»..echando mano de la ceremonia que estos bdrbaros usan de dar lg
paz con un canelo, que levantan todo bafado en sangre de ovejas
que degiiellan para el efecto, con que firman y rubrican los tratados
de paz. Dioles a entender, que aquella sagrada cruz que hablan
adorado, era el canelo de los cristianos, donde firmamos la paz que
dimos a Dios cuando aguel canelo divino se vio rociado y la cruz §
vio bafiada de sangre del Cordero de Jesucmto"zo

5. Los problemas teolégicos
y el fin de la conquista bautismal

En un comienzo los jesuitas tenfan 6rdenes expresas de administrar el
itismo con mucho celo, Las recomendaciones del padre Torres de 1608,
4 citadas, son claras al respecto. Sin embargo, desde la implantacion de la
uerra defensiva se comenz6 a bautizar a los parvulos fueran o no sus
res cristianos. A fines del siglo XVII, el jesuita Juan José Guillermo
'cnbuS a instancias de sus superiores "un parecer muy docto sobre fa duda
si se puede administrar el bautismo, extra mortis articulum, a los
drvulos hijos de los indios infieles del reino de Chile"; 1a cual resolvi6 por
3 parte afirmativa.., En el sfnodo que el afio de 1702 celebré el ilustrisimo
gftor don fray Martin Hijar y Mendoza, obispo de 1a Concepcidn, se
andé a seguir el misma parecer en toda aquella dideesis, como hasta
hora se ejecuta™4. En 1744 se efectud el Sinodo de Concepeién, llamado
or el obispo Felipe de Azia, donde se aprobd esta "laudable cos-
tumbre"%,

No obstante, ¢l problema se volvié a plantear cuando los jesuitas
eron expulsados de. Chile y las misiones fueron entregadas a los fran-
scanos. Estos religiosos, que desde 1758 -con la fundacién del Colegio
¢ Chilldn- se habfan dedicado a misionar entre los pehuenches, tenfan una
sién y un "método” diferente de evangelizar a los mapuches y que
ntrastaba con el de 10s jesuitas. Se produce un cambio sustancial: el rito
asa a un lugar secundario, 1o importante ahora es la "instruccién en los
isterios y en los preceptos de nuestra religién catélica” y que, en el caso
apuche, s6lo 1a "escuela” 1a podia dar. La misién deberd transformarse.

Naturalmente que en este cambio hubo previamente una "evaluacion”
or parte dc los padres franciscanos de Io que fue el trabajo misionero de
los jesuitas. En el largo Informe Cronolégico de las misiones, elaborado
rel Colegio de Chilldn, con fecha de 1789, y en la parte correspondiente
alas "Misiones existentes en el reino de Chile al tiempo de estrafiamiento
de los PP jesuitas”, se afirma que en Ja ciudad de Valdivia:

“...la mds floreciente de todas [las misiones], no se hallé un: solo
indio que supiese lo necesario, necesitate precepli, y no llegaron a

2.4, Evangelizacifn como proceso de fargo aliemp

Insistamos, ahora, en el tema de cémo los jesuitas comprendieron
temporalmente, el proceso de evangelizacion. Rosales utiliza un conjuni
de metdforas para referirse al proceso de conversion: los mapuches so
"naturales”, como una "selva”, llena de "espinas de los vicios”, "tierr
durfsima como piedra”; los misioneros, con "¢l arado de Santa Cruz"
siembran "la semilla del evangelio” en esa tierras para hacer crecer.
trocarlas "en jardines del evangelio™!. Tenemos la impresién de que el uso
de este tipo de metdforas, que nos evocan la relacién del hombre con I
naturaleza, le sirve al padre Rosales para "pensar” dicho proceso com
algo gradual y de larga duracién, En otro lugar nos dice, de forma dhOI‘
explicita:

Y los menos que han entrado son tan tiernos en la fe y tan sefores d
su voluntad que no puede la iglesia usar con ellos del rigor de
cuchillo, ni valerse de sus armas sino que ha de menester, la conguist
espiritual como la temporal, mucha espera y mucho de agrado y no
quererlo ganar fodo de una vez, sino ir gandndolo algo cada dia e irle
ganando las voluntades a los indios, para que quitada la aversién
amen nuestras cosas y las de Dios™2,

Afios mas tarde y, al poco tiempo de ser expulsados de Chile Io
jesuitas, el padre Miguel de Olivares nos entrega la siguiente reflexién de 1
tarea que ellos tienen atin en la Araucania; _

"Ni Europa ni Roma se convirtieron a la fe, en mds de tresciento

afios... No sabemos cudndo llegard el tiempo feliz para éstos; mas

Op.cit., p. 498.

20 ROSALES, DIEGO, op. cir foja 361, MACHONI ANTONIO, Las siete estrellas de la mano de Jesis..., en Mcdma José Toribio,

21 Todas las pa[abras enire comilias provienen del manuscrito de Rosales La Conqurs!
Espiritual del reino de Chile.
22 ROSALES, DIEGO, op. cit, foja 5,

108

Santiago, 1963, T.I, p. 410. ]
Sinodo, Constitucidn VIE Sobre el Bauismo de los Indios Parvuios, p. 50.
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ocho personas las que estaban medianamente insiruidas en lo
necesario, necesitate medii, para salvarse"?,

Es esta realidad la que Hev6 a los franciscanos a desechar el método de
ias misiones ambulantes o de correrfag que los jesuitas hablan adoptado,
sin quererlo, después del aizamiento de 1722-1723, ya que en "la mds
florecienie de Ias misiones” s6lo ocho conocian lo necesario para salvarse
(necesitale medii). Uno podrfa decir que para los franciscanos el rito
bautismal no salva, y que la educacion si, pero no cabe duda de gue tanlo

- para franciscanos como para jesuitas la teologfa sobre el bautismo y 1a
necesidad de conocer las verdades de 1a fe y aceptarla antes de recibirlo es
1a misma. La diferencia entre ambas 6rdencs hay que buscarla entonces en
otro plano: 1os jesuitas confiaban més en la funcidn educativa del simbolo
(tanto del sfmbolo bautismal como de los otros simbolos: cruz=caneclo), en
1anto que los franciscanos en la prictica se confiaban en la palabra como
funcién educadora. Esta diferencia se puede expresar también en que los
jesuitas tratan de buscar puntos de encuentro con la cultura mapuche. Los
simbolos indigenas eran una expresion auténtica, aunque todavia pobre, de
fo que hoy dfa (después del Concitio Vaticano ) se llama "preparaciones
evangélicas”, esto es: semillas de verdad que Dios mismo irfa plantando en
1as conciencia de los "nmaturales”, las que les facilitarfan més adelante,
llegado el momento, el reconocer el evangelio de Jesucristo como algo
propio, ya entrevisto de alguna manera en su propia cultura. '

¥n cambio, 10s franciscanos Hegaron o querfan llegar a los indigenas
con verdades y dogmas y simbolos perfectamente estructurados; consi-
deraron la cultura vivida por los mapuches como tabula rasa, es decir,
como papeles en blanco, en los que no habfa nada escrito, o si habia algo
escrito, era falso y debia ser borrado para que ellos pudieran aprender todo
de nuevo.

Es posible que sea esa evangelizacion de fa "culiura” realizada por los
jesuitas la que explique el hecho-de que los mapuches persistieran en la
necesidad de ser bautizados, como queda atestignado en numerosos
documentos del siglo pasado y en la préctica de los actuales misioneros.”

Son estos mismos hechos 10s que nos ayudan a comprender de un
modo diferente el "resuliado” de la obra misioncra de los jesuitas: st
ponemos ¢l acento en la "conversion” (al estilo franciscano) el balance es
negativo. No obstante, si el "fin esencial de la mision entre los infieles...
es el establecimiento de 1a Iglesia visible” (R. Ricard), uno debe concluir
que dicha visibilidad se manifiesta, en lo mapuche, gracias al sacramento
bautismal, cuestién, que fue lograda por el esfuerzo de ENCUCRETy
‘desplegado por mapuches y jesuitas.

DEBATEY

1. La pastoral evangelizadora de los jesuitas
vy el Concilio de Trento

' C: Se sefiala que la pastoral de los jesuitas, descrita por Foerster,
ciertamente se inscribe dentro de la perspectiva del Concilio de Trento. En
la-parte relativa a los sacramentos, Trento le da una importancia funda-
mental al ex opere operato; ¢s decir, se afima que el sacramento como tal
tiene una dindmica propia, frente a la unilateralidad protestante que ponia el
acento en la disposicion del sujeto. ‘

Los jesuitas aplicaron Trento de manera creativa, pero las deficiencias
que se pueden percibir en la evangelizacion de los mapuches no son, tal
‘vez, muy distintas de las que pueden percibirse entre los demds catélicos.

2. Rasgos de la espiritualidad ignaciana que pudieron influir
en ia opcidn pasioral de los jesuitas hacia los mapuches:

€: Tal vez hay presente aquf algo de 1a l6gica de Ignacio de Loyola
CON respecto a los medios humanos: ellos son secundarios pero impoir-
lantes; se indegran a 1a mision y no se debe dejartos de lado.

~ Los jesuitas se conciben, cn términos de Nadal, como "cooperadores

.de la creacion y de la redencion”. Los jesuitas integran Io gue es del orden

e la creacién, aungque supeditado al de la redencién. El esfuerzo de

‘integracion de los elementos naturales es espontdneo en la Compafifa, y

parece haber funcionado en el caso de la evangelizacién de los mapuches. .
Coincide con lo que sostiene Pedro Morandé, acerca de privilegiar la 16gica
~de pertenencia por sobre la de oposicién, Es mis fAcil para el jesuita sentir

‘las continuidades que la oposicion y el rechazo.

Mestizaje en Chile: westizaje "al revés"

. Foerster, siguiendo a Pedro Morandé, sostiene que el ethos cultural
latinoamericano estd constituido por el encuentro del ethos europeo con el
“ethos indigena. Este ethos nuevo resultante es el mestizo. Lo interesante de
a tesis de Morandé es que afirma que tenemos més de indfgena de 1o que

) E‘n.csm parie se transcriben algunas de las preguntas, respuestas y comentarios que se
hicieron en el debate. Usaremos las signientes abreviaturas: P = pregonta; R = respuesta; C
= COMENLario.

26 En GAY, CLAUDEO, Documenios, 1.1, p. 322,
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FE POPULAR URBANA
Y CAMPO CULTURAIL:
LAS LOGICAS EN JUEGO

Accién evangelizadora de los Jesuitas
en {res parroquias de la Zona QOeste de Santiago

creemos; €l valora el aporte indigena en la constitucion del etho:
latinoamericano. Sin embargo, en Chile -sostiene Foerster- el caso ¢
compleﬁmmo Nosotros tenemos un travma: Chile es el iinico lugar 4
América en donde se produce el mestizaje "al revés”. Y esto, 1os jesuitas]
percibieron (por ejemplo, ¢l P, Rosales). ‘

El hecho fundacional de este mestizaje "al revés” es la rebelién d
1598. Chile quedd absolutamente despoblado; gran parie de las mujeres
blancas, espafiolas, quedaron en manos de los ind{genas. Desde esa fech
en adelante, en ciertos medios de la sociedad chilena uno puede percibir u
verdadero terror al mundo indigena, 2 1a conjuncidn con ese mundo. Cad
vez que se producian rebeliones se vivia un verdadero pénico en este pafs
el pdnico por 1as mujeres. El padre Olivares relata que, en el alzamiento d
1723, en la ciudad de Santiago se supo que el cacique de Melipilla "s
blasondé” de que se iba a casar con las mujeres del gobernador.

Foerster tiene 1a impresion de que en Chile el indio se sustituye por "¢
roto”. Hay una sustitucion simbdlica del indio por el roto: en Chile ha
pénico al roto (recordar lo que fuc la Unidad Popular). El panico real alo
rotos no es que se queden con "los medios de produccidn” (en lenguaj
marxista), sino con las mujeres. De aqui que sea dificil sistematizar ¢
probiema del mestizaje en Chile: aquf se dio de una manera dlstmta cas
traundtica.

7 Cristidn Parker G.

. La Iglesia chilena y latinoamericana se enfrenta al desafio de los
ambios ocurridos en este dltimo ticmpo en las sociedades y en la cultura
acional e internacional. Al cumplirse los 500 aftos de la evangelizacion de
América, més alld de quedarse en una mirada retrospectiva sobre el pasade,
rge que la Iglesia mire hacia el futuro y se plantee con scriedad esta
Nueva Evangelizacion” con ese nuevo ardor que nos solicita el Papa. La
vangelizacion de 1a cultura, por una parte, y la opcién preferencial por los
obres, por otra, aparecen como dos vectores que debieran inspirar esta
icva tarea evangelizadora. Vamos a examinar un caso de evangelizacion
fnun barrio obrero en el radio urbano de Santiago de Chile, sector popular
rbano, atendido desde hace muchos afios por la Compafifa de Jesds, que a
i vez, busca una nueva forma de insercion misionera que acoja el desaffo

El nuevo esfuerzo evangelizador en las décadas actuales exige mirar la
ultifacética realidad sociocultural de los pobres, analizar sus formas y
xprcsloncs de fe,'y buscar pistas iluminadoras del quehacer evangeiizador
acia el futaro: Esta preocupacion adquiere atin mds importancia y urgencia
nun momento en que Chile transita, despudés de largos afios de dictadura,
acia la democracia. Esto abre nuevos desaffos a una Igiesia que fue
pacio de 1ibertad y defensora de los derechos humanos, y que ahora
onvoca a una "nueva evangelizacion”.

La experiencia pastoral adquirida en 1a Zona Oeste de Santlago y
ambién en otros lugares, nos lleva a plantearnos algunas interrogantes
bre la préctica pastoral en sectores populares!, En este caso analizaremos
especificidad de los desafios que plantea un tipo de cultura popular de

Estas interrogantes estdn de alguna manerz formuladas en el Plan Apostélico de la
Provincia Chilena de la Compaiifa de Jesus (1990}, particularmente en el Proyecto 14:
"Plan de evangelizacién de sectores populares”, y en el Proyecio 19: "Reflexién
interdisciplinar sobre fe y culturas”.
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