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A Sonia Montecino A.

“...8% s¢ corta la guerra se abre
lu puerta a la predicacicn del Evangefio”
(Lautts de Valdivia, 1610).

“..el renombrade Ludis de

Valdivia, halia sido cansa en 1612 de la
SJunesta guerra defensiva, que hizo de la
manada de Arauco una nacior con fuero,

con derecho, con pariamentos, con tributos
pagados por nosotros, jgué digo? con fromteras
como las gue nos separaban de otras

naciones” (VICUSA Mackevwva, [869).

“Iil Estads reconoce comy
principales ernias de Ghile a: la Mapuche...”
{Ley Indigena N'19.253, a#o 1093},
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Introduccion

L.a preocupacién histdrico-antropoldgica por el quehacer jesuira en la Araucania
se relaciona con nuestro interés en abordar uno de los procesos aculturativos
mds persistentes v sisteméticos vividos por el pueblo mapuche: nos referimos 2
su evangelizacién. Perseguimos describic comprensivamente el impacto que
tvo el accionar misionero de Ja Compadia de Jesds —entre 1593 y 1767—en el
seno de este pueblo, porque pensamos quefdicho proceso ilumina la manera
como s¢ articuld no sélo la identidad mapuche sino que también la nacionaly

La experiencia adquirida en el estudio sobre la cultura mapuche nos
motivaba para tragar de entender algunos hechos que nos parecian sorprenden-
tes. Por un lado, la gravitacién que tiene el bautismo en su vida v determinadas
ritps agrarios ¥, por otro, la emergencia a lo largo de todo este siglo, de organi-
zaciones mapuches {desde las cuales salen sus primeros diputados en 1920),
que tenian como casi 1inico fin ¢l tera de una ley indigena que los reconaciera
como pueblo. Estos dos “hechos” comenzaron 2 torndrsenos comprensibles
cuando opramos por revelar el accionar jesuita entre las dos socisdades.

Los mapuches se rransformaron en lo “otro™ después de la rebelidn general
de fines del sigle xvi. La vinculacién de la sociedad hispano-criolla con ese
univesso queds signada por un orden que hoy denominamos como “espacio
fronteriza”. La constirucién de la Frontera supuso poner fin a la guerra gracias
al establecimiento de relaciones interétnicas cuya mdxima expresién fue el
sistema de los parlamentos, en el cual la accidn medizdora de los jesuitas jugd
un pape! esencial. ,

$Ghmo entendemos gse devenir va mencionado? El proceso de evangeliza-
cién, en general, 65 una actividad humana que tiene como fin dar a conocer una
verdad relativa al miscerio de lo sagrado; una verdad, la catlica, que para el caso
de los mapuches era, desde fa Sprica de la época {y de la nuestrz), rotalmente
nueva, Dicha verdad se institucionaliza en un cuerpo mistico, la 1glesia, ta que
se: visibiliza sobre tode en su dimensién sacramencal’. Este proceso requieie

- ademds de algo absoluramente complementario a [2 nueva verdad: un compor-
tamiento, un.estilo de vida acorde a la “ley del evangetio”. En el sigloxvi y xvir _}

s¢ le conoce o se e define como “vivir en pulicfa”.

"Wna de Ias mayores dificnlrades que ha habido para comprender ¢ proceso de evangeliza-
cidn ¢ la reduccidn de lz Iglesia a su dimensidn instirucional, pues con elio e pieede o wés
refevante. De alll que insistamos en la imagen de “cuerpo mistico”, que apunta a la radical
novedad evangélica que se expresa en ua juego simbdlico en 2l plane del ritual.
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Para los agentes de la evangelizacién el caso mapuche representaba un
enorme desafio, pues en el seno de esta cultura lo sagrado (o en un sentido més

amplio: lo numinoso) se aberdaba v se constirufa en una actividad ritual, que no’

pudo ser deslegitimada por la Conquista, como ocuerié con las poblaciones
indigenas de las 4reas andinas y mesoamericanas. Este es un punto de crucial
imporancia: ¢l éxito de los mapuches en la guerra fue antes que nada un éxito
de su admapy, de sus dioses y antepasados divinizados. En otras palabras, de la
efectividad de su “iglesia™, de su comunidad ritual. Las divinidades v la congre-
gaclon gue se articulaba en torno a ellas mantuvieron su legitimidad toda vez
que los mapuches no suftieron ef tranma de la Conquista. Serd esta realidad la
que definirg, incluse hasw el dfa de hoy, una buena parte del procesc de
evangelizacién. .

Recordemas también que a resistencia mapuche a lo largo de rodo ef siglo
XV, especialmente an las parcialidades de Arauco y Tucapel, se transformé en
rebelidn general desde 1598 a 1602, Este acontecimiento, de graves consecuen-
cias para ¢l Reine de Chile, generd un mayor consenso para el establecimienio
de una frontera militar on ef Bio Bio, come también la evidencia de que la guerra
ofensiva estaba destinada al fracaso. Sin embargo lo que se mantuvo inalterado
fize Ja opinidn de esclavizar a los mapuches, juicio que fue undnime después de
los sucesos de 1598, v que sblo se resolvid en 1680 con la eliminacién de la
cédula que legalizé dicho proceso. Naturalmente, la esclavirud “cobriza” impe-
dia crear un clima de paz en fa regidn y contradecia de algln modo lz politica
de los parlamentos (instaurada por ¢l marqués de Baides). Una relativa calma se
comenzd a vivir en las cuateo Gltmas décadas del siglo Xvil v en ef siglo
siguiente, configurindose un “espacio fronterizo” (S. Villalobos, J. Pinto) que
signard el cardcter de tas relaciones de ambas sociedades en consacto, Las
rebeliones de 1722-3 v ta de 1765 no lograron romper ese orden (sl contrario,
son su reposicidn), y ponen de manifiesto que 1z alteridad mapuche y su deseo
de "autonomia”, permanectan vigenies.

En este complejo contexto se desarrollé la obra evangelizadora de la Compafifa
de Jests. Las misiones en la fronters, enwe {os “indios amigos”™ v en e intenor de
la “terra”, quederon en sus manos. Los misioneros jesuitas fueron uno de los
actores més activos de cse espacio fronterizo, ayudando a conformarle con sus
acciones ¢ influencia. Su quebacer se desplegé temporalmente desde fines del
siglo xvi {1593), hasta su expulsién en la segunda mirad del siglo xvuir {1767},

Los jesuitas tuvieron una compleja tarea por hacer. Tenfan conciencia de

¢ que la cristianizacién de los agregados mapuches ez un proceso que suponia no

s6lo el conocimitnto v aceptacion de las verdades cristianas (inseparables de fa
dimensién sucramenceal}, sino también transformar su edmapu, sus costumbres
‘ancestiaies, 2l menos en lo que miés se contiadecia con las “normas” cristianas,
s deci, la poligamia v la “borrachera”. Comprendieron asimismo que pasa
hacer posible ese proyecto era necesario superar el “Flandes indiano”, es decir,
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'se requeriz de un ciima de paz, de tolerancia ¢nure las partes; de alil que

dedicaran un buen tiempo de su quehacer a la bisqueda de los medios para
estzbleceria. Es notable, al respecto, la obra del padie Luis de Valdivia, Su
primera propuesia de paz data de 1603; la segunda, en el marce de la “guerra
defensive,” entre 1612 v 1620, MNuestra hipéresis es que si bien la guera
defensiva fracasé en un primer momento, veinte afios despudés (1640) se expre-
sard positivamente ¢n la politica de los parlamentos. Con elio se generd un
vineulo interéraice {una relacién rrizngular) que perdurard hasta el dia de hoy.

Evangelizacién y polftica se confundian igualmente mis all4 de ia “fronte-
12" debian lograr la “civilizacion™ de los mapuches, que aceptaran el “suave
yuge del Evangelio” y “aprendieran pulicia”. En otras palabres, los jesuitas
debian integrar a fos mapuches a la eristiandad. Lo novedoso del asunto era que
si en ¢l pasado ello no s¢ habia logrado ni por las arras ni por ¢l régimen de
encomienda, ahora tenfa que aleanzarse exclusivamente por la potencia del
Evangelio. Este era el desaffo que cargarfan sobre sus hombros los misioneros
jesuitas. Apremiados por el Rey y sus autoridades -sobre todo porque los fondos
¥ recursos para su quehacer provenfan direcramente de la Corona— y por mas de
una orden religiosa celosa, se abocaron de lleno a "satvar”, por los medios més
sutifes, & uma poblacién “perdida en Iz apostasta™ o en of pecado. Salvar
implicaba, entonces, instaurar no sélo una “economia de salvacién” $ino tam-
bién un orden de retaciones que hiciera del indigena un sdbdito de la Corona,
En este complejo terreno sembraron las primeras semillas de la Iglesia en el
coraz6n de la Araucania.

12 evaluacién de esta obra realizada por los franciscanos en el siglo Xvii y

x1x (Ascabusi, Sors), par historiadores de inspicaciones diversas (Barros Arana, |

Encina, Villalobos, Pinto) o per antopdlegos (Leiva, Faron}, ha sido en general |
negativa: los mapuches lograron resistir o fueron inmunes a la prédice de los |

roisioneros; en otras paiabras, no se cristianizaron, permaneciendo fieles a sus
tradiciones religiosas.

Desde nuestra manera de conceprualizar el proceso de evangelizacidn
jesuita sostenemos una posicidn distinta. La hipdtesis central &5 que ja accidn
jesuira debe ser enrendida como la bisqueda del “wercer incluido”, es decir, Ia

-bisqueda por generar un sistema de mediacidn entre Jos hispano-criolios y los

mapuches. Bste sistema tendria dos polos: uno es eclesial, donde la evangeliza-
¢ién es entendidz ahora como la constitucién de una iglesia que logra estable-
cerse en &l seno def pueblo mapuche gracias al sacramento bautismal; la
acepracion de dicho rizo debe ser entendida en las coordenadas del ex opere
operato (es decir, de un significante cuyo significado dependerd de las radicio-
nes de las partes) v no en la coardenada det ex opere aperantis”. El otro 65 mis

7 e . . . . . . .
*Esta distincidn es crucial. Los jesuits comprenden 4 cabalidad la importaaciz que tiene la
“forma” sobre el “significado”. Un péreafo De procuranda indvrun salute, del padse José de Acosta,
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politico, ¥ apunra a una manera diferente de interpretar el sistema de los
parfamentos (régimen que se impone €n las relaciones interéenicas desde

mediados del siglo xvir). Nuestra hipéresis es que esta politica es genetada por -

la Orden ~se remonta al padre Luis de Valdivia- y es mantenida porellaalo

largo de dos siglos. Los padamentos sirgen come una manera de superar ¢l

estado de “la guerra de todos contra rodes”, es la emergencia de la “politica”
como posibilidad “reflexiva” de establecer el vinculo, ¢l nexo social en las
relaciones interétnicas. De este modo los dos polos son complementarios, se
requieren mutuamente, de ailf la importancia de ser vistos en conjunto en la
evaluacién def accionar jesuira.

El peso cultural de este sistema de mediacién se logra percibir en la “larga
duracién”, no sélo en lo relative al sacramento, sina que sobre todo en la fuerza
que se le otorga al Estado como instancia de resclucién de conflictos y de
carencias. Los estudios de Sergio Vilialobos sobre los tipos frontarizos demues-

. tran. ¢} grado de injerencia que ellos tenfan en el senc de la sociedad mapuche,
y Osvaldo Sitva, en un breve rabajo sobre la guerra v &l trueque, describe con
claridad la relevancia del sistema de los parlamentos para los mapuches:

“Ya desde el primer parlamento, celebrado a instancias del padze Luis de
Valdivia, fos natives percibieron estas reuniones como eqnivalentes a fas
précticas ancestrales destinadas 2 vivir en paz dentro de un generalizado
dnimo de ‘guerra de todos contra todos’. Sin los parfamentos habriz sids
imposible ¢l establecimiznto de relaciones fronterizas porque, desde el prisma
aborigen, no existfa up medio de asegurarse lz voluntad de refaciones
pacificas en la integracidn de grupos antagénicos ranto desde el punto de
vista émico como sanguinea™. '

nos puede ayudar a la comprensita de esta distinci6n: “Serd rambién muy Geil poner la mixima
diligencia en los ritos, sefizles y todo culto extemo, porque con elfos se deleitan § entreciensn los
hombres embrutecidos hasta que poeo a peco se vayan olvidando v perdiendo ¢l gasto de las cosas
antiguas. Esta fue [ vinica oausa por Ia que Molsés manvo ocepado con multitud 'de sacrificios
¥ cerenionias 4 un pueblo van acostumbrade a los ricos de los egipeios, pues no es primeso lo
espiritual, sino fo anfmal. Despuds cuidard de ir, progresivamente v con cautels, destriyendo los
moaumentos conmemoratives de su antigua supecsticidn, a fin de que lleguen 2 olvidar comple-,
tamence sus idales, guacas y todas sus oraciones, ¥ én vez de ellas frecuenten ubrés piadosas ¥
erfstianas... En fin, day que crrar of veneno de ln perversa costumbre con ol antidota de otra costumbre, 2
fin que de verdad se vistn de Crisco” {1984, T, 377),

3Silva, 1990:89, el destacado s auestro. Jorge Pinto —uno de los astudiosos mds orolifices en
lo referente a fa svangelizacion de los mapuches—, n0s da cusnu del peso ¥ elevancia'que tiene
Ia poiftica de {os partamentos, tanco para mapuches como para jesuitas. Pasz &l “despuds de la
dltime gran rebelidn mapuche de 1653, los misioneros pudieron actuar con encera libertad,
sosteaiendo un contacto con ef indigena no violeneado coro antes por ¢l soldado, encomendero
0 esclavista; pero, sin concar con of apoye de Ias aucoridades civiles v milicares, debide a que fa
regidn habfa dejado de interesaries” (1991:8), Nuestra tesis perite decir que [os misionetas
pudieron actuar con cierm fiberiad ea la Acaucanfa porque Ja polftiea de los paslamenios Jo

16

‘El sistema de parlamentos afect6, segin la hipéresis que susgentamos, ne sélo

1as relaciones intraétnicas sino Gue también las interétnicas; mds otin, gracias a
las segundas es que son posibles las primeras. Lo que estaba en juego, para los
mapuches, era nada menos que ¢l problema de! “reconocimiento”, cuestidn
que el parlamento satisfacia plenaments®,

Pensarmos, ademds, que el sistema de parlamentos prefigura al siszema
estatal, al Leviatdn, que estd presente eomo sistema de mediacién contractual,
como sistema de negociacién de la paz enue fas zutoridades del Reino vy las
autcridades mapuches, Estas dleimas, los fondes, ven favorecida su autoridad
gracias a la transformacidn interna que sufre su sociedad a 1ravés del proceso de
la ganaderiz v ! comercio”. Por tanw, se puede sostener que ¢l emergente
Estado en Chile tivo como “aparato” no sélo al ejéreito profesional (Real
Situado) sino que rambién una “instancia” de encuentro y de negociacién: el
paramento.

La importancia cultural y simbélica del sistema de parlamentos tanto para
los mapuches como pzra los hispano-criollos, merece ser destacads, porque a
través de ellos podemos comprender los modos como en Chile se ha rratado al
“otro”. Estimamos que en Mesoamérica el mundo indic quedé integrado
gracias a la sinesis ricual (el culto guadalupane) que es inseparable de Io
nacional ¥ escatalf’; en el mundo andine ni la sintesis nacional ni la estatal fue
posible, lo serraro ¥ to costefio no lograron articularse en un todo’; en Chile a
sintesis es por sobre todo estatal. Segin Alberto Edwards la Monarquia “repo-
saba sobre fuerzas espirituales heredadas de la cultura espafiola, especialmente
en el hibiro rradicional de la obedienciz y en el sentimiearo }arérquico"g. Esto
¢s justamente lo que trataba de imponerse bajo la férula de la politica de los
parlamentos: obediencia y subordinacién de los fembos mapuches z la autoridad
del Rey. No obstante, los mapuches entendfan 12 pofitica de los partamentos
como un sistema de representacién entre iguales; los hispanc-criollos como
representacion que a la vez instalaba la hegemonta politica hispdnica en ¢l seno

perinitit (It que era complementaria con las instituciones de los “capitanes de amigos”, “cornisa-
rio de naciones”, eee.). ¥, asimismo, es esta palitica la que recibe cado et interss v 3P0OY0 por parte
de las auroridades espafiolas v criollas,

Nuevamente ¢l problema del reconocimiento tiene que ser leido desde la Speice de la
uiangulacidn (Girard): los Jondos tienen poder por el reconccimiento incerno gracias 1 que son
reconocidos por Jo exrernn (sste punto ha sido tarado extensamente por Leonazdo Ledn).

“Ver las obras de Bengoa (1985) y Ledn (1990,
e ta obea de Jacgues Lafaye Quetzaiziaily Guadalups, #C8, México, 1977.

Puede consultarse da obra de José Carles Maridregui Siere ensayor db interpratacin de fa
realidad pervana y wds cecientemente & texto de Afberto Flores Galindo Bascands an inca.
Jdentidad y wtopia eu los Ands, Bditorial Horizonte, Lima, 1994,

La fronda aristocratize, Editorial Universitaria, Santiago, 1989, p, 280,
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de la socicdad indigenag. Este cruce epistémice marca haste el dfa de hoy
nuestra situacién interéinica.

Esta peculiar integracidn de lo mapuche hace que Ja imagineria hispano- -

criolla lo haya transformado en un “fantasima”, objeto de temores y de sobresal
tos, los que sélo se aplacaban con la mediacin poifticaw.

Desde aste horizonte se puede decir que la obra jesultica jugd con ambos
niveles, Establecida la polftica de los parlamentos, se abocaron a la unidad
espiritual v para ello lz cuestibn sacramental fue central; el bautismo fue ¢l
primer paso. Guando se Jogrd tuvieron la esperanza de profundizar el proceso,
peto para ¢lio era necesario que |z integracidn politica se modificara, de alli que
se propusieran, 2 mediados del sigle xvi, la reduceidn de los mapuches a
pueblos. No obstante, las condiciones no estaban dades v ef intento fracasé.

Otzo punto que abordaremos es que para entender a los jesuitas es necesa-
rio remitirse al Barroco, en especial para el siglo xviL, v a fa Hustracion Catélica,
en el sigle xvilt inseparable de lo que se conoee come “las reformas borbéni-
cas™"". Con esto queremos decir que hay un substraco ~la triangulacién politico
risual- que adquiere distintos énfasis cuando se pasa de un universo a otro, s
decir, de Ia “religién” a la “polftica”.

Evaluar iz obra misionera de los jesuizas en la Aravcania es tarea diffeil y
compleja, anto por ¢f esfuerzo analftico que se sequicre como por ko precario

En la doctrina dei Estado, propia a los siglos Xvi v XV, fa potestad piiblica es entendida
como un pacto de sumision, es decir, de la “posesitn radical del poder por la reptblica, la cual, al
no peder ejercesla por s§ misma colecrivamente, la cede # un principe, a varios magnases o a
magistrados ¢legidos por el misme pueblo”. El pacte de sumisidn o5, pot tanto, un concraco
bHareral, “por el cuai el principe so obligs a servir al bien comtin y, a veces, 2 cumplir condiciones
especiales, varables segin Jos pusblos™ {Gdagora, 1951:31).

La saciedad nacional manifiesta este doble estindar, ¢l doble biud, cor fos mapuches en
cuestiones comy fn cancién aacional, ef aombre de calles, de equipos de fiitbol, de grupos
politicos, e

"Ea arobos universos cuiturales los jesuitas rwviersn un papel cenwal. El padre Alonso de
Ouwalle es sefalado por mds de un auter como fa figuse mits destacada de nuesswo Barreco, Los
escudios de Masio Géngora y Gabriel Guarda sebre ia Tustracign Cacdlics en Chile mencionnn,
de forma reicerada, a los padres Ignacio Moling, foaquin Villarreal, Gémez de Vidaurre y Manuel
Lacunza. Recientemente Jocetyn-Holt ha sefialade que tos jesuitas “hablen hecho serios esfuer
z0s para conciliac”, duraate los siglos Xvt y XViL, fa “modernidud y la eradicién™ “funie con
progiciar un ordenamiento orginico patrimonial escoldstico medieval, se adscribieron 3 fa idea
imperial en su versidn nacional, senzaron las bases de un derecho de geates que ha sido calificado
como moderno, apovindose en una visidn jusnaturaiista, conciliaron sistermas de produccida
corunitarios con enfoques empresariales alramente eficientes permitiéndoles participar en ¢l
comercio intercelonial y, por dltima, se mostraron relativamente abiectos al nuevo pensamiento
iluscrado. Este intento de modernizacion desde una pesspectiva todavia tradicional fue, sin
embargo, abrupramente cortado. Con postericridad a 1767 sélo eupo armonizar la continuidad y
el cambic deatro de un contexio conceprual modernizans” (1992:167).
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‘de fa documeniacién'?. Los resultados de esta obra fueron cuestionados, como
ya lo sefialdramos, desde fines del siglo XviL, v siguen siéndolo hasta el diz de
hoy. Sin embargo ¢s preciso no desconocer este pasado, con todas sus secuelas,
para mapuches y chilenos, pussto que €l gravia en la comprensién del siglo xix
v del xx

Otras consideraciones tedricas

Responder adecuadameate a la pregunca que abre Ja prosencia Jesuiea en el
sepo de la sociedad mapuche, obliga a ciertas precisiones teéricas. La primera
tiene que ver con los efectos ne esperados de la acciones intencionales, o si se
quiere consecuencias no previstas de acciones racionales hechas con los mejo-
res propdsitos. Las consecuencias que se derivan son imporrantes: “La estruc-
tura como algo objetivamente dado impone limites a las acciones humanas
intencionales, lo que hace que estas acciones siempre coalleven consecuencias
que no resultan de las intenciones dizectas de los actores; por o tanto, tampoco
preeden ser gxplicadas por las intenciouss de estos actores, Bsros efectos no-inrencio-
nales de las acciones intencionales pueden ser incluso destructores y contrapro-
ducentes, transformando las intenciones de la accién precisamente en su con-
trario. En consecuencia, al considerar las posibilidades de éxito de las acciones
intencionales, & preciso considerar estos gfectos en la estructura v los posibles efectos
no-intencionales de la accidn intencional. Como estos efectos no-intencionales
no se deben simplemente a ntenciones de los actores, no pueden ser modifi-
cados por un cambio en estas intencienes, sino solamente por un cambio de las
estrucnicas deatro de las cuales actian” ™.

Hstas consideraciones son relevantes porque, como veremos, 1as acsiones
de los jesuitas deben ser analizadas en esa doble dimensién (teniendo presente
el *2mbito estructurai”). Esto ademés nos separa de las lecnuras tradicionales,
hechas por los historiadores, que sélo ponen atencién a los motivos y efectos de
fas acciones intencionales emprendidas por la Orden. Ejemplos de esto los
veremos cuando abordemos los asuntos de fa guera y de la esclavitud, de I
politica sacramental, del apevo v gestién de los parlamentos, etc.

Otra cuestién tiene que vet con los juicios &ticos que se emitan. La histo-
riografia liberal opera habirualmente con la ética de los imperativos categdricos
{Kant), es declr, con una ética de las buenas intenciones. besde ese hortzonte

a4 e5peTto 1ecen0cemos que este trabajo seria imposible sin las obras de bistoriadores
comg Henrich, Lozano, Hanisch, Villalobos, Pints, Ledn, Asuain, Bengoa, Zapater, Casanova,
Silva v de numerosas tesis de doctorado ¥ ticeneintura come la de Casanueva, Méndez, Kosth,
Bravo,

PHinkelammer:, 1987:152,
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fa evaluacién de la evangelizacién (tarea prioritaria de la orden’ misionera
jesuita) es hecha desde los efectos (no esperados), los que sirven para poner en

cuestién o en entredicho las buenas intenciones. Asf se pasa por alto la media-

sién estructural y con elto el misionero siempre podrd aparecer como un sujeto
perverso, que esconde trag sus buenas intenciones las malas (entendidas como
fas verdaderas),

La segunda precisién tedrica tiene que ver con & prodlema de la totalidad.
Pensamos que la obra misionera jesuita requiere, para su justa comprension, del
conocimients adecuade de determinados procesos histéricos v de un conjunto
de coordenadas culeurales {ambas nos aproximan 2 la medizcin estructural)
que configuran una rotalidad significasiva, Sélo sise tiene a la vista esa rotalidad
pertinente, las parees adquiecen todo su valor. Mucho se ha avanzado en ello {J.
Pinto, H. Zapater), no obstante, la dimensién antropolSgica, la menos conside-
rada hasta ef momento, aporta elementos fundamencales al sistema, Enuncie-
05 las més relevances.

1. EL UNIVERSALISMO / PARTICULARISMO

El proyeceo misionero de la orden jésuits estd rensionado pOr s presencia en
distincos y variados contextos politicoculurales: América, Africa, Asia, Japén,
etc. Inctuso José de Acosta al referirse a América se ve obligado a distingnir una
diversidad de situzciones.

La emergencia del universalismo no puede ser atribuida exclusivamente a
los jesuiras, ya que 4 mediades del siglo Xv1 se hace presente en toda América,
Pedro Borges precisa que “esta corriente de hispanizacidn del indio parece
difuminada como ideal civilizador desde la década de 1530 en adelante, para
dejar pasc a un concepro de civilizacidn més amplio, insinuado ya por los
obispos de Nusva Espafia al hablar en 1537 de ‘espaiioles y naciones eristianas’.
Ei cambio de mentalidad parece haber coincidido con el pase definitivo de la
evangelizacion de las Antillas al continente y con la roma dc la iniciativa por fas
grandes dérdenes religiosas, de espiritu mds universalista”', Pensamos gue es
justamente Ja orden jesuita la que mejor encama en los hechos ese nuevo
sspiritu.

Esta dimensidn, ademds, es fa que permite sustentar la hipdresis de la
mediacién y de la emergencia de relaciones triangulares.

“Borges, 1986:237,

- 2. L.OS JESUITAS COMO EXPRESION DE LA CONTRARREFORMA.

EL BARROCO

Esta realidad permite visualizar con mds precisidn el tema del universalismo,
Agui existen dos situaciones: por un lado, ¢l concepto de identidad, ya sea por
opasicién o por pertenencia; por otro, los debates en torne al riw {lo que se
rraduce en el papel de [a fglesia). Ambas probleméticas son hoy tratadas bajo el
concepto del Barroco. Bl Barroce tiene como centeo al rito v éste se constituye

4 partir del principio de identidad por pertenencia. La identidad del sujeto -su

lagar, su nombre, su rostro— no se constituye en la dialéorica de la negacién del
otro, sino por el descubrimiento de vineulos de pertenencia compartida.

Recordemos que en el Coneilio de Trento se definid que e} sacrificio de la
rnisafes el memorial v la representacién del sacrificio de la cruz, con el mismo
sacrificador v la misma ofrenda; los dos sacrificios no se diferencian més que &n
la forma de ororgar 12 ofrenda. Lo mismo es vélido para los sacramentos: ellos
san uty signe eficaz por s{ mismo. El peso que con esto adquiere el ricual es
innegable. El ritval dominard ¢l espacio de lo ptblico.

Las consideraciones de Carlos Cousifio son pertinentes respecto a lo sefia-
lado. Bllas-resumen en parte los apoctes de Pedro Morandé: *América Latina
nace moderna, mas no en un sentido tlustrado sino en une barroco™. Este dato
serfa fundamental e implica dos cosas: primero, que *la [8gica de su ordena-
mieato soctal no estd marcada por el intercambio mercantil”; v segundo, “que
el medio sobre el que descansa su vida cultural no 5 el texvo escrito”. En el
Barroco “se encuentra expresado el intento de armonizar el desamolio de
escructuras universales con el respeto a la particularidad de fas culturas. Tal
posibilidad descansa sobre la capacidad de constizuir un espacio de encuentro
snre personas qute dé lugar 2 una eticidad no reducible a la 16gica estructural.
En tal sencido, s¢ trara de reivindicar lz relevancia del espacio pliblico como
lugar de la ‘eulvura’, en contraposicidn a |z redefinicién que hace la Tiustracin
de ese espacio como esfers *social’, es decir, como dmbiro de [a interaccién entre
individuos privados orientados por la bisqueda de sus intereses particulares v
articulados por lz 6gica del Estado y del mercade. El fundamento barroco de
América Latina ha permitido que el espacio piblico no haya sido adr del rodo
redefinido en términos mercantiles y politicos, evitando asi el proceso de radical
privatizacién de aguellas respuestas que conciernen a las preguntas en torne al
sentido de la existencia hurhana, ¥ que se encuentra en el adcles de la cultura
delos pue:blos”E No cabe duda de que esta linea tedrica nos pesmire compren-
der o captar una parte del sentide de los parlamc:ntos.

Existirla, ademds, una relacidn inseparable vy fecunds entre ¢l espacio
piblico barroco v ef hombre barroco. Lo que doming, en ambos niveles, s la

B 0ousifo, 1996:11-12.
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imagen visual. La poesia barroca queda definida por las “invenciones del
ingenio”, donde las meddforas v paradejas “descubren las correspondencias
secreras que unen a los seres ¥ 2 las cosas entre ellos y consigo mismo™. Asi, el

Barroco “aspira a dominar al objeto, pero no por el egquilibrie sino por la -

exasperacion de las contradicciones™ . Alma y cuerpo, cielo y tierra, trascen-
denciz ¢ inmanencia, marcan ¢l impulso del alma barroca: “El hombre del
Barroco se encuentra entre dos fuerzas o impulsos que lo mueven, ne en esa
sola linea ascensional, que lo levana, como se sintid mover el hombre de fa
Edad Media, Su ansia de lo infinito se la ha avivado la espirirualidad contrarre-

formista, las préximas y abundanres experiencias de los misticos, los vivientes .

ciemplos de la santdad. Pero al mismo tempo se siente animade de otro
impulse que lo mueve gn sentido horizonzal hacia lo terrenc, hacia la concreta
realidad que ie rodea: hacia lo humano y hacia la naturaleza, cuyas beliezas
extarnas v algo de sus secretos ha descubicrto el Renacimiente, Esa atraccidn
de fa realidad toda ~hacia todo en lo que zlienta la vida o se proyecta lo
humano-, le hace recrearse sensorial v hasta sensualmente en la concretez y
finitud de todos sus halagos corporales. No es exwafio, aungue si paradéjico, ¢l
que el artista resalte con vigor lo infinito ¥ concrero de toda la realidad visible,
al mismo tiempo que descubre, come nunca, su relacién y depender de lo
crerng™ .

Sin duda que el espirit del Baroco era el mds adecuado para gue ¢l “nusvo
munde” lo hiciera suyo, pues podia unir {contradictoriamente) lo alwo con lo
bajo, lo vulgar con lo sublime, lo ajenc con lo propio, al espafiol con lo indio. Es
este espiitu el que dominard en América, desde fines del siglo xv), v ¢l que
pecrnititd superar |e politica de “tabla rasa” de las décadas anterdores.

3. EL TEMA DEL SACRIFICIO Y DEL RITO

De relevancia wmbién es definir el dmbita de lo religioso, o mejor dicho, ver
ebmo desde la experiencia culiueal-religiosa se rematiza el problema det limite
{oposicidn naturalezafcuhura). Los estudios anuwopolégices (Girard} v socielégi-
cos (Morandg) abordan esta cuestidn a través del sacrificlo, distinguiendo al
menos dos o més universos diferentes (cujturas de Ia “palabra™, culturas del
“ritg”). Estos elementos nos permiten aproximarnes a los puntos de encuen-
tro/desencuentro entre jesuitas y mapuches,

En este punto asumimas las tesis de Pedro Morandé: 1. La sinzesis culrural
latinoamericana tiene fecha de nacimiento: el encuentzo ocurrido en el siglo Xvi
entre ias culturas hispanolusitana, aborigenes y negras. 2. Tai sinvesis se produ-

¥z, 1982:30.
0rone0, 1981:50.
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ce por relaciones asimétricas entre los tres compenentes, puesto que se da en
un contexto especifico de conquista, deminacién y esclavirud. Sin embargo,
esta dominacidn, lejos de impedir la sintesis, Ja posibilita, puesio gue 1odos 5¢
ven obligados a redefinir sus categorfas culturales para acepryr la presencia del’
otro {sea en cardcter de sterve, de sefior, de mestizo, de comerciante, etc.). 3. La
comunicacién entre estos tres elementos de la sintesis se produce antes en el
ptano del rtual gue en el plano de |a palabra, aungue por cierro esta dltima
rambién jugd su papel. La razédn de elio es que las culruras aborlgenes, a pesay
de sus ricas mitologias, no habfan desarrollado sistemas filoséficos comparables
aJos europeos, y su principio de cehesin v sintesis social residia en el rito antes
que en el Jogos. La cultura hispano-lusizana era una cultusa del logos (como se”
moserd en las primeras orientaciones milenaristas de la evangelizacién), pero a
partir def Barroco wridentino se muestra cada vez mis come una culrura del rivo,
de] sacramento o, si se quiere, det logos hecho came, Desde este punto de visa
el encueniro del siglo Xvi tambitn fue para los espafioles un rite. La hipéresis al
respecto ¢s que sélo donde logrd reconccerse la “eficacia simbdélica” de fos
rituales —y el caso latincamericano fue uno de ellos— se seararon las bases para
una nueva sintesis entre la cultura cristiana europea v las distincas culturas
aborig&nes‘a.

4, LATGLESIA COMO CONCEPTO.
LA RELEVANCIA DE LA DIMENSION RITUAL

La literdatura, sobre todo liberal, reduce la Iglesia 2 su papel institucional,
identificando en casi todos los casos al clero con la [glesia. También la literatura
eclesioldgica cae en la misma identificacidn, de alif que la histotia del “cuerpo
de Cristo” quede subsumida en una simple enumeracitn cronoldgica de obis-
pos v de sus obras, del desarrollo de las dideesis, de los resultados de la
evangelizacidn en términos sacramentales, etc. Nosorros estimamos que el
concepte de Iglesia debe ampliarse e incluir al “pueblo éreyente”, a su “religio-
sidad populas”. En esta linea nos parece centeal Iz argumeniacidn de Ricard:
“..el fin esencial de la misidn enire tos infieles no ¢s la conversién de los
individuos sino, ante todo, ¢l esrablecimiento de la fglesia visible, con todos
los drganos e instituciones que implica esta expresidn de Iglesia visible”.

Ricard comprende que aguf se ubica la especificidad del catolicismo frente a las
misiones protestantes, para las cuales:

¥riorandé, 1984:144 ¥ 58,
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-..lo que queda en primer término es la conversion individual, y pienso, por
lo demds, que esta concegpmén encaja también dentro de la linea légica del
espiriru de a Reforma”’

Una de las formas mas pristinas de visibilidad de la Iglesia es su dimensién
sacramental. Ahora bien, o que nos interesa destacar es que esa dimension es
antes que nada ricual, Es en este plano donde se produce el encuentre entre las
tradiciones cardlicas hispanas y las eradiciones indigenas.

Todo esto nos lieva a valorar ios estudios sobre la ritualidad v sus simbolis-
mes.

Lia tercera precisién tedrica se relaciona con fz contingenciay e/ sujero hisidrico:
ba funcidw simibdlica de fn cultura.

El antzopéiogo {enfrentado a la cultura} observa como “los hombres sjecu-
tan acciones no s6lo susceptibles de merecer ¢l calificativo de inditiles por parte
de quien las juzge desde el 4mbito de lz pura posmwdad sine 2 menude
embarazosas, perjudiciales, a'veces dolorosas, hasta crueles”, §ila exigencia
de la totalidad es imperiosa, el anélisis debe incluir entonces “aguellos compor-
ramientos sociales que.. no se cxplican por das finalidades pre-planificadas
atribuidas a ellos, ya sea por los actores mismos o por un observador que quisicra
realizar un cdleulo de costo-beneficic. Estos soa, genéricamente, fos comporta-
mientos propiamente culturales presentes en toda sociedad, que aun cuzndo la
investigacién empirica ha mostrado que rambién puede tener una dimensidn
de utilidad, no pueden ser reducidos a ella ni a cualquier func:én de la estruc-
tura souai"m

Gracias & los aportes de la aneropologfa simbélica (Lévi—Szrauss) y de la
sociologia de la cultura (Alfred Weber) es posible aproximarse al concepio de
cultura como “un conjunte de accionss cuya eficacia es, al menos en su parte
sustancial, de orden simbélico v no organizacional”, o el medo “come cada pueblo
vivencia su existencia histdrica, otorgindole un sentidb a las determinaciones que
tanto la paturaleza como los entes sociales le imponen a su existencia, Bste
sentido se expresa tanto en las acciones sociales como en las obras que expresan su
capacidad creativa: la arquitectura, las Bellas Artes, la litsratura, la celigiosidad™®2.

La fuerza v especificidad de la dimensién simbélica implica que los simbo-
los son contingentes en su significacidn, sujeros a una permanente interpreta-
cibn. De allf enronces que el simbolo sea “un elemento disruptive gue redefine
un sistema de significacidn... {que} opere como comunicador entre un nivel de
significacién v otro... [que juegue] el papel de comunicador constante entre los

lgR%card, 1986:21.

2 Cazeneuve, 1911:18.

2 Dierarvler, 1990:14-15,
itewyter, 1990:15-18.
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“distintos niveles de significacién del lenguaje”. Desde esta perspectiva “El

lenguaje del rito, como todo lenguaje simbdlico, estd ablerto 2 una ilimitada
interpreracidn bajo distinras subordinaciones de sencido, pero no se agota jamds
en una sola de estas interpretaciones, nipuede ser consecuentemente reducido
a una de eliag”™

Abordar la-contingencia, ¢l probiema del limite, puede ser realizado desde
dos hosizontes: el de la accidn social 0 el de la culwera. En el primer caso, “la
indererminacién se presenta como oposicién entre las conductas socialmente
pautadas v el orden espontdneo, entendido come un orden no estructurado por
las funciones sociales sino por las contingencias de los sujetos”. En el segundo,
desde la oultura, “mds que un probiema de orden o desorden, la contingencia
remite ¢l andlisis del semsids de la presencia y pertenencia del sujeto histérico,
de swlibertad frente al orden social, y de su manera de expresar la vivencia del
material exisrenctal que las circunstancias le suscitan™.

De més estd sefialar la imporrancia de estas consideraciones para el trara-
miento de la evangelizacién, del encuentro entre ambas cuituras, de la consti-
tucidn de los sujetos, etc. Hechas estas precisiones podemos desplazarnos con
mds claridad hacia auestro asunto.

La Gompadiia de Jesdis y el jesuita

Es conveniente, antes de abordar los acontecimientos, introducisnos en una
dimensién generalmente silenciada por los historiadores v estudiosos de los
jesuitas. Se trata del “espirity” que animaba a la Orden y que le permitid, en
gran medida, ser lo que fue y ahora es.

El mejor material con que se cuenta para este objetivo son las Reglas e la
Gompafiia de Jesds y los Ejervicios Espirituales de San Ignacie [Nos valdremos aguf
solo de las Reglas,

Las Reglas, elaboradas por San Ignacio, recibieron una versién més acabada
por San Francisco de Boga en 1567 pero “la principal y definitva®, fue realizada
por ¢l padre Aquaviva en 15825,

Se trata, como su nombre lo dice, de un conjunto de reglas cuyo formato
estd dade por: un Sumario (49 pdrrafos); Reglas de la Modestia (12 pareafos);
Sebre la Instruecidn para dar cuenta de la conciencia (14 pérrafos) v Las Reglas
de os peregrinos (12 pdrrafos). Ademds, el Catdiogo de las Oraciones que se han
de decir; la Carra de San Ignacio; los Avisos Generales que persenecen 4 la
direccidn espirttuaf (22 pdrrafos); Reglas del procurador de la casa profesa (19
picrafosy; Reglas de los hermanos coadjurores {11 parrafos); Regles del sotomi-

B arewyter, 1990,
HDSIIEW&’[&[ 1990:21.
Astmm T.I0437.
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niscro (7 pdrrafos); Reglas del sacrisedn (24 pdrrafos); Reglas de comprados (4
pérrafos); Reglas del enfermo {16 parrafos), Reglas del que visita de noche las
cémaras (2 pérrafos); Reglas del porero (17 pérrafos); Reglas dei guardarropa
{12 pérrafos); Reglas del despensero (7 pérmafos); Reglas del cocinero (10
pdreafos); Reglas del refitolero (15 pérrafos); por Gitimo, el Regulae.

Lias Reglas del Sumaio son un resumen de las Conssituciones y “pertene-
cen a la espiricual institucién de los nuestros y rodos las deben observar”. En el
Sumario, se precisa con respecto a su observancia: “Todos tengan estas reglas y
las de sus oficios, v las enticndan v se las hagan familiares, ¥ refresquen la
memeoria de ellas, teyéndolas u oyéndolas cada mes” (IN*49),

L lecrura de estas Reglas nos permite tomar conclencia de que nos enfren-
ramos a una orden religiosa donde prima la total obediencia de sus miembros a

-SUs superiores, con vista a constiiuir un todo orgdnico, cuye horizonte es ef
“diving servicio™

“Dejarén rodos al Superior libee [a disposicion de sl mismos v de sus cosas

en verdadera obediencia, no le teniends cosa cerrada, ni aun fs concieacia

propiz, sin repugnancia, ni contradiceiones, o demostraciones algunas de
parecer contrario; perqus con la unida de un mismo sencir y querer, v la
debida sumisién, mejor se conserven v pasen adelante en el divino servi-

cio” {Sumario, N"32),

La carta de San Ignacio, contenida en las Regdes, en su integridad escs ditigida
a tratar la virtud de la obediencia: “Y aunque en todas virtudes v gracias
espirituales os deseo toda perfeccion, es verdad (como habréis de mf ofdo otras
veees), que en la obediencls, mds particularmente e en ninguna otra, me da
deseo Dios nuestro Sefior de veros sefialar”,

San [gnacio precisa que et cultivo de esta virtud es lo gue deberd distinguir-
log frente a las otras Srdenes: “En ocras religiones podemos sufiir que nos hagan
ventaja en ayunos, y vigilias, y otras asperezas que, segiia su instizuto, cada una
santamente observe; pero en la puridad v perfeccién de la obediencia, con la
resignacién verdadera de nuestras voluntades y abnegacién de nuestros juicios,
mucho deseo, Hermanos carfsimos, que se sefizlen los que en esta Compafifa
sirven a Dios nuestro Sefior, ¥ que en esto se conozean los hijos verdadesos de
eila; nunca mirardo la persona a quien se obedece, sino en ella a Criste nuestro
Sefior, por quien se obedece”.

La obediencia, para que sea tal, debe ser “un holocausts, e el cual el
hombre rodo entero, sin dividir nada de si, se ofrece en el fuego de la caridad a
su Criador y Sefior por mano de sus ministros”®. La entrega a ese¢ todo, la

2 - | . . . . ie e o

oy eso dice I Escritura, que “Es mejor ix abediencia que ne los sacrificios”, porque
segiin San Gragorio, “Por owos sacrificios métase camne ajens; mas por la obediencia sacrificase la
voluntad propia” {Cara).
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Compafifa, pasa entonces por una mediacién uansformada del ser, gracias a la

imitacién de Cristo. “Qui dimiserit patrem, eic., haga cuenta de dejar ef padre y la
madre, v hermanes v hermanas y cuanto tenfa en el mundo... Y asi, debe
procurar de perder wela la aficién carnal, ¥ convertrda en espiritual con los
deudos, améndoles solamente del amor que la caridad ordenada requiere, como
quien es muerro &l mundo y a2l amor propio, y vive a Cristo nuestro Sefior
solamente, teniendo a &l en lugar de padres v hermanos, y de todas ias cosas”
{Sumario, N" 8).

Eatrado en fa Orden: “Haga cuenta cada uno gue viven en la obediencia
que se deben dejar llevar y regir de la divina Providencia por medio del
Superior, como si fuese un cuerpe muero, que se dejz llevar donde quicra y |
teatar como quiera” (Sumario, N° 36),

Bn los Ejercicios Espiritwales podemos captar el sentido “socioldgico” de la °
obediencia: si s¢ ha aceptado el segulmiento ¢ imitacién de Cristo, necesaria-
mente debe darse obediencia al vicario de Cristo en la tiewra: al Papa. Y la -
obedienciz 2 éste pasa por la obediencia a los superiores de la Orden. Esto
posibilita 2 los jesuitas mirar el mundo desde un cencro, Rome, que no es
palitico sino religioso. La “misién” puede gozar asi de una mayor autosomia .
frente a los poderes locales (e! jesuita da cuenta de su quehacer, en Gltima
instancia, aj superior que es el Papa ¥ no a los reyes). _

" La forma de entrega 2 ese todo permite comprender a la Compafiia como
on cuerpo fuestemmente cohesionado y orientado 2 un fin: es corne “compaiifa” -

{de Jesiis), en el doble sentido de la scepcibn: la de acompafiar y Iz de sociedad . .

RAE),
( llcro st bien la entrega tiene une dimensién que podemos llamar mistica,
tiene orra que es profundamente racional, donde los medios son constantemen-
e vistos y sopesados en su relacién con el fins

“Ei fin de la Compaiiia es, no solamenre atender a la salvacion y perfeccion
de fas 4nimas propias con ia gracia diving, mas con fa misma intensamense
procurar de ayudar a la salvacién y perfeccign de los prdjimos” {Sumario,
N®2).

“Nuesira vocacion es para discurrir y hacer vida en cualquicr parte del
mundo, donde se espera mayor servicio de Dios v ayuda de las 4nimas”
{Sumario, N"3).

Veamos ahora log medios. Se pueden distinguir planos, por ejemplo, fa ayuda
reciproca: “Sea asimistmo cada uno de ¢llos contento de ayudar a corregir y ser
corregido, descubriendo el uno al oto con debido amor ¥ caridad para mds
ayudasse en espiiny, mayormente cuando le sea demandado v otdenado por el
Superior que de ellos tuviere cuidado, 2 mayor glotda divina”™ (Sumario, N°10}.
Ouro es la perfeccidn personal, la que tene sus grados.
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Pcro, lo mds significativo -y que marca todos los posibles mv::lcs que
podamos distinguir- es que los medios son abjeto de un control racional” . Esto
estd presente en casi todos los pdrrafos de las Regles. Bl primeco def Sumaric da

la ténica: “Aungue la suma sapiensa y bondad de Dios nuestro Creador vy Sefior

es la que ha de conservar, v regir v Hevar adelante en su santo servicio esta
minima Compafifa... y de nuestra parte, mds que ninguna exterior constitucién,
la tntertor ley de caridad v amor, que el Espiritu Santo escribe ¢ imprime en
los corazones... porque la suave disposicién de la divina providencia pide
cooperacion de sus Criaturas... fenemas por nécesario se gseriban Constituciones,
gue ayuden para megor proceder, conforme a nuestro fustituro” (Jos desracados son
DUSSLos).

El discernimiento de esp:rxtu recibe en fas Reglas un principio clanﬁcador a
través de la oposicién interior versus exterior, Demos algunos sjemplos: “Todos
los de [a Compafifa se den a las vircudes solidas y perfecras, v a las cosas
espirituzles; y se haga de ellas mds caudal que de las letras v otros dones
naturzles y humanos; porque aquetlas inseriores son tas gue han de dar eficacia
a est0s exteriorss para el fin que se pretende” (Sumario N°16). En lo relativoa la
“refeccién corporal se tenga cuidado que la templanza, honestidad ¥ decencia
inferior y exterior se observe en rode” (Sumario N°30). En la obedienciz al
Supesior debe tenérsele “teriormente reverencia y amor. Y 0o solaments en la
experior ejecucidn de lo que manda” (Sumario N°31).

Este predominic de fo interor sobre lo exerior, se puede graficar con las
Reglas de ta Modestia, donde se habla del “hombyre exterior” v del modo cémo
debe comportarse su cuerpo;

1, Lo que deben observar los de Ia Compafifa en el andar piiblico, en general
se puede brevemente decir de nueswos Hermanos, gue en todo éf hombre
sxterior se vea ea ella modestia, humildad y madurez religiosa, y edificacion
en todos los que los miran; pere, viniendo zl pasticular, se observen las cosas
siguienites,

ario Géngora comenta positivamence unz aficmacidn de Pedre Morands -los jesuitas
como ancepasado de los Desarzellistas hispancamericanosw en los siguieares téminos: “Aparen-
emente seriz todo lo conrario! los jesuitas son eminentes represencantes del Bacroquismo, v
wataron de atraer, mediante Congregaciones v fiesmas fervoroses, 2 criolios, indios, mulacos v
negros; custodian los cantares iadigenas, ew. En ¢l siglo XIX, contiadan, en formas. diferences,
pero con el mismo sentido, sus concepciones y actividades. Pero, yo dirfs, confirmando Ja

observacién del auter, que todas esa targas ¥ actividades ean demasiado “planificadas”, dema-"

siade calculadas segin una psicologia ya “moderna”, un Renacentismo aplicads {como lo &5 su
Rartig Stueiornm), una téenica de fa voluntad; la Compadife, 2 mi juicio, carece dei wasfondo
contemplative v merafisico de las Srdenes medievales™ (1985:130). Nosoteos comparcimos estos
Juieios.
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2. No se vuelva ligeramente la cabeza acd ni all4; sino, cuando aeaeciese, con
madurez religiosa; v siendo menester, se renga derecha, como moderada
inclinacién del cuello hacia la parts anterior, v no hacia ug lado ¢ al otzo.

3. Los ojos se rengan cominmente bajo, sin mucho alzarlos a una parte 2
otra; v hablande con personas, mixime de estado, ne les miten fijamente a
la cara, mas cominmente abajo.

4, Las arrsgas en Ja frente se deben eviwar, pero mucho mds en la nariz, de
manera que por fa serenidad de fuera se conozea la de adentro.

5, Lios lablos ni muy cemados nd muy abiertos.

6. Tado el restro muestre una alegria modesta antes que tristeza o algiin otro
afecto menos ordenado.

7. Toos vestidos estén limplos y compuestos con rchgiosa moderacidn,

8. Las manos, si no se ocupan en alzar la ropa, se tengan en modo decente
Y quicto,

9, Sea el andar moderado, sin notable prisa, si la necesidad no s fuese urgente,
guardando el decoro que se podrd,

10. Todos los movimientos v acciones finalmente sean tales, que muestren
humitdad, v muevan a devecidn 2 los que los miran.

E} hombre exterior debe asf wransparentar al hombre interior, con vista no séle
a la edificacidn de todos, sino también a su devocidn.

Por tltimo, si lo exterior s el cuerpo, éste debe ser tratado de un modo zal
que no “ahogue el espiritu”. Mds aun, "La castigacién del euerpo no debe ser
inmoderada ai indiscrera en abstinencia, vigilins v otras penitencias exteriores
y trabajos que dafiea ¢ impidan mayores bienes” (Sumario N°48),

Teniendo presente todo o anterior podemos pasar al otro aivel de la
Compafia: su dimensién de sociedad. Bl principio mayor es: higase wdo,
siempre ¥ cuando vaya ea beneficio de la Compafia {de Jesds).

Para e jesuita “su mayor y mds intenso oficio debe ser buscar en el Sefior
RUEstro $u mayor abnegacin y condnug mortificacidn en wdas cosas posibles”
{Sumario N°12}. La traduccidn de este principio en las cosas de la vida: “Cuanzo
a los oficios bajos v humiides, debe prontamente tomar aquellos, en los cuales
hallare mayor repugnancia, si le fuere ordenado que tos haga” (Sumario N°13).
La mortificacién lo debe llevar a su identificacién con lo pobre, la pobreza
("como firme muro de la religion")

“Amen todos la pobreza como madre; v segin la medida de la santa

discrecién, a sus tiempos sientan algunos efecros de elia; v ninguno renga

el uso de la cosa propla; v estén aparejados para mendigar ostiasim cuando
ta obediencia o |z necesidad Jo pidiese” (Sumario N°24).

“B comer, vestir y dormir serd como cosa propia de pobres; vy a cada vno se

perstiada que serd para €l lo peor de la casa, por su mayer abnegacién y

provecho espiritual” (Sumario N°25).
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Pobreza propia, de rodes, lo que se traduce en la grandeza de la Compafifa,

El jesuica es un conzemplativo ea la accidn, su mistica se desenvuelve en el
quenacer en ¢ mundo, de alli que se califique al ocio como el origen de rodos
los males:

“Tod idad cspirituale i

0aos en sanidad tengan en que entender cosas espirituales o exteriores,
porque el oco, que s origen de todos los males, no tenga en casa lugar en
cuanto fuere posible” (Sumario N44).

La perfeccidn se opone al ocio: el jesuita se forma también en el estudio
sistemdtico, de larga duracidn. Las 24 cdtedras que rodo miembro debia pasar,
que inclufan rodas las ciencias vigentes {filosoffa, {Sgica, fisica, matemdtica,
astronomla, teologia, etc.) nos permiten entender ef peso gue asumfa el valor de
la perfeccién.

Tenemos asia un sujeco que se subordina obediente ¢ incondicicnalmeate
a un todo, que sabe de forma racional v espiricual discemir (enzre diferentes
medios, entre lo interior y 1o exterior), v que controla su cuerpo v alma ¢n un
quehacer mortificante por la Compafifa. Su presencia en el mundo, para “mayor
glotia de Dios”, no podia pasar inadverdda.

CAPITULO I

[.os encuentros iniciales: una mirada
sobre el otro
(1593-1601)

...y vo hice de la necesidad viroud,
ofreciendo mi vida por la sonvessitn
del valie de Arauco” (carta del padre

Luis de Valdivia, 6 abril de 1594)

1.1, EL DESEC DE LA CONVERSION DE TODOS LOS INDIGENAS

La evangelizacién de los indigenas fue el principal motivo de la venida de los
jesuitas a América’. En 1566, a pocos afios de fundada la Orden, los encontra-
mos en Floride-Cuba-México, dos afios més tarde hacen su eatrada en e Peri”,
Su fama como misioneros y educadores fue al poco tempo conocida en Chile,
sin embargo, ¢l deseo de que pasaran a estas tierrss sélo se pudo concretar afios
mds tarde.

En Pert la Orden habia crecido encrmemente, es asf como ya el Catdlogo
de 1583 menciona a 136 sujeros. Entre ellos destaca la figura del padre José de
Acosta, no sélo por el papel que le cupo como tedloge consultor en el IT1:
Concilio Provincial Limense (1582-1583), sino que rambién por su reflexién
~inseparable de los aportes de Vitotia- sobre el mejor modo de levar adelante -
fa tarea de la cvangelizacién de los pucblos americanos, Gracias 2 su obm
podemos aproximarnos & la manera como los jesuitas tematizaron, on ese
momento histérico marcado por una crisis general del proyects evangelizador,
su tarea eatre los pueblos “barbaros™ v el lugar que tenjan entre es0s los
“araucanos”. Su diagndstico de la situacién indiana parte de la constatacién de

e hablando mas en generd, 2l princigal intento con que la Compafita pasa af Perd es
precisamente para emplearse ¢a la evangelizacién de los naturales, mds que en la2 de los
aspaioles” (Albo, 1966:261).

£Alb, 1966:258.

*Acosea denomina “indios a wdos los blisbaros descubiersos on nusstros dias por fos espaiior
les y porugueses gue con sus flotas han suveado el dilatedisimo océano”, y “barbaros son aqueilos
que se aparean de la recta razén ¥ de la prictica habitual de los hombres™.
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la diversidad de pueblos existentes, “ranto por ¢l clima, regiones ¥ modo de
vestir como por st ingenio, costumbres v tradiciones... ademds 1a situacion
indiana apenas goza de consistencia y estabilidad y cada diz oftece traza nneva
y distinta”, de allf que resulte “pace menos que imposible establecer en esta
materia normas fijas y duraderas”. También, al hablar sobre un pueblo o un
asunto “admite un ratamiento que 1o tiene por qué ser énico e idéntico en
todos sus aspectos”. Todo esto exigfa a la Iglesia y 2 Ja Corona “una admipistra-
¢idn distinta segiin los casos”.

Ahora bien, “por numerosas que sean las provincias, naciones y estirpes de
fos bérbaros... son twes las clases, por asf deciy, de barbaros, con grandes diferen-
cias entre si, a los que s¢ pueden reducir casi todas estas naciones indianas”. La
primera clase, “es la de aqueilos que no se apartan gran cosa de la recta razén y
de la préctica del género humano. Estos son ante todo los que tienen régimen
estable de gobierno, leyes pubticas, ciudades fortificadas, magistrades de nota-
ble prestigio, comercio préspero y bien organizado v, lo que més importa, uso
bien reconocido de las letras”. La segunda clase, eset compuesta por “aquellos
birbaros que, aunque no han conocido ef uso de la escritura ni las leyes escritas,
ni la ciencia filoséfica o civil, tienen, sin embargo, sus magistrados bien deter-
miaados, tienen su régimen de goblerno, tienen asentamientos frecuentes ¥
fijos ent los que mantienen su administracién politica, tienen sus jofes militares
organizados y un clerta esplondor de culto religioso; tienen, finalmenre, su
determinada norma de comportamiento humano”. No obstante, estos pueblos
“estdn todavia muy lejos de la recta razén y de las prdcticas propias del género
humano™. De la tercera clase de birbaros “es imposible decir el nimero de
pueblos y regiones de este Nuevo Mundo que comprende. En ellz entran los
hombres salvajes, semejantes 4 las bestias, que apenas rienen sentimientos
humanos. Sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados ni régimen de gobierno
fijos, cambiando de domicilio de tiempo en tiempo y aun cuanda lo tienen fijo,
mds se parece a una cueva de fieras 0 4 esteblos de animales™. i

Acosta ubica en la primera clase 4 los chinos, los japonesss ¥ a una buena
parte de las provincias de la India Oriental, La segunda clase “comprende...
imperios, como lo fue el de los incas, ¥ ademds reinos menores v principados,
coma son los que tienen muchos de los caciques, magistrados pablicos creados
por la propia repiiblica, como es el caso précticamente de los araucanos, tucapa-
lenses y los dem#s chilenos. Todos ellos tienen de comin que viven en
ciudades y no andan errantes como fas fieras, y que también tienen juez v jefe
designados y a cada uno se les respetan sus derechos”. A la tércera clase
“pertenecen en primer lugar todos aquellos que fos nuestros llaman caribes”.

Para cada una de estas clases habrd una distinta manema de adaptacion al
Evangelio. Los pertenecientes a la primera clase, “aunque en realidad sean
barbaros y disientan en miltiples cuestiones de la recta razén v ley narural, han
de ser llamados 4 la salvacién del Evangelio casi de la misma manera como lo
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fueron en otros tiempos grieges v ramanos por los apéstoles, asf como los demds
pueblos de Asia y Europe que destacan por su capacidad v su no despreciable
sabidurfa, ¥ es sobre todo por su propia razén, con la actuacién interior de Dios,
como se ha de lograr la victoria sobre eflos y su sumisién al Evangelio. Si nos
empefiemos en someterlos a Cristo por I fuerza v el poder, no conseguiremos
mis-que aparcaros totalmente de la ley cristiana”.

En relaciéna los pueblos de la segunda clase “como en sus costumbes, ritos
y leyes se hallan cantas desvisciones monstruosas v tanta permisividad para
ensaftarse con los sdbditos que, de no mediar una fuerza y autoridad de
gobierne superiores, a duras penas recibirian, a parecer, la luz dei Evangelio y
Hevarfan una vida digna de hombres honrados o, una vez recibida, se prevé que
dificilmente perseverarfan en ella; con razén la-situacidn misma exige v la
autoridad de fa Iglesia asilo establece que, a quienes de elios hayan dado ¢l paso
a la vida cristiana, se les ponga bajo 12 autoridad de principes v magistrados
cristiancs. Pero de tal suerte que se les ha de permitir el libre uso de sus bienes
y fortunas y de las leyes que no son contrarias 2 la naturaleza y al Evangelio”.

A quienes pertenecian a la tercera clase “es preciso darles instruccitn
humana, para que aprendan a ser hombres, educarlos como a nifios. Y si con
halagos se dejan espontineamente promocionar, tanto mejor; de no ser asf, no
s¢ les ha de dejar a su suerte: si se resisten con terquedad a su propia regenera-
cidn y desvarfan contra sus proplos maestros y médicos, hay que obligarles por
la fuerza y hacerles alguna convenients presién para gue no pongan obsticulos
al Evangelio, y hay que hacerles cumplir sus obligaciones; y convendra hacedies
fuerza para que se trasladen de la selva a la convivencia humana de la ciudad y
entren, aungue sea un poco a regafadientes, en ef reino de los cislos™,

Es posible que esta manera de pensar, de ordenar los hechos indianos v de
proyectar la obra evangélica, haya sido compartida por una buena parze de los
jesuitas del Pert, De alli que cuando los primeros misioneros acribaron a estas
tierras ya tenfan en mente el “lugac” o los “lugares” donde se debia posicionar
a los indigenas.

En 1590 el rey Felipe 1l despaché las cédulas reales necesarias para que un
grupo de siete miembros de fa Compaiiis, a cargo del padre Juan Romdn, fueran

"2 “entender de la convessién v doctrina de los indios” de Chile®. Pero serd sélo

en 1593, por rescfucién del Provincial de la Compafifa, que fueron enviados a

Chile seits padres y dos hermanos coadjurores. -
Gomo superior y “caudillo de este pequeiio ejéreito, que habfa de combatic

la ceguedad, ¢ idolatria chilena”® iba el padre Beliasar dz Pifias -an “vencrable

*Todas las citas provienar del proemio a la obre De proqumanda indarun sainty (Acosta, 1984:53-
71). Acosma repite este misme esquems en st obra mids ardiz: Historia satiraly moral de las fndias.
SCedulas de 12 y 19 de sepriembie v 3 de cctubre de 1590,
81 ozane, T.[:120.
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anciano” de sesentz v siete afios, que habia side Provincial y que introdujo ia
Orden en los reinos de Cerdedia v (Quito. Bajo su mando estaban los padres Lads
de Valdivie (oriundo de Granada, treinta y dos afies, profeser de filosofia,
masstro de novicios ¥ misionero en el Cuzco v Juli), Hernando de Aguitera, Juan
de Otivares lambos de treintz afios ¥ nacidos en la cludad de la Imperial, Chiie),
Luis de Estelly (rambién llamade Santilldn, limefio, de veinticinco aflos) ¥ Gadriel
de bz Vega (de Dos Barrios, didcesis de Aleald, veintinueve afios); por Gldme, Jos
hermanos coadiutores: Miguel de Teleiin, Fabidn Garela Martiex y Martin de
Garay'.

La llegada de los jesuitas habia sido sofiada algunos afios antes por Raguri-
lla, también conocida como la Madre Constanza, Era una “india auca y esclava”
de origen, hija de un cacique mapuche de Jas “fronteras de Arauco”, “que vivid
y murig”, segin el padre Diego de Rosales, “con nombre y obras de santa en %i
Conventio de ias monjas Aguscinas“s, “honrola Dios con algunos prodigios™.
Destacaremos dos de ellos que tienen relacién con nuestros asunzos. Bi prime-
ro, tiene que ver con los suefios de la madre de Ragumilla, la que al entregar a
su hija sefialé que “tiene presagio de llegar a ser una princesa en la corte del
gran Afo {rey). Porque cuando elia nacid sofié gue entraba jovencita ya a la sala
del gran Afo, vestida de riquisimo tzaje blanco, coronada de copihues albisimos
y llevando en f2 mano una hermosa flor parecida al copihue, pere de una
fragancia extraordinaria, y of que decfan: T4 eres ahora esposa del gran Ao,
E! segundo, es que “deseosa” la madre Constanza, "de tener algdn Padre
espiritual que la gobernase su espiritu v se afligiese (porque entonces habia
pocos religiosos) de no tenes alguno segiin su deseo, y lo tratase con las demds
monjas, un dia saliendo de su oracién dijo: ‘Ya, Sefioras, me ha consolado
Nuestro Sefior, que me ha dado a conocet que presto vendrdn unos religiosos
muy espirituales que a mi y a todo este convento nos consolardn y ensefiardn
con su doctrina y santo espirity’. ¥ fuego que llegd fa Compaiifa fue el Padre
Bairazar de Pifias al Convento, v s¢ hablaron y dijo efla: *Ya Nuestro Sefior me
ha eaviado lo que nos prometié en estos santos y espirituales varones de la
Compaiifa de Jesus™

De estos primeros jesuitas, ¢l padre Luis de Valdivia ~confesor al poco
tiempo de Ja Madre Constanza' ™ sesé la figura sefiera, la més destacada y

TInformacion del Catlogo de la Provincia dal Pect, ea Manwmenta Pervana, Vol V, p. 782,
larich mencions sélo 2 Ios dos primeros hermanos coadjutotes v no al hermano Martin de Garay,
Ue acuerdo 1 1a licencks de la Inquisicidn {T.f:14).

SRosales, 1877, T.11:278.

"Ovalle, 1969:390.

YR L Mufioz Olave, Lecture de listoria naciond?, citado por Cano, 1955:68.

M Rosales, 1877, T1:278,

12chn:m Ovalie “Confesibase can of . Luis de Yaldivia... con suconsejo y direccidn iba cada
dfa creciendo en virred, Llegs un df a confesarse y dijo a su confesor gue s¢ hallaba muy
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emblemdcica en ¢l guehacer con el mundo indigena. Las tres primeras déeadas
de la Compafifa en Chile estardn marcadas por su obra y estilo misionero, de allf
que en estas primeras piginas su presencia 5ea cas omnipresente®. :

Gobernaba Chile, desde septiembre de 1592, Martin Gareia Oficz de Lo-
yola, El estade del Reino era “a sazén tan miserable v el estado de las cosas de
la guerra tan caldo, que por no poder sustenrarias habia salido don Alonso
Sotomayor del teino yendo a la ciudad de los Reyes del Per, 2 pedie socorre de
gente, mupicidn y ayuda de costa para que no cayesen de todo punto"”.

Este desdnimo, donde rodo parecfa derrumbarse, erz en gran paree fruto de
una guesrs larga y cruenta con los mapuches; guerra que trastocaba su sentido
¥ que rompia el espejo de lo memorable, la figura del héroe caballeroso v noble:

“La mucha sungre derramads ha sido

(si mi juicio y parccer no yerra)

la que de todo en todo ha desuuido

¢l esperade fruto de esta tierra;

pues, como modo inhumane han excedido

de las leyes v términos de guerra,

haciendo on las entradas y conguistas

crueldades enormes nunca vistas™ .

Y si en lz década de 1540 Pedro de Valdivia podfa no escuchar el clamor de los
mapuches cuande les cortaba manos, narices v senos, ahora ese clamor cormnen-
zaba a sentirse:

“la sangre, que en arroyos ya corfa

pot las abiertas grictas de la sierra,

desconsoladz porque ne sabiz leer v a5i no podfa tener leccidn espirieual. Bl padre la respondié
que apreadiese y pidiese 2 ta Virgen Sancfsima que la ensefiase, Hizolo asi, ¢ cuando menos lo
pensaba, comensé a entender os librog v & escribir como st hubiera andado muchos afios a s
escucle” (1969:38%), Véase mbién Aguirte, 1994:14. : '

BSabre el padre Luis de Valdivia pueden consultarse Jus obras de Louis De Armond (19503,
Arraando de Ramén {1961), Eugene Korth {1968), Jaime Concha {1987), Jorge Pinto {1988b),
Max Salinas (1991} v Horaclo Zapater (1992}, Sobre sus aportes ai estudio de Ja lengua mapuche
puede verse los rrabajos de Medina (1970a; 1970b; 1970c) .

Agreguemos algunos datos mas sobre su biografia. Anduluz, sungue nacide e Granada hacia
1562, procedia de la provincia de Castilla, en cuyo noviciado de Vitlagasels de Campos ingress el
2 de abril de 1581, El afie 1584 aparece en el colegio de Logroiie v en ¢l de Vailadolid de 1587; ..
en ambos s l¢ estimd como muy inteligente v juicioso, muy dotado paga ia predicacion, escudios
v gobierno, peo de “complexidn sanguinea y colérica, que dectina a mekncolia”, Llegd al Perit
! 29 de noviembre de 1589 en la octava sxpedicién de 16 jesuitas que condujo ¢ P.Hemando
de Mendoza, En Lima ensefié filosoffa y fue Maestro de novicios en ef colegio de San Pabio de
1591 a 1593 (informacidn en Momumenta Pernana, Vol ¥, p. 536, nota t).

Yhlasidio de Lovera, 1865:440-441. .

B8 rcitla, La Arawena, Ganto XXX, p.750.
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las l4stimas, las voces v gemidos .
de los miseros barbaros rendides™ ™.

La muerte de los mapuches en estas circunstancias salpica, mancha ¢l cuerpe y
la conciencia:

“Estando yo mirando los excesos

del higubre espectdculo y oscuro,

me salpicé la cara con los sesos

de Quelén, que matd de un golpe duro” .

Ofez estaba casado con la princesa inca Dofia Beatsiz Clara Coya, un premio,
segdn algunos autores, por haber captusado y aprisionado a fa fanilia del Inca
Tupac Amaru. Para la Ceénica de Marifio de Lovers ~“reducida & nuevo
método y estilo”, por el jesuits Barmlomé de Escobar-, “esta hija de los reyes
indios dei Perti... le pareci6 al comendader que podria ser esto de algin sfects
para gue los indios se allanasen viendo que una de su nacién era mujer del que
gobeinaba la tderra” " Para los jesuitas, Ofiez y Loyola representaba esto v algo
mas, era “deudo muy cercano de Nuesteo Padre, y muestra serlo en su cristian-
dad, buen celo y devocién parzicular que tene a la Compaiifs; al que Nuesero
Sefior ayudado mocho en el goblemo de 2guet Reino, porque tiene en mejor
punto que ningln gobernador de los pasados, las cosas de |z guerra, ia cual se
tiene por cierto s¢ acabard de concluir dentro de muy poco tictmpei ; agibuye

"85 cilta, Cano XXVI, p. 639,
Avias de Saavedra, Purén inddmito, vesso 1882,

Whtaciko de Lovera, 1865:442, )

Bposiblomense estas apreciaciones se basan en la sede de medidas womadas por 2l Gober-
nador pasa mejocar 12 situacién indfgena, en especial Iz "Ordenanza que deben guardac los
administraderes de los bienes de los pueblos de indios™ y *La instruccién y ordenanza de fo que
deben guardac los protectores de indios”, fechada ambas el 4 de febrero de 1593 (en COIHCH 28,
T.IV:259-267 v 267-273). Y de especial relevancia son: 1. La “Provisiér del Gebernador seerds
del buen craramiento que se ha de dar 2 los indios”, del 20 de junio de 1593, donde observamos
una cierta influencia de estos primeros padres jesuicas. Bjemplo de elio es la siguience argumen-
tacién: la experiencia ha mostado que los indios naturales que estin alzados y revelados en este
dicho reing, 1a principal causa ha sido fos malos ratamientos que se les han hecho, asf las jusricias
de este reino como rodas fas demds parsonas que entre ellos andan y & sus pueblos acuden 2 fa
pocn justicia que se les ha guardado en ha poca satisfaceitn que han tenido de loy agravios que se
fes han hecho, lo cual viendo los de guera padecer a los de paz han estado y estin tan rebeldes
en dar la obediencia a Su Majestad” (en COtHCH 28, T.IV:334), 2, “Provisidn sobre i Bberrad de
tos natuesles™ del 17 de noviembre de 1593 (CDIMCH 28, T.IV:369-371). 3. “Requerimiento y
capitalaciones de paz que hizo &l Gobernador Mardn Charcla de Ofiez ¥ Loyela con algunos
caciques de los indios de guerra”, def 22 de noviembse de 1593 (CIIHCH 28, T.IV:376-381).
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Figura 1. Fray Diego de Ocafia, El Gobernador Martin Garcia de Loyola.
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este caballere estos favores det cielo a las oraciones de los de la Compafifa acd
en la tierra v en el cielo a la intercesidn de su sano o™,

Ef viaje de los jesuitas desde Lima ¢ Coguimbo se hizo por mar, en una
nave que, para la época, “no o5 oo gue un atald anticipaéo”ﬁ. Zarpaton del
Callzao ef 9 de febrere de 1593. Los pormenores de esta travesia de 39 dias
fueron relatados por el padre Luis de Valdivia en carta fechada en Coquimbo a
28 de marzo de 1593, Su [ectura 1105 puede servir como una primera aproxima-
cifén al rico universo simbdélico de fa Orden v a cdmo la evangelizacién de tos
mapuches quedd sellada, al menos para el padre Luls de Valdivia, por un
compromiso con Dios, por haberlo salvado a éf v a toda la wipuiacién de la
muerte:

“En el mar tuvimos de todos tiempos, un tercio de préspera navegacion,
otro de calmas, ¥ a la postre, oo de tormentz desecha. El mazolaje no
alcanzabz mis de a ocho dias de cuaresma, que pensibamos que durarfz el
viaje, pero las pasas y bizcochos nos sustentd tres semanas més, ¥ unos
peseados que Dios nos dio un dia, que en la facilidad con que se pescaban,
parecia que nos enviaba Dies para nuestra recreacién y sustento.

“Predicose en el navio 123 veces cada semana, confesose la gente dos veces,

tuvimos dos recios temporales y la postrera tormensa durd tres noches y wes

dias. Yo, como nuevo en ellas, no debera de ser crefde, pero el piloto habia
hecho diez v ocho viajes, v decla que nuaca se habia visto en tanto pefigro.

Vispera de 8. Gragorio {11 de marza], en la noche, estando en treinta v tres

-grados antes mis que menos, vino un desgamén que levanzaba las olas dos
lanzas sobre la gavia, que cada una parecia nos habia de undir, y como el
navio cra muy pequeilo, teafanle la mar v Ios vienres como una calabaza;
acrecentaba el temor la oscuridad de la noche y ver el navio Hleno de agua
de que le entraba por encima, porgue €l de suyo estaba tan estanco que.no
hacia gota de agua. Esto nos valié para que nos anegdsernos, echamos agaus,
veliquias [una reliquia de S. Matfas}, agua bendim ¢ hicimos exorcismos
sobre el mar. Movidé a todos 2 gque hiciésemos algunos votos, el Padre

Recror, movido del ejemplo del piloto y marineros, qae lo hicieron de ir

descalzos desde ef puerto de Coguimbo, hacia donde va thamos volviendo

las velas.

“Ofrecimos ayunos, disciplinas, Misas ¥ owas cosas. Escribiose todo; con

rodo esa aquella noche la mano de Dios nos 1oct cierto de veras, Cantaba el

santo viejo [el superior Pifias] letanfas y el responderle era con ldgrimas, por
el afecto con que liamaba a Dics encendia los Nuestros, animébamos la de
la divina presencia, el fin de nuestra misidn, & fuerza de la obediencia v las

D¢ 1z relacion det padee Hermando de Aguilera (15973, en Mowunmenta Periana, Yol.V,
p 32?.
pakasar Gracidn,
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oraciones de V. Reverencia y de wdos los de Ja Provinels, y disponfamos a
morir con contento en esta demanda. A medianoche, estando bien fatigados
de tantas noches sin suefios, Hacos con el poco comer, quebranzados con el
mucho temor, de repente oimos decir al que tenfa el timén desde nuestra
estancia en alta voz: Jesiis, Padses; v luego vimos encrar gran cantidad de
agua, continuamente, por encima de nosetros v parose vy rrastormose el navio
de un lado; no sabfamos la causa ni reparamos en ella mds de que ya
tragamos la muerte. Donde experimenté cuan diferente es considerarla o
verla al ojo. Llamamos con ansias a fesis, y yo hice de la necesidad virtud,

ndi

ofteciendo mi vida por la conversidn del valle de Aranco™.

Un uaiverso cargado de sacralidad, una nacuraleza desbocada pone a los hom-

bres en situaciones Hmices, allf “la mano de Dios” interviene misteriosamente;
los hombres, en ese universo, sctian va sea para morir adecuadamente 6 para
evitar una muerte prematura, en este Glimo caso, con un conjunte de medios
“sobrenaturales™: plegarias, ayunos, misas y actos rituales (como el uso de las
reliquias), Es también el momenro en que los hombres renuevan o establecen
nuevos compromisos con su Dios, como el padre Valdivia que ofrece su vida por
la “conversién del valle de Arauco™.

Salvados al fin, desembarcaron en la pequefia villa de Goguimbo. Allf

‘permanecieron por algunos dias. Posteriormente se encaminaron a Santago,

Hlegando un “lunes santo... madrugando, 2 medianoche™. Era el 12 de absil de
1593, Las palabea del superior Balwasar Pifias describen asi el primer encuentro
con la comunidad hispane-criolla de Santago:
“Hemos sido recibidos con extraordinario coneenso de todos, sin que nadie
nos hayz hecho alguna contradiceién. Ea ninguna parte de cuanias me he
hatlado ¥ gisto tanzo aplauso y muesezas de amor como en esta ciudad ¥ todo
e Reino™™.

Pasada la Pascua de Resurreccidn se reunieron con el Cabitdo de Santiago, en .
ia Iglesia mayor, alli el superior explicd el sentido de su presencia:

2Eq cacea del padre Pablo §. de Ardaga al padre Claudio Aquavive, en Momwmeniz Pernana, .
Lima, 6 de abeil de 1594, Vol.¥, pp. 458459, .

BCarea del padre Baltases Pifias, ¢n Honmmenta Peraana, VoLV, p. 463, Bacros Arang, el mis
“ilustrado” de nuescros historiadores, al relzcar ia legada de fos jesuitas sefiala un conjunto de
hechos “milagrosos”, como los acsecidos de fa navegacién, pars decicnos a continuacién: “Del
poder sobrenacural gue se aemibuin a esos religiosos debia esperarse 1a cesacidn de todos los males
hosribles que afligian 2 la Colonia, de ta guerra interminable del Sur v de ln miseria general del
pais. Asf se compreade que los vecinos de Sandago hicicran grandes preparativos para acoger a '
los jesuitas con un secibimiento digno de los beneficios que esperaban de su presencia” |
(T.1{1:216).



“_les dije que antes que del Peril saliésemos, sabfamos bien cudn pobre y
gastada estaba la tierra, v que asi venfamos bien prevenidos para trabajos, ¥
gue ésta habiz de ser una misidn, mientras Ja ciudad no diese taza que
obligase a otra ¢cosa y que la misién no era de duracidn sino poraigunos afios.
Reclamaron todos gue ya estibamos acd y que no habia que tratar de misién
ad rempus, sino de asenrar para siempre, que ellos nos querfan perpetuar,
haciendo lo posible, como lo verfamos™

Diesde sus primeras pldticas y sermones en ta Catedral y en la iglesia de Santo
Domingo manifestacon que su mayor desso era la conversidn de los indigenas,
de “sancificarlos a todos; v cdmo desde entonces ellos tendrfan una parte
principal en sus ministerios, asi para satisfacer sus propias inclinaciones y los
afectos de su corazén, en que todos los padres los tenfan grabados, como para
concluir-las drdenes de sus superiores mayores y las insinuaciones del Virrey y
de su real Majestad, que las hablan recomendado encatecidamente la ustea-
cién y conversidn de los naturales™
La Crénice andnima de 1600 es muy precisa en clarificar ¢l cardoter que la
Compaiifa deseaba tener en Chile, ser misionera y especialmente con los “indios™:
‘..l fin 2 que nos enviaban auestros Sup., era 4 misién, mas no 2 haber
asiente por mode de colegio. La ciudad [Santiago] siniié esto mucho, v
todos a una instaron en que habiamos de hacer asiente, porque Ia mayor
necesidad que sentian era la crianza de sus hijos y docerina de sus indios, El
P. Pifias como quien tenfa las cosas presentes, considerd ¢l estado del reino
y peligros del, juzgé que era lo més conveniente asenrar en gsta cindad y
que en ella se hiciese un seminario de donde después saliesen a misiones
por las demis ciudades, y adonde por algunos aftos se cobrase luz y expe-
riencia de las cosas de ssee reino, por haber muchas en €l de consideracitn,
por ser los indios de servicio personal, y en el trato de ellos haber muchas
dificulrades, que pedfa consulta de espacio de todos nosotros juntos, v
porque la lengua con mds comodidad se aprendiese, y en ella se entablasen
las cosas que para afielance fuesen necesarias de Arte, Caccmsmo, Vocabu-
lario y Sermonario””

De inmediato los padres se abocaron 4 evangelizar a los distintos estamentos
que conformaban el precario “reino” de Chile en su drea central. El padre
Gabriel Vega a los “morencs” y negros; el padre Luis de Estella les ensefiaba
el catecismo a los nifios en una pequefia escuela que se fundd para ese propo-
siro; los padres Pifias, Olivares v Aguilera se “ejerciraban” con los:espefioles; el

Manumenta Pervang, VoLV, p. 464,
"Dnnch T.I:21
1 944:352,
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padre Luis de Valdivia, en tanto, tomé 2 su cargo a los indios, “Ia gente més

desvalida®, llegande a ser “obréro de indios™'.

La poblacidn indigena cie. la cindad de Santiago fue calculada por los
mismos padres en unos 4.000%. Esta cifra refleja con toda claridad el drama
demogréfice y social de las poblaciones autéctonas. Recordemos algunos datcs.
A comienzo de la Conguistz se caleula en un millén a los habirances de Chile;
en 1590, en 600.000 (420.000 los indios de paz en encomienda v 120.800, los
rebelados). El proceso s¢ habfa acelerado entre los afios 1588 y 1590 por las
pestes de saramplor;, viruela v rabardillo, las que afectaron de manera brutal a
los indfgenas®. Por otro Eacio, la miseria de los indigenas era extraordinaria. Un
informe de 1594 seflala: “..las haciendas de fos dichos indios, que solfan ser
ricos, estén tan disipadas, gastadas y destraidas con Ja continua distribucién que
han hecho de ella para el sustento de la guerra que- ni aun con qué eurarlos en
sus enfermedades nd tienen los miserables indios™ ", Una parte de I poblacién
indigena, asentada en la zona central, provenia de la ultracordibiera, de Cuyo:
eran: fos guarpes. Los informes de los jesuitas los califican de “indios de gran
compasion”, por ser “la gente mis miserable v desamparada que vo he visto en
mi vida” —son palabras del padre Luis de Valdivia®*

Por atro lado, la situacién econdmica general de! Reino era extremadamen-
te precaria. La guera con los mapuches habia debilicado a ral punto la nacienze
colonia que “no sélo era incapaz de absorber al pueblo mapuche, sino aun de
sostener frente 2 €l algunos afios, sin el continuo socorro de soldados v de
recursos venidos desde Espafia ¢ desde Perd. Se habia producido un ofrculo
vicioso: [a colonia era demasiado embrionaria para sostener frente al pueblo
mapuche; y era demasiado embrionaria, porque Ia guerra de Aranco consumia
su vitalidad™.

El conocimiento del Evangelio que tenfan los ind{genas del drea central,
segln estas primeras fuentes jesuitas, era muy débil, por no-decir nulo:

e exprssidn “obrero de indios”, proviene del “Catdloge de la Provincia del Perd”, en
Momxmmm Peryana, Vol.V, p. 782.

#Haprd aquf ea la ciudad cerce de cuatre mil indios... tienen lindos narurales, alegres,
agradecidos, tratables, es mis BUSIO Gue tratae espafioles, lindes entendimientos”, curta del padre
Luis adc Valdiviz, del 19 de junio de 1593, en Mesumenta Peruang, doc.i 12, Vol V, p.467.

N Ancecedenzcs en Mellafe, 1959:217-219,
03¢ traes del informe de Miguel de Olaverria (en ODIHCH 28, T.FV- 406) Respecio de la
cindad de Santiago, Ofaverria dice: “...tendrd esta ciudad {Santiago] hasta 4.006 indios narurales
y teaiz cuando se pobld mds de 60. 000 han venido ¢n wae disminucida por ser los indios més
uizbajados que hay en aguel reino y los qee mds han acudido con sus personas v haciendas af
suszenco de la guer ¥ cargas de eila” {p. 391). Un invesdigador contempotines confirma ks
causas “.gran parte del esfuerzo bélice contea Jos indios rebeldes estaba basade, ademis de los
recursos humanos de los de paz, en sus recursos materiales” (Jarz, 1958:180).
En Monumenta Peruana, Vol ¥V, p. 472,
Encma, 1983, T.LI195
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hablasen sus lenguas. Porque la fe, sin la cudl nadie puede salvarse, sigue o/

mensaje y o mensaje ex of anuwncio de Dios, Depende, pues, la salvacidn de las

naciones de la palabra de Dios, que ctertarmente no 6pue:dc Hegara los oidos
3

I

kumanos, si 210 se anuncia con palabras humanas™™.

“Era tan grande la ignorancia que habia en les indios baurtizados de muchos
afi0s, que no sabian ¢l misterio de Ja Trinidad yde la Eacarnacién™™.

Abacados en este contexto al tuabajo misionero, Luis de Vaidivia aprendié “la
lengua chilena con increfble wesén, v provecho”. Bl mismo cuenta, en cara del

19 de junio de 1593, las circunstancias de este proceso ¥ la importancia que se + Efectivamente, para los jesuiras el conocimiento de la fengua y el poder vaciar
lo daba en ella tos contenidos de la fe hacfz que el indigena manifestara, en la mayorfa

de los casos, una habilidad desconocida en la evangelizacién, Pero éste era el

“..n0s dimos a la lengus, la cual comenzamos de propdsito un dia despuds ' : !
primer paso, el segundo fue busear una formula adecuada en ¢l plano riwal:

de Pascua Resurreccidn [18 de abril], v hemos aprovechads en ella y con
zlia a los indios y edificado 2 este puebla. Con los principios que alld
aprendi, a los wece dias comencé a confesar v a los veinte y ocho prediqué
en ¢lla en Santo Domingo sermén compuesto de mi mano, y de la misma
iglesia, el segunde domingo después de Pascua [2 de mayo], comenzamos
la doctrina, juntando muchos indios v haciendo una muy solemne proce-
sién... Fue en ia plaza donde yo les hice ef catecismo, que no les espanté
poco verme hablar desenvuelto en lengua zjena...

Hay aquf unos indios de la sierra, los més de elios infieles; he comenzado a
aprender su lengua que me parece Hcil, aungue le he dejado hasra enterac-
me mis en la lengua general [la mapnchc]"y’.

La Grerica Andnima de 1600 zporta mis antecedenzes:
“Ei domingo siguiente predicd en 8. Dominge 2 los indios el P. Luis de
Valdivia, con admiracién y espanto asi de los indios como de todos los
espaficles, por ver predicar en una lengua tan dificultosa de aprender y
pronunciar a un padre que no habfa un mes que la aprendia, y desde
entonces hasta ahora se ha continuade este ejercicio de las docuinas,
saliendo en procesién czda domingo, ¥ predicindoles stempre en la len-

..

gua”™".

Abramos un pequefio paréntesis para tocar el tema de fa imporancia del
conocimiento y manejo de las lenguas indias para la tarea evangelizadora. Quien
mejor expone esta necesidad s el mds destacado jesuita del siglo xvi, José de
Acosta:
“Tres cosas bay que procurar en tode ministro de Cristo que ha de cuidar
de ta salvacion de los indies: insegridad de vida, suficiencia de conocimien~
tos v dominio det idioma... no hay duda de que es conveniente que domine
el idioma el que se encarga de ensefiar. Por lo cual no envié Cristo & sus
Apéstoles a ensefiar a las paciones, antes de que por don del Espiritu Santo

B dnica Andnima de 1600, p. 354.
3'.“En Monumenta Pernana, Voi.V, p, 466,
5pp. 152-353.
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“_.empezaron a entablar el salic por las calles cantando 2 Doctiina en

Lengua de los Indios; v liegados a ia Plaza, se les explicaban los Misterios -

de nuesuz Fe, después que en forma de Didlogo la habian repetido,

causando a todos no MEnos teraura, que admiracion esta funcién sagrada -

por su novedad, ¥ por los efectos maravillosos, que se experimentaban en
la mudanza de las costumbres de aquella gente. Lo que causaba particular
contento a los espafioles, erz ver la expedicidn, con que los indios respon-
dfan a rodas las prcguntas”:”?.

E! padre Luis de Valdivia da cuenra a sus superiores de cOmo este proceso
cemenzaba a tomar forma v de las dificultades que existfan:

«_serfa de consuelo para V.R. contar una cosz que me pasé ¢l dia de Corpus
fen 1593, el 17 de junio}: hube gran borrachera de los indios toda aquella
rarde en la plaza donde se juntaton més de dos mil, y aunque desed ir alld 2
estorbaries, no juzgé el Padre Rector que convenfa, pero el domingo in-
fraccravam, que fue ia fiesta de 8. Francisco, como rencvaron las danzas,
quisieron renovar la berrachera; a mi me. dio clerto muy gran pena, ¥
déndome licencia fui all4 a las doce del mediodfz, v ¢l padre Gabriel de
Vega y yo fuimos con nuestas cafias en las manos a conquistar diez mil
indios que estaban repartidos en dos bailes, todos muy galanos y subidos los
que bailan dos estados en alto en unos palos, de ancho de un pie y de largo
que cabian en cada pajo una docena. Algiin recelo llevibamos de cémo nos
saldefa, por ser la primera vez y estorbarles lo que 1anto gustan, porque
tenfan gran cantidad de botijas de vino de maiz presentes. Pero ayudonos

el Sefior norablemente: fuese cada uno a su baile, yo me quivé mi manteo y -

tomé el penddn en la mano, hincdndome de rodillas, sin decirles nada,

comencé a cantar en su lengua el Padienuestro. EHos estuvieron abobados, ¢

que yz la mitad no bailaba, mirindome, y causoles reverencia el verme de-

codillas, comenzdronse a hincar ellos v a respondetie v todo se bajaron -

luego. Conquistado este buile, luege comencé a cantarles para alegrarles

%1084, T.1147.
1 ozano, T.1:160,
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unas coplitas en la lengua, que yo les he hecho de los artfeulos, v dijeies,
cuando estaban ya mds quietos, que yo vy ellos habfamos de coriquistar rodo
aquel sjéreito, v el Padre Vega habfa va hecho lo mismo vy fe envié a decir
que se estuviese quedo, lleve alld mi baile, y asi fuimos juntando todos fos
bailes, ¥ juntos dimos la vuelra a casa... En casa los enteé y e dos horas
ya cantando, va catequizando y rezando",

Veremos mds adelants c6mo el rito se wransforma en cofradfa, en baile o danza
en la regidn fronteriza de la Araucania. En esta esfera la accidn jesuita se
consolidé prontamente en Santiago. Bl padre Alonso de Ovalle describe asi las
procesiones de indios: “Hacen la suya los indios la madana de Pascua de
Resurreccidn, dos horas antes del amanecesr, a que acuden todos lés céfrades y
cbfradas con sus hachas de cera blanca, todos bien vestidos v alifiades. Coinps-
nese la procesién de muchos pendones yandas que llevan mury bien aderezados
de muchas flores artificizles de seda, plata ¥ oro, v en ellas al wiffo Jesdis con su
cabellera y vestido a la wsania de indio; @ la Virgen Santisima, vestida de glaria y
ricamente adornada, y otras imdgenes de devocidn; todo esto con mucha misica
y danzas y varios instrumentos de cajas, pifanos v clarines... Habiende vuelwo
£sta procesidn a npestra iglesia, se canta la misa con mucha solemnidad vy
sermdn, ¥ 4 su tempo Hegan al altar los céfrades y c6fradas con sus hachas
encendidas a comuigar, que es una accidn de grande edificacién y ejemplo,
porque la hacen estos nuevos cristianes con tanta devocidn y recogimiento, que
pueden dar ejemplo v ensefianza en esto a muchos cristianos vie}os”3 . Recor-
demos, ahora, que para los jesuitas “la misma procesién con sus caneos v
dlaloagos queda transformada en un recurso para predicar v aprender la doeri-

Tambxén ante una poblacién dcspo;ada de la subsistencia, los estipendios
v la beneficencia forman parte de la misma evangelizacién:

..y para alentarlos més el padre Valdivia alababa sus entendimientos, y

premiaba con algunos doneeilios a los que entre los demds aventajaban...

B8 1 Mowumensz Pereana, Vol.V, pp. 463-470.
Y0valte, 1969:365.

Albd, 1966:265. Es pestinente citar en este contexo la reflexidn de szmsi-u sobre &l tipo
de identidad “macre” que geners sn América la cofradia: “Creadas en principio segin las formas,
dotadas de constituciones escritas v colocadas bajo ef conrrol eclesidstico, es decir espasiol, las
cofradfas se muliplicaron en el eranseusso del siglo £¥11... Funcionaries, barrios, caserios, simples
indics piadasos, decidieron consagear una parte de sus reeursos af culto del santo de su predilec-
cidn. Muy pronto, el cerrado tefido de sus ohligaciones ¥ de sus agrupaciones wermind por
estrucearar lo esencial de 1z vida colectiva ¥ de fa sociabilidad al aportar nuevas sefales a los
miembros de los grupos” {1986:426). Recordamos que en el drez ceniral de Chile los espafioles
juntaron poblaciones indigenas diversas, de alli que la sofradia pudo haber permitide desarrollar
una nueva identidad.

vivian 1an ansiosos de enterarse de los Misterios de la Fe, que sin la menor
diligencia acudian de suyo los dias sefialados para la doctrina, v hubo
rmuchos, que en media hora se hicieron capaces, v aprendieron a rezar ¢l
Rosario de nuestra Seftora. De los mds aprovechados se sefialaron dos, que
fuesen como Capitanes, y Tribunos de los demds; y éstos corrian de casa en
casa jun@ando a sus compatriotas, para ejercitarse en los Misterios de la Fe,
y Doctrina Cristiana™!

La Iglesia se construye, el “cuerpo de Cristo” toma carne en esos “laicos”
indigenas mds aventajados que serdn “Capitanes v Tribunos de los demas”. Ei
entusiasmo del padre Valdivia por el uabajo con los indigenas queda reflejado
en su carta de septiembre de 1593
“Lo de los indios crece cada dfa v en todos los Padres la caridad para con
ellos. De mi, que soy el méds para poco, s decira V.R. que no pensé verme
en toda mi vida ran aficionado a ellos como me veo, ¥ no tenge pena sino
del raro que me ocupo en cosa fuera de esto. Gasto todo ef diz con ellos”.

De ese modo justificaba hechos como los siguientes: “tienen ranto amor y
reverencia a los Padres que, en vigndonos enure eflos, todos se nos vienen, v
este dia traje rds de mil indios a casa y les hice sermén en a iglesia, traté del
inflerno, ¥ en acabande, s¢ vino un indic a mi Hlorande, pidiéndome le confesa-
s¢; dijele que me esperase, que luego volverfa y abrazéndome dijo en su lengua:
A, Padre porque no vaya a sse fuego, confidsame Juego, que muchos padres he
visto por acd, pero no como ti. Luego lo confesé, v porque vea V.R. el afecto
que trafa, yo le preguniaba las cosas que me parecian necesariag anticipindome
a lo &l querfa decir, y me dijo ¢l indio con grande sentimiento en su lengua:
Padre, déjame a mi, que yo quiero decirte mis pecados sin qoe td me lo
preguntes, pues yo los hice, yo los quiero decir, que i no los hiciste, ¥ no
descansaré si no le digo yo”43

L.os jesuitas, en especial el padre Luis de Valdivia, deseaban fervientemen-
te: it 2 las tierras del sur, al mundo mapuche. Esto ve se anunciaba en el relato
del viaje de Lima a Coquimbo, asf como ¢l compromiso que temé con Dios.
Ahora, podemos afiadir otro antecedente. En su carra del 19 de junio de 1593
cuenta que ha abandonado el estudio del Guarpe para ebocarse a fa “lengua
general”, es decir, el mapuche y aiiade a continuacién:

41 ozane, T.1:160. Posiblemente Lozano tenga presente fo seftalado por el padre Luis de
Valdivia en sus cartas del afio 1593: “en mediz horz me aprendieron cinco indios fos quince
mxstcuos del rosario de Nuestra Sefiora” {en Honumenta Pernana, VolV, p, 467%

En Monumenta Peruana, VoLV, p. 471.
R Momyments Pervana, Vol.V, p. 471
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“Un indio de los de Arauco he catequizado vy bautizado, me ha cobrado gran
amor y dicemne que, si voy con 81, que no dejard que me maten”.

La imagen que se ha formade de Ia sociedad mapuche, en ese momento, es
rerrible, amenazadora, por eso teme ser muerto (sacrificado, comido) por los
mapuches alzados:
“Sen éstos de Arauco y Tucapel los que han sustentado vy sustentan la
guerra contra fos espafioles, estdn ruy encarnizados en ello y cuando cogen
algunos, les beben la sangre ¥ les comen el higado y corazén y beben en la
calavera del gue macan, de puro coraje y rabiza”.

Y sobre las creencias religiosas afiade: “
“Estos no creen en cosa alguna ni piensan que hay mds de viviry moris”™,

Posiblemente es a partir de este tipo de experiencia con e mundo indigena que
misioneros como ef padre Valdivia se empecinaron en “..un srdiente deseo de
reducir a toda fa Nacién, sin exceptuar a los mas rebeldes: y fue labrando tanto,
que le hizo arropeilar cast imposibles, por conseguir ran santo intento... v desde
luego se empezé a mostrar Padre 1an amoroso, que en las ocasiones donde mis
experimentaban el rigor, ya justo, ya injuseo de sus amos, se acogian a él, para
que los defendiese, como dnico protector™®.

Lo expuesto puede resumit los primeros pasos del trabajo jesnita con los
indigenas, como ambién las proyecciones ¥ esperanzas en la fururs Jabor
evangélica entre los “mds rebeldes”.

Naturalmente “el modelo™ evangelizador que ellos aplicaban en la cristia-
nizacién del indio —su objetivo fundamental- habia sido probado con relativo
$xito en ¢l Perd. En esa zona los jesuitas habfan logrado superar en parte “el
principal problema redrico-practico con que ropezaban para cumplir su come-
tido.., la incompatibilidad entre las docrinas, el mérodo fundamental utilizado
hasta entonces en el Perlt para evangelizar indios, y las regulaciones y modo de
ser inrerno de la Compafiia 2" Bl mérodo resultante fue una “dialéctica” entre

ey Momumenta Pervana, VoLV, pp. 467-468. Bl informe de Olaverda dice sobre los
mapuches dei “estado de Aruco, Tucapel y Puréa”™ “Son muy presuntuosos, enemigos del
trabajo v mucho més de los espaiioles ¢ finalmente han sustentado la guerra 50 afios con gran valor
en oposito de ascida tan terrible como i3 espafiols, sin que jamis bayan estado dos 2iios de psz
despuds que mataron ¢} goberador Valdivia [1354] Son grandes v suciles lntirones, hombres
fornidos v para mucho srabajo. Usan mucho andar a cabalio ¥ en conclusidn sen los que solos
sustentan e gueas de Chile v los qué no se asuerdan pan coatinuarts de pérdidas de cien mil
indies que tos han muerto v preso los espaiioles, ni de uoa canddad innumerable de mugeres ¢
hijos que han perdido, af de rane suma de hacienda, armas y caballe ¥ gran suma de comida que
se les ha talado, quemas ¢ incendios de casas ¢ infinitas pérdidas” (COHCH 28, T.IV397).

4 Lozano T.1:160-182.

Albd. 1966:263.
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doctrinas-Iastituzo y cuya ssntcsm “se vislumbra en Juli ¥ logra su plenitud en
las reducciones del Paraguay . Er Chile comenzaba una expcncncna gue
exigitia, por la peculiaridad dcl munde indigena, un estlo misioners gue
mantendrd sus diferencias y semejanzas con las otras dreas 2 que se abocaban
los jesuitas,

1.2. LOS PRIMEROS ENCUENTROS. NI ORO, NI PLATA,
SOLO SUS ALMAS '

El primer acercamiente con los mapuches no se producird en sus propias tieras,
sino en Santiago bajo la condicién de prisioneros de guema y como esclavos™.
Con ellos, sefiala el padre Luis de Valdivia:

“Hemeos entablade, que vengan des dias cada semana los Infieles, que cada
dfa traen de la guerra, para catequizarios. Comencé esta ocupacién hard dos
meses, y se han convertido algunos cada dfa, y siempre hay que hacer esto,
Fuera de estos dias, me llevan sus confesiones, y doctrina los Domingo, quc
ellos se vienen a Casa, sin buscarlos: antes de salir por la tarde con las.
procesiones, fes hago en Casa una hora de Catecismo, vy en la Plaza una
Platica, al que doy principio con un Acte de Contricidn, hincados todos de .
rodillas, diciéndole yo con un crucifijo en la mano, y rcs;}ondmndo todos” .

"75\]{36, 1966:263, Las mzones por las cuales los jesuitas det Perld cvitaban tomar doctrinas
eran: “1. Peligra ia vida religiosa del individue, debido sobre rodo 2 I soledad v a la libernad. En.
coneeeto todos subrayan los peligeros para la castidad, Los padres Martinez v Lopez insisten
cambién mucho en la desazén y amargusas que engendey b vida del doctrinero. 2, Los camaricos
y orras ofrendas de los indios, précdicamente inherentes 2 fa nocién de dectring, incitan a la codicia
o al menos a la apariencia de elly, con iz subsiguicnte merma apostilica. 3. Se depende 2) de los
gobernadores, al recibir la asignacion o “sinodo” con que vivir; y &) dei Obispo, que guernrd haces Ja
visita pastoral € inquirr sobre ka vida privada de los religiosos. Ambas interfesencias dificuian Ja
fiberrad de movimienwos requerida para el funciosnamiento de lo comunidad jesuitica ¥ el gobiemo de
los superiates. 4. Los Padres que denen expedencia tanto de las misiones no-iiag como de las
doctrinas fijas apunsan rambién la objecida de que el fruto es poto y forzado: los indios s¢ hastfan de
wrasar siempre 2l mismo doctrinero v entonces sélo acttian por miedo 4 ia vara, lo cual no sucede con
las mistones volances. 5. Afiddanse finalmence otras razones exuinsecas y fundadas en dldimo
térmiao en las precedentes, come la prohibicidn de las Constituciones de la Compakiia para tomar
ciira ordinaria de aimas, o fa insistencia con que religlosas prudenzes de otras drdenes aconseiaban
alos j _J’esmtas 10 aceprar 1al sisterma de evangelizacion” {AlbS, 1966: 27/-278}

“S&gun un documento de 1585... habia usa proposcién del 37,30% para los indios que
habfan sido treidos desde fuesa det distito de Santiage, especificaments de la guerra debsur. Lz
mistra coincidencia encuento en los datos de iz visica def oidor Celada... que da una proporeisn |
de naturales de Arzuce del 33,71% en cl woral de indios que vivian en Santiago en 1609™ (Ramdn,
1992:49),

¥En Lozano, T.1:164. Es fa caca fechada en sepiembre de 1593, a QUT SC encuente en
Monwmenta Pervarna, VoLV, pp. 471474,
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Después de zlgunos meses en Santizgo se encaminaron z fas regiones del sur, a

la rierra mapuche: un escenaric convulsionado por la guerm, la violencia v fa
erueidad. Pocos tetritortios estaban pacificados, el temor a la rebelidn indigena
era la ténica. En el Perd la imagen del reino de Chile era elocuente, en 1596
“cugnde se levantd la bandera de enganche, v cuando el tambor ltamaba a fos
voluatarios, las gentes abandonaron los pueblos huyendo del servicio militar, y,
sobre todo, negindose a servir en un pals cuya guersa de cerca de medio siglo,
infundia por todas partes el desaliento v el rerror”™’. En el aire flotaba la
creencia de que las causas de cal circunstancia era la politica compulsiva ¢
intolerante de la clase encomendera para con los indigenas. Con la llegada del
gobemador Martfn Garcfa Ofiez de Loyola se habia intentado cambiar la
situacion, introduciéndose algunas reformas, logrindose ast cener “la guerra en
1an buen punto de paz y esperanzas de total pacifi cacion”™, La Crénica de
Marifio de Lovera también refleja ese estado: “por {2 singular prudencia con
que procedfa en todas Jas cosas, vinieron los indios de las riberas de Bio Bio, de
una y otra bandg, a dar fa paz, cosa que nunca se habia visto en estas vierras
desde los tiempos de Garefa de Mendoza™".

Los primeros misioneros que recorrieron lz Araucania fueron los padres
Hernando de Aguitera y Gabriel de la Vega. Ambos conocian ¢l idioma de los
mapuches; ¢l prithero, por ser natural de Chile y, el segundo, por "ci tesén con
que se habia dedicado a su estudio”™.

Salieron de Santizgo el 1 de ncvwmbre de 1595. En ia ciudad de Sanrtizgo
quedaba ¢l padre Valdivia como Rector, quien el afio anterior habia asumido ra}
cargo ante la ausencia de Balasar Pifias. En los primeros dfas de 1596 cruzaron
el Bio Blo, no obstante, antes de partir, “hicieron en el catecismo con que se
ensefiaba la doctrina a los indios de Santiago las vanaciones que requerfan los
modismos usuales en la Araucanta”* Bl objetivo de esta visita no fuedoctrinera
sino mas bien vinculada a ver de qué forma se¢ unplcmcncana ia obra jesuiraen
eldrea, La Crinica Andnima de 1600 a califica de una “misién ]arga" ¥ con justa
razén porque durd 16 meses.

Sc'Ba&m:x; Arana, T.I[1:240.

C'm’mm Andnima dp 1600, p. 164,

Manﬁo de Lovera, 1865:445,

%3] ozane, T.1:169. Posiblemente sus manuscritos, sbre lengua de Chile, Fueron Ja base para
la Gramdtea del padre Luis de Valdivia (Bartos Acena, T.IV:46, aota 4). Medina mengiona tres obras
del padve Vegr: Gramdtica, Digdonario ds lo Lengue dhifene v Obtervaciones para aprenderla con mayor
Jaciiidad y elegancia. Sefala 2 continuacidn: “Se ha dicho que slguna de estos trabajos del padee Vaga
vio la Iuz priblica, y no fal quien asevere que afn se conservan sus manuvscricos; pere, agueiia
afirmacién os exeénea a todas luces, nf es posible comprobar esto Glimo de unz manes fehacieate™
Para Meding, al igual que para Bareos Arana, ¢l padre Valdivia *debié aprovecharse para tz publicacién
de su obsa de los manuseritos de su colega” (1970b06-407),

i nrich, T.1:56. Giza para ello la Carrg Anuz de 1596.

5p, 357,
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La primera iglesia en la Aravcania

L Araucania conealva con su propia didcesis, La Imperial, fundada en 1560, Su
estado en 1569, era, segiin su primer obispo, el franciscano Antonio de San
Miguel, un:
-.reino perdido... por estar los indios de guerra v lo més principa} porque
ni hay religioso ni sacerdotes ¢ éngos que poner en doctrinas ni a los mdms
les estd predicada la ley de Dios ni atin las leyes de Vuestra Majestad”™.

Sin embargo, en 1575 las cosas parecen haber mejorado algo:
“...gran falra que hay de doctring, porque habiendo en este dicho obispado
siete pueblos de espafioles en que hay mds de doscientos repartimientos de
encomiendas de indios, no hay en todos los dichos repartimieatos mds que
cuatro sacerdotes clérigos y dos religiosos de la orden de Nuestra Sefiora de
la Merced ;( otse de lz orden de San Francisco que actualmente estén en las
doctrinas”

Quince afios mds tarde se produjo un aumento considerable de clérigos v
religiosos. Ast en diciembre de 1590 ef obispo Gisneres ~quien reemplazé a
Antonio de San Miguel- informaba al Rey sobre lasicuacién de su dideesis y de
sus doctrinas (cada una de ellas con un promedio de “800 indfos™);

Osorno: trece doctrinas, “tres tienen frailes de la orden de Santo Domingo
y de San Francisco v de Nuestra Sefiora de las Mercedes; las demds tenen
clérigos, los seis sacerdores hijos de conguistadores v los demés de Castilla”™®,

Valdivia: cineo doctrinas, una por un franc&scano ¥ otza por un mercedario;
los restantes clérigos (dos hijos de conquistadores)™.

Ciudad Rica (Villasica): tres doctrinas, “la una tiens fraifes dominicos v las
tres clérigos naturales de la tierra v la una clérigo de Castilla”.

Imperial: tres doctrinas, “la una tiene los frailes franciscanos v ta otra ol un
clérigo de la tiecra v fa una un clérigo de Castilla”®,

S“Can:a del 25 de abril de 1369, en CDIHCH 28, T, 11165,
3Tonimc 28, T.IL, “Testimonio sobre el pattonazgo real del obispade de La Impedal, 19

. de octubre de 15757, pp. 190-200.

El informe de Olaverefa, 1594, precisa que Osotro “tendrd 10.000 indios de paz, abunda
de muches y abundantes mancerimisacos” (COINGH 28, T.IV:394)

“Desde el diche dempo de don Alonso goza de paz en toda su comarca. Sfrvcnla 4,000
indios escasos” (Informeé de Olavenia en CRIHCH 28, T.IV:394).

El y2 ran citado Olaventa nos dice que la ciudud de La Imperial “ha sido fronsera opuesta
a los indios de Tucape! y derra de Purén... Bsuin todos los indios que sirven... seducidos en
reducros y fuerces de empalizadas y canas, fosadas y asi se pueden sustentac de log fmpetus de
los contrarios, auaque coszindole cada dfa muchas mueres y pérdidas de sus mujeres & hijos Vi
haciendas ¥ no flegan 2 3.500 los indios que sirven a esta ciudad®, En otro lugar nos sefiala que
“los indios de L2 Imperial adelante son de la misma cafidad que fos de los términos de Santiago,
de poco valor y no buenos pac Ja guarra” (CoiHck 28, T.IV:393 v 397).

49

.

o~

P

e P

T



Angol: dos docirinas, una “de 300 indios y tiene los frailes franciscanos con
poce salario v otra, junto al pueblo de 460 indios stivela el cura”®!

San Bartolomé (Chilldn): dos doctrinas, “la una tiene fraile dominico v la
otra ¢l curd ¥ vicario de Iz ciudad™.

Coneepei6n: hay dos doctrinas, “la voa tiene un fraile dominico v la otra,
que es de pocos indios, ef cura v vicario, quise decir que la primera tiene un
clérigo natural de fa terra®

Segtin Noggler, el rerritorio mapuche .. .fue subdividido como si se tratara
de una cura de almas ordinaria v no de una primera evangelizacion, De esta
manera fue edgida fa dideesis de Imperial en la Araucanis, fusron fundadas
parroquias ¥, dentro del dorninio espafiol, los nativos fueron obligados a bauti-
zarse, asistir a Misa v a la Doctring; para este fin, los encomenderos tenian que
dejar libre el tdempo necesario 2 los que estaban bajo su mande. Pero esta
manera de evangelizar, por falta de evangelizadores, quedaba limitada a las
cercanias de las ciudades de Imperial, Valdivia, Villarica y Osorno; si la disrancia
era muy granda 56lo se baultizaba”,

La ensefianza se reducia a conocer las principales verdades de a weligidn
cristiana: ja Ssma. Trinidad, la Redencin por Jesucdisto y su nacimiento de la
Virgen Marta, Madre de Dios. Una ves que estas verdades estaban suficiense-
menze inculeadas, de manera que cada uno las sabfa de memoris, ¢l “catecime-
no” recibia el bautismo. Si era casado, su matrimonie recibia la bendicién de la
Iglesia.

Los curas doctrineros gozaban de un sueldo pagado por la Corona el que
dependia del monto que gozaba cada doctrina. Para el obispade de Santiago el
salatio no ascendia de los :;ctccncmos veinte pesos oro aniales ¥ no descendia
mds alld de los cuarenta pesos ? Para la dideesis de Imperial “las dectrinas de
egte oinspado tienen de salario a 300 pesos, los 200 en oro y los 100 en cosas de
la tierra”™. Para muchos religiosos era un sueido insuficiente lo que hacfa que

“pocos pretenden perpetuarse en ellas, si ne es cualquiera”

Es en este confexto v hotizonte que fos dos padres ;csums inauguran el

trabajo misionero entre los mapuches. A través de la relacién que hizo el padre

Blepy presence {1594] sirven tres o cuasro mit fndios que ta mayor parte de ellos son reducidos
de pocos afios 2 esta parte que asi estin tzn neucrales, sin agremiarles a ninguna causa de servicio
mds del que ellos quieren hucer ¥ no sacan ningiia oo ea toda fa comarca dc esta ciudad aungoe
hay mncho {Olaverria, GDIHCH 28, T.IV:393).

Shepien 28,1V 1:126-127. Ef informe de Olaverda precisa que “los narurales de la comarca
que la sirven no llegan g 2.000 indios” {COCH 28, T.IV1392)

Seana de Diego de Medelifn al Rey, del 18 de febrero de 1583, Lozane, T.1:22-32.

Monmen 28, T.IE190-200.

%Car de Medeliin, e Lozano, TI:35-39
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Hemando de Aguilera podemos conocer con cierto detalle el primer encuentro
BNLIE IesUias y mapuchcs6

En ta ciudad de Concepeidn lograron percatarse, por voz de las mismas
autoridades indigenas, de las causas y motivos de la tan dilarada guerra, La
ocasidn fue gue “una docena de caciques de los mds principales que se habfan
acabado de reducir, y el mds principal de todos era el de Arauco, llamado Quinm-
huen, # esz: Miro Ardba, gue aun en sus nombres muestran arrogancia. Nos envié
a llamar el gobernador {Martin Garcia de Ofiez y Loyolz) para que nos haflésemos
presentes al razenamiento que aquellos le querdan hacer; fue muy ver el estilo de
decir sus razones, fue el que tienen de ordinario cuando han de gratar algéa grave
negocio de guerra; tomd el araucano la insignia, que era una flecha on la mano, ¥
propusc a los demds que se habfan juntado allf para ofrecerse a su sefiorfa 2 la
conquista de los mds rebeldes, que no atendiendo 2 la clemencia de tal gobernador,
perseveran en su rebelidn, y romando la corrida de atrds, comenzaron a referir los
agravios que todos los gobernadores pasados les hablan hecho desde Valdivia hasta
su inmediato predecesor. Contaron crueldades de espafioies inauditas, los cuales
les hablan obligado 2 ne sujetarse hasta cutonces que vefan en &l tan diferente
modo de proceder, no a fuego ¥ a sangre, como sus predecesores, quitdndoles las
mujeres, desterrando sus hijos, cortindoles a unos los pies, a otcos las narices,
empalendo a muchos, ¥ en todos ejecutando mil crueldades, sino con blandura,
a0l Y tatamiento, Y que esto les habla cautivado y no las armas, porque aunque
su sefiorfa era valeroso capidn, bien sabfan que ningiin gobemador habfa tenido
Mmenos gente y arrmas que €l renfa”®

e o Monumenta Permana, Vol VY, pp. 323-353.

Pp. 331. Este parfamento remice necesatiamente a los "Requeddmientos y capitulaciones
de paz que hizo el gobernador Marsin Garcfa de Ghiez y Loyelacon algunns caciques de los indios
de guera” ¢f 22 de noviembre de 1593, donde se estipuld una paz bajo las siguientes condiciones:
“Primeramence, que s¢ les dejen sus mujeres, hijos, casas v haciendas sin que reciban dafio
aiguno. feem, gue se les dejen sus bobederos y les dejen holgac sus fiests, fem, que se les dé favor
y ayuda contza los indios de guerra que estdn en Lz nern parte del Bio Blo. frem, que las pagas que
dan los cacigues a fos que dan servicio pars sus encomenderos lo paguen elios y no los caciques,
pues es ¢l servicio para sus encomenderns. {am, que jas minas de oro gue denen en su tagr no
s¢ les mande labear 2 elios hast asegurar esea provincia de los indios de guena, Que la labor de
fas minas las hagan al peesente los indios de paz v que ellos por ahom no labren sino paz sus
rescates, potgue estin ocupados en hacer sus casas y sementeras y dardn sus wites ordinarias., frem,
gque no sean maltratados por las justicias, capitanes ni encomenderos ¥ que si alguna pessona fos
mzltrataze, los castiguen v les den sus pagas segdn sus costumbres”™ {en COIHGH 25, T.IV:378),

La lectura de las dos cednicas jesuitas del siglo X1l la de Ovalle y la de Rosales, permits
formarse una irmagen de e5208 scuerdos de paz. Par el primero, la poliica de Ofiez y Loyola “le
dio nueva vida v afientos [a Chile], por los buenos dictimenes con que entré, de acabar aquella
conquista, vahiéndese pasa ello de Jos medios de suavidad y buena waza, mas que tos de la fuerza
y dgor™ {1969:266). Para Rosales jos acuerdos de paz renfan mucho de “asdid™: “Viendo el
Gobernador t2n encendids la guenz y cuan poca gente tenfa para hacerla coatrs encmigo @n
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Figura 3. Fray Diego de Ocafia, Indio de la ciénaga de Purén,
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"Los padres jesuitas se sorprendieron del modo en que fos mapuches peo-

blemagzaban su situacidn, sobre todo al compararios con los indios del Peril:
“Y habfa oido decir de estos razonamientos, mas no formado el concepto
que cobré cuando le of. Me admird ver entre indios gente tan discreta, y
cémo levaban su razén ran hilvanada, v 1o otro la velocidad con que hablan,
que es cual jamas he oido. Admiracos nosotros de ver razones tan bien
dichas v de la ventaja que aquella genve hace a la del Perd”

En csta misma “parla” fueron presentados los dos jesuitas & las sutoridades
mapuches. Bi Gobernador los calific de enviados del Rey, con la misién no séle
de evangelizar sino que también como reformaderes de los “malos tratamien-
t0s™ reeibidos en el pasado. Como erz de esperar, esto ayudd a los padres en sus
futuros contaceos con otros indigenas:
“De lo que en la Concepeidn se hizo fue corriendo la voz por tode el Reino
v el fruto de una ciudad iba preparando para el que se habia de cogerenla
signiente, y esta fama-corrfa no s6lo entre espafioles, mas también entre
indios. Ayudé mucho para esto en los indios lo que el gobernador dijo a los
doce caciguss... didles a conoeer la Compadia, que eran los de ella gente
muy diferente de los demdés, que no buscibames oro ri plata, sine sélo sus
almas, v que para esto habfamos venido de Espaiia enviados por el Rey
nuestro Sefior para su ensefianza en lo espiritual v para favorecerles ea lo
emporal; se alargé en decir que, siendo ef Rey informado de los malos
watasnientos que les hacian los gobernadores y demds espafioles, enviaba a
nosotres para reformacién de esto; dijo mucho en decir esto”

El jesuira £ historiador de la Orden, Pedro Lozano, oping que “con este
razZOTIAIMIENTO, 2ceptaron gusiosos los Araucanos los misioneros, y les dejar%x
penetrar al iaterior del pais, para que evangelizaran ¢l Reino de Dios”

valieate v t2n determinade, se determing, luege que Hegd a Concepeidn, con parecer de log mils
enteadides, de usar de ardid y no mostrar flagueza, y procurar vencer al enemigo mds como halage
¥ mafa gue con futrza... Y asf espaccio comno venia enviado del Rey para desugraviar a los indios,
v les envid embajadores por vasias partes conviddndoles con fa quietud o con fa guews, ¥ que su
deseo e agaszjarios ¥ hacer que todos tes hiciesea muy buen tratamiense” (1877, T.11:270). Un
juicio contempordneo, &1 de Encing v muy acorde af espiritu milicar de la déeada de 1980: “La
candidez del mandatario asers con esta polftica et dldmo pilar que sostenia o peligrose edificio
que recibier de s¢ snieceson el prestigio basado en l2 justicia v el cemor a los dures escarmice-
ros... Cada halago 2l indio erz un esdfmulo a Ja revuela sembrada ¢n su cabezs. Su sicologha
primitiva vefa en la boadad del gobernador una manifestacidn de imporencia y de cobasdia”
{1083, T.I{L:106).

Sp.33z2.

¥p. 333,

T 1333,
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Digamos, por nuestra parte, que la leetura de la relacidn del padre Aguilera nos
evidencia se intuicion de lo que seda la futura labor de los jesuitas en la
Araucania: una evangelizacibn sélo posible si se alieraban las condiciones y el
trato que se le daba al indigena.

[os dos misioneros recorrieron la #errg por espacio de afio y medio {en
determinados. momentos incluse sin escolta milicar) visitando las civdades del
sur: Cafiete, Impetial, Valdivia, Osomno, Villacrica, Angol y Sanra Cruz de Coya
o de Onez. .

En el “estado de Arauco”™ permanecisron por espacio de 19 dias o mds. Su
primera experienciz fue al cruzar e Bio Bio, donde “ruvimes noticias que estaba
cerca de alli un indio a la muerte, fuimos a €l y después de buen rato consineid
en que le bautizdsemos, tenda dos mujeres v acabamos con €l que se casase con
la una v dejase la otra con wener hijos con ambas. Se bautizd la que escogid por
mujer y un hijo habido en ella”. Aguilera afiade que éste “fue un acto heroico”
del monbundo, por la sencilla razén de “la mayor dificultad para la conversidn
de esta genze es tener Que dejar las mujeres que rienen a tres y cuatro ¥ inds, las
cuales les cuestan sus dineros, porque les son esposas v esclavas, y ast el indio
que tiene muchas hijas estd rico, porque se las pagan muy bien, y la respuesta
que dan, cuando les persuaden a que dejen las mujeres, es que les ha cosrade
su hacienda”.

8i fue una sorpresa escuchar a los caciques de Arauco, zhosa los dos padres
se enfrentaron 2 uno de los mayores problemas en la evangelizacién de los
mapuches: la poligamia. El mapuchc que renunciaba a tan inveterada costum-
bre seriz calificado por los misioneros de héroe, punzo de vista no comparnde
por las mujeres indigenas, de alli que:

“Fue grande la célera v enojo de la mujer rcpudmda, ng consintié que su

hijo se bautizase pO{ mucho c;uc s¢ lo persuadia el padre del muchacho

que era el enfermo” 7,

El padre Agullera rematizé la poligamia mapuche antes que nada como un
asunio econémico. Asf lo informé a su superios:
“Acerca de este punto escribimos al Padse Rector (el padre Luis de Valdi-
via) y creo a V. Reverencia si bastarla para bautizar a esta iafidelidad un
propésito de no tener mds una mujer v ias demis que se las quedasen en
casa por esclavas, porgue ¢l fin prmmpal de rener muchas es servirse de ellas
para sus semengeras v demés servigio” :

La respuesea fuer “No hubo resolucidn en este y asi a0 osamos abrir puerra, si
no erd en caso de enfermedad grave”. No obsrante, el problema siguié pendn-

Tp 334,
p 334,
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dotes, mds ain cuande visitaron la ciudad de Osorno, donde “hay tanto clérge
doctrinere”, v a pesar de ello, “estd tan entabliada la maka costurbre de tener
muchas mujeres como dentro de ia infidelidad™. Al regresar a Concepeién le
expusieron el asunto al gobernador y “del remedio de este abuso, ofrecié uno
bueno, ¥ fue dar 2 lz gente principal tantas viejas como criadas como les
quitaban mujeres, defindoies séio la legltima mujer. Como ne volvimes alld, no
s€ i se puse en ejecucién, aunque sf entiendo se pondrfa, porque el gobernador
es celostsimo del honor de Dios™.

L descripcidn del drea de Arauco y en particular de su fuerte (presidio) nos
da una imagen de la presencia hispanz y de lo que era posible en tarea de
evangelizacion:

“Consoldronse mucho los scldados de nuestra legada, compadecimos de
ver gente fan pobre, que a muchos de los soidados faltaba a unos la camisa,
a otros el calzado, 2 otros el sombrero v cape, v 2 todos 1z mediana comedi-
dad; no me confundf poco en ver gente que con tan éxrrema pobreza v
trabajos sirviese a Rey temporal, sin ningtin premio ni esperanza de €, v
muchos en pago de veinte v mds aitos de servicie de guerra temaron una
licenicia para salir del Reino, [o cual ne s les concede... Con todo estuvimoes
diez v nueve dias en este fuerre v de &l salimos a visizar todos los pueblos
de los araucanos, previniéndoles para que estuviesen todos juntos en un
sitio para el dfa que les habiamos de ir 3 'ver, ¥ era menester hacer esta
diligencia porque no tienen poblaciones juntas; visitdbarnos un dia un
cacique v otre dia owro, que son muchos, Esperibanos con muchs fiesta de
rarmadas, comida, danzas, ete. Dimosles en sus pueblos v 1os que nos iban a
ver &l fuerte sélo una general noticia de los preceptos de Dios y de los
misterios de Ia fe, sin declararles las obligaciones que tenfan, sise habfan de
hacer por no {..), y as{ nos los habia dicho el gobemnador, porque no
entendiesen ora quererles quitar las mujeres v en {...) pasados; v como se les
predicaba clemencia y buen rratamiento se intentaba esto por color de
eristizndad. Nos parecid buen aviso, y en efecto no estaba la genie dispuesta
para prg:dicaries bautismo v las obligaciones que rrafa; nos tomaron muchos
amor” ",

Uno de los asuntos mis interesantes de este pasaje se refiere 1 la colerancia que
manifiestan ias autoridades civiles frente a la poligamia (veremos mds adelante
que también frente @ otras costumbres) v que los misioneros respetardn, sungque
con dolor. Dicha tolerancia tene su explicacion ne en si misma, sino por la
sencilla razon de que la exigencia de pener fin 4 dicha prdcsics habeia significa-

o 346
Hpg. 335-336.
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do la rebelion indigena, o al menos ¢l rechaze a toda colaboracién econdémica
yfo militar con los espafioles.

En “Sancta Cruz de Ofiez"”, donde se encontraba el Gobernador con st
campo, los misioneros oyeron una nueva “parla” de las auroridades indigenas y
observen, por primera vez, una actividad ritual asociada o dichos eventos:

“Aqui en-Sances Cruz oimos otro parlamento como el de Coneepeidn;

aftadiose a &l matar muchas reses de la tierra usando de una ceremonia cruel;

daban un golpe al carnero en la cabeza y awrdido, en cierra, le sacaban el

corazbn vivo v palpitando v sangrisoto, legaban a chupar de fa sangre v

untahan con ella una flecha; todo en significacién de lo que hablan de usar

con el enemigo para donde estaban de parcida”n.

Dicha 4drea de “veinte feguas sola”, estaba densamente poblada, unos “veinte
mil indios que tomaban lanza, 4 esta cuenta seriz la chusma de mujeres y nifios
de arriba de acho afios dos veces més™ .

Los dos misioneros se trastadan ahora a “Engot”, “ciudad de espadioles y
fronters de enemigos” 78 Visitaron dos pueblos indigenas cercanos a Angol (2
cuatro leguas), los que no habian admitido ser doctrinados, a pesar de estar
“reducidos a pueblo cercado, porque los indios de guerra fes molestan a menu-
do por haber dado la paz”. Segiin Aguilera “No vi en todo lo que anduve
reduccién corno en estos dos pueblos; al mayor de ellos fuimos dos veces; la
primera les propusimos &l fin a que veniamos, v el capitin de la ciudad y de
estos dos pueblos de indios, gue habiz ido con nosotros por asegurarnos el
camino pot donde anda geate de guerra de ordinario, les hablé v dijo algunas
de las razones que el gobernador habia dicho a otros indios en la Concepcidn.
A éstos, como 4 gente que habfa mds estaba de paz, aunque no admitido
doctring y todos ellos infieles, nos parecid ofrecerles el bautismo y para esto les
hice un largo sermdn, estando tode el pueblo junto, ddndeles noticia de Dios y
de los medios para nuestra salvacidn. La respuesta fue, lo primero, decirnos que
sdmiraban de que hubiese gente espafiola que encrase a su tierrs 2 buscar oira
cnsa que oro, aunque fuesen Padres; lo segundo ros dijeron que lo consularian

P Pambién Namada Sana Cruz de Coya 7o Santa Cruz de Loyols, Segiin Riso Pawén dicha
ciudad “fue fundadz &1 8 de ocrabee de 1394, 2 unoes 300 mewros de la orilla derecha de fa parce
superior del riachuelo de Rele, en un side slevado, descubieero y escase de agua, a unos diez
kildmerzos de la orifla del rio Bio Bio® (1924:822). Bl rango de ciudad lo obruvo el 1 de encro de
1595 {Bacros Arana T.111:210),

p_ 338,

7p. 336

™14 ciudad de Angol tiene su otigen en la satigua ciudad de Los Confines, fundada a
principio de 1533, la que fue destruida poco tiempo despuds por los mapuches. Repoblada por
Garefa Hureado de Mendoza en 1560, hacis el noreste de su primerasiento, con ¢f nombre de San
Andrés de Angot, la que se lam6 también cludad de Los Infantes (Riso Patrdn, 1924:34 ¢ 247).
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mientas nosotres comiamos. Juntd el cacique la gente principal a parte ¥
después de larga consulta, nos respondié que heolgabar sumamente de nuestra
venida v de que hubiese quien los amase ¢ intenzase volver porellos; que lo que
s¢ les habia predicado les parecia muy bien; mas que antes de tratar de bautismo
ai introducir catecismo en su pueblo, habldsemos primero con dos caciques
principales que estaban cerca de la ciudad de espafioles, como quien tenfa més
noticia de ellos por haber més tiempo que se habian reducido y vivido encre
espafioles, y que st €stos admitfan ensefianza de doctring cristiana y baurismo,
que ellos harfan lo propio, v que par hablarnos con verdad, ellos se recelaban
mucho no fiese esta doctring medio para los agravios, gue con el mismo medio
de docrrina se les habian hecho afios atrds, juntdndolos 5o color de docrrinas v
de ella romando sus hijos para su servicio, v a ellos llevdndolos 2 minas, v que
cuando no acudian a la docuina, con tizones les quemaban la boca. Esto
repitieron muchas veces” .

Los motivos que estos dos puebles aducian para no ser docuinades refleja
la sitwacidn real e insoportible en que se encontraba ¢l puebls mapuche. La
doctring era identificada de forma casl inmediata con ¢l trabajo en minas o
encomiendas, instituciones marcadas por el “agravio™ v fa vislencia, de allf que
el solo hablar de ellas produjera toda suerte de rechazo en las poblaciones
indigenas. Los espaficies no contaban ademds con el poder suficiente para
imponer compulsivamente las doctrinas en el territorio araucano. La conguista
ara adn alli una quimera, un proyecto en curso,

De Angol, los padres Aguilera vy Vega se trasladaron a La Imperial (fundada
en marzo de 1551); entre ambas mediaba vna distancia de “veinte leguas de
camine, las cuales se pasan con escoita de soldados por el temor a los indios™.
La sicuacidn de los indigenas era, desde el punto evangélico, distinta ya que “nio
hay indios infieles, o muy pocos, mas viven como tales, rastro de conocimiento
de DHos no lo tenizn, y aunque hay doctrinas, no se les ensefiaba ¢n su lengua...
wabajose en esta ciudad muy bien, porque hubo muchas confesiones de indios
v espafioles”.

Los misioneros pudieron constatar el derrumbe demogrifico de los mapu-
ches del 4rea v las mzones de la declinacién:

“Era esta ciudad cabeza del Reino entre indios, habia suma de ellos cuando

se conquistd, sélo los vecinos de una calle de cuatro cuadsas tenfan cien mil

indios de encomienda, que se cuenta en Chile por grandeza. Mas unos afios

de hambre los acabd a todos, porque como se ocupaban en la guerra,
descuiddronse de sembrar este aflo, y asf les falts el ordinario mantenimien-

10, ha quedado muy poca gcnte“‘%.

g, 339-340.
“Las wzones que entrega Rosales son que “Los indios del dissrite de In Imiperial fueron
muchos, déeiles ¥ de bueaos natusales, nobles de condicion ¥ no @ guereros como los demds,

38

No obstante:
“..teniamos auditorios en las doctrinas v sermones de dos mil que venfan a
sus pueblos de 2 dos v cuareo leguas™®h,

Gracias a una invitacion de los caciques de Foltén los misioneros pudieron i a
esa regién, Comoe veremos a lo {argo de estz histeria, Toltén tenia, desde esos
afios, una peculiaridad que ia hacia diferents de otras dreas de Ja Araucanfa. Los
motivos que llevaron a las autoridades indigenas locales a rener dicho gesto era
“la fama y buen olor que de la Compafia habia Hegado a aquellos pueblos...
porgue era grande ol deseo que de vernos y ofinos tenfan, y que si ao fuese
pesible... que les envidsemos las oracionss en su lengua”, Fueron esperados pos
los indigenas y por el cura, “con fa docuina de lus nifios que salicron a la
embarcacién con cruces, nos llevaron a la iglesia, hablamos a los caciques
aquella noche y les dijimos que nos juntasen toda la gente en los pocos dias que
hubigsemos de estar allf, porque las aguas que iban entrando nos obligaban a
llegar con tiempo a Osorno v a Valdivia. Juntarfanse, a mi parecey, aqui acriba
de tres mil almas a fa docrrina v sermén gue acudieron de toda la comarca con
ranto afecto y devocitn que nos le pegaba 2 nosotros.. Es toda esta gente de
Toleén muy puesto en policia y término espaiolado, regaldronnos mucho, mas
el regalo de este pueblo y de los demds gastibamos en el camino”™*.

Ea ta ciudad de Valdivia, fundada en febrero de 1553 (casi destruida en el
rerremoto de diciembre de 1578), os dos padres ejercieron sus “ministorios
como en otras partes, ¥ verdaderamente iba creciendo en cada puebio la
devacion y afecto a Ja Gompafifa”. Se relata un solo hecho, que se inserta dentro
de esa 1ogica tan caracterfstica de los jesuitas, de la lucha contea of deraonic:

“Una india topé aqui que, viniéndose a confesar, me dijo ¢dmo estando

enferma se habfa ide a curar con una hechicera, y estando en su caso oy

que la hechicera invoc al demonio, el cual s& le aparecid en figura de gallo,

y preguntando no respondia, instado dijo que no hablarla hasta que aquelia

y &l ser su tisrra mds descubiesta v no tan poblada de montaia come de fa corditler, los ha hecho
mds domésticos, por tener las pebleciones mds juatas v 1o teaer ranm monsads donde hacerse
fuertes para defenderse y hacer guerra. La mudtisnd de indios en aquellos principios de Ja
conquista fue grande, ¥ tanta que noeabfan en la tierra, v xunque alguaos auwres dicen que habia
360.000 indics y otro menos, eolegirase la multitud de fas encomiendas que dio &l Gobernador
Valdivia, porque repartié los indios del districo de Ia ciudad entre 27 vetinos, dando a unos 10.000
indios, 2 otro 12.000 v a otrox 20.000 indios de encomienda, de que hubo con el tiempo san gran
consumo, que en la (ltima visita, cuando se alzaron no habia ya més de 30,000 indios. Y el afic de
1648, que volvicron a dar la paz y se poblé ef fuerte de Borow, que domiraba Ix Imperdial, no ve
hallaron més de 1.000 indios, porgue lag pestes, las zuerras civiles, fas borracheras, v sus odios v
guersas civiles, los han consumido” (Rosales, 1877, T.1:456).

8lp_ 342,
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crisv:ia%a se fuese fuera. Dijome la india que con el miedo decia y repetia:
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Jests™™.

En Osorno, fundada en 1533,-esperaban 2 los jesuitas “con mucho desee”. A
diferencia de La Imperial la poblacién indigena era numeross, a tal punto que
los Hleva a decir “es este pueblo de més indios que otre alguno de rodo ¢l Reine,
y de ntimero de espafioles, ¢l seguado™. Calculados en nueve o diez mil los
indfgenas tributarios, s6lo pudieron visitar seis docerinas, de las rece existenzes.
Compararivamente, sorprende el ndmero de doctrinas en el'dred de Osorno
y posiblemente este explique la aseveracién del obispo y cronista Lizdrraga
sobre ef desarrolle de la cristiandad en aguel lugar: “de mucha y muy buena
gente... cuando se pobld era abundante la comarca de naturales que ficitmente,
al parecer, tecibieron la fe y comenzaron a recibir la pulicia humana, vistiéndose
como nosoteos ¥ acudiendo a las iglesias en sus pueblos con algin cuidado™®,
Frente a los indios de la zona de Imperial existen opiniones mds ¢ menos
semejantes®. '
El trabajo evangélico es resumido por Aguilera en los siguientes términos:
“de este pueblo.., hizose, al Sefior gracias, fruto, aungue no me parecis esta
genre de tanta razén como las demés, Aqui, donde hay tanto clérigo doctri-
nero, estd tan entablada la mala costumbre de tener muchas mujeres como
dentro de la infidelidad... Predicamos de ordinario contra este vicio afedn-
dolo como es razdn, y aunque sablamos no habia de haber eamienda, si no
era en cual 0 cual, a lo menos entendiesen no se les permitia por fcito,
Aunque no particularizé el fruto &uc en estas seis doctrinas de pueblos de
indios se cogid, fue no pequefio”™,

La dltima civdad que visitaron fue la “Ciudad Rica”™. Bl resumen de fas
actividades es escusto
“Hizose en esta cindad no menor fruso en espaieles e indios que en
Osorno™,

05, 3444345, -
b1 zdrrags, 448, :

Yeamos la de Rosales: “Comenzé con gran pujanza esw ciudad v enriguecieron en beeve
les vecinos, acrecencindose con otros meradores que a fa fama acudieron a ell: fue cabeza de
obispado, y en primer obispo ¢! Hustrisirae don Fray Antonio de San Miguel... elcual luego gue
vio tan gran mies v tanios indios barbaros, ies comenzd o predicar ¢ Saneo Evangelio, repartiendo
clérigos ¥ religiosos por los pueblos paca que los docorinasen, con tanto fruto, que come hallaron
alos sr})aturalas de los indios tn déciles, tan humildes” (Rosales, 1877, T.1:456).

P. 346.

5 Fyndada en abril de 1352, sbandonada en 1554, fue repoblada cinco afos después por
Garcli Hurrado de Mendoza,
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Y afiaden a continuacién un caso que, segilin ¢lios, ejemplicaba eses frutos:
“..levantironse unos indios ocho leguas de la ciudad y corraron la cabeza a
un espafiol; tocado a armas, fue el castigo v pacificacién casi todz la ciudad,
habfan de hacer justicia’de mds culpades, que faeron media docena. Pidis
¢l capitin fuese uno de nosowes @ satequizarios y bautizarlos; fue ] Padre
Vega, En roda la misién no nos hallamos solos sino estos cuateo dfas, no
acababan todos de decir el afecto y devecibn cen que todos murieron,
refiriendo las palabras que decian. Hizoles muy de muevo ver en indios y
mds en infieles ran cordial devacién”™.

Aguinos encontramos con uno de los temas mds centrales de la evangelizaciom
la relevancia total que viene la salvacién de las almas por sobre Ja salvacién de
les cuerpos, donde lo que impora no es la muerte (fisica), sino bajo qué
condicién se muere (e] estado del espiricu). Esta serd una de las materias que
abordaremos mds adelante en un capitulo especial,
El balance que hizo el hiscoriador Pedeo Lozanoe de esta primera visita 2 las
tierras de la Araucania es el siguiente:
“Era ingretble el concurso de los Espafioles a ofr sus platicas 'y doctrina, ¥
a0 menor &l de los indios al catecismo, atraldos de ta suavidad elocuente con
que la sxplicaban en su idioma nativo, v se juntaban comdnmente a la
doctrina cuando menos 1.500, y las més veces pasabean de dos mil: cosa hasea
entonces jamds vista en ¢l pals; y para que el ministerdo fuera permanente,
mandd, por auto, el venerable prelado Don Agustin Cisneros, Obispe de la
“Imperial, que se practicasen todos los parrocos de su dideesis este ejercicio
de catecismo en aqueila lengua, con utilidad notoria de los indios que
habian vivido ajencs al conocimiente de Dios, y conociéndole por este
medio, l¢ empezaron a servir con fervor™™.

Ensich nos dice, por su parte, que a los mapuches les administraron ¢l bautismo
en especial a los parvulos, a los ancianos y 2 los enfermos, § que por ¢l manejo
de la lengua aborigen:
*..corri6 veloz fa fama de su elocuencia... y fue tal fa emocibn, que asistlan
a los sermones mil doscientos, mil quinientos v 4 veces dos mil personas, a
pesar de vivie repartidos por los valles v la costa, sin formar un solo grupoe
de doce ranchos o chozas™ ™,

Esta primera incursién de los misioneros jesuitas en tierra mapuche ha sido
calificada de mds politica que misionera. El gobernador querda aprovecharse del

¥ 348,
831 ozano, T.1169.
AT 158,
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prestigio ganado per los jesuitas en los rerricorios del norte en su tazo con los
indigenas y asi “determinaron servirse de ellos, para aquisrar a los alzados v
afianzar la paz on el pals. Cuarenra afios de guerra sangrienta, después de la
muerte de Valdivia, habfan demostrado la ineficacia de las armas, para rendir
una nacién valiente v resuelea como la araucana; por lo cual la corte de Madrid
resolvié teatar otros arbitios en orden a conseguir el mismo fin"®'. A decir
verdad, esta dluima afirmacién de Earich tendrd mds sentdo en los afios
posteriores.

A fines de 1597 la obra misionera en la Araucania fue apoyada por i padre
Lais de Valdivia ~cecordermos que habfa asumido como Recter en 1594~ v el
hermane Miguel de TeloBa’’; en tanto el padre Vega volvié a Santiago. El
obfetivo era

“..ver si habia comodidad para asentar alguna residencia o en Santa Cruz

donde pedia ¢l gobernadar, o en Osorno, o no habiendo comodidad, si se

proseguiriz con la misidn que promerfa méds fruto atn del que se habia
sogido... Anduve el Padre Rector todas las ciudades gue nosotres, excepto

Arauco v Valdiviz... v aunque ¢l Padre Rector iba de paso por las ciudades

por llevar ef blanco puesto en Osorng, mds en poco hacla mucho, porgue ja

brevedad del tiempo supliz con el fervor, celo y devocidn, que wdo es en
perfecto grado”%.

Los misioneros se aplicaron con tal celo a su quehacer que, segdn Enrich:
“Setenta mil indios, entre parvulos y adulros... recibieron el santo bautisme
en los siete meses gue... emplearon en evangelizar aquellos infieles, A
muchos de elios adminiscraron, ademds, el santo maimonio™™.

En la ciudad de Csormno, ¢ padre Valdivia inici6 la construceisn del colegio v
liamns al padre Juan de Olivares para que se hiciers cargo™. Posteriormente
visitG la ciénaga de Purén, “un inexpugnable castillo”, allf “vio dos reencuen-
tros que tuvieron los indios y espafioles, estando a la mira del gobcrnador“%.
Dos padres permanecieron en Osorno durante ef afio de 1598, posiblemen-

l}‘Enrich, T.I:55.
“Teleka ern oriundo de Abim, de la dideesis de Gviedo en Asturias, tenia treinm y cuateo
afios {Cardlogo de la Provinciy del Perd, 1595, ea donwments Peryana, Yol.V, p. 782).
::Informc de Hernande de Aguilera, en Homwmenra Persane, Vol VI, pp. 350-351.
Farich, T.I1:65.

"Pa el Cardlogo de la Provincia del Perd, del aito 1595, obrenemos fos siguicates antece-
dentes sobre este misionew: “Padre Jodn de Olivares de la Imperial, de Chile, creints afios,
buenas fuerzas, once afos en i Compafia, dos afios de artes, enatro de Teologla, lector de
Gramizics, predicador de indios, no es graduado, votos de escolas™ {en Mouymenta Pernana, Vol.V,
p. 782).

pg. 352353,
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te Juan de Olivases y Luis de Sancilian”. La labor de estos misioneros entre los
huilliches la conocemos gracias a un documento publicado en la Monumensa
Peruana.

Vivian los dos padres enuna “casilla con una capilla bien acomodada que la
ciudad les habia hecho, estuvieron este aflo ejercitando puestros ministerios
con mucho provecho asi de espafioles como de indios, saliendo los unos vy los
orros de muchas ignorancias v enmendande notzblemente sus vidas; salian de
cuando en cuande a jos pueblos comarcanos, haciendo ¢} mismo fruto”.

La documentacion destaca los siguientes acontecimientos: ¢l primero, “fue
noseble cosa, que un muchacho, que en nuesta casa habfa aprendide la docti-
na, le comunicé Nuestro Sefor tanto deseo de ensefiarla, que andaba de un
pueblo en oo ocupdndose en esto y por su medio vinieron muchos 2 la
confesidn, tomando Nuestro Sefior por instrumento para la justificacion de las
almas a un muchacho e indio”. El segunde tiene que ver von ¢l bautsmo a los

moribundos: *Fue llamado el Padre para que fuese a una confesidn de unindio -

enfermo fuera del pueblo: fue caminado toda aquetla tasde por un camino muy
aspero, pasando un rfo candaloso con harng peligro, v después de haber heche
su confesién, permitid Nuestro Sefior que a la vuela perdiese el camino para
remedio de dos almas; yendo de esta manera descaminados toparon en unos
montes una choza dends estaba un indio enfermo muy al cabe, confasole ¥
dispusole para morir con mucho consuelo de entrambos. Pasé adelante y hallé
rambién en el monte otra india muy enferma, que ambién confesd y consold,
¥ 5i ¢l Padre no perdiera el camino quizéd perdieran estas almas el de su
salvacién. Yendo otra vez caminando legd a un pueblo donde le avisaron que
cerca def camino por donde habifa venido, estaban dos indios muriéndose muy
al cabo, v que quizé si se daba prisa, hallaria alguno de log dos vivo. Volvid el
Padre corriendo v hallé al indio que apenas podfa habiar, confésole v luego
rmsi6, y después confess al otro que estaba también en mucho peligro. Fue esa
misién de grande secvicio a Nuestro Sefior en el bien que se hizo a los indios v
no fue menos para los espafioles”. Por tiltimo, se da cuenta de un bautizo de
una nifia que era criada en pueblos de indios y de ¢émo alll &l padre se encontrd
con un “indic gue tenfa pacto expreso con ¢l demonio, apareciasele muchas
veces en horrible figurs y hablibale y tatibale familiarmente, y para hablarle
se salfa al campo vy le llamaba, y cuando no queria venir, sangrabase y punzibase
hasta derramar sangre, especialmente se sangraba de lz lengua v hacia owos
maytirios. Teniendo este indio a su mujer muy mala, salid a Harnar al demonic
nue fa sanase. Vino, habiendo tenide mds tardanza de venir gue aunca, y dijole

el Cardtogo de 2 Provincia del Perd se dice de este misionero: “Padre Luis de Santiildn,
Lima, veinticinco afios, buenas fuerzas, ocho afos de Compaiiia, dos ados de aree, cuatro de
Teologla, lecsor de Gramitica, predicador, no es graduado, votos de estolat™ (Henwmenta Peruana,
Vol.V, p. 782}
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que 1o la podia sanar; quedd descontento el indio de ver cuan poco podia su
demonio ¥ en esta ocasidn oyd un sermdn con que se acabd de desengafiar v se
vino al Padre a darle cuenia de toda su vida”,

El informe o relacidn de estos mrabajos —redactado posiblemente por el
padre Luis de Valdivia- coneluye con una serie de observaciones v juicios sobre
el estadlo en que se desenvolvian las relaciones interémnicas y de cémo la muerte
del Gobemador, en manos de los mapuches capitaneados por los Jonéos Pelan-
1ar0 vy Angavamén, tornaba npecesario y urgente dar un gito radical en esas
relaciones: ‘

“El mayor impedimento que en este Reino hay para la conservacién de la
gentilidad es la coneinva guerra que 40 afios ha sustentan los indios contra
los espafioles con gran tesdén. Este afio {1598], especia}mence por sl mes de
Diclembre, viniendo el gobermador [Martin Garcia Ofiez de Loyola] con
hasta 40 soldados de una ciudad 2 otra, vio sobre €l de una parte una gran
multiond de indios v los mataron a todos y entre los demds a cuarro frailes
franciscanos. Perdié esta tierra a este caballero un gran gobernador v la
Compafifa un grande amigo. Esa uno de los parientes mds cercano que al
presente habia de nuestro padre Ignacio, de gloriosa memoria, niete de un
hermano mayor suyo. Se han hecho con este suceso tan soberbios los indios
que, vestidos unos de los habitos de Jos frailes, otros con la cruz de Ia
encomienda de Calatrava del gobernador en el pecho, v los demds vestidos
de otzos despojos, dieron en otro capitdn que iba a castigarlos v le mataron
con su gente”. ’

Esa atmésfera marcada por cuarenta afios de guerra —que ponia de manifisstola

incapacidad milizar de la hueste hispana para doblegar a tos mapuches— lfevé al

informance a sugerir o que va a ser el cardeter de la Compakiia @ posériors:
*Quiera Dios que a los que no ha podido sujetar la espada de las armas,
rinda et cuchillo de su palabra w convertant lanceas in bomerss™®,

A pesar de todos fos “frutos” antes sefialados, los misioneros recibieron 6rdenes
terminantes de si: Provincial para retirarse lo antes posible del suy, por el temor
de la guerra, salvindose asf providencialmente de ja muerte:
“Nro, Sefior que traza las cosas mirando a los futuros sucesos, ordend que
el permanecer aquetlos padres no twviese efecto, envidndolo a ordenar asf

o . S . o p9%
et P, Provincial, por la falea de sujetos, v asi se voivieron todos a Santiage””".

El primer alzamiento general de los mapuches habfa comenzado en Cusalaba

%(arca del P.Pablo J. de Arriaga a} P.C. Aquaviva, en Howsmenta Peruana, Vol VI,
pp. 703-704. La frase latiaa dice “que conviettan las lanzas ¢n podaderas”, cita del profera
Miqueas, 4:3 (Biblia de Jerusalem).

BCrbnica Anduima de 1500, p. 362.

(Lumaco) con la eliminacion de] gobernador Ofiez y Loyola v cuarenta ¥ ocho
seldades que lo acompafiaban (¢l 23 de diciembre de 1598); todos elios perte-
necfan a fa Companiz de Reformados v en st mayoria eran vecinos de Santiago.
Lia sebelién, encabezada por Pelanaro, sélo “concluirfa” en 1602 con la destruc-
¢tdn de rodas las ciudades af sur del Bio Bio, con la muerte de un ndmero
impertante de espaficias y con clentos de mujeres y nifios cautivos .

Una serie de “avisos vy sefiales del cielo precedieron a la muerte” del
Gobernador. £l padre Diego de Rosales los describe después de consulrar
“rauchas relaciones™:

“...pOrtENIOs €3pARtoscs. .. a las tres de la tarde, sstando el cielo despejadoy

el viento sereno, se viecon volar por los aizes con mucho ruido una bandada

muy grande de cornejas y de otras aves noctusnas que no suelen parecer de
dia. Y no fue esto lo mds, sino que de repente se aparecié una horrenda
visiéa obscureciendo con unos espantosos humos la claridad del sol. Bira
ung nube negra que hacla el movimiento del circulo como un remolino
moviéadose con gran velocidad y dando muchas vueltas, Partiose luego en
dos partes y forms la una en el aire un escuadrén de gente birbara, en que
habian hombres horribles con sus armas, puestos a punto de pelea, Yen la
otra parte se formé un navio con todas sus velas, jarcias y gente que

navegaba en €l por el ancho piélago de! aire. Y acometiendo el escnadrén a

tos del navio pelearon por gran rato, haciendo sus acometimientos y vién-

dose manchas coloradas coma de sangre, hasta que se vieron deshacer estos
monstruos, que ni les debemos tener por imposibles ni por nueves”

La suerte corrida por Martin Garcia de Loyola, llamado en la erénica de Rosales
“el Nuevo Jesuita”, fue el ser decaplitade sw:
“..cabeza fue el mayor wiunfo y el estandarte que guardd Pelantaro y
conservan sus descendientes y le sacan para todos los alzamientos, que es
como sacar ¢l estandarte real para que todos los sigan. Y en las fiesras
grandes la sacan, y beben su chicha en ¢l casco solamente los caciques y
petsonas grandes, v se guarda como vinculo de mayorazgo”m.

MR ttaciéndose a cuenca de ia gente qus murid en la conquista del Perd y Nueva Espais,
dicen no liegar as muertes de espefioles en ambos reinos al nimers de los que en esta ceasion
han perecido en solo el de Chile 1 manos de los indios” (Créwies Auduima de 1600, p. 366). Mellafe
caleula en 500 a los cautivos “de los cuates un 90% eran mujeres v nifos™ v, afade: “asta dlrime
&3 12 cifra imporcante, pues apurd tn mestizaje de proporciones y privé de posibilidades mareraas
2 un buen sector de la poblacidn blanca” (1959:221). Yéase rambiga 2 Guarda (1987}, quien
estudie 178 casos de estos caurivos,

1R osales, 877, T.11:297-208,

eRosales, 1877, T.11:305. Arias de Szavedra, testigo de la época, precisa en una acomcion
a su poema Purdy indimite que “los espafioles que pasaron despuds de la muere del diche
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1.3, "NO SON LOS INDIOS; SON NUESTROS PECADOS
LOS QUE NOS HAGEN LA GUERRA”.
LA REBELION DE 1598

La frase “la ruina de las siete ciudades” he servido a los histeriadores para
simbolizar y condensar los efectos mis visibles de la rebelidn mapuche'™.
Realizazremnos una aproximacién de cémo fueron descrites v valorados los he-
chos desde la perspectiva jesuita € hispano-criolla. Lo que estaba en juego era
un asunto de interpreracién de la guerra indigena mapuche v de los modos de
enfrentarla. Para este propdsito, utilizaremos en primer lugar, la Carta Anuz de
1602
“Derribarcn, consumieron v talaron en ellas fa habicacion de las casas, Ja
honra de sus templos, la devocidn y fe que resplandecta en ellos, la hermo-
sura de sus campos. Y el mayor dafio que se padecid fue que con estas
victorias crecieron los d4nimos de los indios y tomaron avilanzez para mayo-
res robos, incendios, asolamientn, sacos y destrucciones de ciudades v
monasterios” o,

“Ei mayor dafio”, segiin este restimonio, no se localiza en la destuccién de lo
material sino en el aumento y crecimienro de los “nimos™ de los indigenas, que
amenazaba como un caos 12 presencia hispanc-criolla. Una carta escrita por
numerasos religiosos de la siteda cludad de Valdivia, en septdembre de 1599,
da pistas de come debla encararse 14 situacion:
"..estas adversidades no deben sentiv i2nio CoMOe OLFAS MAYOIES que s¢
esperan, resultantes de un temor desconsiderado que reina en los corazones
de muchos con plética ajena de la nacidn espafiola, es decir, que ya los

gobermador enerraron 1os huesos de los muerios de la baualla de Curalaba, y los indios enemigos
tos desenterraban todas las veces que pasaba algiin campo de espafiofes por allf; y visto por el
maestro de campe Diego Fldrez que lo hacfan por refrescar la memoria de su victora, v que
ponfan los huesos y cabezas en palos que hineabar para ¢l propdsito, hizo una coss memorable,
que fue recoger todos los huesos v cubezas que ast estaban enastados como los que estban
sembrados por el suslo, v, juntos, cargd de ellos todos sus caballos, v, ravéndolos a fa ciudad de
San Elifonso de Arauco, Jos kizo entecrar honorificamente a su costa, con que ¢l enemign perdié
fz cogtumbre que solfa tener de desenteraarios” (1984:168, nota 84g).

I%yteltafe resume asi las consectencias econdmicas de fa rebelion: “1. Pérdida de casi el
80% de la produccidn de oro del Reino. 2. Supresida, en su erapa formativa, del complejo
econdmico austral, que queds por muchas efios representado por el comercto de sdlo uno o dos
barcos snuales cargados con maderas ¥ cetings de Chiloé. 3. La reduceidn de aproximadamente
! 50% de Ja poblacidn indigens que desde cse momento queds fuera de posible vsulructo ¢ bajo
ta categoria de indios rebelados v 4, Por efecros del fendmeno anterdor, la merma ¥ postesiormente
casi of desaparecimiento del sistema de créditos basades en los sesmos de oro” (1975:125).

e o Aonumenta Pervana, Vol Vili, pp. 297-304 (o que corresponte al Golegio de Chile).
03 pnsementa Pernana, Volvit, pp. 298-209.
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indios son tan buencs como los espafioles, razén por cierto abominable, y
que se debe desterrar, pues ¢l enemige no ¢s mis de lo que se sabfa nj tiene
mds fuerza de la que espafioles le han dado por mal gobierno™ %,

Hacia 1602 todaviz se sustentaba la ciuded de Osormno v los indigenas que la

acosaban eran imaginados y representados como poseidos por una hibris:
“Hicieron estudio en sus malas mafias v artificiosos engafios, cercaron a la
ciudad de Osorno v gastando las foerzas a los espafieles, fuéronlos retirando
a un fuerte, a donde los han tenido casi con continuo cerco sustentindose
los asediados con unas semillas de yerbas y con solas hojas de nabos ¥ esto
no fo alcanzaban todos, sinc a muy buenas lanzadas. En uno de fos cercos
que ha tenido esta ciudad, le levaron la custodia con ¢f Santisimo Sacra-
mento, que solo imaginarlo hace estremecer y temblar; quebraron el sagra-
110 y quemaron las imagenes de Nuestro Sefior y Nuescra Sefiora vy de los
santos con infinita paciencia de Dios v por su invencible clemencia, pues
no falté poder para ef castigo, sino sobré bondad para tolerarlo y sufrirlo. En
el dltimo cerco que hicieran los indios 2 este fuerte sin ser sentido de los
espaiioles, mataron al centinela v a su salvo lo entearon v apoderéndose de
él con inhumanidad de birbaros; paseban a enchillo todas las criatusas,
maniatando todas las mujeres y monjas queriéndolas levar POrsus cautivas;
pero estando codiciosos con sus despojos, ocupados en ellos y desbaratados
dando prisa # recogerlos v a guardarlos, tuvieron lugar de reforzarse los
dnimnos de los espaiioles y revolviendo sobre sus enemigos, fue Digs servido
de dar a los nuestros tan buena mano, que quitdndoles Ja presa de las
mujeres v religiosss, aunque con pérdida de algunas pocas que llevaron
consigo, los retizaron y ahuyentaron” .

En los actos que se deseriben, lz “iconoclastia” mapuche ocupa un hugar central,

Melchor de Calderén, tesorero del Cabildo eclesisstico de Santiago, en una

declaracién de septiembre de 1600, refiere que:
“El nombre de Nuestro Sefior Jesucristo no se nombra encre ellos ¥ tienen
ordenado los enemigos que el indio que lo nombrare muera por eflo, Asi
habia sucedido que eché un bando un capitan de los enemigos que ningiin
indio nombrase el nombre de Cristo, porque moria porello v, como los més
de Jos dichos indios han sido cristianos, yendo marchando con el dicho
capitdn, habia tropezado un indio v dijo Jests! Y por qouc le habfan nom-
brado, ¢l diche capirdin le habfa luego mandado marar™ ',

]'E;’En Erdizudz, 19084, T.1:29, aora 21.
msMaumm:fa Peruana, VolLVIL1, pp. 299-300.
En Errdzariz, 1908, T.1:405.
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En ia caida de ta ciudad de Villarica, ¢f 7 de febrero de 1602, se vaelve a repetir

esa hibsis, con 1a agravente de gue shora las mujeres quedaron cautivas y:
“_con mucha sangre de espafioles derramada. Los encmigos le pegaron
fuego por cuatto paries, mataron todos los religiosos de Santo Domingo, San
Francisco v Nuestra Seftora de ja Merced v a los clérigos que allf estaban,
llevaron cautivas rodas las mujeres, que eran muchas y muyprincipales, con
que se dio remate a una ciudad tan rica y un fin tal, con tan infeliz suerte, 3
un lugar por su conocida nobleza tan ilusere”??.

Lz suerte coerida por las mujeres ora ya anticipada por los religiosos de Valdivia.

En su carta de septiembre de 1599 expresan: -
“Pues que serd ver mujeres tan nobles v delicadas, donderellas recogidas,
monjas de gran santidad desnudas e infamadas v ultrajadas de la més eruel,
torpe ¥ mala nacién del mundo y entzegadas a su perpetua servidumbre;
qué dolor padecerdn las miseras madres, que por desdicha parieron, cuando
vean Jos patios de sus casas, Sus tocas v vestidos regados can sangre de sus
inocentes hijos, que por serlo pensaron hallar remedio en el regazo de sus
desdichadas madres, de donde serdn con brevedad despojados y a sus ojos
n:]especlazados"l ', -

La respuesta inmediara de los hispano-criollos a la rebelién fue, como era de

esperar, la de incensificar la guera para defender todo aquelio que se podia
sustentar, No obstante, el problema radicaba en encontrar los medios materiales
para continuarla y tambiéa los modos de justificar unz luchz donde la esclavirud
debia tener un peso tan gravicanzcm. Junto a ello estaba el escello, no menos

108 orsemenia Peruana, VoLVIL, pp. 300-301.

10g  Berdzuriz, 1908a, T.1:86.

t Hay que wener presence que algunos hispano-criolios cuestionaron la guerra como politics.
Asi lo hizo of dominico fray Git Goredlez de San Nicolds, miembzo de la expedicién de Gareia
Hureado de Maenadoza (1557). Fray Gil puede ser considerado como el primer sacerdote que
reciamara una coaquista justa y pactfica {Hanke, 1977:L4%-LX). De todos modos, aos parece que
la guerra contra ¢l pueblo mapuche fue una modalidad que ac estuve en cuestidn, por les
cltcunstancias ea que se desenvolvis, En este sontido &3 de gran interés la opinidn del tercer
obispé de l2 Impesial Reginaldo de Lizfirraga -dada 2 fines del siglo XVI, por tanto, 2l calor do fos
sticesos ocurtidos entre 1598-1602~ sobre céme habia sido tratada esta cuestidn ea Chile y Perd
por ¢f Rey ¥ sus “asesores religiosns™; “Que hasta la fecha nadie del clero, de las celigiones v de
fas antoridades doctas en Chile a puesto en duda lo legliimo de la guera. Asi en ef tiempoe de
Pedro de Valdivia v de Garcfa Hurrado de Mendoza ...en esta ciudad nunca se tratd en los pilpitos
st la guersa injusey, |a cual, si porinjusta s suviers, el arzobispo de foable memoris fray Jerdnimo
de Loaysa ni las religiones dejaran de predicar contra ella”. También nadie ha dudado en el Pert,
asiento de fos visowreyes: “..desde ¢l gobemador Castre hasta Viestra Excelencia, han enviado
socorros de soldados v cnuniciones contea los indios rebelados, sia que ningéa hombre doczo,
clérige ni religioso, hays dicho ser ka guerra injusta. Por dltimo, rampoce duda el rey y sus
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importante, de explicitar las razones que hacian comprensibles la guerra y la
violenciz del pueblo mapuche. )

La documentacién de 1598-1604 nos evideacia que aquellos que eran
orfricos al uso de la violenciz y que reconocfan una cierta legitimidad 2 la
resistencia mapuche, debieron claudicar momenddneamente frenze 2 las posi-
ciones opuestas. En este sentido el Tratads de importancia y ubilidad gue hay en
dar por escgawa‘ & los indfios rebelados de Chile, presentadp por el Feenciado Melchor
Calderin’ y aceprade por les autoridades mds destacadas del Reino ~egire slfas
el padee Luis de Valdivia, quien ademds leyd el Tramds en |z Cacedral de
Santiago~ nos parece una sintesis wansigente, que tedne ambas posturas para
resolver consensuzlmente por aquella de la guerra v de la esclavitud del pueblo
mapuchcm.

El Tratads presenta, en forma indirecta las razones que los mapuches
dieron como justificacidn de la guerra v [a manera como se temarizaron. I
poema épice de Diego Arias, Purdn inddmito, obra eserira aproximadamente en
1663, nos permire ambién observar una de las tantas variantes de ese consenso
sobre tos motivos mapuches.

“Conira la primera raxén de parie ded ey, nuestro Sefior. Lo primero, pueden
alegar los indios rebelados, que al principio dieron esta obediencia al rey con
wwmor, porque la entrada primera de los espafioles en Chile no fue con el mods
que ef Papa 'y el rey desean, proponiéndoles las cosas de la fe, para que las
tomen ¢ las olgan, y amparando con armas a los predicadores, sélo atendieron 2

asesores religiosos “..segin me informaron, ef gobernader den Alonso de Sotomayor, dudando en
Madrid de la justicia de esta guern, o consultd con e doceisimo ¥ religiosisime el pades maestro
fray Diiego de Chivez, confesor de fa majesead real, ¥ le respondis no tenfa qué dudar, sino que
higiese lo que Su Majestad fe mandaba, de suerte que no se puede dudar ser justa la guerrs por
aueste paree”, Est2 opinién estd contenida en el "Parecer acesca de si contra los indios de Arauco
€3 justa lt guerra que se les hace ¥ si pusden dar por esclavos, dada por fray Reginaldo de
Lizdreaga™ (en CDIHCH 28, T.V:43-48). Bt parecer del obispo de 1a Imperial, fray Reginaldo de
Lizérraga, fue redaceado ances fa consulez del virrey sobre ¢l Tratado de Caiderén. Tiene como
fechz &l 16 de julis de £599.
n}::t documento en COHCH 28, T.V:23-43. En adelante lo citaremos como Tratads.
“Alvaro Jara ha analizado deralladamente este documento an st obea Grerr y Sociedad en
Qﬁilg (1971:192-202) precisando que fus “redactado y aprobado af calor de la conmocisa produ-
cida por fa muerte de Ofiez de Loyola™, es decir, en 1599, En toemo a lo consensual nos dice:
“Err.ézuriz s explics est unanimidad como “tn vértigo causado por t sangre v los horrores;
véttigo momentinee, que diesimments supleron aprovechar cuantos pensaban fucrar con esa
n}cd idha, para hacerapoyar la peticion por hombres tan respetables por la {lustracién como pot sus
vircudes”, Pero véerigo o no, la unanimidad existia en ese momenso ¥ fa pericidn suscrita portanza
gence eminente del reino tenia enoeme fuerza” (pp. 192 v 193). Confirma est aseverasion e}
hecho de que la “Real edduia que fos indios de guera de fas provincias de Chile sean dades por
esclavos, no reduciéndose al gremio de la [glesia antes de venir a manos de tas personas que los
tomaren”, del 26 de maye de 1608, se vale de los argumentos del Tratade de Caldards para
justificar la esclaviced de los mapuches eebetados.

t
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su codicia de sacar 010, y paTA £5to entraron sujetando per fas ver pernefas; y dade
caso que después, de buena gana, consintieron los indios en sujetarse y recono-
cer gl rey v pagarle su tributo, juntéronse con esto rales agravios que los
espafioles les haclan, como sacar oro, sin diferencias a grandes v pequefios,
varones y mujeres, v 250 sin rasa ni conciento en ¢l tiempo ni el cudnto; como la
codicig era sin tasa, cargdbanjos como a cabalios y caminaban cargados muchas
leguas; servianse de ellos sin discrecién v romdbanies sus mujeres ¢ hijos y
ninguna cosa tenfan mis en olvido que ensefarles ¢l conocimicno de Dios v
de su ley, v si alguna vez se les rezaba el Ave Marfa era para daries alli juntos Jas
bateas de sacar oo, de donde les quedd mucho tempo con temer al rezar
porque les parecia que no era més de disposicién para enviarfos a sacar ofo, y
adin dicen hoy dia los rebelados que tras el Ave Masia vienen las bateas y el
setvicio persenal” e
En Purén indomito estos juicios son planteados asi por el anciano cacigue
Pailamache, después de la muerte del Gobernadoer:
180 “No les detiene mds a esos hispanos

Que la codicla grande del tribuee

que cobran de los miseros villanos

sin trabajo ninguno y a pie enjuto;

no pecharan jamés a los humanos

si nuestra ley guardaran v estatulo;

fueran como nosorros cabatleros,

v o villanos, pobres y pecheros;

181 “mas con buenas palabras y doctrina
los tiene el espafiol asi sujetos,
diciendo que su fe santa y divina
se guarda como guarden diez precepros,
v entiendo que os mds eswo gelosina
con que cebas a aquesos indiscretos,
porque clios jamés hacen lo que dicen
y en decir ¥ hacer se contradicen”.

El Tratade de Calderén contintia esta primera razén con la referencia a la Tasa
de Santiildn v las reformas que produjo, destacando que en ésta “rodavia estaba
concersado con desigualdad, mirande a fo que a los espafioles les estaba bieny
no lo que a los indios”; 2 la época de Martin Garcia de Loyola los rebelados
aducen que el wato dado & los de paz “no lo remedia ningin gobemador, ni
Mariin Garefa de Loyola, paréeeles, con razén, que lo mismo se hard con ellos;
y asf dicen que justamente niegan la sujecidn al rey v a espafioles que asi los

Yrrade, pp. 34-35.
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har de tratar, y que no hay ley divina ni humana gue les obligue 2 esta sujecién,
ni nacion en el mundo con quien rey cristiano tal haga ni permita, v que asi,
justamente, s¢ han defendido y defienden hoy dia y pelean... Y que, supuesto
que su defensa es justa, usaron de su derecho en marar al gobernador, pues iba
a juntar gente y venia de juntarla para hacerles guerra a elios y su jetartos a yugo
tan duro e inhumano, para evitar ef cual tienen derecho natural a juntarse con
cualquier nacion” ',
En Purén indémito esos motivos se expresan del siguicate modo:
190 “La causa cada cual tome por propia,
que propia es y justisima la cansa,
¥ ninguno la tenga por impropia
ni pongs dilacidn, punto nj pausa;
pues tenemos de gente tan gran copia
¥ nos afende el hispero sin causa,
pongamos manos rodos en la obra,
pues ta razén v el énimo nos sobra”,

Gontinda ast el Tratads: “Contra la segunda ranin de parte del reino. Pueden decir
los indios que 2 elios les han muerto todos sus cacigues antiguos y cien veces
mds son los indios muertos por tos espafioles que al contrario, v asf tienen ellos
una letania de agravios que han recibido que lz saben de memoria los nifios
SUYOS para provocarse a la guerra; porgue Jas crueldades que se han usado con
ellos son increibles, empaldndolos, ahorcando los nifios de los pechos de sus
madres muertas; y que ellos no sélo en los caminos pero en sus casas no estdn
SCUI0s, potque en malocas ¥ en trasnochadas los cogen cada dis los castellancs
de los fuertes, y que los destiesran y cortan pies y manos, y que asi andaa etlos
par los montes, sin lugar fijo, al agua, frio, nieve v soles, siempre temiendo,

Y que como a los espatioles les ey forzoso quedarse en Chile v acabar la
guerra, asi a ellos les e forzoso defenderse y no sujetarse al mado que estdn los
de Santiago, pues es casi esclavonfa, y que ellos son més cuerdos que nesotros,
pues vista su justicia en defenderse, hace dizs que estdn determinados de
matarnos, pudiendo, ¥ que st halldramos tener tanta justicia como ellos para
pelear, entonces podfamos hacer lo mismo con ellos, que eflos con nosowos:
mas, que 1o es usta nuestra guecra, mieatras que clios vieren esca sujecién en
lo de paz, tan inhumana, la cual predentemence temen ver en sus personas;
mas, que si los de paz fuesen tratados como hombres libres ¥ moderados en sus
trabajos ¥ pagados, entonces serd justo pedirles con guerra la paz, y si no la
dieren, hacerles esclavos, pero antes no serd justo” 16,

HiTmmdo‘ p. 37,
T atads, pp. 37-38.
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En Purén indémire, en primer lugar, las palabras del cacique Pailamacho y,
posteriormente, las del cacique Millacegua (20 y 21):
183 “alegan que a ningune no se mate
v a todos nuestros deudos nos han muesto,
gue ne hay ninguno, no, que bien los trate,
maltratdndolos siempre sin concierto;

20 “de nuestro sudor sélo se alimentan
siguiéndones en Hano, monze v sierra;
asi con Lodas veras procuremas
gue de tantos aEravios nos venguemos;

21 “que si a todos aquestos degollamos
quedard nuestra patria redimida,
¥ nuestra libertad [ restauramos
que dellos tanro tiempo es-oprimida;
los hijos v mujeres rescatamos,
gozaremos de larga y quieta vida,
iibrdndonos de aguésta rabajosa
y de gente a nosoteas tan odiosa”.

El Tratade prosigue: “Contra ls tercera razdn de parve de o Iglesia. Pueden decir
que aungue fa Iglesia tenga derecho justo contra elos porque-defienden los
apéstatas de la fe v estorban la salvacién de los bautizados y la predicacidn a los
infieles: mas, que ellos tienen derecho natural a no sujerarse;a rey que los
agravia v no admitir predicadores, de los cuzles, anngue se les seguird bien
espiritual a las almas, pero ambién se les seguird de la paz dura servidumbre en
que los tendrdn, v que para defensa procuran atraer a los bautizados, y a veces
3¢ vienen ellos huyendo su vejacién. Pues la misma-ley de Dios no permite
semejantes vejaciones ni agravios de los principes a sus vasatlos, como tienen
los indios de paz siendo libres”*"’.
Veamos algunas de estas elucubraciones en la “parla” del cacique Patlamacho:
182 *“dicen que 2 su Dios de ellos que le amemos,
¥ nunca jamds vernos que ¢llos le aman,
¥ que su sance pombre Ao jJuremos,
v ellos solos e juran y disfaman;
¢l dia santo manda que guardemos,
¥y para tabajar ellos nos Haman,
a nuestro padre ¥ madse que les honremos,
v a los suyos honrarles niinca vemos;

" Tratade, p. 48,
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184 “manda su ley catdlica v ordena,
segin ellos continue nos predican,
que no se tome alguna cosa ajena,

v aquesto por verdad lo certifican;

la ley la tengo yo por santa y buena,

¥ pet buena ellos todos la publican,
mas son de nuestra sangre chupadores
¥ de nuestsas haciendas usurpadores;™.

El Tratuds vuelve a informarnos: “Contra ko segunda cabesa de la servidumbre gue
son defitos. Dirdn que los suyos no son detitos, sino defensas naturales de su
patria y de su tibertad y venganzas que han hecho de agravios que les hemos
hecho... Los demds delicos de matar sacerdotes v violar los ornamentos, cilices
y aras, elios no saben qué s Dios, ni Cristo, nuestro Seftor, ni misa, y asf no es
gran delito, come se nos representa a los cristiznos que sabemos estimar esto, Y
aznque es hara inhumanidad comer carne humana v no perdonar la vida de
ningtin espaiiol que toman; mas, que lo primero es demostracién de que no
tienen odio grande ¥ gue son fieros v bestiales, y o segundo, es astucia,
supuesta su justa defensa y procurar gue los enemigos sean menos” 5.
Purén indfmite aborda indirectamente- estos motivos tras Ia figura det falso
testimonio v de la estigmarcizacion:
185 *y veis que en otra cosa nunca entiende
esd gente cruel, nuestra enemiga,
sino es en levantarnos testimonios
Haméndonos de perros ¥ demonios”.

Afos mids tarde, en la obra de Pineda y Bascufidn, encontramos expuestos estos
dlltimos juicios casi bajo los mismos términos en que son presentadas por el
Tratado ds Caldersn'®.

Nosotros tenemos la impresién que estas “razones”, que permiten pensar
las motivaciones mapuches'?’, son rasones gue constitiyen, en ol discurse del

N s, . 38.

4 stas nanurates no tuvieron voluntad de comprender los sagrados miscerios de quesua
fe santa, porque quisieron ddrselos & encender con rigares ¥ malos ejernplares; fuego, fueran sits
acionss ningunas en si, 3 &f use que twvieron, de wingin efecto, pot haber sido forzados y oprimidos 2
fuerza de armas ¥ de malos tratamientos, ¥ con peores obas adicionales™ (Pineda v Bascufidn,
1863:332, el destacado €5 puestro),

1200 scudrdese ks participacidn jesuita en numerosas juntas con los caciques de la Araucanta,
¢n la entrada que hicieson entre 1593-1397, y c6mo se sorprendieron de “ver eacre indios gente
ran discrens, y como llevaban su razén tan enhifada”. Las “razones” indigenas del Tramdo nos
parecen una arteulacidn de un doble sabes: por un lade, fo que los mapuches alegaban v, por ocro,
ur traduceibn de esos argumentos 4 los términos juridicos de Ia guern justa (Vioriz, Soto),
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hispanc-crioflo, 4 {os mapuches como un pueblo. Ahora bien, ésta es una postura gue
hard suya la orden jesuita, que consideré esos mdviles dignos de ser tomados en
cuenta. Argumentamos esto al conocer cémo la Orden acruard en la blisqueda
de una politica distinta a ta que se imponia (ia guerfa ofensiva), especialmente
la gue sustentard el padre Luis de Valdivia en los afios siguientes (la guerea
defensiva). Owo “hecho” que justifica nuestra lectura ¢s cdme los jesuitas
interpretaron “reolégicamente™ Jos acontecimientos acaecidos eatre 1598-1602.
Alonso de Ovalle nos cuenta al respecior
“.la cansa de la pérdida de estas ciudades... Ia cual no fue oma que los
pecados v vicios que acasiond ta prosperidad... que provoct la ra de Dios v
ie obligd a hacer en ellas tan ejemplar y duro castige. Y lo que a mi ver engjé
més 4 Dlios, fue fa codicia (que, come dican, rompe el saco); v el hambre del
ore, que por ironia llamé sagrada el poctzs“m.

Laavidez y el hambre de oro del hispano-criollo oprimieron al puebio mapuche,

su clamor, al no ser escuchado en la teira ~segiin Ovalle~ serd al fin oido pot

Dios y tondid un efecto divino:
“Bien clara y manificsta estd en este texto la causa que... obligd a Dios a
jugar con tanro enojo la espada de su safia v furor, que fue la licencia v
libertad con gue ef vicio de la sensualidad, que fomearan las riquezas v
prosperidad, se ensefioreaba y corrfa de mar a mar sin castigo por la tierra, y
sobre todo, los clamores de los pobres indios gue, mal pagados y oprimidos con
demasiado tradaje, padecian agravios sin resistencia, porgue estando ya sujetos y
rendidos, no podian hacerla, Estos clamores, para los cuales no habia oides en la
Herra, legaron a los de Dios, y admitido ¢f memorial de sus quejas en su diving
consistorio, salid tan bien despackady” 12

Por su paree Diego de Rosales, caandoe relara los dlidmaos diss del gobernado-

Martin Garcia Ofiez de Loyola, inserta el siguiente juicio:
“...las razones que los araucanos le dieron de su rebeldfa [al gobernador] y
tesén en hacer la guerra a los espafioles v por las quejas de sus agravios, gue
tenfan muy impresas en el alma v las repetian siempre, que o causa mids
legitima de la guerva y de s duracidn eran nusstros cuipas, diciendo que no era
posible sine que por elias permitiese Dios que unos birbares descalzos, con
poca policfa, sin armas ventajosas v sin socorro de gente de fuera ni de otra
naciép, hiciess tan cruda guera vy tan valiente oposicidn a una nacidn como
la espaiiola, hecha a vencer v a dominar de tantas gentes y tan valerosas; v

ast lo debemos creer, gus o son indios, no, stno pecados misgstros (s gue nos hacen

B Ovalle, 1969:272-273,
'ZZOvaiie. 1969:274, ¢l destacado &5 nuestro.
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la guerra, y que como a los de su pueblp les dejabda Dios algunos gentes que uo podian
sujelar para gue cuands pecasen les sirviesen de azote, asi permite Dios que siempre
haya entre estos indios algunas provincias rebeldes a guienss la potencia espaiiola
10 preda sujetar para que la sirva de instrumento de Dios para su castige” ™.

Esta exégesis.que hacen los jesuiras de fa guerra coincide, punto por punto, con
las conclusiones de Mario Rodriguez cn su estudio del poema épico Purén
inddmito: “No hay en el Purén indémito upa conciencia feliz de 1a guerra ~rasgo
propio del verosimil €pico-, sino una cenciencta mozalista que interpreta las
guenas de! reino como un castge divino & las desviaciones éticas de los
espafioles. Si es cierto que tal comprension se insinda en La Aroucana v en el
Arawce domade, no asume las proporciones radicales que detenta en Purédn
inddmite, tan magnificadas que tansforman Ja naturaleza propia del relato épico.
La guerra, en el Purén, ya no es ef lugar donde los hombres desplicgan su
naturaleza heroica, donde se enfrentan los leales a Dios con los desleales af
Sefior, donde los actos de bravura, magnanimidad y clemencia borran o mejor
dicho, revisten de idealismo la bruralidad del combare. La guerra es desdicha-
da, cruel, pavorosa, castigo de Dios a los pecados de los espafioles. Aqui no hay
lagar para el mito épice. Bl chogue inicial de cristianismo y paganos, de
adoradmes de Dios y adoradores del Pilldn, ha cedido paso, entre los cristianos,
a una pugna de intereses politicos. Se pelea por el poder, que como siempre tae
aparejada la riqueza: Segiin la dptica del narrador, se ha canstituido una socie-
dad desviada de la virtud cristizna” *, Gilberto Trividios sefiafa que incluso fa
obra de Marifio de Lovera ~"reducida 4 nuevo mérodo v estile por ¢l padre
Barolomé Escobar, de fa Compaiifa de Jesils"— se puede leer on dicha clave:
“verdadera prefigura de las grandes narraciones del siglo xvil que muestran el
desvanecimiento del espejismo heroico de la conguisea de Chile, la metamos-
fosis de la %loriosa hazafia, epopeya o feliz suceso en calamidad, pelilla o
sobrehuese™ ®. ‘

Veamos someramente ¢6mo ef Tratade de Melchor Calderén respondis a
las razones indigenas v lo que se resoivié. Podremos asf observar la distancia
sntre los juicios de los jesuitas y io que se acords en ese momento histérico.

3 osales, 1877, T.i[:273, ef destacade s nuestro.

Rodifguez, 1984:101-102, Jaime Coachz en su arciculs “Observaciones acercz de La
Arsneana” (1965), destaca justamnense ¢l “lascasismo ercillesco™, el que se expresa, entre otras
cosas, por fa visidn del Dios cristiano que castiga a los espafioles 2 wavés de los mapuches:

“pero ¢l Padre def Clelo soberano :
arajd este caming, permitiendo

que aquél a quien & mismo puso el yugo

fuese ei cuchilo y dspeco verdugo” (Ercilla).

5 Ttiviios, (994:31,
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En primer lugar, se justificé la esclavicud del pueblo mapuche en Jos
sxguxentes téeminos:

..dar por esclavas a estos indios rebelados, porque smndo esto [icito,
parecxé ser éste el medio més imporrante, v ain casi el dltimo {meralmenie
hablando, segiin estdn las cosas de Espafia, v del Perd y de Chile), para
conclmr con brevedad la guerra” 12

En otro acﬁpitc del Tratade se opina scbre el “efecta” de la esclavitud:

“...los mismos indios rebelades viendo que les sacaban del reine a sus hijos
¥y mujerss, y que esia codicia de llevar esclavos trae a tanra gente forastera
¥ que con sus mismas personas s¢ hace la paga de la puerra, mds Presto se
rendirfan a dar la paz con las condiciones que su majestad mandase™ .

De manera mds explicita da cuenra c6mo un mal {la c:sclawmd) se transforma
en un bien {la convers:én)

“..a los indios rebelados accidentalmente se les seguitd su bien espirirual,
porque si se juzgase por licito darlos por esclavos, podrian ser ensefiados en
la fe, y todos la tomarfan, como lo muestra la experiencia, cuando hay sobre
ellos imperio”'®,

Esta l6gica se expone mds complejamente en 1as apreciaciones de Juan Vasco-

nes, Vicario Proviricial de la orden de San Agustin, en su Pericién en derecho

pasa el Rey con el fin de que los “rcbeldes enemigos del reine de Chile sean
dcclaraéos por esclavos™

“...si por semejantes delitos en que todos los rebeldes estén comprometidos

o casi todos, pueden justisiniamente ser ahorcades v descuartizades, 4

Jortiori pueden ser esclavos, que es pena menor, pues como dics Soto en su

fibro De: wmzm at iure, de los dafios que el rendido enemigo puede recibie

de su contrario el menos riguroso es mds misericordiose, y siendo de mucho

mayor ¢stima la vida que la libertad, mucha merced ¢ misericordia es la que

se [ hace a quien sélo se quita 1a liberrad pudiendo con justo tirulo quirare

la vida. A lo ¢ual afiado yo que realmente aguellos bérbaros en nuesto

poder viven mejor vestidos y mantenidos que en sus tieras, val fin todos o

. m?‘ramda 'R 23

29 ntad, p. 24
Tratade, p. 25. En a *Recemendacidn del Gonsejo de Indias sobre que los indios de Chile
puedan ser esclavos”, det 17 de noviembre de 1607, I redaceifn es mds clara sobre las consecnen-

cias espiricuales, al eliminar el término “accidencalmente”: “Que a los mismes indios rebelados,

que fuesen dados por esclaves se les seguird gmo bien espiritval pues serdn inseruides bi
enseftados en la fe” (en Jarz, 1965:254),
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casi todos los que viven entre nosotros vienen a Sci. Cristiancs ¥ puestos en
camino de satvacidn, que es lo de mis estimacién”

Frente a la argumentacién de los “agravios” recibides, el Tratede de Calderon

introduce unz i6gica que invierte of sentido de la responsabilidad y de is

“culpa”, tan presente en la visién jesuica:
“De ambas parres ha habido agravios notables, y cada parte ha excedido, ast
a eilos como a nosotros, peco por ventura Henen ellos la culpa de todos sus
agravios, porque no hay gobemador que ne haya deseado con medios
eficaces y suaves ganarlos y traerlos a la razén v ofreciéndoles buenos
partidos... ¥ no se les pide ni ha pedido sujecidn, como estin los de
Saariage, sino muy suave yugo, que es con moderado triburoe v no esclavo-
nia, y asf estz su determinacidn de no sujetarse, 0o €5 justa, como i
tampoco la que tiene en matatnos 4 los espafioles, v durando en su deter-
minacién injusta, nos es forzoso determinarnos més justamente que ellos a
haceries la guera, no s6lo como 2 rebeladys, sine como o enemigos de Dios y
nuestres, y enemigos al eristianismo, cuyo deseo es no dejar cristians vive, ¥ los
de paz, sabiendo el rey coma estdn trabajados, sin duda los mandard poner
en razén y cmfiara persona de valer que los ampare y desagravie, como tiene
obilgacuﬁn

Al concluir con las diversas causas, las ditimas, -que justifican la guerra v la
csclavimd de los mapuches e Trazado sostiene:

‘.el rey, en nombre de | a Iglesm les hace justa gusrra, cuando no hubiers
probab:hdad enlo demds® R Y s tanto amaban su libertad bestialmente, no
se baurizaran ninguno de ellos, ni tampoco habfan dejar bautizar a los nifios;
peta pues ya se dawtizaron y apostataren, auaque mis derecho tengan a no
sujetarse al rey, no le tienen los bautizados a no sujetarse a la iglesia ¥
catregarte los hijos de ellz que fo son mds hijos nuesteos que suyos, ¥ no se
han de alzar con ellos. ¥ pues renemaes este justo dtulo para hacedes la
;guerra, haremos con ellos [0 que hacen con nosowos, que es mararlos y

Y315 Peticibn de Vascanes no tiene fecha, pero no se puede dudar que fue realizada en los
prnmeros afios del 1808, Se encuentia en la CDIHGH 28, T.V:40-60, |a cita correspoade a p. 57.

o pada, p. #1,

3051 gourtieron las cosas. La Respuesa de Felipe [I] 4 fa Recomendacién det Consejo de
Indias sobre que fos indios de Chile puedan ser esclavos fus: “Conseje de Indias, a 17 de
noviembre de 1607, Sobre que se puedan ¥ deben dar poc esclavos los indiss que se cautivasen
en la guerra de Chile, En lo que més se puede fundar en dar 2 6stos por esclavos es en haber ellos
negado la obediencia dada a la Iglesta, como aqui se dice ¥ asf se ordene, que entreranto que
dosare su pertioacia de negar la obediencia a ta Iglesia sean dados por esclavos™ (en fara,
1965:214-215).
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cautivarlos, v esta razén hace mds probable, sin duda, esta parte de que es
Heito darlos por esclavos sino entregan los apdstatas y los nifios bautiza-

dog”*¥*

El calificativo de apdstatas merece un comemario. La evangelizacidn de ia
Araucania $¢ consideraba en parte realizada, a fines del siglo xv1, en la medida
que ta gran mayoria de los agregados del pueblo mapuche habian sido bautiza-
dos. No obssance, como muchos de éstos persistian en su actitud rebelds hacia
la Ceorona v de no obediencia a la Iglesia, comenzaron a ser calificados como
apdstatas. A los no bautizados, en cambio, se los definfa como “idélarras rebel-
des”.

Ast, el término apéstata fue usado tempranamense como queda confitmado
en una carta, de diciembre de 1569, de Melchor Bravo de Saravia al Rey'™. Dos
afios més tarde, en un documento de k2 Audiencia de Lima sobre la guerra de
Chile se nombraba a los mapuches alzados de “bérbaros inficles y apészatas“m.
En 1572 el virrey Toledo lo usd para referirse a los mapuchcs]:’ .

Lo interesante de esta denominacin estd en el hecho de que es formulada
pot las autoridades civiles o militares v no por las eclesigsticas. Nunca encontra-
mos en los decumentos v cartas de los obispos dicha calificacién. Para estos
iiltimos, las rebeliones indigenas carecen de fa dimensién de impugnacion de
ia Iglesia y del Evangelio.

Con todos estos antecedentes no nos podemos sorprender de la manera
en que se comprendid la rebelién de 1598-1602, La destruceidn de las ciudades
y de sus templos, la muerts de cientos de espafioles v de un buen niimero de
sacerdotes' y el cavtiverio de cientos de mujeres y nifios, produjo ua fueste
clima antiindigena, en o} que ka [glesia considerd a los mapuches como apéstaras
y como rebeldes a ella,

En este horizonte es pertinente ubicar el Poreeer de fray Juan de Vascones;
en él se senala que los mapuches bautizados, que se habian incorporado al
bando rebelde, “son los més perniciosos enemigos, pido que se haga el mismo
juicio que de los demds, porque aunque ¢s verdad que un cristiane no puede
en la guera ser cautive de otrs eristiano, como el misma Bartholus declara, esto,
dice Covarrubias, Vitoria y otres, se entiende cuando no haya apostatado de la
fe, v negado la obediencia 2 su Rey. Muy contados son los que se han nueva-
mente rebelado en Chile, que'ne hayan hecho ambas cosas, por dende quedan

SLoOMER 28, T.Vel,

Sopincn 25, T.1:251-254,

nion 25, T.1:323-327.

IBEnHOH 28, ToLA443-448,

PSegiin Eadck (T.173) f admers de sacerdotes muertes fue de 200, cifra que Nos parece
exagerada a la luz de las pocas estdisticas de la &poca.
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justamente tan sujetcs al dicho cauciverio como los demds™'?’. Concluye Ia
peticién de Vascones con ubicar a los mapuches en el contexto global del
mundo para sefialaz gue ellos tienen un lugar especial, que los diferencia de los
negros de Guines, de todas las naciones indias de América y de los moriscos de
Europa, por Lanto merecen un mato especial:
“De manera que si bien se mira esta causa se hallard que # los negros de
Guinga, recibidos generalmente por esclavos, #i ofra nacidn de indios, por
indémitos que havan sido v maliciosos declarados por tales, ni en los
mariscos de Granada, contra quienes se dio esta misma sentencia, concuryen
1antas causas Justis § culpas juntas como en esia gente lerrible, pare que s¢ deba
mendar hacer lo propio” ',

La peticién del obispo Lizdrraga para csclavizar a los mapuches, que hemos
cizzdo en nota, tiene un puate que merece destacarse, Distingue, al igual que
Vascones, 2 los bantizados, es decir, los ya cristianos de los "iadios rebeldes”.
Esta realidad exige que el Rey no pueda despoblar las ciudades amenazadas de
Chiildn, la Concepeidn, Angol, Imperial, Ciudad Rica y Chilog, sino que deba
enviar predicadores del Evangelio:

*...por los muchos indios que kay cristianos dentro v fuera de ella..y si estas

ciudades se despoblasen, los indios se volverian a su infidelidad. Luego no

es licito despoblarlas™. ¥ los que “impidiesen el paso de los caminos para lo

rid

susodicho, les pude hacer justisimamenze guera”™",

La mantencién de esa cristiandad v el peligro de perderia exige Ja intervencién,
ya que:
“...es5108 indios rebelados hacen guerta ¢ inquietan a los pacificos bautiza-
dos, para que s¢ levanzen y rebelen” ',

Para el obispo de la Imperial, entonces, fa cristandad mapuche sélo podia
spstenerse con una iglesia misioners que contara con el apoyo de las armas, 5
se agrega el hecho de que los mapuches deblan ser esclavizados porque, en
palabias dei Tratedo de Calderdn, “a los indios rebelados accidentalmente se les
seguird su bien espiritual”, se configura un paradigma donde la guerra “ya no
fundz un mundo, fundacién que presupone la destruccidn, conversién o con-
quista de otro mundo distinto y siempre inferior, sino que marea un tipo de
sociedad generada v estructurada por el sino de la praxis bélica inacabable”*!.

BemibcH 28, T.V.:59,
BB pmmcH 28, T.V.:59, ios destacados son nuescros,
BenipcH 28, T Vs
e DiHcH 28, T.V45.

" Radrigien, 1984:103.
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Esze punto nos resticuye el seatido de la obra de Alvaro Jara, Grerre ¥ sociedad
en (iits. Por otro lado, la afirmacién sobre la transformacién de la guerra en un
asunto de “praxis bélica inacabable”, con el fin de obtener esclavos, puede ser
verificada en el mismo Traredo de Calderdn, donde se expone con roda claridad
la “imporrancia sea dar estos indios por esclavos™:
“Leo primero, ha mostrado fa experiencia en cuarenta y seis afios, que ni
socorros, defensa asl de gente como de hacienda real, ni los gastos continuos
y derramas que han cargado e los vecinos y moradores del reino, hasta
quedar en suma pobreza, no han faltado para acabar esta guerra, por causa
de que los que més militan en ella quedan sin premio v sirven sin sueldo, y
habiendo venido tanta gente, se huyen ficilmente del reino porque se ven
ios soldados metidos en fuertes, desnudos v hambrientos v sin incerés de
sus trabajos. ¥ey cosa cierta que i a estos indios los diesen por gselavos, acudirion
de buena gana los de fuera del reino, por levar ssclavos, y cesaria ol tener In ente
por fuerza, como en edreel, y Jos reinos irfan de buena gans por traer'servicio para
sus chdgaras haciendas y farilias, y se akorraria mucha hacienda real, pues con Jos
esclavos que por Su Majestad se cogiesen, o con Ia parte que de cada esclavo cupiese
a Su Majestad sp chasen a las minas, se sacaria oro para ayudar”.

8i esta argumentacién beneficia a los hispano-criallos, otz lo hace con los

indigenas de “paz™: '
“Lo segundo, 2 los indios que ahora son libres y de paz, les serd esto grande
bien, porque serdn aliviados del servicio personal en gran parte, porque
habieﬁ‘zzdo esclavos, cesa la razén que habfa para hacerlos servir como sir-
ven" ",

No podemes olvidar que la “Recomendacién det Consejo de Indias sobee los
indios de Chile puedan ser esclavos”, de 1607, se valié de estos mismos juicios,
incluso de las mismas palabras, haciendo desaparecer todas las “razones” de Jos
indios™®, .

El siglo xvi concluye asi con un saldo desastroso tanto para la Corona —la
destruccidn de las siete ciudades— como para la Iglesia ~pérdida de 1 “nueva
cristiandad”, El proyecto misionera jesuira en la Araucanfa, establecerse en &l
drea con misiones para fundar la Tglesia de Cristo, debié esperar un tiempo. Era
imposible, en el contexto de la guetra intérétnica, poder erigir esa Iglesia. Por
otro'iade, en el seno de la comunidad hispano-criolla, donde predominaba el
binomio guerra-esclavitnd ~sustentado por figuras como Vascones, Lizdreaga y
Calderdn- omergid una postura que vefa a los mapuches como sujetos con
razones justificadas y valederas para hacer la guerra; razones qué debian ser

M onttoH 28, T.V: 24, el destacado es nuestro,
138 n Jara, 1965:213-215.
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“tomadas en cuenta si se deseaba cambiar el sentido de las relaciones entre

ambas “naciones”. Lo anterior era una cuestién bésica para la creacién de un
espacio en el cual se desarrollara fz accidn apostélica.

En la representacién hispano-criolla ¢l munde mapuche adquirfa también
otra dimensién: la crisis interna de la sociedad colonial debfa resolverse con su
esclavitud. De alli que al mapuche se le responsabilizara de agravios, transfor-
mdndolo en un “tercer excluido”. Este era otro punto que el proyecto evange-
lizador debfa superar. No se puede dudar de que “buscar en fa desgracia de los
indies chilenos el bien de esta colonia”*™ era una realidad que repugnabaala
conciencia jcsuica”s, como a muchas otras.

mBrz{muriz, 1908z, T.1-404.
Veremos mis adelante cémo el jesuita Diego de Rosales encaré dicha realidad.
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CAPITULOII

La evangelizaci6n como rompimiento de la violencia
(1602-1611)

“,..& esto affadfan otros agravies
notables que cada dia reciblan de
los espafioles v los vela yo y
lloraba, sia poder remediarios™
{Luis de Valdivia, 1607}

7.1 "“MEZCLAR LA GUERRA CON LA PAZ”. EL REGRERO
A LA ARAUCANIA

La guerra serd la impronia del Reino dusante un largo perfodo. Los espadioles
perdieron en cuatro 4fios todoe ¢l territorio al sur del Blo Bio. La beligeranciz
estaba por primera vez ablertamente justificada. La simple fectura de los
pareceres del licenciado Melchor Calderén, de Juan de Vascones, superior de
los agusiinos y de Reginaldo de Lizdrraga, obispo de fa Impedal, evidencian 2
todas hices este gire faral.

Lias camgpafias militares para restausar la paz en la regita del Bio Bio dieron
sus frutos en ef primer gobierno de Alonso de Ribera {1601—1605). Restablecia
la seguridad en la regién comprendida entre Santiago y ek io Bio Bio; “habia
vueiro la confianza al dnimo decaido de los espafioles e intreducido en todos los
ramos de la vida social el renacimiento v el vigor"!. Las modificaciones que
introdujo Ribera en la politica militar han side destacadas en numerosas inves-
tigaciones ¥ pueden ser resurnidas brevemente: primero, “los pobladores de
Chile no podian, 2 un mismo tiempo, trear un pais ¥ hacer la guerna de Arauco;
¥ que esta guerra exigla un ejército permanente pagads por las cajas reales del
Perd, 2 fin de libertar, por una parte a los pobladores de obligacionss incompa-

'Berszuriz, 1908b, T.L:¥IIL En el frea de Concepeitn el “éxito de fa estrasegia do consoli-
dacién miliar y de relmposicion del domiaio hispano-criollo sobre los zborigenes asenzades al
none del Bio Bio hicieron posible una temprana resupesacion econdmica. Bsro se rafleja en las
seis mit fanegas de tigé cosechadas en Traca v Chilldn en 1601, cifrz que indica clarsmente que
Ja colonizacion hispénica se habia superpuesto al alzamiento general, logrando mantener en pic
la actividad producdva” {Inostroza, 1992:130-131),
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tibles con el progreso de la colonia, v de disponer, por otra, de tropas profesio-

nales, disciplinadas, que permitieran someter gradualmente a los araucanos”™;
segundo, el abastecimiento del ejéreito debia ser regular y no depender de fas
derramas impuestas a la clase encomendera; ¥ tercero, ef establecimiento de
una linea fronteriza en el 4rea def Bio Bio,

Los jesuitas retornaron en 1602 ~en un clira de violencia aguda- 2 le
Araucanfa. L.os padres Gabriel de la Vega v Franciseo de Villegas fueron
enviados a Penco a continuar la obra misionera tanto en ¢l ejécito come entre
los mapuches®. Desde esa fecha, como sefiala Enrich, “continuaron por muchos
afios fos de la Compafifa al servicio del real ejéreiro, prestdndole la instruceidn
cristiana y demds auxilios de ia religién, asf en sus marchas y combates, como
en sus plazas de armas y fuertes menores”".

Este punto fue muy discutido al interior de la Orden, pues tenemos la
impresion que la “politica” misionera de los jesuitas trataba justamente de crear
ung diferencia, una no identificacién con el estamento milirar {cuestién que
como hemos visto era trarada en las “parlas” con los caciques mapuches). En la
Congregacitn Provincial realizada en marzo de 1608 en fa chudad de Santiago,
los padres propusieron a su General en Roma que “prohibiese acompafiasen los
nuestros a los espaficles en las entradas, malocas o conquistas en tierras de
indios, por los graves males que de ello resuftaban”: La respuesta del padre
Aquaviva, en abril de 1609, fue negativa “por los auxilios espirituales que en las
tafes expediciones podrian presear los misioneros al soldado espafiol; encargd,
sf, que para obviar los males diese el P. Provincial al misionero designado las
instrucciones que el case requiriese”s. .

Por otro lado, hay que tener presente que existian en la zona sacerdores
seculares que prestaban sus servicios al ejéreito corno capelianes. En una carta
de 1608, del gobernador Alonse Garefa Ramdn al Rey, se sefialaba al respecto
lo siguiente:

*Uno en el campo que yo traigo que es el capelldn mayor, otro en el campo

que anda en los estados de Arauco v Tucapel y roda la costa, otro en el

fuerte de Paicavi y en el Levo donde asisten 167 hombres, otro en Arauco
donde asisten 103, otro en San Jerdnimo de Millapda donde hay 91 hom-

bres, oero en Monterrey de la frontera v estanciz de V.M. donde asisten 128,

otro en los fuertes de Yumbel, Nacimiento v Nuestra Sefiora del Rosario

donde hay 333 y oto en los fuertes de Calbuco v Cavelmapu en las
provincias de Chilo€ 2 los cuales se les da el estipendio de 200 ducados cada

“Encina, T.IV:30. La imporaancia del Real Situado.para el reino de Chile ha sido analizada
por numerosos autores, Lo que nos interesa destacar poc ahora es que en un determinade
momento &} finarciamienco de las misiones se derivaba de &L

g arich, T.L:48.

*Barich, T.1:96-91.

*Bnrich, T.I:125-125.
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ailo, diez fanggas de trigo, diez y ocho borijas de vino para la consagracién y
L sustente™ .

Segin Mufioz, de acuerdo a una carea del obispo de Concepeién, el franciscano
Jerénimo de Ore, fechada en marzo de 1627, existfan capellanfas militares en
los fuertes de Lebu, San Pedre y Colewrs, Talcamédvida, Sanra Juana, Asuco,
Nacimiento, San Felipe de Austria en los campos de Yombel y San Rosendo;
“en todos estos curatos y fuertes habifa sacerdotes, rentados por el resoro real
cast todes, algunos por los encomenderos, y no faitaba uno que otro que se
mantuviera con las entradas.., parroquiales™’. En la descripidn que hace del
ejéreiro Jerbnimo de Quiroga, a fines del siglo xvii, precisa que “Cada plaza
tene su Capellin que es cusa y vicario peddneo, y hay su Capeilin Mayor que
asiste 2 la persona de! Capirdn general”®.

2.2. PAZY CONSUELC: LA PRIMERA PROPUESTA
DEL PADRE LUIS DE VALDIVIA

El padve Luis de Valdivia habfz regresado al Perd (1602} 2 instancia de su
sugericr, el padre Qabredo. Sepiin urs cartz det Visitador de la Compadiifa, el
motive habsla sido las “grandes melancolias, por lo cuat habfan padecido mu-
chas amarguras sus stibdizos del colegio"g.

En los tres afios que estuvo en Lima traté entre otras cosas, con el Visrey y
personas principales las causas de la guerra en Chile v el modo de fundar uns
paz duradera™. En febrero de 1605, el conde de Monterrey, virrey del Perd, le
“ordend en nombre de Su Majestad al padre provincial Esteban Péez de nuescra
Compafifa, que volviese al reino de Chile con el auevo gobernador Alonso
Garcia Ramén™''. Bl 19 de marzo desembarcaron en Penco; Luis de Valdivia
regresaba af Reino con una propuesta pacificadora en sus manos'”,

fEn Gay, T.1hi76.

"Mufioz, 1915:86, nota 1,

81979:433,

*Bstrain, 1912 T.1V:673-675. Sabemos por unza caria ded padre Aquaviva a Luis de Valdivia
que este fltimo intencd regresar 2 Espafia en ef afio de 1603 {en Monamenta Peruana, Vol.viil,
pp. 356-557). ’

Jugaron un papel relevante en as diversas juntas doade se trats la guersa y sus causas: Luis
Tares, Protector de Indigenas de Chite; f antiguo virrey Luis de Velasco; el virrey Monzerrey;
Alonso Garclz Ramén, anciguo gobernador de Chile; Juan de Viflela, sidor de Lims; o) padic
Francisco Coello “que antes de tomar la sorana del jesuita habia sido aseser del virrey y Alcalde
de Corte™; Docror Acufia, Alcalde de Corre,

"yaidivia, 1607:49.

g padre Valdivia presentd al virrey del Pecl un eserito en diciembre de 1604, con
siguiente titulo: “Relacién que hizo ¢f padre Luis de Valdiviz, lector de weologiz del eolegio de
Lima, por orden de sus superiores, v de los sefiores virceyes Don Luis de Vetaseo y Conde de
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Alonso de Ribera, el © ]'suran dc mavor comprehension ysuﬁmcm:la ue ha
entrado por aguella guerra™ ), en ranto “estaba... en lo mejor de la guerra” En
los afios anteriores habia iagrado establecer una linea fronteriza en el Bio Blo™,
despoblando en 1604 ios fuertes de Osome y Valdivia. Como consecuencia de
las diversas campafias habm dejado los campos, entre Arauco ¥ el Bio Bio,

“yermos y despoblados”'® o, segin fas palabras de! padre Valdivia:

«.les obligt, con fuertes, a ir dejando sus tierras v huyéndose a las ajenas...
panando con cada fuerte cuatro leguas en contorno, hasta genarles toda la
mejor tierra de la costa, tomdndoles ¢l matisco v el mejor tenufio de
sementers, ¥ el enemigo, que dos afios perseverd ausente de sus tierras y s¢
vio en ajenas v estériles, vino de golpe por esto v por los dafios de la actual
guerra campal, sin cesar, invierno y verano, a dar la paz que ahora tienen” !

Efectivamente, en encio de 1605 la paz fue dada al gobamador Ribera por los
caciques de los “estados™ de Arauco, Tucapel y Caritay'®. Su sucesor, Garcia
Raméa, prosiguié dicha politica. Acompafiado por Luis de Valdivia fue actor y
testige de numeros parlamentos, entre abril y mayo, en los diversos fuerces de
la fronters, participando los caciques de Paicavi, Lebu, Arauco, Quechereguas,
Yumbel v Buena Esperanza’

Monre-Rey, su sucosor, scbre agravios que reciben los indios de paz que hav en Chile, probando
ser medio Gnice para acabdr presto la guers el poner los indios de paz sin agravio” (En Astrain,
TV 681 NUpY.

Byaidivia, 1607:53.

“vazdwm, £607:52.

B1a linea era de seis fuertes, ues al sur del Bio Bio: Arauco, Lebu v Paicavl; v tres al none
del Bio Bior Sanea Fe de |2 Ribera y Nacimiento, San Pedro ¥ Nuesira Sefiora de Hale (Valdivia,
1609:52).

R rros Arana, T.II1423.

i:'\lﬁidivin, 1607:52.

1 as capitulaciones ea Rosales, 1877, T.I1:423-424, La primera de ellus sstipulabs “que
habfan de dar fugar a la predicacion def evangehio en sus tierras v recibic Ja fe si les paseciese bien,
que &5 en la que los cristiznos viven, v que habian de asegurar los sacerdotes que se les pusiesen
para este cfu.to" Las orsas apuntaban 4: la acepiacién de lus leyes de Su \iajcsead pagar triburo
moderado ~“y que este no habiz de ser sacdndoles sus mu;crcs, hijos ni vasallos para servicio
personal de sus encomeaderos™— con os fruios que diese la tierra; que debfan acudir a la guer
con sus armas v caballos; no debfan acoger en sus derras a fos enemigos; asegurar fas caminos ¥
dar awso de cuzlquier alzariento que supieran contre la Corona Real,

PBredzuriz, 1908k, T.1:22. now 5. Bl padre Valdivia nos dice: “entrando por Abril y Mayo
por estas provincias el nuevo gobemador, le dieton las paces clento ochenm y dos cacigues,
continuundo las dadas al antecesor, y por escrito s¢ asentaron ante secrerario los aombres de fos
dichos cacigues ¥ firméla ¢} diche goberoador™ (1607:33). En la obra de Encina enconrramos
inciuso tas fechas: 20 de marzo, con los seis rehues de Penco; 24 de abul, con las parciaiidades de
Paicav(; el 1 de mayo, con los mapuches de Lebuy; ¢l 15, con las parcialidades de Santa Fe; ef 16,
eos fas de Yumbel, y el 17, con los de Buena Esperanza, Hualqui, Cartiray y Coyanches (T.IV:35).
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La propuesta de paz ~que habia sido aprobada por una junta de tedtogos y
de juristas en Lima™- consistia en los siguientes punios:

“Lo primero, un perddn general de todas las culpas pasadas.

Lo segundo, que Su Majestad, no pretendia el servicio personal, antes lo

mandaba quitar, v desde luego se quicaba, ¥ que asi ya no se les tomaria sus

mujeres e hijos para servicio de las casas de espafioles.

Y o ferzers, que pagarfan su uiburo de o qus cogen en sus tierras, v no

sacarian oro,

Y lo cuarto, que a los que viniesen de mita se les pagarfa sus jornales. Este

era ef puato principal ~dice ¢l padre Valdivia~ de mi embajada™®".

La l6gica de esta propuesta e Ia de “ir mezclando con la guera al enemigo el
buen tratamiento a} amigo que diese paz, para que esto le conserven la paz v
disminuya al enemigo los motivos de su defersa y conturnacia, y oprimido por
una pare con la guera cruel que se le hace, y por otra, cohvidado con la
suavidad y buen tratamiento gue ve usarse con los reducidos, tenga més ocasidn
de reducirse” %, Esta manera de plantear las cosas nos parece propis del c:spmtu
jesuita, “ir mezclando” la guerra con ia paz, traduce un estilo no sélo de ver sino
rambién de actuar. Tras esa idea estd el que las personas, fos pueblos v los
PIOCES0s presentan varias caras, por lo que se requiere una politica de “mezclz™,
No obstante, v tal como se estaban dando fas cosas en Chile, ia mezcla debia
ubicarse en un horizonte de rompinmiento del circulo de Iz violencia {véase mds
adelante el apartado sobre el servicio personal).
Paralelamente, en ¢ Callao, €l 28 de abril de 1605, se daba a conocer una
Real Provisién que prohibia tcrmmantcmcmc la esclavitud v fa venta de los
“indios cogidos en la guerra de Chile"™. Se trataba nada menos que de revocar
“los autos en gue los gobernadores pasados, sin orden de Su Majestad ni de
su Real Consejo, habian dado por esclavos los indios de guerra v como a tales
vendidoles ¥ herrdndolos aqui en Lima, adonde habfa al pie trescientas pie-

ZOSttgL’m Errdzutiz “el padre Valdivia fue, de seguro, el alma de la mencionada juna v a &l
han de ardibuirse en su mayor parte las resotuciores romadas” (1908b, T.1:10).

%Valdma. 1607:51, La abolicion del servicio personal fue 2probada en 1604 por una Juns
convoeada por el virrey del Perd, conde de ionterrey, ddndose dos akos de plezo pasa su
realizacién. Ademds, “se fij6 ef jornal para los mitayos, libestad para los indios chilenos que
estuviesen en calided de esclavos en el Perd [unos tescientos), y revacar las Gedenes dadas por
los gobemadorcs anterieres gue contracijeran lo acordado” {(Zapater, 1992:223,

: Vaidsvta 160%:30.
; *En Jarz, 1965:209-211.
MVaidivia, 1607:51.
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La actividad mds proplamente evangélica del padre Valdivia no era menor
que la destinada a abolir la guerrs, porque “en cuarro meses baurizé cinco mil
mdws como el mismo lo testigud al rcy“ 5 en un recorrido por las
“..reguas o parcialidades de Panuerehuc, Quedico, Quizpo, Tucapel,
Lebuliencoya y Cayucupil. En todas pastes anunciaba las paces con las
cartas de su Ma}esmd y del Virrey en la mano, v predicaba el Santo
Evangelio™”

Luis de Valdivia permanecerd durante nueve meses én ¢l seno de los “res
eseados recién pacificados” (Arauco, Tucapel y Catiray), v o hace para “hacés-
meles mds familiar y a fablalies (sic) mds en particular v wmarles el pulso de
espacio, ¢l cual les pude tomar bien en nueve meses que anduve entre ellos,
divaulgando las cartas de S.M. que yo traduje en su lengua™?’.

Detengdmonos un momento paca conocer el modo cémo el padre Luis de
Valdivia traraba con los caciques los temas de la evangelizacién. Para ello nada
mejor que su propio testimonio:

“Sali del Fuerte de Payeavi, no sin riesgo, v licgarzdo a un' parajc, donde

acerearon a estar rauchos principales caciques®.

Hay que hacer notar que dicha entrada 2 la tierra de los mapuches —al 4rea de
Arauco, Tucape! y Catiray, cuyas poblaciones se habfan sometido ante la
lmposxbziiéad de resistir~ la hizo ef padre Valdivia sin escolta militar v en
mvxcme, lo que en opinién de los militares era un atevimiento.
~Mme parecit lograr la ocasién de predicarles el Evangelio una noche, que
me habfa de detener con ellos. Me recibieron con muestras de carifio, ¥
después de haber discurrido sobre las paces, les empecé a hablar de las cosas
tocantes a su salvacion, en que gasté como dos horas v media, que se me
pasaron sin sentir, ni el cansancio, ni &l hambre, déndoles a conacer a Dios,
Criador de rodas las cosas, la inmortalidad de fas almas: v cémo para los
buenes tene Cielo, v para los malos, Infierno”,

La ensefianza de la existencia de un cielo v de un infierno es significativa,
porquc ios mapuches, a diferencia de otros pueblos, desconocian esa “creen-
cia”, con rodas las.coasecuencias que ella supona, .
“Genciuzda esta pldtica les pedi, que se fuesen a tratar entre si lo que habian
oido: y despedidos, me puse a rezar los Maytines del dia siguiente, v etlos

2S‘Eru"u:?x. TIE 104
®Barich, T.1:108. Eran dos cartas una de “Su Majestad para los indies, firmada por &l Virrey
en su real nombre, ¢ otras de oreencia del mismo Virey” (Valdivia, 1607:51). En ellas eszaban
conzcmdas Iz propuestas de paz.
Valdlwa 1607:53,
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2 observarme, ¥ como me veian leer en ¢l Brevario, hicieron juicie, gue yo
era hechicsro”,

El calificativo de hechicero dado a Valdivia, es posiblemente uno de los prime-
ros sintomas de una identificacidn que luego pesard sobre los “pacinus”, En este
coniexto &5 por el uso de un “exwafia” cosa: el libro; més adelante serd por el
gesto bautismal.
“Apenas acabé de rezar, se llegaron a decirme lo que habfan juzgado de mi;
pera yo los satisfice, déndoles razén de rode, con decir que era obsequio,
que hacia el Criador del Cielo, y de la tierra, Replics entonces un cacigue,
que ¢de dénde sabfamos los cristianos, que Dios era Cridor del Cielo, v de
fa tlerra, v lo demds que antes les dije? O que iquién nos los habis
ensefado? Les dije que el Hijo de Dios hecho hombre fue el Maestre, que
nos ensefié estas, y otras verdades. Laego si Dios tiene hijos, infiri6 pron-
ramente el gacique, jrambién tendrd mujer? Le respondf cudn profundo, e
incomprensible s of Misterio de la Trinidad, que s6lo Dios sabe cémo es,
v aquél & quien su Majestad se lo quiso ensefiar, y que los hombres deben
creerlo en esta vida, con el seguro de que en el Cielo lo sabrdn. Aqui, conla
mayor claridad que pude, ies declard el modo, ¢émo el Hijo de Dios es Hijo
del Padre: v les afiadi no era muche, que viviendo en carne, no pudiésemos
conocer tan grande Misterio, pues acéd hay muchas cosas, que sino en
viéndolas, o probindolas, ne podemos hacer concepte de ellas, cuales son
&l colog, y el gusto. Me respondieron todos con un ore, que les parecia bien
mi pafabra; pero que no decla bien con sus radiciones™,

Hoy, gracias aja i znvesmgacmn antropolégica, sabemos que la divinidad mapu-
che es pensada bajo fa cuatripasticidn: esposafesposo, hijofhija® 2 Naturalmente
el principio de la encarnacién del hijo de Dios no se encuentra presente en las
tradiciones mapuches y haswu el dia de hoy sigue siendo nno de los mayores
desafios para la evangelizacion.
“Les rogué, que me las dijesen, deseoso de saber si habia entre ellos algin
rastro de Religion; mas no pude sacarles cosa er este punto, v el remate de
la placica fue hacerles yo demostracitn de la suma Bondad de Diogs Nuestro
Sefior, v que su Sangdsima Ley no contiene cosa mala, aungue muchos no
la observasen, como era justo, ¥ que sus preceptos eran muy conformes a la
raz6n natural, probando esto en algunos, en cuya observancia sicnten éstos
mayor dificultad”.

Lios mapuches se mostraban recelosos de dar a conocer su admapu, Valdivia no
insistid v pasé a tratar de explicar of por qué de las diferencias entre los

Besbe et al, 1972 v Briones v Olivera, 1983,
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preceptos de la religidn v L2 observancia de sus cultores, situacidn que siempre

eseard presente en los didlogos entre misioneros y mapuches.
“Me concedieron Hanamente, que el adulierie, homicidio, vy huro eran
pecados abominables; pero no la poligamia, ni la embriaguez, pues no viene
a ser mds que un suefio del cuerpo. Les repliqué, que si me concedian que
era malo el aduilterio, jobmo padfan negar que era mala la poligamia? Y i
admidan ser pecaminose el homicidio, debian conferir lo mismo de la
embriaguez: y les declaré la fuerza de esta razén con otras dos bien claras, v
que pudiesen alcanzar a conocer sus coros entendirientos. La primers,
agerca de la poligamia, fue decirles: si una mujer casada se casase de nuevo
con otre hombre, dirfas vosotros que era adiiltera y mala, aunque ella dijese
después que se habia casado con él una segunda vez: luego serd lo mismo,
si el hombre casado con una mujer se vuelve a casar con otra. No les
sausfizo, porque dijeron que fo primero ostaba recibide por afrenta entre los
Azaucanes, ¥ no lo segundo, v esto hacla que no fuese malo. Les respondi
mostedndeles claramente, no consistir ¢l que sea rals, o buena una cosa, en
que esté recibida; o no afrenta si ella es de suyo malo, como se ve en el
hemicidio: y callaron a mis razones, sigaificando que les cuadraban, y con
un suswero muy bajo decian entre st Mucho sabe este padre, pues vence
nuestra palabra. Desearon elrme la razén, que les wala para condenar la
embriaguez, ¥ yo les dije que esto lo verfan mds claro: porque el hetiruno a
orre, o el cortarse el hombre asi mismo la mane, pie, o brazo, ¢s malo, porque
&5 principio, o parte del homicidio: luego mucho més lo serd el cortarle el
hombre a sf propio la razbn, pues no estd en mano de nadie el volverle asu
juicio, hasta que se acabe fa fuerza del licor, que se e quitd: v pues esto
hactan en sus borracheras, se segufa, que son malas, Confesason, que erg asi
lo que yo les deca, y que conecfan por propia experiencia, que era malo,
pues cuando volvian en si de la embriaguez, se lo decia so corazén, que se
les lienaba de uisteza, 2l modo que ia siente quien ha muerto a otro”.

Poligamia y borracheras, dos realidades que adguiesen gran centralidad en fa
cultura mapuche. La primera ligada a fa sstrucrura social, al sec cl parentesco
" armadura de Ia seciedad mapuche v el principio de la ] ;erarquxa ? Esto explica,
en gran medide, el rechazo a eliminar dicha “costumbre” (veremos més adelan-
e cdmo los jesuitas sortearon este inconveniente en la evangelizacidn). Sefiale-
mos que en ios parlamentos de 1609 entre Luis de Valdivia v los mapuches,
segin refiere Encina, éstos habrian pedido al cacique Ainavillo “que aclarara e!

Fpuede consulmrse dos wextos de Louis Faron “Araucanian Patsi-Organizaton and che
Omaira System" en American dnthropofogist, Vol. LVES, 1956; v en especial “The Dakow-Omaka
contingum in Mapuche sociery” en Journal of the Roval Anthropolpgical fnstiture of Great Britain and
Irefand, Val. XC1, 1961,

90

tinico punto que en realidad les interesaba: el del ndmero de mujeres que
podian tener... A la exigencia de los cacigues de que se consignara en el acta ¢l
dereche de tener muchas mujeres, segin su antiguo uso, ¢l gobemador, de
acuerdo con el jesuita, les contestd que ‘en lo que toca a tener una o muchas
mujeres, su majestad no se eatrometia, porque ¢s¢ punte dependia de la
vofuntad de ellos™ ™. La segunds, la borrachera, s¢ preducxa en los momentos
rituales donde la sociedad retornaba a sus fuentes primarias, de allf su carderer
sagrado (equivalente en otras sociedades al uso de alucindgenos).
El relato del padre Luis de Valdivia prosigue diciendo que a la mafiana
smu:entc acudieron més de veinte caciques
“.a verme, y regalarme, con muestras de gusto, y amor... Me pidié el
cacique Avild, que era el mds principal de todos, les dijese lo que a los otros
caciques les habfa predicade la noche antes, ¥ era lo que yo mds deseaba;
pero apenas dije, gue no habfa més que un Dios, que era Criador del .
Universo, y Sefior de los hombres, me atajé diciendo: A nosotros no nos estd
bien rener otro Sefior, que a nueswo Pillin, que fue guien nos crid, ¢ hizo
hombres. Huélgome hijos, les dije yo entonces, que ahora contradigdis la
Ley de Dios, porque asi la estimaréis mds después que yo 0s convenza de
su verdad; v si yo no ka pudiere defender con razdn, reprobadla entonces
vosotros. Y para dejaros convencidos, decidme vosotios primero lo que
credis acerca de vuestro Pilldn, v veréis como cs mcnttfa, y sclamente
verdad o que yo os predice.
Se levantd aqui Avild muy soberbio, v salieade en med:o de todos empezé
a gloriarse, que su Pilldn se lleva al Cielo 2 sus Ulmenes, v a fos conss, que
pelean contra los Espafioles, y que por su mandado las almas de otros se
aparecen en su muerte a los caciques para ilevarlos al paraiso de deleites, v
gue Piildn estima tanto a los valientes, v gucrreros, que pone alld en el Cielo
su sangre junto al sol, donde la ven ellos, cuando hay arreboles™.

Pilldn, figura central del panteén mapuche, aparece como un Dios creador del
universo y de los hombres. [dentificado con los antepasados, los mapuches no
dudan en sefialar que el destine de los guerreros es estar junto a €] y continuar
desde lo alto la guerra contra los huincas. El paniedn se hace visible en los
“arreboles™: es la sangre de los ancestros.
“Le respondt: esto s6lo que me acabas de decir basta para convencerte a ti,
v a toda tu Nacidn, de que haciendo eso vuestro Pilldn, es malo, ¢ injusto,
porque no me podéis negar, que hay mucheos Ulmenes y Conas malisimos,
que sbusan de su poder y valentis, para cometer mil maldades e injusticiag;
v al contrario, hay muches indios pobres muy buenos, los cuales no gozan

og neina, T.IV:55.
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los favores de vuestre Pilldn: pues jpor qué solos a los Ulmeies y Conas se
los lleva Pillin al Gielo, aunque sean malos, y no a los pobres, que son
buenos, aunque no sean Conas, ni Ulmenes? Pero para que conozedis que
ese vuestro Pillin es una deidad fantdstica y quiméries, s quiers preguatar
si acaso tiene cuerpo, o es puro esplrity? Aqui se dividieron entre s en
diversos pareceres, v empezaron 3 contender con demasigdo calor, unas
sobre que tenfa cuerpo, orros que no, ¥ temi que se encendiese alguna
pendencia. Los sosegus, v les dije que habfa de convencer a unos v a otros.
Pregunto a los que decis que el Piflén tiene cuerpo, jes acaso de hombre, o
de caballo, o de ot animal? Respondieron los de esta opinién, que renfa
suerpa de hombre, con cabeza, manos v piet Pues jen qué parte dene la
eabeza, y en cudl los pies? dije vo. Me respondieron que hacia donde querda.
Y iqué tan grande es? Acaso es mayor que ¢l mundo? Dijéronme, que era
mayors; pero que no era hombre. Afladf ssi estaba tendido? porque siendo
el Cielo redondo, tendsfa pegadas las plantas con la cabeza, v extendida las
manos, no estarfa cod todo eso en el Cielo: v si estaba en una parte, v en
ozsa, no habrfa menester moverse, ni darle prisa, como elios imaginaben”.

Los mapuches reproducen en ¢l cielo, wusnumaps, su estratificacitn terrenal
(mapuy, Luis de Valdivia apunta a esta cuestién con un mensaje de premios v
castigos de acuerdo a la conduera que se lleve en esta vids, tratando de mostrar
lo injusto de las creencias mapuches. Sabemos la respuesta indigena, “ast
fuimos ensehados por nuestros antepasados” y la cririca se estrslla con este
postulado de “fe”. Por otro lade, Ia “inconsistencia” sobre la forma del Pilkdn no
&ra una cuestién que preocupara a los mapuches, al esar fundada su religién en
el culto ¥ no er un conjunto sistematizado de creencias regulados por un
“clero™.
“Aqui me empezaron a querer satisfacer, respondiendo muchos disparates
descabellados, 2 que me sonref, diciendo, les tenia lastima, porque aungue
decian bien en algunas cosas, en otras respondian mil yerros, por no tener
Libros: y les afiadi, era verdad, que el alma salfz del cusrpo, yvivia despuds,
v recibia premio en ef Cielo, si era buens, o castigo en el Infiemao, st fue
mala; pero que decir tenfa Pillda cuerpo era mentira clara, como también,
que premiaba en el Gielo a todos los Ulmenes, y Conas. Y por consiguiente
decian mejor los que eran de parecer, que Pildn era incorpéreo, que esc era
la verdad, y en que admitian algo, que carecfa de cuerpo, lo cual me hablan
dicho, no podfan entender de Dios; pero que erraban en decis, que premis-
ba con bailes, y bebidas: porque si fas slmas no tienen cuerpo, cémo han de
beber, v bailar; y ast, el que llamdis Pilldn, no puede ser o que decis, o es
aestro Dios, que stendo puro Espiritu tendsd otras cosas mejores, con que
premiara las almas de los buenos, que los bailes o bebidas... Confesaron que
tenfa razdn, y que hablaba con mis concierto que elios. Les dije entonces:
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Pues hijos, supuesto que estdis enterades, de que os quiero de corazén, y
deseo vuestra quistud y consuelo, en orden a lo cusl o8 he alcanzado perdén
de cuanto habéis comerido contra fos Espafioles, v que no les sirvdis, ni
saquéis oro, porque no me creéis, y os ofrecéis a servira Dios, que no quiere
de vosotros, sinc que le querdis, porque es vuestro Dios, y Sefior, ¥ que unos
a atros o5 2méis, v absteniéndose de las muwuas ofensas, para premio de
todo lo cual tiene aparejado en el Cielo premios grandiosos, v después de
muertos hard que resucicen vuestros cuerpos, para que vayan en compaiifa
[as-almas a gozar de la Gloria? Darle, pues, la debida obcd:enma ¥y abrazad
su ley Divina™®!.

Es notoria la ingenuidad del padre Luis de Valdivia: cree que por la sola razén
de exponer una “vardad” se puede trensformar o abandonar una “religisn® v
unas pricticas consideradas no eristianas. No shstants, esta ingenuidad no e tal
cuando Heva como argumento csatral su propio “sacrificio™: atreverse a entrar
a sus tierras ¥ ¢f ofrecimiento de una paz que rompe con ef seevilismo. Esta
credulidad de “defender con razén™ adguiere un sencido profundo cuando se
la compara con aquella postura de que s6lo las armas v |z violencia harfan de los
mapuches un puebls cristiano.

Hemos reproducide en extenso este texto por ser éinico en su tipo y porque
contrasta con los numerosos documentos que se enviaban por esos afios & la
Corte para justificar la guerra y la esclavitud mapuche.

Pero la paz aceptada por numerosos caciques v sus agregados fue efimera.
Las diversas mitas establecidas en los fuertes™ sirvieron para aumentar los
agravios de los mapuches, as1 se lo hize saber un cacique al padre Valdivia:

“Padre, si a los perros que ladran en vuestra-casas les dais de comesr porque

ladran, céme 1 los q%,ze vienen 2 mitas de los indios pacificados, n¢ les damos

siquiera de comer

Por otre lado, en vez de suspender el servicio personal el Gobernader lo
aumentd “por dar contento a sus amiges... y excusdndose de no poder dar paga
ni comidd a los de Tucapel, lo uao por wenetlos per enemigos, y] 10 oUo, porque
la plata que para éste trajo la habiz menester para Jos soldados™™*. Las parciali-
dades que dieron la paz quedaron aun “en mayor servidumbre personal porque

los que antes iban a las minas se aplicaron por vanadenas a sus encomende-

¥En Lozano, T.1:382 v 38,

Tribaldos de Totedo sefinla las mitas de Arauco, Paicaviy Lebo, A los dos primaras acudfan
de “cuatrocientos indios aibz al dempo de las sementeras v las de Lebo con mis verss en
propormén“ {1864:983.

VaElela. 160754,

Hyaidlvia, 1607:55.
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ros™. Luis de Valdivia apunta: “a esto afiadfan otros agravios notables que gada
dia recibian de los espafioles v los veta yo y Horaba, sin poder remediarios™,

La guerra siguid su curso motivada par Alonso Gascla Ramén, quien ocupd
al gjéreito —ef mds poderoso que nusnca se habfa visto en Chile™ - para reprimir
3 los agregados mapuches que defendian sus tierras con relative éxito, ralando
sus campos, destruvendo sus viviendas v pasando a cuchillo a los prisioneros,
incluso a mujeres ¥ 2 nifios. Su plan de guerra, conteario al de Alonso de Ribera
v, pam qué decir del padre Luis de Valdivia, consistfa en poblar nuevamente el
rerritorio mapuche con la esperanza de “reedificar las dichas cludades de Ia
Imperial vy Valdivia y poner un gran presidio en Tucapel, para que de él ¢ haga
la guerra en todos ticmpos & las provincias de Purén, Caudaba, Relemo, Col-
coinco, Tucapel, Catiray v Tiroa, que son las mds belicosas de estos reinos™®
[Los sucesos de esta lucha son posibicmcme los més cruc!cs que s¢ conozcan,
los historiadores no dudan en calificarla de ‘exrerminio”, sobre todo después
del desastre de Palo Seco en Boroa (1606)%.

Segdn Crescente Errdzuriz, los obispos v todos los superiores de Jas drdenes
religiosas protestaron “con grande energia contm semejante manera de Hevar la
guesra, declarando cruel e inocuo temar venganza en los unes de la rebelién de

Pribaidos de Taledo, 1864:100-101.

S6aldivia, 1807: 53

*'Segtin Encina, Alonso Garcla Ramén “hered6 de Ribera fa struasi6n militar mds solida que
Chile habia corocido en el caise de su historia, Recibi6 un ejériw de linea de mil deato
cincuenta y cuacro soldados, que, con el refucrzo de los mil que venlan de visje de Espafia,
excedia de dos mil hombres, sin tomar en cuenta los cienro treins y cuato que &l wajo de Lima,
los ciente eincuesnta y custm que le viaicron en dos remesas ni los socorras postesioses def Peré
¥ Ménca” {Encina, '1 iVi53),

Brrana de Girch de Raméan al Rey {15 de abril de 1605), en Exedzudiz, 15085 T.538,

e ejemplificar la guerra hechs por Garcia Ramdn exponemos algunos datos de sus
campahas enire 1606 v 1607, En occubre de 1606 “llegd 2 los valies vecines de ia plaza de Acauce,
y durante cuatro diss hizo una gueri implacable a tas tibus comareanas. Todos fos prisioncros
eran pasados ‘a cuchitlo, sin reservar mujeres ni nifes’, dice el mismo Gobernador™ (Barros Arana,
TI15479). Lo mismo hasd en da de Coyupil, en Purén, y en otras localidades. Ei Gobernador le
escribe al Rey: “Se les han hecho tan grandes dafios en las personas que se fes han romado mds
de mil cien piezas de nifios y mujeres y muerto ¥ tomado en prisién pasados de trescicntos inchos,
con lo cual y habecles el verano antes talado x campafia, estin puestos en tan gran necesidad que
los padres se comen a los hijos™ {en Bareos Arana, T.111:487). Al afio siguiente, en ot carm al Rey
“Es genesal ¢l dafic ue eswe verano se les ha hecho que ha sido ¢l mayor que-jamds se ha visto
en Chile, pues en toda las cosa no se les ha dejado cosa que comer” (en Barsos Arana, T.ITR4ET).
Ba ese mismo afio mand6 a todos sus “ministros de guerra pasasen a cuchilio todo cuanw en <lia
s tomasen sin feservac lugar nt criatura”™ (carta de Garcfa al Rey, abril de 1607, en Eredpuriz,
19086 T.1:194).

La justificacion de este estilo de guerra s cncucatra desarrollada, en su forma sedrica ¥
prictica, por ¢l Maeswe de Gampo del ejércite de Arauco, Gonzdiez de Nijers, en su obra
Desengaiie y rspave do la guerra def Reino de Chike,
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los otros y castigar en los hijos y en las mujeres los crimenes de los padres y de
ios esposos. Y no se limiraron a protestar, emprendieron campaiia on regla para
poner coto a los desmanes de Garcla Ramén”. No obseanze, las protestas fueron
vanas, cayeron en ¢l vacio, la guerra persistid a “sangie y fuego”.

El padre Luis de Valdivia, “cada dia mds desengafiado, veis desagarcccr
una a una sus dusiones y esperanzas”, decidid regresar a Pﬁru al aflo siguieate
{en el mes de junio de 1606) sin lograr la paz tan deseada™. En Lima imprimira
su gramdsica araucana, un vocabulario, dos catecismos y un confesionario™
Posterionmente viajard a Espafia, a instancias del Virrey, para warar en la Corre
una nueva politica de pacificacidn: lu guerra defensiva.

En Chile los combates continuaban con toda su violencia, tomando un
cardcrer mds “religioso”, por decirio asi, al conocerse las indulgencias que concedia
el Papa Pable ¥ a los militares que hacfan la guerra contra los matpm:l’lcs42

2.3. EL IDEAL JESUITA: ABOLIR EL SERVICIO PERSONAL

" Una de las dimensiones de Ia propuesta de pacificacién del padie Valdivia fue

la eliminacién del servicio personal. Este era ef mayor agravio impuesto port Ja
clase encomendera a los mapuches {picunches) y, en palabras de misionero,
era la “raiz toral de duras esta gnerra y el cebo y fomento de elia de parte de los
indigs... &ste o3 ¢l mayor enemigo que hay™*

Recordemos que fa orden franciscana en el siglo XVI habia sustentado un
postura semejante. Asi, en enero de 1561, después de siete afios de estar en
Chile, los frailes Juan de Torralba, Salcede v Cristébal de Rabaneda, escribie-
ron af Rey para que ordenase “asar esta tierra y quitar el servicio personal por
personas temerosas de Dios, POrquUe en L2010 NO s hiciere vy los indios estando
de guerra no vieran mejor uatamiento de lo que ahora se hace 3 los indios de
paz, no la habzd, ni cesardnenla guerra”‘1 ! Ei obispo de la Imperial, Antonic de
San Miguel, en 1575 se quejaba ante las autcridades de que “..hay muchos

'mchﬁn Zapater ¢ regreso a Perd tendria ademds owe motivo: “pudo influir en esa decisién
ta mueree de su ayudance, Diego de Atenas, por los indios de guerry, el afio que precedid a su
pagzida”™ (1992:23),

“‘valdwn, 1607:56.

) gobernador Carcia Ramdn sefiald al respecto en una carc al Ray, con fecha de mayo de
1606 “se recibid ol breve de las grandisimas indulgencia que Su Sandidad concedid a los que
servimos 2 VM. en esta guesrs, o cual se estime ¥ veneta por i obra de mds piedad y bien que
podiamos recibir, con que quedan odos los spldados tan contentos y animados que es para dar
gracias a Dies... Yo quede con esto contento en sume grado, porqoe hecho de ver por ello que
esth ya justificada fa guerra que agui se hace 7 estos barbaros, a lo ue muchos la mirzban de lejos,
no s& Eadxan persuadzr" {en Barros Arana, T.[T1473).

faldiviz, 1607:56,
Hoiado por L. Olivares, 1961:278.
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males gatamientos de indios: no sé yo cémo se espera que vengan los indios de
guerra a una paz que ies es pesado yugo e insufrible por {os excesivos
trabajos que les dan’ "% Bl obispo de Santiago, Diego de Medeilin, en junio de
1580 al refesirse a la Tasa de Gamboa, & su aplicacién en el obispado de Santiago
¥ a su pronca sjecucién en el de Imperial, manifestaba su esperanza que con ello
foera posible “la buena conversidn y proveche de los indios que estén de pazy
para que los de guerra vengan de paz, viendo ef buen tratamiento que se hace
4 los de paz, porque Ja falta de no haber habido tasa y por el mal tratamiento que
hasta ahora se las ha hecho ha sido gran ocasidn de haberse rebelado v alzado
muchos de elios™
Volvamos al universo jesuita, Por parte de la Orden habia un interés de que
el servicio personal se eliminara en el entendido que, segtin ef padre Diego de
Torres Bollo
“Los inconvenientes que de este servicio personal se siguen no se pueden
decir ai en mucho tiempo ni er mucho papel; pero baste deeir que esta es
la causa principal por 1z cual, adonde la ha habido alguncs afios, se han
consumido provincias muy grandes enteras y asi estas ues [Paragnay, Tu-
cumdn v Chile] se han asolado en gran parte, Este ha sido el principal
estorbo de su doctrina ¥ Que tenga tan peco conocimiento de Dios Nuestro
Sefior. De aquf ha nacido la importuna y antigua guerra de Chile y haberse
aizado ¢on todo &l reino diversas veces, por huir de esta infernal esclavitud.
Y por huir de elta han huido de la Iglesia, evangelio v cielo, v no entrarén
en ella con esta carga en maners alguna, ni se acaberd la guerra en otros
sesenta afios, ni a costa de muchos millones de ducados v miilones de
espafioles™

Este diagnéstice no podia ser mds grave para una institucidn tan exrendida y ran
central en el sostenimiento def reino de Chile, de allf que bregaran por su
abolicidn. El padre General pidié & su Provincial, Diego de Torres, que discu-
tiera dicha materia y procediera. En Lima, este dltimo conseled a los padres
“mds doctos y expertos que s¢ hallaban en ef colegio de aquelia capiral... La
tuestin se discutis en consideracién al uso general de Chile, sin contraerse al
caso particular de nuesero colegior persuadides de que, 2 ser injusto ¢l servicio
personal, no podrian permirrlos en sus casas; pues que muy mal podrian
predicar contra semejante abuso de la fuerza, si elios lo cometfan™

En la Congregacién Provincial realizada en Chile en marzo de 1608, uno de
los postulados que se dirigieron al padre General era que se “facuitase a) padre

4’Carza del 26 de octubre de 1575, B Esrdande, 1873251252,

®Cana de Diego de Medellin al Rey del 4 de junic de 1580. En coinc 28, T11170.71.,
P ara Anug ded padre Diego de Torres, mayo 17 de 1609. En Blanco, 1937437,
BB nrich, T.L131,
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procurador para negcc;ar en la corte de Espafia licencia para comprar esclavos
del Africa, para sustituir 2 los yanaconas mandados a eximic del servicio perso-
nal; aunque esto todavia no se hubiese ejecutade, a causa de los reclamos de los
ministros reales”, La respuests del padre General fue positiva.

La Congregacién durd sélo siete dias; ¢l padre Diego de Torres aproveché
“de la reunidn. de aquellos PP. tan sabios en el derecho civil y teologia moral, v
tan cxparimcntados en fas cosas del pais, para deliberar sobre un asunco de mera
conclencia para ellos, y de gravisimo interés para los habitantes de eszas regio-
nes, especialmente para los indfgenas, cual era & servicio persona”™, Ei 28 de
abril de 1608 emitieron sus pareceres dando tres razones sobre la injusticia del
servicio personal. La primera, era nada menos que una declaraciéa de liberad
para los mapuches bajo la teela de los encomenderos

“La primera es por imponer perpetua servidumbre a hombres libres; ¥ que
no sean sefiores de su liberrad y de sus hijos. Esea se vencerd con que estos
indios no nos sirvan ms de en cuanto se publiquen las cédulas reales, que
serd presto. Lo segundo que si no quisieron servir este poce de tiempo con
las condiciones ue abgjo diré, o si en adelante se arepinteren, se les dé
liberrad de ocurrir 2 la justicia, v decir gue no nos quieren servig; v eila dard
orden en acomodarlos. Lo tercero en que se sirvan de sus hijos, o los pongan
a oficio: v si los dieren a la Compafifa serd con su liberad ¥ conciereo;
estindonos bien recibirlos. Le sspunds injusticia es que no se les pags
justo precio, cual serfa el que otros de aquel oficio v trabaje ganen en la
tepublica; que debe ser suficiente para sustentarse y vestirse &l v su mujer,
moderdndose; Y ahorrar algo cuande no pueden trabajar; v lo que se da ahora
a los indios no es eseo... E/ ferver agravio es trabajarios demasiado. Este se
moderard con que no trabajen sino de sol a sol; y ddndoles algdin rato para
descansar en comiendo, v a fa mafiana para ir a rezar a Iz capilla; v entonces
y cuando aizaren de obra se les ensefiard la doctring, a lo menos lunes,
miércoles y viernes. También se tendrd cuidado, por lo que la caridad
obliga, 2 curarlos en sus enfermedades, decirles misa las fiestas, ensefiarles
Iz dosering y sacramento; v ellos lo tendrén de confesarse dos veces al afio
por lo menes, 1ezar el rosario cada dfa, de no embeorracharse, ai ser viciosos;
porque serdn castigados. Tengan en su casa agua bendita, cruz o imégenes,
limpieza y policta de hombres cristianos; v trasardn bien a sus mujeres: las
cuales nunca nos servirdn sin pagarlas. Cuando sus hijos serdn de edad de
servir, serdn fibres para escoger el hacerio en la Compaﬁfa con las dichas
condiciones; lo cual durara mientras el rey y sus ministeos no ordenaren otra
cosa que mejor Jes esté™>!

49Enrici1, T.I:125.
B nrich, T.1:129.
S'En Enrich, T.1:132-133,
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£l 19 de junio de 1608 el padre Diego de Torres emmé Lma ordenanza “sobre

el trato ¥ normas para los indios ocupados en su servicio™?, firmada por &k Juan
Ogalde, Alcalde de su majestad y Juan Venegas, ?rotector de ios Naturales. Se
repiten en ¢lla algunos puntos del parecer del 28 de abril v se agregan otras
disposiciones, como Ias siguientes:

“1. Que a todos los dichos indies, asi oficiales como rrabajadores, ¢f Colegio
les dé dlerra en que sembrar, bueyes v tiempo suficiente para beneficiarfas”,
Segiin Jos¢ Bengoa esta disposicitn ¢s “quizd la mds imporwante.. [pues] es el
intento v voluntad por asentar a la poblacién en ia terra™,

“2. L.os dias que trabajaren en casa se les dard siempre una olla de maiz y
carne; v tos dias de peseado, con algune seco v legumbres; v a los oficiales se les
dard vino, como suelen; v 2 los que trabajen en casa, algunas veces pan, como
se ha hecho; v a todos se les dard las Pascuas y fiestas principales alguna earne,
para ¢lios ¥ sus mujeres e hijos, como s¢ ha acestumbrado siempre en este
Colegio, demds fo que se les da cada sibade”.

“11. Dardsele a todos los solteros libertad pars casarse con quien quisieren,
como hasta aqui sz ha hecho, ¥ todos los que tienen indios estdn obligados a
hacer asi”,

El acdpiie 18 tiene que ver direcramente con jos mapuches trasladados al
drea central por efecto de la guerra: “A los indios de la guerra que nos dan los
gobernadores no hay obligacién de dardes més que de comer y vestir bien; y el
trabajo serd moderade; v el cuidado de categuizarles y hacerlos cristianos,
cuando estdn domnésticos, serd muy grande; y de casarlos v curarlos; y darseles
2 sus mujeres un vestide, v lana, para que vistan a sus hijuelos, y alguna
chacarilla, como a los demds, v a ellos v 2 los demds los enterraremos en nuestras
iglesias; v les dirdn misas los padres; v a todos los infieles los bautizarén, a lo
menos, cuando estén enfermos con peligros de morir, v 2 sus hijos los bautizardn
cuzndo a los dernds; y de ninguna manera los tendremos por esclavos, antes los
trataremos como z los demds yanaconas”.

Este conjunto de medidas, referidas tanto al trabajo como 4 las relaciones
intemnas en las “haciendas”, permite caracterizar al modelo jesuita como de
“tipo religioso comunitario y, como tal, tendfz a trater en buena forma a ia mano
de obra, integrindola paternalista y religiosamente a la comunidad productiva.
Los jesuiras construyeron un modelo ideal de haclends y de organizacién rucal,

al nivel de Ja culmra™.

La reaccién de los encomenderos 2 rales medidas fue el rechaze, suscirin-
dose una agria campafia contra ka Orden reflejada en “rermibles persecuciones”,
sobre todo cuando ¢l padre Tosres y sus subordinades trataron que los enco-

e Jara, 1965:67-71,
J"Be:ngcoa 1988:65,
Bengoa, 198867,
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mendergs siguieran el ejemplo dado por ellos, Los jesuitas fueron calificados de

“enemigos del reino”, de “alborotadores de los indios”, de “perturbadores de

la tierra”. Calumniados de mil maneras estuvo en peligro de “perderse entera-

mente la Compaiife en este reino”. No cbstante, calmadeps los 4nimos —entre

otras Cosas porque se mantuvo el sistema de encorniendas— ef fruto mayor fue:
“...el amor; estimacién y crédico que los padres de la Compafifa se granjea-
ron ente (os indios, asi fieles como infieles; los cuales en adelante los
miraron carifiosamente como a sus padres ¥ protectorzs, Cosa que influyd
mucho en su conversidn; asi porque los recibian benignameate en sus
tierras, come ambién porque ofan confladamente sus sermones”™,

24, LOS “JUEGOS AL TROCADO” ALIMENTAN LA VIOLENCIA

Se puede observar que la elaboracién redrica que realiza la Orden en tomo al
servicio personal se ajusta a una légica de ruptura con &l circulo de la violencia:
la “rafz rotal de durar esta guerra v el cebo y fomente de ella de parte de los
indios, es astc: servicio personal de los indios de paz de allil que s¢ diga a
continuacién: “este es el mayor enemigo que hay” %, En otro documento del
padre Valdivia, se aborda aun con mayor claridad el carderer circular y violente
de: 1a relacién en que estaban envuelios hispano-criollos y mapuches:
“Y es cosa cierta que durante el servicio personal, no puede cesar la guerra
que es efecto suyo, v con ser esto asi, dicen los gobernadores que hasta que
se acabe la guerra, no pueden quitar ¢l servicio personal, excusdndose con
la misma continnacién de Ia guerra de no hacer le que es remedio de ells,
gue es grande inconveniente”

Este razonamiento supone, para ser consistente, que: ‘
“...prudentemente se persuaden [los mapuches] que la guerra se hace para
hacerlos servit, v su argumenta o5 conchuyente, porque $i 2 los indios que hace
cincuenta afios estdn de paz ven oprimic su libertad con tanta injusticia,
como rodos sienten, jeémo creerén gue a ellos que han sido rebeldes tancos
afios, les dejaran sin esta opresién cuando se sujetaren?”

Al plantear que el argumento de los mapuches es concluyente, no hace miés que
reconocer qie su guerra contra ¢l hispano-criolio es legitima. Pero esta legitimi-

SSEnrzch T.1:139, ef destacade 25 nuestro.
"’Vazdma, 160756,

\’a%dxv;a 1610:63.
Baidivia, 1610:63, el destacado e5 russtro,
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dad genera en ¢l bando contrario causas igualmente justificactas para la Jucha

violenta, de allf que Luis de Valdivia sostenga:
“..que aungue V.M. por haber despachado cédulas contra este servicio
personal en favor de los indios, y por otras causas, cuanto es de su parte,
justamente ha mandado proseguir la guerra de Chile contra estos indios que
tantas culpas han cometido, suponiendo que de perte de ellos no habia la
jusra excusa referida. Pero como los gobernadores no han éiecuiado estas
cédulas de V.M. sino dejando siempre en que la dicha justa excusa que
estos indios han tenido, de la cual se originaron las dichas culpas suyas, ha
quedado siempre la guerrz que de nuestra parte s¢ ha hecho cuanto 3 este
punto necesitaba de alguna més justificacidn; porque aunque estos indios
han hecho muchos males y dafios, también los han recibido grandes; v si
bien se mira, no corren muy desiguales fas dos partes, la suya v la nuestra
en muestes™

tn correlato de esta manera de entender los sucesos Iz encontramos en el
poema Purdn inddmito de Arias de Saavedra. Allf se pone este decir en boca dei
cacique Anganamdm:

(773)  “Dee sefioras, viudas y donceilas
bien s€ yo que es el ndmero crecido,
¥ qu'es justa razén servirnes dellas
coma ellos de las nuestras se han servido;
podsemos engendrar hijos de ellas.
va que las nuescras detlos han parido,
gue, pues que asf las suerres se han mudadop,
jugaremos con elos al trocado”.

Lios juegos af tracado hacen que la relacitn entre dominador y no dominado no
cesen de inverrirse; con ello el reino no puede estar més que “carcomide por ja
mimesis violenra”®"; 7

Ouebrantar ¢l cfreulo de la agresién suponfa, desde la parte hispano-criolla,
poner fin a los agravios, en particnlar ef servicio personal, ranto de los indios de
paz come de los mapuches que se mantentan rebeldes. Veremos mds adelante
cémo la nueva propuesta del padre Luis de Valdivia inserta este argumento en
una roralidad mayor.

Deniro de la misma I6gica de rompimiento del circulo viclento debe
entenderse el punto primero de la propuesta pacificadora del padre Valdivia: el
perdéa de todas las culpas pasadas. Sabemos que “la libercad contenida en la

ealdivia, 1610:64.
ribifos, 1994:70.
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doctrina de Jesds sobre &l perd6n es liberarse de la venganza, que incluye tanzo
al agente como al paciente en el inexorable automatismo del proceso de la
accidn, que por s misma nunca necesita finalizar”. Asimismo *la alternativa del
perdn, aunque en mode alguno lo opuesto, es el castigo, y ambos tienen en
comiin que intentan finalizar algo que sin interferencia proseguisfa inacabable-
mente. Por lo tanto es ruy significativo... que los hombres sean incapaces de
perdonar lo que no {)uedcrx castigar e incapaces de castigar lo que ha resutrado

ser imperdonable”®’.

+

2.5, LANATURALEZA DESENCANTADA Y LAS VICTIMAS
INGCENTES: DOCTRINA, CATECGISMO,
CONFESONARIO Y SERMONES

La enseftanza del Evangelio por medio del catecismo y de manuales de doctrina
en lengua nativa, se contenzé a realizar tardiamente en Chile. Sabemos que &l
proceso de conversién a la fe cristisna suponfa, para la orden ignaciana, no s6lo
un conocimiento de la Jengua indigena sine ambién de sus creencias y riros®.
Estas dos variables estarén presentes en la Doctrina.

En el Concilio Provincial celebrado en Lima en 1583 se ordens la realiza-
cién de juntas —en cada obispado~ de “personas doctas, weligiosas y expertas”
para la redaccién del catecismo para los indios. Las traduceiones debjan seguir
“rodo Jo posible al Catecismo de la Santa Memoria de Pio Vy en cuanto al modo
y estilo procuren acomodarse &l mayor provecho de los indics” {Concitio).
Aprobados por los obispos de Santiago, Diego de Medellin, v de la Imperial,
Antonio de San Miguel, nunca cirenlaron impresos, sino “escritos a mano ¥y

‘muchas veces trocados las palabras y con algunos yerros”. Posteriormente, estos

S Arendr, 1974:316-317.,

Ricard hace una observacién sobre ef uso de las tenguas indigenas por parte de los
misioneros en México, que nos parece sugerente y que debeta ser incorporada para analizar &l
caso mapuche: “.los religiosos tomaron muy 2 pecho el conservar 2 los indios en su norms
peculiar de vida, dade que nada tenia de religioso, y mucho més el mantenerlos alejades del trato
con & curopeo, muchas veces rapaz, ambigioso, inclinade a la carne, que sélo podria dar 3 los
indios malos ejernplos y malos consejos. La diferencia de tenguns les parecia saludable musalia
que por nada quisieean dersuis. No hay gue pasas por alto que tentan a los indios por menores de
edad a quienes habla que proteger, raroreac y guiar muy de cerca, Conocer ol castellano ara wn
paso a emanciparse, can peligro propio. Quizd se agregaba a estos razonamientos, 'al mencs en
algunos y cal vez sin darse cuenta, un secrero desee de dominio, St la muralia lingtifstica subsisefa,
¢llos seguirian siendo necesarios medianeros enere los indios v los funcianasios civiles, enere los
fieles ¥ Jos obispos... No ez pare sonrei i resultado. Delicado es el punto ¥ no podemos ser muy
afirmativos, pucs ia prudente reserva se impone. Existen, sin erbargo, bastances documentos
que preeban que, st no era de Indole general estz maner de pensar, no dejaba de hallarse en
algunos religiosos” (1986:126-127).
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escritos Fueron incorporados al Arte, Voecabulario y confesonario del padre Luis de
Valdivia, el que vio la luz cn 1606 en la ciudad de Lima. Recordemos que ensu
carra al conde de Lemos, de enero de 1607, sefialaba: “Heme ocupado después
ac4 {Lima] en imprimir un arte de la lengua de aquel reino y dos catecismos ¥
un confesonario v vocabulatio para que ya que en 10s tlempos presentes no se
pudo hallar puerra, aproveche en los futuros, auibuyendo a mis pecados ¢l no
haberse ejecutado lo que ha de importar tanto para que la guena tenga mis
breve fin vy los gastos se ahorren”®.

Con estas obias del padee Luis de Valdivia, realizaremos una primera
aproximacién a la problemética de ia conversién, como a la de los encuentros y
desencuentros entre ambas tradiciones religiosas. Bstos texros han sido usades
pot més de un investigador como fuente etogrifica *, a NOSOCIOs NoS Interesa,
por ahora, tesalear Ia parte directamente relacionada con el proceso de conver-
si6n.

Comencemos por la Doarina que dio las bases generales del proceso de
“adoctrinamiento”, Veamos su estructiina general v parte de sus contenidos: se
inicia con la sefal de fa Santa Cruz, continda con el Padre Nuestro, el Avemaria,
el Gredo, la Salve, los arterlos de Fe (catorce: los sicte pertenecientes 4 la
divinidad v otros a [a sant humanidad de Nuestro Sefior Jesucristo), jos diez
mandamienios de la ley de Dios (los tres primeros al honor de Dios y los otros
sicte al provecho del préjimo), los mandamientos de la Santa Madre Iglesia
(cinco), ios siete sacramentos (bautismo, confirmaci6n, penitencia, comunion 5,
extrema uncién, orden sacerdotal, matrimonio), las obras de misericordia: las
siete corperales {visitar 2 los enfermos; dar de comer &l que tiene hambre; dar
de beber al que tiene sed; redimir al cautivo; vestir al desnudo; dar posada al
peregrino y enterrar a los muertos) y las siete espirituales (ensefiar al simple que
no sabe; dar consejo al que lo ha menester; castigar al que debe merecer castigo;
perdonar al que erré conra ti; sufrir las injurias del préjimo con paciencia;
consalar los tristes v desconsolados y rogar a Dios por los vivos v por los
muertos). Prosiguie con las virtudes teologales (son tres: fe, esperanza y caridad),

S Vatdivia, 1607:5.

"Los trabajos de Louis Faron sobre el parentesco mapuche, ya cirados en nota anterior, son
desde nuestra éptica lo mis destacable. Hozacio Zapater en su obra sobre el padre Lais de
Valdivia, ordena una parte del voeabulario bajo distintos tubros. Ambas obrs son de interés.

*Sefizta Lozano que “Més Felices fueron los nuestos en orra questida susciady a causa de
su conduta para con los indios, cuya inssruccién religiosa habian tomado 2 su cargo. Habiendo
determinado darles Ja sagrada comunidn, se jevantd grande alasme en esta capinl, por ser esto
una novedad nunce wista, que muchas personas, aun piadosas v de cardoter, mirmban como
infuriosa & la misma adorable persona de Nuestro Sefior Jesuctisto™. Y afiade a continuacién el
siguiente comentario: “En nuestra época dificil es concebis fa baja idea que algunos pobladores
se habian formado de las razes indianas; en viried de la cual las reputaban incapsaces de ser
admiddas a la sagrada mesa” (T.1:62).
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las virtudes cardinales {son cuatro: prudencia, justicia, fortaleza y templanza)
los pecados capitales (son siete: soberbia, avaricia, lujuria, ira, guia, envidia,
pereza) v la confesién general. Con estos ditimos se pone fin a la Docuina;
Cristiana, .

E:‘;ta Doctrina no tiene nada de particutar; reproduce, pot ejemplo, fa
Doctrina de fray Alonso de Molina usada por los franciscanos v el clero secular
en México desde 1546, v ella, segfin Ricard no es més que “un calco de los
catecismos usados a la sazén en la Peninsula... [y) es igual a fa doctrina aprobada
por el Concilio de Lima en 1583"%,

Deteniéndose en el Catecismo encontramos que s un “carecismo breve para
los rudos y ocupados”, compuesto de 17 preguntas con sus respectivas respues-
tas. Nuevamente este instrumento de adoctrinamiento es general para todos los
puel;los indios de Asmérica, no obstante, tiene una pregunta, la sexa, que es
peruaente tanto para el munde andino como para el mapuche: '

“P. ¢Pues el Sol, la Luna, Estreliss, Lucero, Rayo no son Dios? R. Nada de

eso s Dios, mas son hechuras de Dios, que hizo el cielo v Ja tierra, y todo

lo que hay en ella pasa &l bien del hombre”.

El tercer instrumento s el confesonario. Recordemos que el sacramento de Ja
penitencia, de acuerdo con la menralidad espafiola, estaba a disposicién de los
aborigenes desde el principio, y se les recomendaba con ahince®. Suponia
por parte del adoctrinado, un conocimiento adecuade de los otros dos, Comcnj
zaba con las preguntas: “Sabes la doctrina cristiana. DI el Padre nuestro, v el
A‘fc M_am‘a, y ¢f Creo en Dios Padre. Después que ya lo ha dicho, pregiintele los
misterios principales de nuestra Fe. Quien es Dios. Y donde esté... Y si por sus
preguntas pareciere que estd suficientemente instruido, ?asc adelante con la
confelsién’i Ef acto sacramental prosegufa inquiriendo sobre el momenio de su
anterior confesidn, eon quién fue hecha, se le exhortaba a decir 1 verdad, conocer
su dnime (“jvienes con deseo de salir del pecado v ser pércionado; traes dolor
verdadero de tus pecados, y propésito de no volver més a ellos?™) v su condicién
(“sestds amancebado? o jtienes alguna ocasién de estar en pecado? ¢Eres soltero
o casado? iQuién te casd? ;Y dénde? ¥ cémo? ¢Qué oficio tienes? ;Y de qué
vives?"). Se continuaba con una exhorracién para pasar a la confesidn propia-
mente tal con una serie de preguntas organizadas para cada mandamiento.

En este momento el confesonario ~tercer instrumento- es pertinente pasa
adentrarnos a lo mapuche. El comentario que haremos a continuacién utilizacs,

- - .

Ricard, 1986:190, En ¢l Tercer Concilio tuvo una participacita destacadz la orden jesuia
a rravés de la presencia de Acosta,

7 . . o

lRecuéfdese: que desde los primeros dias e Chile los jesuitas se “consagraron a ofr las
conFeSfones asi de sanus como de enfermos” (Lozano, T.L:26). No obsanate, |2 préctica de la
confesidn general fue mirada como estandalosa por mds de un contemporines (Lozano, T1:61)

,T.L61),
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ademds, l2 obra de Luis de Valdivia Nusve Sermones en Lengua de Chile, publicada
en Valladolid en ocrubre de 1621, que permite conocer los énfasis que tuvo la
conversién para el case mapuche y rambién superar el argumento sonsenido por
Rodolfe Oroz, de que los misioneres, como el padre Luis de Valdivia, “no
Hegaron a conocer, en verdad, el alma que se reflejaba en el idiema que
estudiaban™,

Abramos un paréntesis para comentar criticamente esta afirmacién, pues es
compartida por numerosos autores. En otra parte de su texro Ovoz insiste en o
mismo: “Tenemmos la impresidn de que todos aquellos grandes mapuchistas
antiguos v también algunos contempordnecs —entre estos dltineos, ¢l P. Félix
de Avgusta y owos— conocian ¥ conocen bien el lado externo de la lengua
indigena, pero no la estructura interior, el sistema intimo, de-suerte que su
maner de senrir, de pensar y de exteriorizarse fingiifsticamente ha quedado
siempre distarte del dmbico animico de los mapuches™.

Las consecuencias de esta argumentacidn son obvias para la evangelizacion
y las deduce el propio Oroz: “Tanto es asi, segin me aseguré uno de los
mapuches mds aurorizados de ahora, refiriéndose al R.P. Félix de Augusts, que
las grandes masas escuchaban con devocién los sermones de ese abnegado religioso,
escuchaban fos dukces sonidos de su idioma que acaticiaban su oido, pero, a menudo,
no entendian Io que se les decfa””, En otras palabras los misionetos del pasado
como del presente, al no conocer “el alma que se reflajaba en ¢ idioma”, no
pudigron comunicar lo que querian los mapuches “no entendian lo que se les
decia” Esta hipdtesis nos parece cuestionable, 2 menos que se demostara qué es
¢l “alma”, la “estrucrura interior”, el ¥sisterna intimo” de la lengua mapuche v se
diera cuenta cémo a] conocer esz alma, esa estructura interior, ese sistema intimeo,
se hace posible fa comunicacitn. La aseveracién: “no llegaron a conacer, en
verdad el alma que s reflejaba en el idiorna que estudiaban” supone que Oroz
sfconece esa “alra” ¥, porque estd al tanto puede decir tal cosa. JQué sabe Oroz? Lo
que le dijo v aseguré “uno de los mapuches més autorizados” v, ambién, que ¢l
misionero “al pasar a temas de la dectrina cristiana wendrd que habesse encontrado
con algnnos problemas hingtifsticos de dificil solucién. La docnina condene una
considerable cantidad de Sominos abstractos y conceptos tomlmente ajenos al
pensamiento de los indios. Bs ahi donde la investigacidn filolégica debe comenzarsu

- teabajo de andlisis para averiguar hasta gué punto los misioneros lograrian acercarse a
fa psique def hombre bdtbaro, a fin de hacerles comprensibles los conceptos absar}'alc-
tos nuevos. Es &ste quizds el problema lingdiistico de mayor trascendencia™”.

Bying, 1962:23.
vz, 1962:23,
Beoz, 1962:23.
0oz, 1962:20,
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Efectivamente, la Doctrina introdujo una serie larga de hispanismos “pues
no habfa voz equivalente en mapuche de coneepros come bautizar, baurizg,
confesar, confirmacién, comulgar..” v, también cuando fue “posible se proce-
di6 & traducir las palabras o a emplear una perifrasis””*. Oroz reconoce, como
muchos otros autores, que esta tltima alternativa no estaba exenra de peligros:
“Pues, si los goncepros fundamencales se ofrecian siempre con forma extranje-

.18, se corrfa el riesgo de que rales nociones atcaigaran en la mente indigena coma

algo total y permanentemente extrafio. Pero, por otra parce, al intentar trasvasar
el contenido conceptual espafiol a una expresién genuinamente mapuche,
existia también el peligre de que &sta conservara, si no (ntegra, por fo menos
parcizhmente su antiguo contenido carente de idéologia cristiana o contraria &
elia””, .

Sabemos que estos riesgos eran considerados por los misioneros. No obstan-
te Oroz va mds all4, para €l la comunicacién era simplemente imposible: “;habrd
sido posible hacerle comprender a l inteligencia pobse de las masas araucanas
lo que fa mentalidad europea concebia y concibe bajo el concepro de “infierno'?
- CIGernos que n0"™, Por cierto Oroz no es un mapuche, de aili que su creencia
no tenga mds fundamento que su propia creencia. Empero, su argumentacién

"Oroz, 1962:21.

Oz, 1962:21, Bs muy posible que el auewr que estamos comentande reproduzes en este
sentido 2 Robere Ricard sin decielo. En ef tabajo aludido se vale de un ardeulo de Ricard (“L.e
probléme de Penseignement du castillan aux Indiens d*Amérique darant |a période coloniale”,
1961}, pero para ouros asuntes, Veamos chmo se exprese Ricard en e texto que nosorsos
conpeemas ¥ donde notamos la semefanza coxn los argumentos de Oroz: “Un nuevo problema se
presenez ¥ muy delicado por certo: jeGme presentar ls ensefianza dogmitics en estas lenguas?
Habla que pasar 3 las lenguas indigenas nociones jamis por eflos dichas v paw las cuales no e
fcil halar expresién. Asi fos conceptos de Trinidad, Espiriny Sance, Redencion, ecc, El problema
es de todes las misiones. Y Ios misioneros han escogido una de estas dos soluciones GPUESIAS UROS
inzroducen en Ia lengua del pals ks palabras europeas que les patecen necesarias; otros, at
coatrario, traducen las palabras, si ¢s posible, o expresan las nociones mediance pesifrasis”
{1986:129-130; la edicidn francesa es de 1947). La problematizacida de Ricard de este asunto an
deficado ¢s la siguience: “Tiene la veatnja el primer sistema de evitar el peligro de heterodoxia,
ya que aleja roda confusidn y mala inceligencia en 1z mente de los nedfits. Si se hace el esfuerzo
de cristianizar uns palabrz usada ye por los paganos se corrent &l rizsgo de que conserve ést pacte
de su antiguo conteaido y Haya asf und amalgama de ideas cristiznas con ideas que ne fo son..”.
Hay un incostviente mayos y casi fundamentak: si las nociones eristianas se presenan siempre con
ropaje extranjern, €3 muy probable que perduren en la menre det indigena comeo algo perpetua-
mente exerafio. “Es preciso que auescras ideas comen un giro indfgens, se exprasen e forma
indigena: de no ser asi, quedards s6lo en la superficie: no tendremos sing una civilizacidn de
‘sobrepuestos’ {(Allier)... Bste peligro queda evitado en la segunda manera de ver las cosas. En
cambio, da erigen & otro problema. Bxige un conocimiento de la lengua v 1a civilizacién indigena
para hallarse &n capacidad de usar tan delicado instrumence” (1986:129-131). Para Ricard “Los
dds métodos, por diversos que parezean, pueden conciliarse ¥ armonizarse” {1986:131),

Moroz, 1962:22.
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puede ser recuperada como legltima, si se sostiene que el proceso de evangeli-
2acién se sustentaba en un concepto limice: la comanicacidn plena y total entre
las partes. Pero este concepmo es trascendental, no s factible en los hechos,
porque no existe dicha comunicacién, En la realidad la comunicacién entre los
seres humanos vy, ssbre tode, entre culturas, ¢§ siempre una aproximacida a ese
concepto limite. Los jesuitas lo comprendieron y ¢l mejor ejemplo de ello lo
encontramos en los Nugve Sermones del padre Luis de Valdivia, donde se
manifiesta un esfuerzo *pedagdgico™ por explicacr los hispanismos, las traduc-
ciones v las perifrasis.

Orro punto importante de la comunicacidn se vineula no solo con la com-
prensidn de lo que el oo dice, sing con la aceptacién o validez de lo enunciade
por parte del receptor. Pensamos que en el proceso de evangelizacion, tHevado
adelante por los jesuitas, ambos niveles se confundian por la econemiz del signo
tan caraceer{stico del Baszoco. Se trata simplemente de que los signos y los
straboles adguieren toda su eficacia por ¢l hecho misme de su gjecucién. Se
wrata del sigro d?mzh donde la cara significante es la gue predomina, arma,
articula y modela la cara del significado.

Ceiremos entonoes este paréntesis y volvamos a) confesonario. En ef primer

mandamiento se ingquiere;
“1.1. Has nombrado para reverenciarle al Pillin, al Sol, Rios, ¢ cerros
pidiéndeles vida”,

Como s¢ puede apreciar se trata de saber si subsiste el culto a la “naturaleza”,
a través de la divinizacién del sol, de las aguas o de la dera {cerros). BEseas
“divinidades™ serfan fuente de vida, de allf se desprenderia la necesidad de su
culto. Frente 2 ese mundo encantado y dominado por las “divinidades”, se
opone ouro que es “roaravillosamente” descrito en ¢l Sermdn Quinto (“De cémo
hay Dios trino y une™) y, que en el Catecismo se sintetizaba bajo el argumento
de una naturaleza animada por 2 “hechura de Dios™:
2. Mirad hijos mios estos clelos tan grandes, y tan hermosos. Este sol tan
resplandeciente con sus reyos. Esta luna ran clara: estas estrellas de tanta
alegria, puestas con tan buen ordern.
Esta mar tan inmensa, tan ancha, v tan larga. Tantos tfos que tan aprisa
corren hacia fa mar.
3. Mirad en la tierra sus valles, sus grandes cerros, y lomas, sus grandes
montes, y arboledas. Tantas fuentes, las muchas aves en el aire, las ovejas,
¥ ganados que pacen en las campafias, los muchos peces que en ¢f agua
andan nadande. El duefio y Sefior de todo este, s Dios, que a todas estas
cosas dio el ser con s6lo su palabra, ¥ con ¢lla abora cambién les estd daado
el ser siempre, y las rige, v manda. Este es Dios. Ei que dice que haya

i

mSarG‘uy‘ 1957:16.
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Verano, y se le siga el Invierno, ¢l que hace que se limpie ef cielo, v luego
dque se oscurezea con nubes, el que dice que llueva y hiele. Este es Dios. Bl
que multiplica vuestros ganados, ¥ hace crecer vuestras seraenteras. Bl que
o da el maiz, trigo, cebada, papas, y porotos, ¥ odz la semilla que nace de
la tigrra, para que GOTAMOS, ¥ VISTAMEs ¥ teagamos conteato, Este es Dios.
El que o3 da la vida, v fos hijos, el contento, ¥ ef buen corazén. Ese es
Dios™”

MNos enfrentamos ahora a un iinico Dos, creador de todas las cosas, que domina
v congcrola Jos ciclos de la naturaleza, que multiphca ef ganade, hace crecer las
sementeras, Bs el Dios que da los frutos v el que da la vida. El punto de
encuentro entre mapuches v cristianos estd dado en que lo sagrado es la fuente
ultima de todo poder; el desencuentror cémo comprcndcr, designar y nombrar
esa fuerza de lo sagrado:
“Todas ias cosas que estdn en el ciclo, ¥ tierrs, encima, vy debajo del cielo,
v encima, v debajo de la tlerra, dene un solo Dies, v un solo Sefior, que o5
duefio de todas [as cosas. No penséis, ni digdis que hay un Dies en el cielo,
y ouro en la tierra (hijos mios).. No digdis que hay un Dios dsl maiz, y otro
del trigo, uno que tmena, v otro que hace llover, ¥ otro que quita enferme-
dades, v da salud a los hombres. Mo de ninguna manera que no es para
decirse tal cosa, que no hay un Dios de Espaficles, y otro de Indios, todos
los hombres v todas las cosas no tienen més que un Dios™"

Sei mqumsa entonces en el confesonarior
“1.3. sCuande no Ineve has creido que hay indio hcchiccro que es ef Seor
de las aguas gue hace Hover? ¢Enviaste a buscar v ofrecerle paga para que
te hiciese liover para coger iz comida?”.

3i Dios posee una cara, la def amor y de la bondad, rambién riene otra: fa de un
padre castigador que se vale de la misma naturaleza ~llegando hasta quitar la
vida~ para doblegar a sus criaturas pecadoras:
“El que 2 veces espanta a los hombres, uonando en fas nubes, y con
reldmpagos en ol cielo, y con temblores en la derra, para ser remido de los
hombres es Dios. El que owras veces envia afios estériles, causando ham-
bres, enfermedades, y muertes de bombres, por sus pecados de elios, para
que se enmienden. Este es Dios”

Byraldivia, 1623:30-31,
Taldivia, 1621:32. Hasta el dia de hoy numeroses mapuches creen en la sxistencia de
cspmtus particulares par cada elernento de la naturaleza, los mgew (ver Grebe, 1993-1994).
Valdma 162131,
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Nuevamente apreciamos coincidencias en la concepein de o sagrado: por un
lado, s& hace responsable 4 la divinidad de los males que caen sobre los hombres
. por otro, se levanta una imagen de la divinidad quecastiga con dafios a los
hombres por haber trasgredido una ley (de allf el pecado),

Como era sabida el cardcter no salvacionista de la religién: mapuche, la
Docurina v los Sermones apuataron a “revelar” esa dimensidn dei Dios cristia-
no. Se tratd ademds, en términes linglilsticos, de incorporar la voz “Dios” en el
lengnaje mapuche. Pasa introducir este nuevo sentido en lo religioso se utilizé
una ldgica pedagdgica presente en los Nueve Sermones. Ast, en el Sermin Primere
se dan los fandamentos sobre la inmortalidad del aima, (p/4#), de céma hay otra
vida después de ésta 'y, en ella se da premio a los buenos y castigo 2 los malos.
Los mapuches crefan en le inmortalidad del alma, 1o que no estzba en su
admapu e13 1 existencia de un cielo para los buenos v de un infierno para os
malos. El sermoén entonces incorpord una imagen de un Dios justo, recfproco:

“...notad ahora bien que acd hay en todas partes muchos malos hombres que

roban a oues, ¥ les toman sus mujeres, ¥ son soberbios, y hacen otro género

de pecados, y estén muy ricos, ¥ contentos. [Pues esto hace de pasar as{ sin

castigo de tantos pecados? Siendo Dios tan justo, ha'de dejar sin castigo a

estos malos y que se pase este asf, siendo tan gran gobernador. No por

cierto, que por esto hermanos es gran verdad que hay otra vida, donde se
castigard los que en esta vida primera no fueron castigados, alld con castigo
ererno pagasén sus pecados.

Pero al contrario, los buenos que acd vivian bien y eran pobrcs v enfermos,

y lievaban con paciencia fos agravios que otros kes hasian, y ellos hacian bien

a todos, v cumplian lo que Dios manda en la ous vida jqué serd de eltos? no

habia de haber quien les agradeciese estos bienes que hicieron, jasf se habia

de pasar estod No por clerto que pos eso es gran verdad que hay otra vida a

donde I;ios pagard a los buenos, v se dejard ver de ellos pan que tenga gozo

etemna”

El Segundo Sermén wata de la gravedad del pecado, “por lo mucho que a Dios
ofende v al hombre dafia” y “por los castigos que Dies ha hecho en este mundo
por pecados”, La expresién mapuche usada paca designar el pecado es la de
Aueridean. Bl Sermén resume los fuerifzan en: “No obedecer fo que Dit§manda,
¥ seguir s6lo nuestro gusto, esto es pecade. Hacer vuesezra voluntad, v no Ia de
Dics, ni cumplir lo que manda, esto es pecado. Hurrar, aduleerar, jurar faisc,
adorar al Pilln, y al Huecovoe, hacer dafio a orro, 23 es pecade. Todo lo que
es contra Dios, v contra fo que Dios quiere, ¥ manda, &5 pecado”®. Pero, el
pecado también es una experiencia vivida por el sujeto: “el pecado es, como la

79Va1dma, 1621:4.
atdivia, 16217,
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serpiente grande, que dicen emponzofia al hombre, ¥ le marz asi el pecado
emponzofia al alma [pJ. Es como fa pestilencia del pecado, al que toca fa
peste, se va muriendo asf al que toca el pecado, su alma [p/4} muere. Lo que
hace ia muerte en vuesto cuerpo, €30 misto hace el pecado en el alma

vuesta”. Del pecado debe wao huir, al modo como uno huye de la “culebra

grande y de la serpients, porque nos emponzofia”

Mas esta vivencia del pecado tiene una significacitn dificil de comprender
para el-mapuche, no sélo por 2 ansencia del infierno {voz usada en el texro
mapuche} y de su amo el diablo {voz usada en el texto mapuche), sino que
rambién por la ausencia de una dimension de Dios que impone a los pecadores
un castige eterng, doloroso, terrible:

“Por el pecado sois esclavos del demonio, v si le tenéis por vuestro amao, sois

enemigos de Dios, v sois condenados al infierno para siempre. El que

ranere en pecado, para siemgre serd atormentado, 3 arderd sin fin en fuggo, alla
en ¢l inflerno; y los tormentos que merece por sus pecados, no los acabard
de pagar, por haber sido contra Dios™™

Para la sociedad mapuche sismpre ¢s posible la reciprosidad entre los hombres
v las divinidades (incluso en el cielo, en el wenumaps); con ¢l Dios eristiano hay
un punte donde el hombre ya no puede ser rescatado: del infierne.

El Sermdn Tervero discurre sobee el “remedio que Dios trazé para el pecado,
que fue la encarnacién del Hijo de Dios”. La mayor novedad que surge desde
la perspectiva mapuche: a Cristo se le puede aceprar como Dios, pero era
dificilments comprensible la dimensién auibuible por el dogma de la Trinidad.
E1 Dios terrible se hace ahorz bondadoso:

“sabed hermanos mios, que aunque Dios se eneje muche con los hombres

por ¢l pecado, pero como es ran compasivo, tiene 14stima de los hombres

mal tratados del pecado, y dignos de ser quemados en el inflemo, v quiere
librarlos de estos rormentos v de la maldad del pecado... Dios por su
inmensa bondad dio una muy buena traza... Esta traza pues, es nuestro

Seior Jesucristo...

“}esucristo es hijo de Dios vivo y verdadero, v él también con el Padre, que

siempre fue, y serd, y con el Espirite Santo es un Dies solo, v un mismo ser,

¥ gozo... Es rambién ¢ste Sefor Jesucristo, verdadero hombre, como vose-
tres, ¥ como yo, que sicado Hijo de Dios por su bondad, escogid el hacerle
hornbre para fibrar de pecados a los hombres. Y siendo todopoderoso, vino

del cielo, a las entrafias de nuestra Sefiora la Virgen Marda, y alif encarné y

su Encarnacidn fue hecha por el Espiritu Santo...

a;”\laldivia, 1621:7.8,
e \divia, 1621:9,
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“[ie esta manera vivid treinta v eres afios y al cabo, de su voluntad eseogid
el morir, para librar a los hombres de sus pecados.. fue crueificado, v
atormentado cruelmente de sus enemigos, y afrentado, Y en la cruz rogé con
reverencia, v suplicd a su Padre Ererno Dies, por los gue le maluracaban, Y
toda la sangre que derramé de su cuerpo, la offecié a su Padre por rodos
aosotros peeadoses. Y allf murid, y despuds de su muerte, fue sepulrade su
cuerpo, v al tercer dia resucicd, rornando a entrar su alma en su cuerpo...”

Bl Sermon Cuarte se centza en fa necesidad de la Fe de Jesucristo para salvasse.
Como era de esperar es en este sermda v en ef siguiente donde enconrramos el
mayor nimero de referencias eriticas v destigitimadoras a las “autoridades”
mapuches, aquetlas que sustentaban la tradicisn religiosa:
“Y los que no reciban esta palabra, v Fe en Jesucristo, son desventurados, v
serdn condenados at infierno a ser quemados para siempre. ¥ muchos mds
serin arormentados oteos que despuds de haber cecibido esta Fe, v hechos
cristianos, sc tomaromn a las mentiras que les decian sus antepasados, que
éstos son viejos, ¥ hechiceros que siguen al diablo, v le ayuda. Estos os
quicren aparar de la palabra de Dios, v de su Fe, y os dicen gue con
reverencia nombréis al Pilldn, y Huecuvoe vy que no adoséis a Dios. ¥ que en
vuestras enfermedades, v necesidades, nombres al Pilldn, v al Hutcuvoe.
“Tode esta que dice sin fundamenio, es gran mentira, y maldad, y cosa de
burla: desventurados de esos viejos, ¥ hechiceros, que pobres, son locos, v
tontos, que os engafian, y por s6lo que les deis de comer, os levan al
infierno, v todos elios mismos también arderdn alld, ¥ se hardn brasas para
siempre en et fuego con los diablos”®

En el Sermdn Quinto ~“de cémo hay Dios uino y uno™-, nuevamente se insiste
en la falsedad de las creencias mapuches v en la ignorancia de los ancianos
portadores de aquellas convicciones relativas a la divinidad:
“Los viejos os declan, que e Pillin estd enel cielo, y e Huecwvoe en la tiesra,
v mar. Engafidbanes cllos, no hay tal, que ¢s sin fundamento... Vuestros
viejos ignorantes no sabfan nada, para conocer a Digs, eran como nifios sin
razén, habéis de hacer burla de fo gue declan sin fundamento, cosa de burla
es cuanto referian y contaban”

Se recurre ambifn aquf a argumentos que intentan poner en evidencia la
inconsistencia de las ideas mapuches sebre lzs divinidades:

Bvaldivia, 1671:14-19.
‘”V.ndma, 1621:26-27.
Vﬂldwm 162132,
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“...s1 hubiera muchos dioses, uno en el ciele, owro en la tierrz, claramente se
ve que no habria quietud er e cielo, ni en la tierra. Bl dios que estuviera
en ¢l ciclo, peleara con el que estuviera en terra, v ast todo se hundiera, v
presto se acabara tode. Un Dios hay no més"™®

Por otro lado, se intentd rebajar a las divinidades mapuches a una condicién
menor que la humana: :
“Vosotros en el ser de hombres, sois mds que el Pfl!rm (que es el Voledn) y.
mds, que lo que Hamdis Hurcwvoe”

Por diltimo, s¢ planteaba el recurso a fa fe dada la incapacidad del ensendimien-
to: .

“...el ser de Dios excede nuestro entender, v saber.: nosotros los hombres,
na hemos viszo los misterios de Dios, ni sabemos estas cosas divinas, sélo
las creemos todas las que nos dice NS, Jesueristo, gue él como Hijo de
Dios, las ha visto con sus 0jos, v [0 que sabe, v ha visto, eso nos ensefid a
nosotros”

En el Sermdn Sexte —"“de como cred ¢f cielo y en &l los dngeles”—, se aborda un
tema central: Lucifer. Bl 4ngel male, cuyo mayor pecado fue su soberbia (ser
mds que Dios), que engafia 2 ios hombres haciéndose adorar coms dios. Para el
caso mapuche esto se manifiesta en su adoracién al Pillin o al Huscovoe, que
no es mis que fa adoracion a los diablos. Los “viejos” habifan sido engatizdos,
sin saberlo, por Lucifer:
“...dicen, que no adoren a Dies, ni crean en Jesucristo, No os engafien hilos
mios todas las veces que honrdis al Pilldn v le nombrdis, y cada, v cudnro que
adordis al Huewooe, v le nombrdis, adordis a estos diablos, v los respetdis,
porque ¢l diable engaiié a vuestros vigjos, diciendo que se ltamaba Pilldn,
Huzcwuoe, que si hubierais sabido vosotros, que es el diablo este que Hamdis
Pilldn no le hubierais haber adorado, porgue al dizble e soléis aborrecar
pues cuando os eno;als con alguxen con alguno le Uamals mai diablo quien
es este mal afiwe, sino el diablo”®

Si los viejos fueron engefiados par los demonios, los hechiceros tienen una
comunicacion permanente con ellos: sc les aparecen bajo distintas formas v les
provocan visiones:

oyalgivia, 1621:33.

8 raldivia, 1621:35-36,
By aidivia, 1621:37-33.
Byaldivia, 16218344,
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“Con estos diablos hablan los hechiceros, v se les aparecen estos diablos,

comao pijarcs, como czbras o como hombres y dice ei hecghicem, que ha visto
fantasmas, y visiones y esto que ven ellos, es ef diable”™,

En el confesonario la hechiceria ocupa un lugar principal:
“§.4. iTe has cutado con algin Hechicero? ;Lo has llamado o hecho Hamar
para tus necesidades?”.

La pregunta apuntaba a develar a esa categorfa de personajes que el Confesio-
natio y los Sermones taducen como caleu che, “gente hechicera”, Calen, ¢} mak:
che, gente, gence del mal, del demonio. No denunciara estos personajes era un
pecado mis: '
“8.7 Sabes que alguno sea hechicero... Y sabiéndolo jhas dejado de mani-
festarlo al Padre? o jaf visitador, o 4 quien puede remediario? Mira hijo que
tienes obligacién de hacerlo asf, v que de otra sueete te irds al Infierno™.

La delacién era necesaria, urgente, porque ef hechicero puede que “ensefie
contra la ley de los cristianos, o viva mal”. Los mapuches adoran al Pifidn porque
creen que €l hace crecer los sembrados, da la vida y la “ventura”, pero —segtin
el confesonario- se engafian porque:
“Dios sélo hace que salgan los sembrados, v el diablo dijo lo que decis
vosotros que por mandado del Pilldn nace, o nace los sembrados, y que
teniendo encrada el Piflgn, tendréis vida v veniura, dicho es del diablo 1o
que decls, tomando tabaco cuanto le ofrecéis ef humo y todas esas menticas,
v engafios del diablo”".

La jerarquta establecida entre las divinidades mapuches parece ser clara: prime-
ro el Pilldn, después las otras. Esta focalizacién esca lipada un tipo particular
de culto, por €50 en ¢l confesonario se pregunta:
“1.2. §Te has sacado sangre de tm cuerpo en las borracheras nombrando al
Pillgn? shas hecho otra cosa de estas? jqué cosas, de qué manera?”,

Elcultoa las divipidades mapuches se gsocia con la borrachers, es decir, la fiesta
—tilt acto comunitasio~ y el autosacrificio {sacarse sangre).

Por otra parte los hechiceros son sujetos que median con el demonio,
cualquiera puede hacerlo con sus antepasados, otra fuente de podery per tanto
de culee: |
 *1.6. ¢Has ofrecido 4 los muertos alglin maiz o chicha pensando que vienen

a comer ¥ beber?”,

Paldivia, 1621:44,
P4l divia, 162145,
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La imporsancia de los antepasados podia disminuir si sus cuerpos eran traslada-
dos a las iglesias. Por ello la vuelta a sus antiguos cementerios era un anhelo de
los mapuches, pero considerado pecaminoso por la [glesia:
“L7. ¢Has desenrerrado y hurtado de la iglesia algin difunto para enterrario
junto a tu casa como tus anrepasados lo hacfan?”,

Asimismo otras dos fuentes de poder (de significacion) eran indagadas por ef
Confesionario. La primera, externa al sujeto, manifiesea la persistencia de una
oposicion {izquierda/derecha) estructuradors de la cosmovision mapuche:
“1.8. ¢Cudndo viste al pdjaro Loyea, 0 Meru, u otros que te pasan por la mano
izquierda crefste que habfa de venir algtin mal?”.

La segunda, interna al sujeto: sus suefios {traducidos como deuma):

“1.9. ;Has creido en tus suefios, 0 pedido 2 otros que te cuenten los suyos
v los crefste?”.

El Szrmén Séptimo trara de la creacion y pecado del hombre sin ninguna
referencia al univesso mapuche, igual que el Semde Octave, dedicado a ia
fundacién de la Iglesia de Cristo.

En el dltimo Sermdn, ¢f Noveno —“de la necesidad de la penitencia v demas
sacramentos”~ volvemos 2 las interpelaciones sobre las creencias y ritos mapu-
ches. Se trata de la relacién entre pecado y perdén. Se hace un resumen muy
breve de los pecades: “cualquier cosa que es contraria a lo que Dios manda, es
sin duda pecado. Nombrar al Pilldn al Mareupuante, al Huecuvoe, ¥ reveren-
ciarlos, creer lo que los hechiceros dicen y obedecerlos, es también pecado...” %,
El perdén del pecado, o el “salir de é1”, es posible al volverse & Dios v
arrepentirse v, si no s¢ fuere bautizado, deberfa hacerlo, De este modo “El que
es cristiano bautizado de vosotros, v ha tornado a pecar despuds del bautismo
con firme corazén confesara todos sus pecados al padre que estd en lugar de
Dios, y dird esto a N.§. Jesucristo Yo Sefior por ser tan gran pecador, soy digno
de ser condenado de ti a quemar, pero al padre le contaré todos mis pecados
para que me quite mis pecados con tu poderosa palabra solamente, v lo que mi
padre me mandare hacer por mis pecados (que se llama esto penitencia) fo
obecederé plenamente”. Aparece asi fa orra cara de Dios, la que puede perdo-
nar rodos los pecados, aungue éstos sean “rnds que las arenas del mar” v “miés
grandes que los cerros grandes™ .

Ellugar det padre o misionero es central en este proceso que va del pecado
al perdén y su mediacién es capiral en el sacramento de Is penitencia. Dos
cuestiones emergen aqui como importaates y novedosas para la cultura y

P aldivia, 1621:71.
“Yaldivia, 1621:73-74.
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religiosidad mapuche: por un lado, el universo del pecado y, por otro, la
mediacién humana-divina en ¢l perdén. En relacién a la primera, debemos
decir que la mayorfa de los estudios antropolégicos no mencionan para nada el
amplio panorama que aborda ¢l pecado, contentindose sélo con algunos aspec-
105 relativos ab culre indiano o a la beujeris, s las pricticas familiares y sexuales,
pero se obvian cast stempre aquellos aspectos de la cultura mapuche que,
gracias a la evangelizacidn, pusden haberse visto reforzados o revalorados porla
prédica evangélica. Nos referimos a aquelios aspecros relattvos a la vida politica
/o de perfeccionamiento moral v social. En ¢l Confesicnario se pucden distin-
guir dos niveles, que estdn igualmente presenies en los Nueve Sermones: ¢f
dafiofayuda al otreo v a sT mismo.

E{ dasio &l otro

2.3, “;Has engaiiade a alguno jurando fingidamente?”,

2.4, “iHas jurado de matar o herir a otro ¢ vengarte estando enojado, o hecho
que oiro jure de esa manera?”,

2.6, “;.agraviaste 2 zlguna persona por odio que teafas para gue le vinlese
mal?”.

4.8. "iHas maluatadeo a tu mujer? jo echdndole maldiciones? jo a tus hijos
criados?”.

5.1, “sHas muerto a glguna persons, o herido, o maltratdndola, o procurado
hacer algo de eswo?”,

5.7. “iHas tenide enemistad, y querido mal alguner ;Qué ranre tiempo te ha
durado ese odio y cnemistad?”,

5.8. “sLe has deseado fa muerte a esa persons 0 a otral”,

5.9, “:Has dado bebedizos, o yerbas pare matar 2 alguna persona, 0 hacerle
algin mal?”,

5.10. “sHas dado bebedizos a alguna mujer prefiada o aporrearla para que mal
paral”,

5.11. sHas afrentado a alguno de palabra o de obra?™,

5.12. “;Cuéndo estd alguno enfermo, le has dado o hecho alge para que muera
més presto?”.

El conjunto de preguntas sobre ¢l séptimo mandamiento, no robar, puede
ser integramente ubicado en este nivel,

La aynda al otro:

4.3, “iHas socortido a tus padres en sus necesidades y trabajos?”.

4.4, “:Has hecho escarnio de los pobres™.

49, “:Has proveido y dado a tu mujer e hijos Jo que ha menester?”,

5.13. “;Has dejado de socorrer al que viste en extrema necesidad, para que
saliese de ella?”.
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El dafio a si mismo:

5.2, “iTe has deseado la muere?”.
54. “iTe has privado de tu juicio emborrachindore?”.
5.5. *3Has comido, o bebido de modo gue te haga dafio notable a tu salud?”,

En relacin al tema del perdén de los pecados, la novedad que introduce el
Evangelio, ea la wadicién mapuche, es enotme. Para este pueblo la seciproci-
dad; enue las personas; entre las agrupaciones; enire los hombres v los antepa-
sados; entre ia comunidad v la divinidad, era una cuestién consustancial at
sistema social y 2 su propia reproduceién, La culpa, en este contexto, “nace de
la viglacién pricrica de la reciprocidad, o por negacidn a aceprar e] don que se
ofrece, o por n@gamén a devolver con la misma acnzud que al donante. La culpa
es la conciencia de ua dor no correspondide”

La realizacién de la reciprocidad puede llcvar a una semcdad sise rompen
los mecanismos que la regulan (sistemas de interdicciones v sistemas rituales),
a una vielencia sin fin, 2 una cadena de venganzas que puede hacer colapsara .
las agrupaciones humanas. La reproduccidn de Ja sociedad mapuche, configu-
rada por unz multicud de linajes segmentades, requerfa de un manejo de la
violencia acorde con esa chroducmén Con el Evangelio se introduce una
manera nueva de pensar, de problematizar y de encarar lz violencia: el perdén
de los pecados, gracias al sacramento de la penitencia, y todo lo que ello implica,
permitiria superar yfo disminuir la violenciz existente en el seno de a sociedad
mapuche. Esta a5 una apreciacion que se sustenta sélo en la teoria {en la medida
que no existen investigaciones que den cuenta de su realizacién), pero ino
podria quizds relacionarse fa difusién del Evangelio con ia lenta v paulatina ¢
centralizacidn del poder en fa sociedad mapuche enwe los siglo xvir v xvny?
Creemos que 5 un dara que deberia ser analizado,

Lo antetior nos permite también enfrentar otro elemento: la demonizacién
tan presente en la Doctring, en el confesonartio v en los Nueur Sermones. Hoy
sabemos, gracias a los wabajos de René Girard, que los Evangelios revetan v
hacen visible el proceso mimético de la violencia; 5i se supera la lecrura mitica
de los Evangelios se “ve que Satanis es el propio mecanismo fundador, el
principio de toda comunidad humana. Todos los rextos del nuevo testamento
confirman esta lecturs... que hace de Satands el principe v principio de estwe
mundo, princeps hujes wundi, No se trata de una reduceién metafisica abstracra,

Mnforandé, 1982:46.

ViEase nuesiro tabajo “"Guerra y aculturacidn on la Asaucania” (Foesster, 1991b) y los de
Eugenio Alcamén “La expansitn colonial espafiola desde Valdivia y la rebelién huilliche de los
lianos de Rance, 164517937, y “La sociedad mapuche-huilliche del Fuahuillimapu septentrio-
nal”, ambos en Boletin del Museo Histérica Municipal de Osorno, Osorno, 1993,
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de un desliz en ia viejs polémica o de una calda en ta supersticién que hace de
Sarands el verdadero adversario de Jesis. Satands no forma mds que una sola
cosa con los mecanismas circulares de fa violencia, con los aprisionamienzos de
los hombres en los sistemas culturales o filoséficos que aseguran su modus
vivendi con la violencia. Por eso promete & Jests la dominacién, con tal que lo
adore. Pero es también el standalon, el obsticulo vivo en el que wropiezan los
hombres, ¢} modelo mimético en cuanto se convierte en rival y se oruza en
nuestro camine... Sarands es ef nombre del process mimético en su conjunto;
por eso mismo &5 fa fuente, no sélo de la rivalidad y det desorden, sino de todos
los ordenes mentirosos en cuyo seno viven los hombres™®,

Desde esta perspectiva podemos argliir que 1a evangelizacin generé no sélo
un proceso que desencantaba el mundo’, sine que también develaba lo enga-
fioso de los siseemas miticos v de las creencias sagradas mapuches. Un discurso
religioso, ef cristiano, permits vislumbrar nna perspeceiva diferente en ef seno
de las representaciones mapuches: la de las victimas, que ahora podfan reclamar
su radical inocencia. ;INo estd presente esto cuando el padre Luis de Valdivia
les habla a los eaciques v en especial a los humildes, a los despreciados,  las
potenciates victimas de la violencia de lo sagrado? :

Sin duda que el mensaje presente en el conjunte de los: inscrumentos
utilizados por los jesuitas, da cuenta de un discurso que desencania el mundo.
La otra facera no queda del todo clara, va que tiende 1 predomingruna divinidad
castigadors, semejante ¢n algunoes de sus atributos al Pilldn mapuche, es decir,
que se sirda del lado de los victimarios. Pero predominar no es dominar, la
verdad evangélica se infiltra v, no podemos dudar de que ese proceso no estuvo
presente en lz evangelizacidn. Ya en parte lo hemos dicho cuando el padre Luis
de Valdivia argumentaba sobre |2 violencia v lo veremas mds adelante cuando
tratemos sobre ia esclavitud mapuche.

En resumen, los medios para la conversién y adoctrinamiento nos entregan
una visidn sobre el “ideal” de convessién de lo mapuche: por un lade, el

®Girard, 1982:192.

“...¢l cristianistno representa ya ¢a S mismo una forma de secularizacién de la religion que
s¢ impone sobre las religiones lndias. La encarnacién en o *verbo divino’ de todo el contenido
de la revelacibn y la afirmacion de su erernidad por encima del munde, obliga a la desacralizacicn
de €sce ¥ 2 fa sacralizacién de un consramundo escatolfgico, trascendental, que se hace presence
en la vida social ¢ individual por medio de los vatores (el primado de la caridad, por ejemplo). La
accidn humana deja de ser por ST mistma una aceién religiosa, para seslo sélo en 2 medida en que
su gentido lo encuentre en fa realizacién de dicho contramundo escatoifgico. Y enr mnro dens
sentido en ef muado por su somecimicnto al orden de lz salvacién, ef sentido se desplaza desde
ol ritual 4 1 palabea salvadoea, En sentido estricro, &l ritval ne desaparece, pere cambia comple-
tamente su significacion. £1 deja de ser parte indiferenciada & incegrante de Iy vida social para
constitmirse, eome o sefiala Sar Agustin, en ‘pafabra visible' de Dios. Las sacrasnentos son asf tos
signos visibles de fa palabra v, por tanto, operan essa transformacion de fo audible ea lo visible,
confirman fa fe y la esperanza en Iz reatizacidn de ia palabra revelada” (Mozandé, 1980:18-19),
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abandono de sus divinidades, la repulsa a sus hechiceros v 2 las fuentes de
poder; por el otro, una adapracién a una normartiva ¥ a una érica de las “buenas
costumbres”, relativas a las relaciones con la auroridad, con la familia y consigo
mismo. Pero, también, a través de estos instrumentos se ordenan dos ejes de
gran importancia: la desacralizacién de la naturateza v el postulade de la jnocen-
cia de las victimas, con esto Gltimo se podia poner en cuestién toda la economia
sacsifictal mapuche.

2.6. PARLAS Y CAMARICO:
ARAUCO, PRIMERA MISTON JESUITA

Serd s6lo en 1608 cuando los J;csuicas LOMen €R SUS Manos sy prinfera misién en
tierra mapuche: la de Arauco™. La importancia de Arauco era enorme, no sélo
por ser el sitio mis fortificado sino también por ser un fugar de encuentro v de
comunicacién entre espafioles y mapuches. Ademas, era en esos rerritorios o en
sus cercanias donde residfan los agregados indigenas que habian resistido por
largos afios a los Awincas. Por oue lado, los espafioles habian logrado concentrar
en sus alrededores a numerosos indios amigos o auxiliares para la gueres®.

Alli fueron enviados los padres Martin de Aranda v Horacio Vecchi'™. Las
instrucciones que recibieron por parte de su Provincial, Diego de Torres'®,
tocaban & sus relaciones con las autoridades civiles v militares, a la evangeliza-
cién y entrega de sacramentos' ™, Se les indicaba gue debian dar preferencia en
su trabajo a los indics amigos asentados en los fuertes, es decir, z los “reducidas

BEn Iz mistma fecha inicisban su obea misionera en la isla grande de Chiloé.

Barros Arzna sefiala que en 1608 “Acosados por esc tenuz persecucion, ¥ por el hambe
que era su consecuencia inmediaca, los indios ofrecian la pez. Bl Goberaador, sscazmencado por
fos anteriores desengafios, se negaba a acepiar sus propesiciones, v at fin les admida imponién-
doles [z candicién de abandonar sus tieras y de establecerse en los lugases que les desigaase. En
efecto, muchos de elfos fueron a fijarse serca de los fuertes de Lebu, donde comenzaron 2 hacer
sus rancherfas, M4s tarde empezaron ambién a recogerse  las inmedinciones det frerre Paicav”
{T.115:487-488).

gy gadre Maztin de Arnda Valdivia, parience cercano de! padee Luis de Yaldivia, nacig
en Vitlartica ¢l afio 1360 v conocla I lengus mapuche. Formé parte del ejécito de Chile Hegando
a ner el grado de capivdn de caballeda. A ha edad de 26 afios fue nombrado corregidor de Rio
Bambz ea el teino de Quite. Bs admitido paca el sacerdocio en 1392 y fue enviado, por ¢l P.
Provincial, a Arauco en 1608 v 1611 (Enich, T.1:270-271), Homcio Vecchi Chigl nacié en Siena
¢l 27 de ootubre de 1577, llepd 2 Lima en [605, donde escudié su primer afio de ceologfa; en 1697
hizo su enteada 2 Chile ordesado sacerdore.

Wiesde of ako 1667 con la ereacidn de la provincia del Paraguay, Ja Compaiia de Chile
past a depeadar de elfa. Su primer provincial fue el padre Diego de Torres, €l visicd Chile en
1608 %7“,? celebrar lz primera congregacién provineial,

iene como feche, Santiago 15 de cerubre de 1608 (Basich, T.1:142-145; Lozano, T.IL4-6),
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Figura 4. Alonso de Ovalle, Histgrica refucidn del reino de Chile. Trazado de una
residencia ¢n Arauco.
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y peblados”, porque “entre losdemds sexd poco el fruto v no sélido ni de dura,
corr:o la experiencia de tantos afios ha ensefiado™. Ademds se les pedia que “no
hagan jamds asienio, ni vayan a parte alguna 4 donde haya peligre de vida, sino
fuese en caso que la caridad obliga”. Er relacidn con las autoridades civiles se
les recomendaba que: “en lo que se pudiere sigan la diteccidn del Sr. Goberna-
dor, o del que allf fuere superior en el gobiere secufar; porque cualquies
descuido ¢ menos prudencia en esta pante, demds de no agradar a Dios Nrro.
Sefior y ser conira la intencida de fa obediencia, podria impedir bienes, y hacer
que totaimente cesase esa misién”. Por owro lade, freate 2 las “injusticias de
guerrd no se tate en padblico ni en secreto, ni se entrometan en cosas de
gobierno, ni en intercesiones de licencias, conseguir que se disponga de indios,
ni oficics... ni 1AMPOCO Consientan gue en su presencia se murmure de nadie, y
menos de los que gobiernan”, Respecto al uabajo misionero con los espafioles
se les sugeria procurar “ganar a todos, para que ne les impidan, ances les ayudern;
pero no s¢ embaracen con ellos de manera que se estorbe ¢l fin principat de su
misién, gue es acudir con todas veras a los indics”.

Una de sus primeras actividades con los mapuches, para Ja cual fueron
acompafiados por el padre Rector Franciseo Vazques, fue la realizacién de una
“parla” con los caciques amigos de la region. En ella explicaron que su presen-
cia era no $8lo para evangelizarlos sino también para:

“...que o5 consclemos en vuestra desgracia, ¥ 0s defendamos ds cualquier

agravio gue se intentare contra vosouros, vuestras familias o intereses; y

desde luego os protestamnos que o cumpliremos constantemente, expo-

niéndonos gustosos a cualquier trabajo v peligro en vuesta defensa; v s

nuestros respetos no pudiesen contener a los agresores, los denuncizremos

al gran Apz de Santiago; v si esto no bastase, pasaremos ese ancho y -
peligroso mar que nos separa de Espafia, para hablar al Apw mayor, que es
el Rey nuestro Sefior, y volver por vuestra causa” '™,

Veremos cudnta verdad habfa en esras palabras.

El padre Olivares aporra una viva descripeién de lo que fuc la respuiesea
dada por los caciques. Levipangul, cacique principal de Penquerchue, de la
reduccibn mds cercana a Arauco, hablé en nombre de todos diciende: '

103 Earich, T.1:165; Lozano, T.il:19. En esie aspecto loy jesuicas etan consecuentes ton las
Instruceiones recibidas, ya que en uno de los puntos se sefalaban medidas tendientes 2 demos-
tras & los mapuche que los misicneros no s6ke eran diferences a los soldados sino que adesmds eran
sus defensores; “prociirese ganar a todos con ¢t buen ejemplo v buenas obras, defendisndolos v
ayuddadolos en todo ko que la caridad v pradencia dictaren; y no se ensrometan jamés en
persuadirles trabajos, carzas, tibutos, ni cosas que nos hagan odiosos o sospechosos; excusindose
con los que lo pidieren™. Ademds se tes recordaba que "N.P. Geneal tiene ordenado que los
DUESLros 1o vayan 4 a guerra con los soldados; v asi, si el Sr. Gobernader ordenase que vayan a
ella, se excuser con esta orden v el mejor término que pudiosen”.
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“Ya te hemos ofdo; mas no te canses en predicar que nosotres estamos en
nuestro admapn, ¥ no ¢ tempo de recibir otra creencia ni mudar de
religién. Y mas, cuando estamos conquistando a los indios dePurén y de {a
Impesial que son enemigos de los espafioles y nuestros, fuera cosa vergon-
zosa que cuando esramos con las lanzss v macanas en las manos, soltarlas
para ponesias juntas para rezar como nifios, v dejar nuestras bebidas v
mujeres, en las cuales ademds de darnos hijos para soldados que hagan
guerra, tenemos toda nuestra honsa v estimacién, Hagamos la guerra, que
después rrataremos de eso”.

Lasespuesta del padre Rector, a través de ua intérprese, fue de “que no venian
aimpedirles ef ¢jercicio de las armas ni a quitarles las mujeres por la fuerza, sino
a ayudarles v a predicarles el sante Evangelio para que el que quisiese lo
recibiese de su propia veluntad” v, afiade Olivares, “En esto se levanté el
cacique de la parcialidad de Arauco con otros sreinta cacigues; v fue a ofrecer al
padre Rector camarice (esto es, algunas cosas de regalo, como huevos, fruras,
gallinas y cuanto mds un cordsro o un ternero} v ie dijo que él y sus compafieros
oirfan de muy buena gana fo que los padres les predicasen, porque les habla
parecido bien fas cosas del cielo, que bien conocian el amor ¥ buen celo que les
habfa traido a sus tierras; que comenzasen a baurizar 2 los nifios; que ellos con
¢l tiempao irfan aprendiendo‘”m.

Con esta “parla” se reiniciaba ia obra evangelizadora de los jesuitas en la
Araucanfa. El padre Rector se volvié a Concepcin ~a “tratar con el gobernador
sobre ef encargo del padre Provinciald acerca de quitar el servicio personal, en
cumptirniento de las reales cédulas™ 5. dejando z los padres Horacio Vecchiy
Martin Aranda en rierra de misiones al abrige det “castitle” de Arauco.

El establecimienzo de ia mistén de Arauco se vio favorecida cuando e
gobernador les dond una casa deniro del “castillo” v un sitio para levantar una
iglesia, la que fus construida con toda diligencia, permitiéndeles celebrar su
primera misa el 28 de diciembre de 1608, E! que los padres vivieran guamecidos
en el “castillo” se explica por razones de seguridad ¥ por drdenes expresas de
fas autoridades militares. También eran acompafiados en sus viajes 2 los “pue-
blos indios™ con escolra de soidadas, “por la poea seguridad que habfa en los
caminos que, como la tierre e tan quebrada, aungue habfa muchas centinelas,
se entraba cada dia ¢l enemigo desechdndolas, v abriendo nuevos caminos por
jas montafias y causaba grandes dafios™%.

104Oliva!‘as. 1874:67, Véase una version algo diferente en Lozano, T.1H18-23.
308 Lozano, T.[1:22.
W 0livares, 1887:272.

126

Las facilidades otorgadas & la naciente misién por el gobernador Alonso
Garcfz Ramén, tenfan su origen en ef aprecio que va se tenia 4 las cualidades
evangelizadoras de los jesuiras, a tal punto que opinaba que:

"...eran mds poderoses dos solos misioneros para rebatir el furor de los

enemigos v contener a Jos amigos en [a lealtad promerida, gue todo ¢l

ejéreito real; por lo que sexfa conveniente al servicio de su Majestad man-
dase mantener a sus cx%ensas ne sdlo dos, sino diez misioneros jesuitas en
las fronteras del Reino™'"",

Abramos un paréntesis para tratar brevernente sobre la sitnacitn indigens en la
zona. En el trabajo misionere con los indigenas del drea de Arauco yen la
frontera, habria que distinguir al menos cuatro grupos: los indios amigos o
“auxitiares”; los yanaconas o indios de servicio; los indios encomendados al sur
del Bio Blo que vivian en los distritos de las ciudades de Ghilldn y Concep-
cién' y, por filtimo, & los enemigos o en estade de guerra. Nos interesa hacer
referencia a los dos primeros’®.

Los indios amigos'™ ~una categorfa siempre dificil de precisar por su inesta-
bilidad-- estaban en Arauco, segtin el padre Miguel de Olivares, comprendidos
an catoree “pueblos de indios”: Penguerehue, Arauco, Lonconaval, Carampan-
gue, Petaco, Millarapue, Quidico, Quiapo, Yapi¢, Tubul, Taupén, Intermau-
liin, Rumena y Lebu. Estos pueblos [o eran sdio en el nombre ya que “por

“7En Enrich, T.1:159.

%Pz la peimers década del siglo Xvi Inostroza calculd a los mapuches del distrizo
peaquista ~Guinchamali, Perquilacquén, Longomilta, Gualgqui y Quilacoya, Covunches y Cordi-
llera de la Laja~ en dos mil varones adulios. Esta cifta "conserasta norablemente con iz apuntada
en los documences de 1609, cuando se estimaba que en Chillin y Concepeidn habia 6.000 indios
tebelados. Auaque ¢ste nlmere pueda considerarse exagerado, sugiere una merma importante
durante los #fios del alzamienco, ¢specialmente por fas fugas o migraciones hacta Ja Arsucania por
ternor af castigo o pata svitar lus represalias de los rebeldes por su neutralidad o apoyo decidido
& los conguistadores, hecho que constinuind un fendmenc conseante en fa vida de las agrupaciones
de la froneera durante las primeras décadas del siglo XVI™ {1992:135), Inostroza precisz que la
“mayor parte de los dos mil indios penquistas” serfan “encomendados” en los téeminos de
Chiltdn ¢ Jeaca, y que “s6lo seiscientos corresponderiar a los términes de Concepeidn cercanos al
Bio Blo” (1992:139).

"®Nos parece fundamental este procedimienco de diferenciar los diversos sipos de fndios
que existlan en ¢l espacio fronterizo. Cuando los historadores trmtan la evangelizacién de fa
Araucanfa, generalizan sobte un sujero (los mapuches, fos ataucanos, ios indios, ezc.) sin sscable-
cer diferancias en su incerior, o més grave adn, evaldan la evangetizacién a partir de une de ellos,
credndose ast una confusién que hace difieil &l andlisis del proceso de cristianizacién de los
agregados indigenas, como &l de la creacién ¢ esablecimiento de la Iglesia local. Creemos
necesario, en up primer momento, valernos de las caregorfas v distinciones que se usaban en fa
época § que operaban en los hechos,

'¥pgca vna visidn general sobre los indiss aniigos ver la obra de Ruiz-Esquide, 1992,
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temor al enemigo viven en los montes v qucbradas mds oculsas™ !

casos contaban coa un gobernador espatiol'

El ndmero de mapuches ast agrupados “fucron en 50s principios muchisi-
mos; después con las guerras v pestes se fueron disminuyendo, v nunca se halla
numero determinado porque con los alzamiencos muchos se van = los enemi-
gos"'". Para el maesere de campo Jerérimo de Quirogs, el nimero de mdxos
amigos controlados por Ia plaza de Arauco serfa aproximadamente cuatro mil* ™,
De ahf la importancia de ésta: “por servir de freno 2 los indios de la costa, Jos
cuales nunce han faltado de muchos afios 2 esta parte [fines del siglo xvn} a la
obediencia v amistad con la asistencia de los espafioles; v en caso que las
Provincias de afuera se levanten, esta gente unida los sujeta; v enteetanto gue
estuviesen firmes los de la costa nunce se moverdn los de los Hlanos, porque son
opuestos los unos a los otros” '

El origen de los indios amigos es precisado por Gémez de Vidaurre cuando
describe a las "rribus™ que poblaban ia Araucania: “Hay otros indios hacia las
fronteras australes, que dividen los espaficles de los araucanos, los cuales,
abandonada la alianza de estos Gltimos, se unieron a kos espafioles en tiempo de
Alonso de Ribera”'*®, En su obra también explicita que “Muchos araucanos, o
ya cansados de la guerra, o mds pacilicos, o por mejor decir, menos belicosos,
previnicron los daffos sometiéndose 2 las armas espafiolas. Don Alonso de
Ribera los admitié con benignidad, y ofreciéndoles el ampare contra los tenaces,
les concedid vecindad y tierras para crianza de ganados y sementeras, bajo el
abrigo de las fortalezas de Talcamavida, Colcura y Madintueo™ ¥, Los indios

venalgunos

'“Olivares, 1874:276.

“En el trabajo de Villalobos, sobze Jos tipes froneerizos en &l gjéiciro, se precisar dos clases
de atitoridades pera los indios amigos: los Comisarios de Naciones (eran dos, uno con asiento en
Concepcidn y ouro en Valdivia) v los Capiranes de Amigos. Sobre ¢l primero, nos dice: “A partie
del momento ¢n que algunas reducciones indigenas en las inmediaciones de la frontera llegaron
a eaeendimiento con los espafioles v se cransformaron en colaboradoras, los comisarios [de
naciones] fuecon sus jefes dirceros ¥ wvieron el maneje de los ‘indios amigos’ que participaban
en las campaiias al lado de los cristianos. Esas reduccionesse encontraban en Hualqui, Quilacoya,
‘Talcamivida, Santa Juana, San Cristdbal, San Pedeo y Arauco v sus indios participaban en
destacamentos de algunos miles en la tucha contra las wibus del sur™ (1982:184), Sobre el segunde
tipo: “los capitanes de amiges Hegaron a ser verdaderos jefes de fas reducciones indigenas, &l
menos de las sitiadas junto a la frontera del Bio Bio vy tuvieron un seal control sobre fos ingios
amigos. En cambio, su papel fue mis precarin entre las parcialidades i m:crzorcs que nuaca dieron
la obediencia” (pdg. 188).

Ohvarcs £874:271. A principio del siglo ¥vit, Ta poblacién mapuche iocahzada en el sector
coster de Asauce era de nueve mil {inostroza. £992:139).
070417,
i ’Quzroga, 1979: 289,
ﬁvxdaum; 1889, T.1:299.
Hyigaurre, 1889, T.1Li91.

amigos estaban liberados de ser encomendados vy de “roda aspec1e de pensidn
v solamente obligados a asistr como auxilizres con sus tropas” "8 Gémez de
Vidaurre, que escribe en la segundz mitad del siglo xvili, sefiata que “Todos
estos chilenos se han mantenido hasta ¢! presente constantes en su fidelidad a
los espafioles™’ @

Los indios amigos se repartfan a lo large de Ia frontera, pero sismpre a
resguardo de alglin fuerte espafiol. En muchas de sus costumbres no existian
diferencias con tos de guerra: “y aunque de los amigos hay muchos eristianos,
no haa dejade este rite gendlicio [sacrificar a los enemigos) al los padres
misioneros ni los maestres de campos, ni demds cabos los han podido qu:ta:"lzo
Esea permisividad con su admape era necesaria para contar con ellos en la
guerra: “como no se puede 4 estos indios ir a la mano en wodas las cosas, se les
permite todas las usanzas, asi por los gobernadores, como por ios demds jefes de
lz milicia... a guien al punto que les quisiesen quitar sus costumbres, se fueron,
sin gque se les pudiesen derener, y volvieran las lanzas que blandfan por nosotros
contra NosoOwos; COMo Ampoco s¢ les ha podido quitar ja pluralidad de mujeres |
que mancienen, que 5 en lo que ponen ellos su mayor estimacidn y grandeza,
si no la dejan de su voluntad, ni estorbar sus borracheras” %!

Estos “indios amigos” eran tan ncccsarios para la guerra que inchuso se
permitian pasat por alco sus traactoncs asi al menos ocurrié en ¢l tiempo del
gobernador Alonso de Ribera'®. Garcta Ramén por su parte reconocia su valor
v utilidad para fa lucha “porgue hacen como bérbaros y por acredirarse cruda
guerra y entran en las quebradas donde los espafioles lo hacen con gran
trabajo” N,

La relevancia de los indios amigos para la Cerona queda reflejada en la
cédula real de 1633 sobre los indios encomendados, donde se sefizla en uno de
sus puntos: “gue los indios de las reducciones de las fronteras de guerra gue
estuvieren desnaturalizados de sus vierras en esta ciudad y oiras partes, las
personas que los ruvieren fos manificsten dento de diez dias de la publicacién

Myidanrse, 1889, T.1:259.
mVaid:u.xrre:, 1899, T.[I:1¢1.
00yiivares, 1874:284.

iO livares, 1874:289,

?En uaa carea de este gobernador 2l Rey, fechada ea abril de 1604 ¥ escsita en Araueo, s¢
dice: "AyGdales muche a facilicar estas enorzdas [a los mapuches de guerss) ¥ ouss de menocs
importancia que de muay prdinario hacen, el ser tan gran wraidores los indios de paz, que ningdin
secreto hay en nuestra terra que no se lo digan v ensefien con el dedo; y come son fadroncs de
casa, hacen muche dafie. Y sunque se szben clacas alguaas cosas de éstas se dejan éstos de
castigar, porque serfa menester ahorear 2 cesi todos los indios de la frontera. Y todo esto se les
sufre porque al fin son de mucha imporancia ¥ ayudan en lo que es la guerra ¥ otros ministerios”
{en Barros Arane, T 111:420-421).

acea al tey, 9 de marzo de 1608, En Ecrdzuriz, 1908b, T.1:253.
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de esta tasa para reducitlos a las fronteras, por estar seitalados para asistir en la
defensa de ellas y de ser de grande utilidad e :mpoztanma af servicio de su
Majestad, bien y conservacién de este Reino™ ', Incluso hubo una propuesta
~que discutid v desaprobé el padre Luis de Valdivia— de utilizar cres mil indios
Amigos, amparados en nuestros fuerres”, para hacer unz guerra ofensiva a los
de guerm'?' A fines del siglo xvit el ejército contaba con una politica clarsmen-
te establecida que permma “la obligacidn de favorecer a los amigos” v asf evitar
su paso a los “enemigos™
Por iitimo, existen diversos antecedentes sobre la necesidad y el modo de
pagar a los indios amigos sus servicios. En junio de 1605 el gobernador Garcfa
Ramén le expresa al rey: “Vuoestra Majestad se pague todo cuanco se tome en
esea tierra, ¥ conviene se paguen los indios amigos que van de gastadores en el
campo y muchos indios que sirven de gafianes en tres muy grandes sementeras
que tengo hechas por cuenta de Visestra Majestad”, Dos afios més tarde “cree
que no se les puede poner salario sin gravar enormemente ef real tesoro™ 7, No
obstanre, se puede sostener que la Corona desting una parte de los recursos del
Real Situado para compensar los servicios de los indios amigos. Afios mds tarde,
en 1612 se detalla Iz cifra de 15.530 reales “pagados ¥ gascadOa &n pagas v
socorros de indios los 2.351 caciques ¢ indios amigos, que sirven en la guerra
contra los rebeldes en que van incluso 400 reales que por orden de su majcsrad se
dan cada atio 2 Don Juan de Molina, cacique v toqm de fa Imperial™! 2% En 1623
se menciona fa suma de quinientos pesos para “los caciques e indios amigos ¥
‘otros’ que sirven de “esplas’ y de tratar avisos de la rierra del enemigo”. Bl pago
se efectuaba en especies: pafios, sombreros, cuchiltos, cordellate, sal, pan, vino
¥ carne
Es claramente visible que la obra de Alonso Gonzalez de Néjeca, Desengaiio
¥ Reparo de ko Guerra del Reino de Chils, escrita en la segu nda década del siglo xv1i,
resume taneo el papel ¢ importancia de los indios amigos en la guerra, como la
necesidad de que la Corona tuviers una politica estracourada hacia ellos. La sola
lectura de los titulos de los capirulos de la Ejecucién Tercera y los artscu]os de
fa Ejecucién Guarra confirman lo que hemos expuesto ya sobre ellos'™, No
obstante, lo que nos parece mds destacable de Gonzilez de Nijera es su

‘24?.033!{:5, 1877, T.HIL:118,
a1 divia, 1610:74 v 5s.
Véase {as cecomendaciones de Jesénimo de Quiroga al finalizar su obra sobee I guetra
de lee, pp. 437 vs.
"27Er Bredzuriz, 1908b, T.1:283-254.
2 En Visquez de Espinoss, 1986:108.
1894 rgus, 1984:185.
A mode de ejemplo. En la Bjecucién Tercera, ea ef Capiulo I “Que es imposible
acabarse fa guerra contra tos rebelados, sin ayuda de aquella parre de indios que son nuesteos
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“perversién” la necesidad imperiosa de que el éxito en la guerra, a sangre y
fuego, pasara por el establecimiento de la oposicidn indio amige/indio enemigo,
donde el primero debia aniquilar al segundo,

Todos estos antecedentes evmﬁencran la significaci6n de los indios amigos
para la Corona v ¢l reino de Chile™*. De allf, entonces, que su evangelizacidn
fuera vital v asl fue comprendido por la orden jesuita.

L.os yanaconas o indios de servicie del “estado de Arauce™ vivian en los
numerosos fusrtes junto a los espafioles. Su canridad era, segin Olivares,
cercana a los mil. Su papel para las contiendas no era menor que el de los indios
4migos,

Concluyamos el parénzesis sobre los moradores de Arauco y velvamos a la
obra misionera. Al afio siguiente de haber realizado la “paria” va descrica, los
misioneros efectuaron un segundo parlamenco (1609) donde pasticiparon se-
senta caciques, entre ellos Levipangui, “con sus indiadas respectivas”, propo-
niéndoseles la creacién de pueblos, La poblacién indigena en el drea era, en
aquel entonces, més ¢ menos la siguiente: “en Arauco hay més de qlumce mil
almas, En Lebu mis de cinco mil; en San Jerénimo més de seis mil”

L.os padres tenfan la esperanza de gue en poco tiempo los mapuches de
Aranco serfan “reducidos” a pueblos, asf se lo da a entender el padre Vecchia
su superior:

*L.0 que ¢s mucho de ponderar que todos los indios aunque estan reducidos

no estin alin poblades; lo serdn en breve v as{ podremos con més facilidad

acudir a docerinarlos. Los indios de Lebu estin poblados en dos puestos
juato al fuerte. En Paicavf habiz hasta cuatroczcntos indios poblados junto
al fuerte v continuamente se van poblando més"!

Al paco tiempo se establecieron, efectivamente, veinte pueblos ¥ “aungue no
se les dio la forma acostumbrada en Europa... 500 indios s¢ ofrecieron... a
concurrir a las capillss que en ellos se improvisaron, y a ser categuizados” ™

amiges, ¥ que no deben ser en demasiz’; en et [V: “En cuancas cosas son Giiles v provechesos g
los pnestros en |z guera los indios amigos”. Demostrada la importancia, toda Ia Ejecncién Coara
vata de los “Apuncamieacos militares con s razones de los que se han de importar por cuyo
reedio poded quedar el Reino de Chile generaimente pacifico®. Ahora bien, de fos 12 articulos
siete ast&n dedicados a los indios anigos.

*INo debe confundirse estos indios con los “indios de paz de ia zona central, los que
acomganaban alos soldados 4 la guerra como parte de sus servicios.

ZClares def padre Vecchi, en Cama Awua del padee Diego Totres, mayo 17 de 1809, en
Blanco, 1937:447. En otra casta del padee Veochi, de 9 de enero 1409, la poblacién de Arauco
nsmcnde a rreinga mil v fa de Lebu a cincuen mif (Blaaco, 1937:568).

W0ara de! padre Vecchi, en Carte Arua del padee Diego Towes, mayo 17 de 1609, en
Blanco, 1937:447,
S arich, T.1A70.
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Con csts poblaciones los padies pensaban que luego tendran mejores misio-
nes que las "“del Perd ¢ Indias porque gente mds necesitada v més olvidada no
ia he visto” >,

Los misioneros pasaron a |z Isla Santa Marfa v evangelizaron durante cuatro
meses & su poblacidén, Aungue en un comienzo los islefios y su cacique, Pedre
Torvando (o Tarandué), los rechazaron, terminaron por aceptarlos. Los frutos
de esta misién fueron numerosos: ochenta ¥ ocho casamientos; frescientas
confesiones y ciento sesenta los bautizados, “ro se pudo hacer més por no haber
mayor niimero de habiantes” 2,

Es muy revelador ¢l modo en que se relacionaron misioneros ¢ indigenas,
ia manera en que los caciques de la Isla Santa Marfa argumentaron su rechazo
a ser evangeiizados v la actitud que tomaron los padres. Bl cacigue Tarandué,
&n nombre de todos los islefios, tomé la palabra y le dijo al padre Aranda:

“..que asi como nosotros tenfamos a nuesto Dios, nuestra Ley ¥ nuestras

ceremonias en la misa, asf ellos tenian a su Dios, que el gueends v a &l

adoralan, renfan las tradiciones de sus antepasados que era su ley, y sus

sacerdotes, y ceremonias, y que habian de haces 1z fiesta del Reguesin donde
habian de elegir sus sacerdotes, v asf nos podiamos ir porque no habfz fugar
para ofr las cosas de Dios”.

El padre Aranda le replicé:
“...que mirase bien lo que habla dicke que por ser ¢ristiane merecia muy
grande castigo. Entonces otro cacique lamado don Pablo Lebeuya, quiso
dorar lo que el otro ran desvergonzadamente dijo, diciendo que el Reguerin
no aderaban al gueguedd ni al demonio, mas solamente trataban de las cosas,
pertenecientes al gobierno, v daban a entender 2 sus mujeres, que el
guequebé les descubria sus maldades, para que viviesen bien” ™,

Para el padre Aranda v las auroridades espafiolas el Regretidn no era més gue una
reunidn caracterizada por “una borrachera ordinaria®, de allf que ¢l gobernador
les habfa dade licencia para que la realizaran. Una opinibn towhmente distinea
y opuesta sostuvo &l padre Vecchi; para €l en dicho rizo los islefios se comuni-
caban con ¢f demonio v “hacen ouas mil supersticiones”, por lo cual era
necesario suprimirla. Para ello escribis al gobemador para “que mandase que se
quitase dicho Reguentn™. A los veinee dias recibid una respuesta positiva, dérido-
se inicio a la evangelizacién:

5 Cacts del padre Vecchi, en Carte Anue del padre Diege Tores, mayo 17 de 1609, en
Blanco, 1937:447, -
B arich, T.1:172 y 174, respectivamente,
Carta del padre Vecchi, en Carta Arva del padee Dicgo Torses, junio de 1610, en Blanco,
1937:439-460.
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“Quirado el Reguerin, mandoles el Corregidor a nuestea peticidn, que un dia
acudiese la mirad de la gente 4 la doctrina, y otro diz la mirad. Al principio
s& ies hizo muy cuesta arriba, més viendo cémo las cosas que les ensefidba-
mos estaban tan puestas en razdn vy rambién viendo nuestro teace, ¢f cual
decian que era muy diferente del tace de otros sacerdotes que en otros
tiempos habfan renido, nos cobraron mucho amor v se determinaron a hacer
tode lo que le aconsejdbamos, llaméndonos ‘los que aconsejan bien'; y ast
cuando nos parecié que estaban suficientemente docuinados, el Domingo
de Ramos les avisamos a todos los indios que mirasen a las mujeres que
tenfan, con cudl de ellas se querfaa casar, y que el dia de Pascua nos avisasen
para que se hiciesen las amenestaciones. Lo hicieron todos muy cumplida-
mente; v as{ la primera semana de Pascua, amonesté sesenia v sets indios,
los cuales en quince dias casé y velé con muchisimo gusio de mi alma.
Acabados los casamienios, se les dijo que nos quedaba o més principal y era
que todos se confesasen, porque no habia entre ellos, fuera de dos indios,
ninguns que se hubiese confesado jamds. A todos les parecid muy bien v se
vinieron a confesar todos los hombres y mujeres, nifios y nifias, los que eran
cristianos y estaban tan contentos, que &n sus juntas y borracheras, en las
cuales ya no se emborrachan, los caciques e indios principales no rrataban
otras cosas, sino de cumplir los que los padres les predicaban” 138

Ll trabajo misionero continud en Arauco y en los “catoree pueblos™ {veinte
seglin Veochi) por espacio de dos afios, ganando en ese tiempo la veluntad de
los mapuches del drea, lo que les permitié vivir entre elios. Una carta de Horacio
Vecchi al Rector nos aproxima a sus vivencias, necesidades v a los fruros
aicanzados v esperados:
“No hay debajo de la capa del cielo quien ayude a estos desamparados
indios, sino ¢l padie Aranda ¥ yo (sed gaidd inter tanzos). Pero ;qué podemos |

Y80rarta del padre Vecchi, en Carea Anaa del padre Diego Torres, junio de 1619, en Blanco,
1937:460-461. Et padre Clivares nos da una versién algo diferente citando otra carta de Veechi:
“viendo estos indios que todo lo que se les deciy, era para su bien, y que no les pedifamos nada,
dercrminaron hacer todo lo que les thamos diciende; v asf, habiéndoles avisado el dominge de
famos quo escogicse cada wno una mujer de las muchas que tenfan, con quien casarse y que el
prim‘er dia de pascua, nos avisasen para amonestarios, habfan acudido Iz Semana Sana a los
oficios, y ef Viernes Saato a k2 procesion, indios e indias, que codo se hizo cor mucha devocidn v
consuelo de mi alma. Vinieron ¢l primer dia de pascus, habiende escogido la mujes con guien -
casarse, ef primero de fos cuatzo cacigues que hay en la isla, y después los demds, se escribieron
y amenestaron; ¥ después de hechas las amoenestaciones Jos 8 casando en euawo dias velando
con este orden. Un dia venfa un cacique con twdos sus indios, y si habia un indio o iadia que
bautizar, lo bautizeba y después a todos juntos los casaba v velaba; y dis hubo, que acabé la misa
a las dos de Ia tarde, con emperaria muy temprano, Otro dfa, otro cacique con sus indios; y asf en
cuatre dfas acabé de casar a 1odos los indios que estaban para eflo” (1874:69).
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favorecer 2 tantos, siendo tan pocos? Tengo por cosacierta que le Compafila
en todas las Indias cccidensales no tiene mejor eznpleo ni mds sazonado que
éste: todos los pueblos nos estdn agnardando y deseando que vamos a darle
noticia de nuestra sanea fe, y clerco, padre mio, que si V.R. viera ta multitud
de gente que hay en estas poblaciones, sin falta no dejara de enviarnos
algiin socorro, porque es ldstima tener dos persanas solas, carorce pueblos
que doctrinar; y entre ellos Peitocs, que tiens cuatrocientos muchachos.
Para que nes cobren amor, vivimos ¢l padre Aranda v yo entre ellos,
haciendo una grande ramada por ahora y con ranchilios para nuestra habira-
cién. Envienos V.R. gente por amor de Dios, porgue &sea es [a mayor v
mejor mies que hay en todo el Perd y Tucumén. Por amor de Dios, no se haga

iy

V.R. sordo a ran justos ruegos” .

L.a biisqueda de un orden mds cristiano para los mapuches impeifa a los padres
a suprimir sus pricricas ancestrales, como &l ya sefialado reguentn, pero también
aquellas que surgian con el contacto, como el “que los indios venfan a vendera
los espatieles sus hijas y hermanas por un sombrero o capodiilo, entendiendo
que los espafioles se casaban con ellas, como elles usan entre sf, y ellos las tenfan
como esclavas v las vendian”; o también el hacer “rrabajar todos los domingos
a los indios e infieles”"™°,

La esclavitud de jos mapuches preocupaba también 2 los misioneros, en
especial al padre Vecehi, por las enormes consecuencias que waerfa en las
relaciones con los mapuches. Bl tenia la esperanzz de evitar ese dafio:

“...estoy con resolucién de procurar con todas veras, no se ejecute la cédula,

§1 acaso viniere, porque tengo por cierto se ha ganado con falsa relacién v

que si &sta se hubiese hecha ¢on verdad a S.M. hiciera a muchos merced

antes que hacerlos esclaves, y espero que los soldados fo tomarfan bien

como hasta ahora han tomado todo lo que se les ha dicho” .

Son estos antecedentes los que posiblemente hacfan que los padres Aranda v
Vecchi asumieran su “empresa” en terra araucana como destinada al logro de
la paz: :
“...e5 comiin voz de todos, asi espaficles como indios, que si fa Compafifa
o foma esto 2 51 cargo no habré paz y quietud en ¢ste reino, y ast lo creemos
porque es mucho lo que se hace con ellos; porque echan de ver que de veras
los amamos y volvernos por ellos con los capitanes v gobernadores, acudién-

184 Qlivares, 1874:72.,

®0Carea det padre Vecchi, en Carta Auze del padre Diego Torres, mayo 17 de {609, en
Blanco, 1937:483. .

‘“Carta del padre Vecchi, en Care Annz del padre Diege Torres, mayo 17 de 1609, en
Blznco, 1937:453. )
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doles con lo poco que tenemos en sus enfermedades v déndoles algunas
chaquiras y agujas v pcim:s"“z.
Los "pueblos nueves”, en tanto, fueron abandonados por los mapuches de Arauco
por los “agravios que decfan haber recibido. Los misioneros wvieron que
resignarse a doctrinarlos famitia por familia, recorriendo con su altar porrdti! los
diseminados ranchos, sin tograr casi nunca reunir 20 personas en un lugar. Y
ni siquiera esto'pudieron hacer por largs tiempo, en razén de haberles privado
por siete meses de salir por la campiﬁa”lr”. Efectivamente, ef padre Vecchi
relata en una carea que “pasados estos nublados” pudieron volver 4 dootrinar a
tos mapuches con muchas dificultades ~entre ellas la de un gobernador que se
opuso 4 que “se hiciesen iglesia en Ias muckas poblaciones”— v sélo entre los
indigenas de “alrededor del castillo y cuarto de legua” y del modo siguiente:
“Lievamos una crz con una imagen de los misterios principales de nuestra
santa fe, v 12 hincamos en el suele, donde hallamos mas gente, cantdsele
algunos cantaricos en su lengua, ¥ se les dicen las oraciones y catecismos,
con una pldtica o dectaracién del catecismo en cada parce” f

Gracias a este métedo v respecando las drdenes de su Provineia) lograran que
numerosos mapuches se bautizaran: “porque hay més de quinientss almas
catequizadas, e instruidas para ello, y muchas me han pedido el bautismo con
tantas instancias que no se Jo he podido negar, y entee estos indios no hay més
que empezar, porque empezande y weniendo padres para catequizar, en menos
de seis meses se podrdn bautizar mds de diez mil almas™ '™,

En 1610 los misioneros de Arauco fueron Hlamados a Santiage. “...previendo
el giro fatal que bien pronto iban a tomar las ¢osas de Aranco, durante el cual
poco podifa lograrse entre los esparioles v nada entre los indios” ™, El padre
Vecchi sinti6 “en su alma dejar toda esta gente desamparada particutarmente
en esta coyuntura, que no pasaba semana, que no bautizisemos algunos” .

Al afio siguiente, a peticién del nueve gobernador Juan de Jaraguemada, los
padres Martin de Aranda y Francisco Gémez retomaron ¢! trabajo misionero en

H2trarta det padre Vecchi, en Carma Auna del padee Diego Torres, junia de 1610, en Blanco,
1937:463.

M ntich, TL172, :

HCarez del padie Vecchi, en Carta Anua del padre Diego Torres, 5 de abril de 1611, en
Blanco, 1937:468-469.

e del padre Vecchi, en Carta Anua del padie Disgo Tores, 5 de zbsil de 1611, 2n
Blance, 1937:470.

Ha _«1 P, Horacio Veochi estudid ef dltimo afio de weologla, y concluido éste, fue nombeado
su ministo; ¢ P, Aranda se hizo cargo de fa cofradia de los indios de esta capital y sus coatoraos”
{Earich, T.1:175).

Y oarea det padre Veochi, en Carta Aana del padee Diego Torres, $ de abeil de 1611, en
Blanco, 1937:473.
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la zona. Bl padre Aranda s¢ hizo cargo de ios naturales, en un momcnto muy
dificil por la peste de viruela que azotaba 2 ta regitn v al pais'™. Los padres
Melchor Venegas y Mateo Esteban, destinados a Chiloé, evangelizaron poc
segunda vez oo la Isla Mocha y g los Indios cuncos en las ccrcansas de la antigua
ciudad de Osomo, donde los espafioles renian dos fuertes'™. En la Mocha
recalaton en la vispera de los Santos Reyes “para comprar viveres v lograr la
ocasidn de predicar &f santo Evangslio a sus habitantes. (Guéno vale, aun enrre
los birbaros, una buena cabeza! Muerio en ese intermedio ef cacique principal,
que con tante guste oo a los padres en la visita del viaje anterior, ¢ hizo que los
oyeran los suyos, diffcil fue al presente seunir a los islefios a ofr la patabra divina,
Nirampoco s¢ mostraron dispuestos como entonces a recibir el santo bautismo,
cuando fes hablé de ello el padre Venegas en sus pldticas. Oyeron si con
arencién fa explicacién de los sagrados misterios, v al enarbolar ef padre el
crucifijo se quitaron con reverancia las cintas con que adornaban sus cabezas.
No demoraror mucho alli, por reconocer que estaban relacionados con los
indios de guerra; v prosiglieron su v:a}c a Chilog"!

A comienzos de 1612 tos padces misicneros fueron nuevamente convecados
a Santiago para dar cuenta del estadlo de la misién v para deliberar sobre los
arbitrios de paz que trafa ef padre Luis de Valdivia. Cosa notable, segin Entich,
ya que una vez que ellos salieron, los mapuches se levanzaron, “como si les
falzara ¢l freno que tenia a raya su orguile” Bt

l%L‘nrich T.1:207 yss.

N"Ennch, T1:207 v ss.

130 Endch, T.L213, v 55. Para los cuncoes, Endch, T.L215.
3 nrich, T 1230,
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CAPITULO 11

Elamparo de la frontera v el reconocimiento del
otro. La guerra defensiva
(1612-1638)

.5t 5¢ cora la guerra se abre
la puerta a la predicacién del
Evangelio” (Luis de Valdvia)

3.1. EL. FIN DE LOS AGRAVIOS Y LOS MAPUCHES
COMO VASALLOS DEL REY: LA GUERRA DEFENSIVA
{1612-1620)

En mayo de 1612 el padre Valdivia regrest a Chile con los instrumentos legales
v el poder necesario para implementar la pohuca de la "guerra defensiva”!.
Contaba con el apoyo personal del virrey del Perd?, de su orden religiosa v de
rumerosas cédulas reales. A diferencia de su sntrada en 1605, “habéa procurado
reunir en su mano todo género de auroridades”. Entre eilas la “autoridad
politica, pues se le dio el tfrulo de Visicador, v se mandé al gobernador de Chile
apoyar lo que hiciese el padre Valdivia. Tenia autoridad casi episcopal, porque
se mandd al obispo de Santago entregarle la administacién de la Imperial. Por
tltimo... pretende alcanzar la autoridad religiosa sobre todos los jesuitas de
Chile...[y] no estard de mis advertis, que también le hicieron en Lima, Gomisa-
sio del Santo Oficio™.

'Como parce de los gestos pacificadores crafa eonsigo 2 “cinco araucanos que halid causivos
zn ¢l Perd” (Enrich, T.1:210). Junto a Valdivia venfa un grupo imporante de misioneros: enue
elos los padres Juan de Fuensalida, Juan Bautista de Prada, Mateo de Monses, Caspar Sobrino,
Agustin de Villazz, Vicente Modelel "y owos cuatro, dos de los cuaies quedason por de pronto
en lea, con fos Hermanos Esteban de la Madiid y Blas Ferndndez” (Enrich, T.L:237).

g respaldo de fos vineyes de Lima 2 la modificacion del estazuso mapuche fue constanee
¥ “decisive” después de la rebelidn de 1598: “El conde de Moncerrey, el marqués de Montescla-
tos y ef principe de Esquilache, decidieron coestiones esenciales, como la formacidn de un
¢jéreito, el establecimiento de la esclavitud de los indios rebeldes, la reforma del sistema de
sncomiendas y la implancacién de la Guerra Defeasiva. Bl Glrimo de jos mencionados llegé a
amerazas al gobernador Alonso de Ribera con la decision de tomar en sus manos todo lo referente
al stsmma militar si segufan las criveas 2 la Guerra Defensiva” (Villalobos, 1986:45).

*astrin, T.IV:711.
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Inicid esta politica celebrando numerosas “parlas” con los caciques de
Arauco, Lebu, Paicavi, Tucapel, Catiray, con los cordilleranss v con los de
Purén’, Se daba comisnzo asf a un nuevo estilo de relacién con ¢l mundo
mapuche, & pesar del waspié que significs la muerte, en manos def cacique
Anganamaén, de los padres Horscio Vecchi, Martin de Aranda y el H. Diego de
Monrtalban, en diciembre del mismo afio.

JEn qué consistia la nueva polftica de pacificacién, Iz “guerra defensiva®?
Antecedentes de esta estrategia se encuentran en las proposicienes de Olavesrfa
del afio 1594, previas al alzamiento de 1598, En términos generales Qlaverrfa
proponia: el establecimiento de un rerrivorio cuya frontera norte serfa el Bio Bio
y la del sur, el sfo de Imperial {lo increible de esto es que suponia el abandono
de algunas ciudades del sur); los mapuches, entre los 16 v 60 afios, pagarian un
tributo de sélo dos peses; retiro de las poblaciones y guarniciones de dicho
terrizorio; no se les pedirfa ningdn tpo de servicio personal; se estableceria
gobernadores indigenas por cada nueve parcialidades para que administraran
justicia “conforme a sus léyes”; acepracién de la evangelizacién ¥ “cuando ellos
no quieran a lo menos reciban ¢l bautismo todos los nifios y nifias”. Dice
Olaverrfa: “Tengo por causa indubitable que por este camino con muchisima
brevedad han de venir a ser eristianos todos aquellos indios, sus mujeres ¢ hijos
que ¢n nimero deben ser mds de 60.000 personas ¥ que les serd mas agradable
el reducitse en nuestra sanea fe cardlica mediante buenos medios v suavidad
que no por fuerza ¥ rigor de armas como s¢ ha pretendido, pues las condiciones
rebusras v feroces cuales son las de aquellos indios se ateaen mejor con mafia y
blandura como sucederd en éstos, porque son los indios de menos ritos gue hay
en las indias™®, Otro antecedente importante es la politica de Alonso de Ribera,
consistente en el establecimiento de una linea de fuertes en el Bio Bio, para
extendetla en la medida que se contara con la fuerza v los recursos para elle.
Este aspecto naturalmente estaba contenido en la propuesta del padre Valdivia,
de alli que &l solicitara al Rey su designacién como Gobernador,

No obstante, el plan del padre Valdivia era mds originai6 v “revolucionario”,
por cuanto implicaba, coma veremos, cambiar todo el orden de fa guerra v dela

Bl desatle de estos encuengros y de las negoeiaciones con bog caciques en Catiray (mayo de
1612) ¥ en Blicura (aoviembre-diciembre de 1612) se encuentran en Valdivis, 1612b. También
puede consulearse a Tribaldos de Toledo, 1864; Marzal, 1994 v Vergara, 1995,

Miguel de Olavercla, “Informe sobre el Reino de Chile, sus indios v sus gueras™, en
CDIRCH, 28, T IV, po. 390-422.

En los origenes de la guerra defensiva debe meneionasse al cider Juan de Villela, Andguo
asesor del virrey don Luis de Velasco, que apoys z Valdiviz ea su primer plaa de paz 'y, conocedor
de las dificultades que impidieron su realizacién, bajo el gobierno de Garsia Ramdr, propuso al
Rey of proyecto de la “guerra defeasiva® v, como sefiala Eerdzuriz, el “principel y més decidido
partidaric del proyecto hube de ser Luis de Valdivia, que muy luege iba ' hacerdo suyo y 2 unir
st niombye & los largos ¥ reiterados esfuerzos para ponerio en plansa” (1908b, T.L306).
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evangelizacién, echando “por tierra las esperanzas, los proyectos y buena parte

de los intereses de las personas mds poderosas de Chile””, es decir, de goberna-
dores, capitanes y encomenderos. Fra rambién “escandaloso”, sobse todo para
el estamento militar, pues implicaba el reconocimiento explicito de haber sido
derrotados por “un pufiade de salvajes”. Efectivamente Ja propuesta que lleva-
ba adelante ¢l padre Valdivia implicabe, antes gue nada, una declaracién de paz,
“de que el rey hacfa merced a aquel reino”. Tode esto en ef entendido, segdn
el Cronista Mayor de Indias, que “era infinita la guesra de Chile, no sélo por
carecer de fin, que nos moviese a proseguirla, sino por no tenetle ran poce en
su duracién, pues los mismos que deseaban continuarla no le sefialaban raya
imaginable, en que se pudiese esperar vesia acabada, ¥ cuando la paz fuese
camino tras que se pretende caminar, teniéndola con sélo quererla™®.

La propuesta de Luis de Valdivia s¢ conoce sumariamente como “guerra
defensiva”. Contd, como ya hemos dicho, con el apoyo de fas miximas auzori-
dades, desde el Rey hasta el virrey del Perd, gracias a la labor y tesén desplega-
dos por Valdivia, ranto en Perd como en Espaiia. También tuvo el respaldo de
una bula papal, pedida por Felipe Il a Paulo V, que otorgaba “grandes indul-
gencias pasa fos que de un modo U otro, y hasta con sus oraciones, ayudasen a
la pacificacién de los indios de Chile por los medios de la suavidad ydeta
persuasién”g. .

Este consenso de las méximas antoridades de la Corona en e tratamiento
de la situacidn mapuche, se explica por un fenémeno mis general analizado
recientemente por Horacio Zapater. Se trataba de una “nueva orientacidn de la
Corona durante el reinado de Felipe HI (1578-1621)" para resolver las rebelio-
nes indigenas en las periferias de los virreinatos. El caso de los dhickimecas, en
México, presenté notables analogfas con ¢l caso mapuche. También aili fa
politica militar fue un fracaso, adoptando —los virreyes Villamanrique, Velasco
y el conde de Monterrey- un nuevo encausamiente. Bl padre Luis de Valdivia
conocid a estos virreyes en Lima, “fue asl como... debid estar plenamente
informado de los modos utilizados para alcanzar Ia paz con Jos indios némadas
de México”'®. Por otro lado, no se puede dejar de mencionar fo que estaba
sucediendo en ese mismo tismpo ea la zona guarani, Alll “los responsables de
fa administracidn local espafiola, Ramirez de Velasco en 1597 v Hernando Arias
de Saavedra en 1598 v 1603 dictaron diversas disposiciones que, inspirindose
en el ideal apostlico misioneto, proteglan a los guaranies de los abusos de los
colonizadores: fue instituida la ‘$emana corea’ laborable; se excluys det servicio
personal 4 los muy jovenes y a los ancianos; se cuidé de proteger las unidades

"Erazutiz, 1908b, T1:355.

ribaldos de Toledo, 1864:129.
*Barros Arana, T IV:33, Ver Engich, T.1:235 y ss.
mZapatcr, 1992:53-34,
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familiares del desmembramiento que se producta cuando los indies eran asigna-
dos 2 las encomiendas; s¢ examing, en fin las condiciones éptimas de la region
donde se esmblecerfan las Reducciones guaranies™. Poco después “con el
estimuto de Felipe LI fos jesuitas se prepararon para un segundo asalto pacifico
al Paraguay v, en pacticular, a la zona oriental denominada Guaird. Sus mayores
armas eran las promesas ~que estaban aurorizados a formular a las tribus guaranf{es.m
de vasatlaje inmediato al rey de Espafia, con perpetua cxcnc:iégxl del servicio
personal privado v la exoneracion temporal del triburo af soberano™ :

Asi, 2 contracorriente de las opiniones sustentadas en Chile de que la guerra
a sangre v fuego era la finica actitud posible frente a los mapuches alzados, t'odos
3105 juicios, empapados de las ideas jusnaturalistas, sestenian que la pacifica-
cién y evangelizacion del reino sélo serfa posible si se modificaba e! estado
agraviente de los indios de paz. Debe recordarse que éstc~ efa en paite JeI
planteamiento de los primeros franciscanos y de Jos ebispos Diego de Medeliin
y Antonio de San Miguel. Luis de Valdivia asumié plenamente este ArguImento:

“...el principal medio que era quitar ¢l servicio personal para que viendo los

indios de guerra, como dice V.M. en sus érdenes, el buen tratamiento en los

wlZ

de paz, se les hiciese creible lo que se les ofrecia” ',

Louis de Valdivia partfa del convencimiento de que la guerra, tal como se habia
llevado adelante, no tenfa visos de ganarse v que incluso medidas ran radicales
como el exterminio de la poblacidn, o la guerra “civil” entre los indios de pazy
fos de guerra, no eran factibles para alcanzar la paz. Afiad(a a todo esto, el costo
altisimeo de ta guerra v la pobreza que ellas habfan trafde para el Rey v c?i Reino.

Elsegundo punto de su propuesta ¢ra establecer una “raya” fronceriza entrs
espafioles y mapuches en el Bio Bfo: )

“...¢l seguado medio, que era no entrar en las tierras del enemigo, como

w3

V.M. lo ofrecis en carta escrita 4 los dichos indios™ ™,

" Avtnani, 1982:64-66. Recart ve e el proyecto ded padee Valdivia us intento de “organizar
a los araucancs ¢n comunidades simitazes a las def Paraguay, donde el éxito logrado habis sido
exteaordinaro™ {197 1:83). Este juicio no tiens ningdin sustento, por la sencilla razén de que Ias
misiones en el Paragiay reciéa se estaban implementando. Jaime Conchf} obscrva més 1?[31'1'"'3
aplicacién de unesquema elfsico de movimiento fronterizo, francamente pionero, que los Jesuizas
desarcoliaban tante eo ¢l noroeste mexiczao {Sinaloa, Sonara, Iz Pimeria, mis tarde Ja Baja
Catifornia) como en el convulsiorado espacio del Flandes indfano™ (1987:129).

®Luis de Valdivia obruvo de la Corte la adhesidn al “eriterio de que Ja resistencia de los
indios estaba profundamente vinculadu 2 los malos tratamientos que se les daban y se convanc.ie-
1a de gue pars ponele térming era necessrio acentudr el contenido jusnaturalista en la potitica
indigena. La politic gue entonces sz concitid fue ba mds radical gue hasta entonces habla alransads e
Jusnasuralismo” (Meza, 1955:77-78, ¢f destacado es nuestro).

En “Sefior. Bl padre Gaspar Sobiino de la Compafifz de Jesds (2 guien el padre Luis de

Valdivia ha embiado...(1615)", en Bibfivteca Hispano-Chitena, T.11:140-154.
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También la “raya” deberfa permitic “asegurar sauy bien tode lo que estd de paz

de la parze norre de este rfo" ™,

El efecro inmediato de esta politica fue el desmantelamiento de algunos.
fuertes al sur del Bio Bio. Con ello: “Se desestimaron los intereses de los
encomenderos de las ciudades despobladas v los de las ciudades de Santiago v
de Concepcidn, al abandonarse todo intento de poblar en el terxitorio de los
indios rebelados y contener a los espaioies en el rfo Bio Bio y establecer una
polftica puramente defensiva frente a los indios de més al sur ¥ suspender fa
vigencia de la Real Céduia que autorizaba el cautiverio de los indios prisionerss
que habia convertido a s poblaciones de esos territorios en campo de abasce-
cimiento de trabajadores esclavos o semiesclavos para estas dos tlrimas ciuda-
des. Para que est politica rindiera todos sus fruzos, en atencidn a |z fatima
relacién que se vela enre la reiterada oposicion de los indios rebeldes a aceprar
¢l dominic espafiol y la forma que wenfan los servicios personales en la rogidn
pacifica del reino, se reitesaba la R.C. de 1601 sobre la liberrad de Jos indios,
universalizacion de la mano de obra y fijacién de wiburos” ',

Elterces punto, era que los mapuches al sur de raya gozarian, en primer lugar
de “un perdén general de vodo lo pasado. Lo segundo, que V.M. manda que los
dejen libres en sus tierras, sin que nadie s las quite. Lo fereero, que a todos los
poner: en su cabeza sin gue teagan encomendero alguno {que esto es lo que
desean). Lo awarr, que no les han de obligar a sacar oro. Lo gainte, que no les
obligaran a servir a particulzres, sino es por su voluntad ¥ pagéndoles, que sélo

Lacarea def Rey es del 8/12/1610. En ellase dirige 2 tos “Caciques, capitanes, toquis, indios
principales de Jas provincias del Reine de Chile, ¥ en especial los do Arauco, Tucapel, Catiay,
Guadaba, Putén, Quecheregues, Angol, Imperial, Villarrica, Valdivia ¥ Osorno, ¥ de cualesquien
otzas de fa costa del mar del sur y de fa cordiilera grande: as{ 4 los que de presente ostiis de guerra,
como los que en algiin dempo Io escuvisteis y ahara estdis de paz, De 2l Padre Luis de Valdivia
de fa Compaiifa de Jesds, que viro de ese Reino a éstos de Espaita por orden del Virrey de ol
Perl, & representar algunos que o5 podrian ayudar a vuestra pacificacion y quietd, he sido
informado: Que la ocasidn ¥ causas que haberlo tenido para vuesirs rebelion v perseverar en la
gueors tantos afies, han tenido algunas vejaciones y malos wnmamientos que recibiseeis de paz, ¥
en particular &l seevitles persanalmente, signdo lo uno ¥ o otro contra mi volunrad.., ¥ fa cansa
de no baber ejecwrado por mis gobernaderes puntial ¥ precisamente las cédulas... ha sido e haber
andado embarazados y ceupados en la guerm ¥ por la rurbacion de 2la, con que se han excusado
de no haberlo cumplide... he mandade {aliviar] ance todas las cosas 2 lo§ indigs de pag ded servicio
personal... ¥ que se haga con vesomos o mismo reduciéndoos de paz y ol amparo de mi corona y
que sedis rratados como los demds mis vasallos, sin género de yugo y servidumbre. Y que para
que mejor padiis conseguls &sto, no consientan que njnguro de mis capitanes, de los muchos que
(ERED ¥ SUSTENIo en esie reino, enire de aquf en adelante sn las rierras de jos que estdis de gueres
¥ whelados a huceros ninguna de las ofensas y molestias que hast aqui se os hen hecho® (en
Rosales, 1877, T.II, pég. 533},

“Yaldivia, 1610:81.

Valdivia, 1610:81.
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han de ayudar a hacer las sementeras para sustenio de los fuertes que hubiere
a la parte sur o del nosce del rfo Bio Bio; pero que serdn pagados sus jornales de
los que trabajaren...Lo sexse, para que crean que se haré con ello_s io que se les
dice, viendo que en los indios de paz antigua, que estdn a la parte del norte de
Rio Bio, se ha quitado ¢l servicio personal, convendrd que con efecto se quite
en ¢l reino de Chile, v a los indios recién pacificados v a los de derra de guesra
se les dé esto a entender”. Concluye Luis de Valdivia este punto diciendo:
“Estos medios facilitan todas las dificuleades que ellos han senido y tienen
para no quietarse, que son; ¢l quitarles sus tierras, viclentarles su libertad,
quirarles sus hijos para el servicio, obligarles a sacar oro; y-por evitarlas,
abrazan la guerra que los tae apen’eados por los montes, sin tener casa, ni
habitacién cierta, cargados de sus mujsres e hijos, a peligros éc cautiverio y
mueree”®,

£I perdén general de todo lo pasado era una medida importante, porque ¢on
ello se superaban fas causas que habfan motivado las peticiones hispano—criollas
tanto de la guerra 2 sangre v fuego como de la esclavitud-de los mapuches. El
que pudieran gozar de libertad en sus terras, sin ser encomendados, no signifi-
cabaz ¢l reconocimiento de la total autonomia de s socledad mapuche, va que
¢l punto tercero era claro en sefalar que “a todos los ponen en su cabeza”, es
deeir, como vasallos del Rey. La interpreracidn de esta medida ha sido la més
controvertida, Nosotros pensamos qlue debe ser pensada dentro del conzcxm.cie
Ia politica de las “dos repiblicas” 7 1a que es coherente con la concepcidn
hispdnica del Escado y de su burocracia: fuertemente centralizado, protector de
fos particularismos v las jurisdicciones privilegiadas, donde las comunidades
indigenas estaban regidas por las Leyes de Indias v dende habfa estarutos
especiales para los diferentes grupos éinicos. Recordemos que la sociedad que
se esraba creando en América era “pluralista, regida por un sistema de ]UEiSdiC-
ci6n especial para cada grupo, acentuadamente j Jcrarqmca v paternal ista"™®, Bl

“elemento unificader” de dicho sistema era “la cancepcién religiosa... porque
la gloria de Dios era ol bien supremo gue ordenaba et quehacer humano desde
la politica del Estado hasta ¢! ditimo rincdn de la conciencia individual. Los
otros bienes se adecuaban 2 aquél, sin que dejasen de ser valiosos en sTmismos,
dentre de una consecuencia perfecta. Asf, el bien comia como los bienes
individuales estaban adecuados al bien mayor”19

yaldivia, 1610:83-84.

Vg n América Latina la primec divisién de los sujeros fue entre la *Repiiblica de Espario-
les® ¥ la ‘Repablica de Indios” £ste fue &l concepro juridico que justificaba ta creacién de
r<:ducc:oncs y de fas misiones en América Latina” {Klaiber, 1988:19-20).

181 4 cita s de Paz resumiendo la tesis de Richard M. Morse (1982:34),

"Vitlatobos, 1986:38.

A los mapuches asi pacificados se les pide como contraparte v, en primer
lugar, “que oigan de buena gana a los padres sacerdotes que V.M. les envia
como tan cristianisimo rey, no sotamenre para que les énsefien el camino del
cielo, sino también para que traten con ellos de lo que bien les estuviere para
su quiemd y paz, y para que intercedan con los gobemadores por eflos y hagan
que se fes cumplan todos los medios que V.M. les ofrece y envia con los mismos
padres sacerdotes, para que avzscn a V.M. de todo lo que conviene para su
mayor bien espiricual y temporal‘

Este papel de mediadores gue se otorgan ios misioneros es coherente con
el sistema de la sociedad colonial sistema de corporacionss subordinadas
jerdrquicamente bajo ¢l monacca y cuyos privilegios v derechos son concedidos
porel Rey. La figuss del monarca, dentro de este esquema, era central porque
¢l unia a los distintos reinos y grupos sociales. Los jesuiras quieren ser entonces
los “representantes” de los indios frente a éste v 2 todas las otras corporaciones.

“Loa segunda, que Ja provincia que diere fa paz, ha de dar todas las espafioias
cautivas que hubiere en ella. La srrera, que la provineia que tuviere en su
distrito algdn puerro de mar, ha de ayudar a la defensa del dicho puerto,
para que ne hatlen acogida en ellos extranjeros enemigos de V.M., v si fuese
necesario poner algln fuerte con guarnicién de espatioles, 14 dicha provin-
cia le ha de sustencar con las sementeras necesarias, pagindoles su traba-
jo...La cuarta, que cua%quiera provincia que diera la paz ha de dar paso franco
¥ SEEUI0 para if por terra a la ciudad de Chiles”?

Los puntos tercero v cuarto permiten entender & alcance y las obligaciones de
tos mapuches como vasallos.

Esta es, brevemente, la propuesta de la guerra defensiva que sostendrs el
padre Luis de Valdivia. La lectura de sus proposiciones deja en evidencia que
su base docrrinal estd més cercana a Vitoria y a Acosta que a los postulados del
padre Las Casas™

Este punto es de gran importancia para ka comprensidn de la furuea labor de los jesuieas:
eatiende su papel como de medizcién y de velar por ¢f funcionamiento y cum;)lmuenl:o de jas
dlsposmnoaes legales o juridicas.

yaldivia, 1610:84.

““Este punio ha side abordado cor toda claridad por Jaime Concha: ...z nocién misma de
‘guarcs defensiva’, nombre y sustancia del proyecto de Valdivia, es ~por decir lo menos— no
lascasiana o, 57 3¢ quisre, extra-fascasiana. Por ef contrario, hay que ver la elaboracién de las ideas
¥ su puesta en prictica por Valdivia en conexidn con dos vertientes: pimero, la modificacidn que
las circunstancias concretss del cerreno ofrecen sobre el pensamiento de Francisco de Vitoria,
cuyns célebres relecciones De fudis v De Jure Beflf (1339, son la piedra angular de 2 féemula
intentada por Valdivia; segundo, ha reformulacitn de fa cuestidn de Indias que, en el iltime cuarto
de sigla Xv1, llevan a cabo fos jesuitas de la provincia del Pend, en particular José de Acosta en dos
de sus aporeaciones principales {1588 y 1590). Més que ¢l Las Casas de Chile, Valdivia es con
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Lo que se evitaba con este nueve orden, segiin el padre Diego de Rosales,
era el “deservicio de su Majestad y dafio det Reino v consuro de espafioles e
indios”, pero también, “lo mds considerable” que se ganaba, era la posibilidad
de evangelizar, “que con las guerras no la puede haber, v con ia perdicién de
inpumerabies almas de infieles gue si no hubiera guerra oyeran la palabra divina
y se convirtieran a nuestra sant fe, que ¢stos indios no hay otro irepedimento
sino iz inquiemd de las almas para recibir la religién cristiana, porque encre ¢lios
no hay idolos ni adoracién de dios alguno"“’

Ast la politica de la guerra defensiva no implicabs abandonar la tarea
evangelizadora, mds adn la hacia al fin posible:

“Si se corra la guerra ~nos dice ef padre Luils de Valdivia- se abre [a puerta

a ja predicacién del Evangelio, impedida por rancos afios, hay siempo y lugar

para doctrinar a los indios de paz, v evitanse muches pecados piblices

contra castidad v contra infusticia, que se har usado en esta guerra”™.

Pero, tampoco se dejaba de lado fa cuestién de la “civilizacién” de fos mapu-
ches, la que se habia uatado de logras en e pasado con la implementacidn de
ias Tasas de Santiildn v de Gamboa. Es interesante al respecto cémo se formula
este asuato en la psopucsm det padre Luis de Vaidivia, Un primer paso era la
“gributacién simuiada” tras el salario, para una vez pacificados y dados 2 “nues-
TI0 [raLo ¥ comer01o”“° se diera paso a una tributacidn abierrs, la que serfa
aceptada como algo “natural” gracias 2 la “fe que recibirdn y a la razén”. El tema
es expuesto en la forma de hacer los pagos de fos servicios recibidos por aquelios
gue dieran la paz. Luis de Valdivia suglere gue éstos sean moederados:
“ _menos que lo que se pagare a los indios que estdn de paz antigua a la
parte norte de dicho tio, por dos fines. El primero, porque de presente no
les ha de pedir rribute (sine dejar suspendida esa pldtica para mejor riem-
po), es buen modo de cobrar de elios #réibute disimuladamente oo la paga de
sus jornales, déndosela con moderacién. Y el segundo, para que los indios
de paz antigua vean que & elios pagan tributo a V.M., también io pagaran
los nuevos en fa paz, en el precio que se les disminuye de sus jornales; v
estos indios recién pacificados se contencan con bien poco, pues por dos
ovejas de castilla, que valen ambas cinco reales, trabajan toda una semana.

mayor razén el Vicodda del Reino; pero, claro, un Virora sometido a fa prucha de los hechos, lo
cunt debfa indefectiblemense matizar, cuando no reajustar, Ja teoria. A este cambio contribuyen
decisivamente los trados de Aceste, quien influye ca Valdivia no séle por su senstbilidad sobria
v realisez ante wn indigena, sino, mids que nada, en la dicrica para promover y encarmar Ias
so%uc?ioz;es" {1987:129-130).

®Rosates, 1878, T.1LS14.

aidivia, 1610:85-86.

5 p1 asunto del comercio aparece también refacionado con el “pillaje”. Esce Bltime se evitard
con Ja “raya” obligando g los mapuches a establecer refaciones “comerciales” (Valdivia, 1610:86).
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La razén porque no conviene ahora tratarles de wibite o5 porgue éstos no
han tenido cabeza, sino en orden 2 iz guerra, porgue no han tenido jamds
gobierno politico de repiblica, sino por parentelas; y asi a ningtn indio
reconocen ¥ ninguno se puede obligar en nombre de todos a cobrar y dar los
uiburos de los demss, v al que romase ese oficio, le mararfan luego, ¥ por
ese temor cualquiera rehusard ese oficio; ¥ e$ necesario hacer diferencia de
estos indios a los del Perd, que tuvieran ingas y caciques, v éstos no. Aungue
pasade algiin tempo, v olvidedos de le guerra y brvo belicoso y mwertos sus
capitangios y oiros vigios gue les podrian inguietar, y en especial exando toda la
Herra de guerra se hubiese aquietads y ellos estén mds hechos a nuestro brato y
comercio, serd mejor tempo para entablar eso, gue la nisma fo gue reciben y la
rasén les hard conocer poco a poco la ebligacion natural de tributar of sefior que
los golierna ) sustentar a los sacerdotes gue los enseian, pero antes de ese tiempo,
setfa inquietarlos y ahuyenrar a los que no hubiesen adn dade Ja paz, lo cual,
si bien se mira, no &s perder mterés sino ganar el bien universal, que la
quietud y paz de estos reinos”

La violacién de esta politica rendria como una de sus consecuencias la esclavi--

rud de los mapuches, a pesar de haberse suspendido la cédula de 1608. La -

manptencién de esta prictica {que era una inconsistencia para superar los agra-

vies), se realizarfa sélo con aguellos mapuches gue sobrepasaran la “raya™
“Pero cormando la guerra, todavia quedan estas esperanzas de coger indios
en la guera defensiva, si ellos viniesan a buscarnos, v sin este peligro v
nesgo y con foda seguridad e conciencia, habiéndoles quitzdo la acasién de
nuestra parte, pues MErecen justamente esre castigo”

a"’Valdi\ria, 1610:83, el destacado es nuesiro. £n el mismo memorist s¢ insiste sobre este
problema de la ributacidn: “ET Yirrey 2 todos ofrece que se pondrin on cabeza de V.4, no pan
que nunca uibuten, sino que calle exe panto por ahera, que no conviene, ¥ guarda su determina-
cion pare mejor tempo ¥ ocasiér” (p. 77, los destucados son nuestros). Bn una comuaicacion
remitida del fuere de Arauco, 20 de noviembre de 1612, sc estipulan los montos 4 pagar por
servicios prestados: “A los indios que llevaren carms de negocios de su majestad se davd por los
diay empleados en la comisién 4 proporcion de un camero cads serana. A los doce indios que
guardan los caminos de ses tiegras, seis ovejas ol mes. A los amigos gue ayuden en tiempo de
guerra por cada doce un carnerc cada cineo dias, o por cada cincuents, una vece cada semana ¥
elglin socorio conforme af tiempo v al modo que sirviesen”. Por Gitimo, “a los indios que
trabajasen en los fuertes en cortar madera o haeer cosas de esta calidad, a cada uno una oveja o
camero ¥ un celemin de trigo” (en Inostroza, 1992:143).

Taldivia, 1610:80. Segln Mellafe “k regiamentacién que se dio a ta guera defensiva
dejaba, sin embarge, una salida para la cual esa lfoia su eselavitud y de effa s aprovechaban los
espafioles para seguir practicindola como st ne existiese prohibicion alguna; se permitd hacer
esclavo a los indios que pasaran [a linea fronwediza defensive det rio con armas y con intenciones
bélicas. Eso based para quie fuesen los espafioles los que pasasen la linea, provecasen a Jos indios
y declarasen por esclaves a los que se defendfan, Sepin una real eédula en que s ordenaba at
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Resumidas asf ias propuestas de la guerra defensiva, sorprende ¢mo las han
encendido los historiadores conremporéneos. Para unos, el padre Valdivia ha-
hefa tomade la responsabilidad exclusiva de la “pacificacion de los Araucanos”;
para orros seria un 2lucinado al creer que fa sola evangelizacién tendifa como
resuitade la quietud y armonia de fos agregados indigenas (Barros Arana).
Resuira obvio que esos supuestos son erréneos. Kl padre Valdivia sefialaba,
simplemente, que el fin de la guetra ofensiva v de los agravios, més el recono-
cimiento de los mapuches como vasallos libees en sus tierras {pero sujetos a la
antoridad del Rey), eran elementos que creabar fas condiciones necssarias para
la pacificacién; lograda ésts, la “conquisea espiritual” haria surgir, de manera
segura, la pez y tranquilidad del Reina. En otras palabras: no rechazaba e uso
de la guerra, sélo afirmaba que ella debfa ser defensiva o al servicio de una
“causa justa” como era la cristianizacion de los indigenas®™. La polémica desa-
tada en Ia época apuntaba, entonces, no al fin que se proponia sina 2 los medios
que habia'que implementar v 2 los intersses que habia que renunciar; era esto
ﬁitimgglo que bz tornaba escandalosa para gobernadores, capiranes v encomen-
deros™.

32. LA SANGRE DERRAMADA SE CONSERVO FRESCA.
LOS MARTIRES DE ELICURA Y LA GUERRA DEFENSIVA

El comienzo de la guerra defensiva estuvo signado por un hecho sacrificiak: Ja
muerte de los padres Horacio Veechi y Mariin de Aranda v de! hermano Diego
de Montalban per el cacique Anganamén y sus konas™’, Este hecho se produjo
el 14 de diciembre de 1612, cuando a solicitud de los caciques def valle de
Elicura, fueron a evangelizarlos, En dicho lugar, ef cacique Anganamdn y sus
konas decidieron vengar —con la muerte de los jesuitas- la no devolucién de

gobernador Alonso de Ribera que corrigier aqueila costumbre, estos indios eran vendidos en fas
citdades de paz del reino en un precio que fuccuaba entre 80 ¢ 100 pesos” ( 1959:125).,
Comeo seiala Pinto: "La guerna defensiva no era un fin para el padre Valdivia ni para fos
jesuicas que acruaron con &, era sélo el medio para lievar a los indios la palabea de Dios” (1988:53).
La afgumentaciée de Piato sobre la creacidn de la “frontern” es pertinente en esee
COREEXE, POrque nos hace wirar fas cosas desde el dngule “flo” de los procesos histéricos:
“Despuds de Ja rebedion de Cualaba ks Corona dej6 de prestar atencion a los tecritorios acupados
pot los mapuches. El agotamiento de los placeres auriferos, It catscrofe demogrifica y la
resistencia de dos indigenas erminaron por convencer 2 las autoridades espafiotas de I inconve-
niencia de insistiz en fa ocupacisn riesgosa, de alto costé v de dudosa rentabllidad” {1990:10). No
- obstaate, esto no niega ef “escindalo” que significs para encomendetos ¥ milirares Ia guera
defensiva y que explica el rechazo v la persecucian sufrida por el padre Valdivia y su Orden,
Recoérdese que Anganamén, junto 2 Pelzosaro, fueton los /ombes del akamiento de
1598-1602. .
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unas mujeres que hebian huido al fueree de Paicavf donde habian recibido el

. bautisme.

Revelar estos hechos permite aproximarse a una de las dimensiones stmbo-
licas mds interesantes de los jesuitas. Es sabido el enorme antosacrificio a que
se sametfan diariamente: ef vso constante de cilicios, largas oraciones arrodilla-
dos durante casi roda la noche, desprecio completo al placer corporal, etc. En fa
bisqueda de Ia conversién del otro tampoce escarimaban sacrificios: viajes a
regiones inh6spitas, esfuerzos sobrehumanos para soportar &l frfo o el cajor,
indiferencia casi absolura af harabre ¢ 4 la sed en sus campafias misionerss. Se
daba, en cierta forma, la vida por [a conversién del otro.

El suceso adquiere, también, una enorme significado porque la muerre de
los misioneros exigia una interpretacién por parte’ de los jesuitas, que no se
conuradijera con e espirica de la guerra defensiva.

La aniquilacién de los padres fue un tépico de conversaciones y motivo de
escritura. £l momento histérico que se vivia se prestaba para ello: [a guerra
contra [os mapuches eszaba a punto de cambiar de giro poniéndose asi en
cuestién el conjunto de los intereses involucrados en la guerma. La paz, al
triunfar sobre la guerra, peqmitiria una “cosa tan provechosa y de tantas conve-
niencias para ¢l Reino, y de que se esperaba la copiosa conversién de ranta
infidelidad”?". Bn esta coyuntura histrica la muerte o asesinaro de los jesuicas
por los konas de Anganamén fue un hecho contradictorio, no esperado, ni
pensado. Numerosos misioneros habian muerzo antes, sobre todo en la guerra
de 1598-1602, no obstante estas muerses s cransformaron, desde el mismo
momente, en algo escandaloso, y por ello en un hecho que habia que simbolizar,
ya sea para defender la postura de la guerra defensiva o de Ja ofensiva,

La muerte como gentro del drama

El deceso de los padres en Elicura abri6 un universo de preguntas v de
respuestas sobre la complejidad cultural de las relaciones coloniales en el
contexto de paz que se proponia. Pero también 2:70{6 Interrogantes sabre el
sentido del trabajo misionero v de las condiciones con que debia fundarse la
Iglesia en la pobfacién mapuche,

La muerte propicié discusiones & innumerables pliticas porque sobre ella
habfa una responsabilidad compartida, pero sobre todo porque ella rejiz un
manto dramético eatre la ley v la vida, La ley divina y un proyecto reai {la guerrs
defensiva) eran cuestionadas por una muerte anunciada: la devolucidn de jas
mujeres al cacique Anganamén, las que al ser baurizadas podian no sélo perder

Y Rosales, 1878, TI1:570.
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Figiera 5. Alonso de Ovalle, Histdrica relacién del reino de Chile. Martisio
de misioneros jesuicas.
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la vida, sino también manchar fa fe recibida. Es jo que Zapater liama muerte por

“conflictos de pautas”, al interpretar al jesuica chileno Aloase de Ovalle;
“Ei episodio de Ia fuga de ias mujeres de Anganamdn al fueree de Paicavi...
es presentado por Alonse de Ovalle como una decisidn fibre, porque ¢llas
deseaban viviz onure cristianos. Ef hecho provoed el cambio de actitud del
fogui de Purén. Poc una parte, el bace se sintid burlade v disminwda su
autoridad ance los suvos; por otro lade, los espafioles no podlan devolver
esas mujeres porque peligraban sus vidas. Ese conflicto de pautas provoed,
segiin Ovalle, fa matanza de Elicuea™

[.0s protagonistas, ademds, constituian sus siluetas de scuerdo al drarsa, Fran
figuzas relevantes, destacadas, va sea por su ofigen o por sus vidas.

Anganamon, cacique de la “provincia” de Purén era “tenido por sefior de
toda la tierca y entre €1y Pelantato habia sus competencias, que cada uno decia
que &l era Rey™ . Anganamén tenfa encre sus esposas 4 una espadiola cautiva,
Marfa de Jorquers, con la que tuvo una hijs, la que a la fecha wenia once sitos.
Esta mujer, més dos jévenes esposas, hijas de caciques, fueron las que sc
“fugaren” a Paicavi. Por dluimo, Anganamdn, de cacique de guerr, se habia
rransformado, gracias al padre Valdivia, en un cacigue que esaba por la paz:
“..causéndoles a todos gran admiracién el haber visto tan humana aquells fiera
de Anganamén”™, -

El padre Horaclo Vecchi era oriunde de Roma, “dejando lo lucido de su
parentelz, que es de las ifustees casas de los Cusis Y Vechis y partente de nuestro
muy santo padre Papa Urbane Séptimo.., Estba hirviendo en su pecho por salir
4 demramarse”™™, Martin de Aranda Valdivia, contrasta con el antetior, pues
habia nacido en Villarica, arigen que le permita conocer la lenguz del otro: en
clla era “elegantisimo... y hacia gran fruto en los indios predicindcles en su
propia lengna*®. Martin adesmds era primo del padre Luis de Valdivia, Habiz
enado a ia Compania en la ciudad de Lima, “donde por haber servido muchos
afios en Chile de capivédn de caballos, le habia proveido el virrey don Garcia |
Hurtado de Mendoza en un insigne oficio... era varén fuerte y constante en la
mortificacién de si misrme, may penitente... grandemente celoso de la salvacidn
de los indios, perperuo trabalador con ellos, sin acordarse de st mismo, ni de
cornodidad smja””. ‘

'}fﬁapar&:r, 1992:140,
*Rosates, 1878, T.11:5359.
Hnosales, 1878, T.I1:564.
g osales, 1878, T.IL360.
i osales, 1878, T.I1:560,
aldivia, 1647:476,
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Elotro personaje es el sargento Torres, quien al pasar ura breve temporada
en la casa de Anganamén se enamor§ de-su esposa, la espafiofa cautiva, y
decidié tlevirsela. Bste personaje es inmombrado por autores como Rosales;
Pineda y Bascufidn lo lama Meléndez™®.

La cautiva espafiols, Marfa de Jorquera, simboliza al conjunto de las muje-
res blancas en manos de los mapuches. Cuestién traurnética para nga sociedad
hispano-criolia que vefa tan negativamente al mundo ind(gena v con el cual, sin
embargo, habfa generado un vineulo ran contradictorio como era el de poseer
—en ¢ doble sentido del término~ sus mujeres.

Pero, también en este drama tienen sus papeles Dios y el demonio:
“Tode este fue poes, si Dios no hubiera dado licencia a los demonios para
perseguir al padre [Luis de Valdivia] y estorbar por sus ocultos faicios ¥ por
ntestros pecados o los de los indios su conversién, porque viendo que por
estos medios les habfan de quitar rantas almas y hacerles cruda guerra, se
armaron todas las furias infernales para estorbar las paces y la conversion de
los infieles, y tomaron una traza diabélica, que fue revolver en torpes
amores a un espafiol, cuyo nombre callo, con una mujer de Anganamdén,
espaiiola cautiva, con la cual trard ea ef tiempo que se ajustaban las paces,
y persuadirla de él a que se huyese det poder de Anganamén®™’.

Por iltimo, el contexto: la nueva coyuntura donde un pequefio grupo de
misioneros y de autoridades buscaba desesperadamente cambiar los horizontes
histéricos: la paz sobre la guerra, fa vida sobre Is muerte.

Veamos, entonces, como ha sido relacada una parte de este drama.

gAnganamin, mata por la lay 0 porsu pasisn?

El cacique Anganamén es personificado como un sujeto que mata en nombre
de su ley (edmapu) para impedir que una nueva ley, la cristiana, se imponga
entre su pueblo; '
“Anganamén, que estaba hecho una furia del infierno por no haberle vuelwo
sus mujeres, comenzs 2 despedir sus enojos, reventando el voledn de su
airado pecho; y convocando su gente, les comunics su sentimiento v les
ponderd su agravio v que su intento era matar 2 los padres que habian
venido a Elicura & predicar v bautizar los indios v 2 ensefar doctrina
contraria a la de sus ritos y de sus antepasados, ya ponerles leyes tan dafiosas
'para su conservacion v multiplica, como que no tuviesen mis que una
mujer, quitdndoles las que tenfan tan entablado desde sus antepasados,

331'-‘ine.da ¥ Bascuitdn, 1863:128,
ngosalcs, 1878, T.11:570.
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corno habfan comenzado por &}, siendo el sefior de la tierra v el asombre del
mundo, quitdndole sus mujeres; v asf, que no s6io habian de matar a los
padres, sino a los caciques de Elieura, gor haberlos tratdo e introducido en
la tierra una nueva y perniciosa invencién de la predicacion, ¥ 2 cuaneos lo
imirasen o defendiesen, para que conociese £l mundo quién era Angana-
mén y que quién habia dado muerte a gobernadores habfa muerto tambidn
a predicadores”*.

Sin embargo este texzo ¥ ouros elaborados por los mismos jesviras, describen a
Anganamén como fuera de sf, es decir, come un sujeto que extermina sin poner
en cuestién la ley {oristiana), o mejor dicho, su ley es ia pasién: “reventando el
volcin de su airado pecho... y les ponderd su agravio”. En un informe del padre
Luis de Valdivia de 1622, hace una sintesis sobre los resulrados de la guerra
defensiva, alif se refiers nuevamente 2 Anganamén bajo ese prisma:

“Este caso, nacido de ta pasién... no era bastante para impedir el progreso

de fa guerra defensiva™,

De las 16 pregunas, hechas en 1665%, relarivas a la informacién sobee el
martirio, tres eran relativas 2 Anganaméa. Se trataba de saber y de conocer sus
motivaciones: _
“6, Sisaben o han ofdo decir, que el cacique Anganamén, gobernador de fa
tierrz de guerra, tenfa muchas mujeres, segin su bdrbara usanza, come
infiel, ¥ que se le huyeron dos mujeres de estas esclavas, la una espafiola
con una hija habida de &, y la otra india con otea hija grande, v se vinieron
al ejército cristiano, que estaba en Paicavi, pidiendo las dichas indias
infieles que fas bautizasen, ¥ todas ellas que ne las volviesen al poder de su
* marido y amo Anganamén infiel, ast por gozar de su libertad, saliendo de su
poder, como porque no las obligase a vivir en el mal estado siendo mancebas
v segundas mujeses suyas, y asimismo perque no las perviriese en la fe
cristiana que hahfan recibido”.

El texto se estrucnura a partir de fa oposicién fielfinfiel, oposicién que determina
a las otras gue le son homélogas: monogamia/poligamia, esclavitud/liberead,
inferior/superior. El tegro es claro en excusar o mitigar a los espafioles de su
responsabilidad: de rodas las mujeres que el cacique posee sélo dos de ellas han
huido. Aqui se vislumbra una cierta maldad de Anganamén: lo quiere rodo y no
es capaz de aceprar ni }a mis minima pérdida. Esto se agrava aiin mis al haber
procreado una hija con la mujer espaficla. Un principio de jerarquia se hace

P osales, 1878, T.11:581.
Naldivia, 1622:233.
4 Blanco, 1932:315-432.
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presente: ¢l mundo fiel es supertor ¥ dominante al infiel: una mujer que ente
al primere no podid regresar al segundo. Las mujeres se han transformado,
gracias al baurismo, han pasado de un estado a otro. Asf, esos dos mundos que
se presentan como incompatibles, son transitables a través del bautize. Recor-
demes que una de las dificultades para el rescate de cautivas radicaba en que
ao s¢ podian trocar por indios ya cristianizados, como lo dice ei mismo padre
Valdivia en 1622
“..los indios antiguamente cogidos en la guera eran ya cristianes, no se
podian enviar a tiewa de inficles en wueque, conforme a buena conciencia,
v ast vino a ser necesario ordenar que log indios infieles que se cogécsen de
aqui en adelante, de quienes se esperase rescate, que no quisiesen ser
cristianos, s¢ guardasen para estos trueques” . #

“7, 8i saben o han efdo decir que Anganamén envié al Gobernador v al
padre Lais de Valdivia que le volviesen estas mujeres e hijas; v que por
dichas causas y porgue no les quitase la vida como bdrbaro, que lo suelen
hacer a las mujeres que se van a los cristianos, no se las diecon; v por esta

calisa y por haber entrado a predicar la fe de Jesucristo los dichos padres -

Horacio Vecchi, Martin de Aranda Valdivia v Hermano Diego de Montal-
bin a as tierras de Elicura, ving con una grande junta de indios barbaros, v
matd muchos de los indios de la tierrs de Elicura que habfan llevado a los
padres a predicar a aquella tierra v sembrar mala doctrina v quitarle tener
ruchas mujeres, ¥ porque no le habfan vuelto las suyas, que ya eran
cristianas, los matd y mandé a los suyos que los matasen como lo hicieron”.

" Esta pregunta gira en torno 2 Ja muerte: dos causss motivan a Anganamdn a la

eliminacifn viclenta: Ia nsgativa que recibe por parte de los espafoles respecto
a la devolucidn; v la prédica de los padres del Evangelio, que se traduce en
“mala doctrina v quitarle tener muchas mujeres”. No obstante, la rensién estd
dada porque los espafioles ne quicren entiegar a cuatro mujeres (dos esposas y
dos hijas) gue estdn condenadas a muerte por un bérbaro. Los espafoles
defienden la vida frente a un potencial asesino; es la vida la que estd en juego,
y al estarlo, pone en escena una muerte inesperada: la de los misioneros.

“8. 8 saben o han oido decir que dichos padres cuande llegb Anganamén
muy furioso, le procuraron aplacar con buenas razones v le persuadian a que
se hiciese cristiano, y que siéndolo, habia esperanza de que volviesen sus
hijas y mujeres, dejandolas vivir en la ley de Jesucristo; v que le ofrecieron
también pagas y hacienda a su usanza por cllas, que llevaban para aplicacle
{sic), v que no haciendo caso de lo que predicaban, sino diciendo que eran

SValdivia, 1522:229,
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unos embusteros, que no guerfan ser cristianos, ni que predicasen a los
dernds, les quitS la vida a lanzadas v con macanas, que es un instrumento
de madera con que pelean cn la guerra; y para recibir la muerte por
Jesucristo v para dar a entender a los bdrbaros morfan por la fe de Dios, se
hincaron de rodiilas y tuvieran cada uno su cruz en las manos™.

Anganamén no pueds ser aplacado con nada, estd fuera de s, esté furioso: se le
ofrece la conversion al cristianismo, pues asi tendria “esperanza de que volvie-
sen sus hijas v mujeres”; al rechazar esta propuesta se le concede lo rradicional
para su pueblo: “pagas y bacienda a su usanza”. Anganamdén no escucha,
aombra a los misionetos como embusteros, ¥ los niega doblementer les impide
fa posibilidad de evangelizar v los elimina,

Anganamdn aparece enronces Como un dssqmcmdo, un sujeto que se ha
situado sobre toda ley humana, natural, y que sélo obedece 2 s1 furia, a sus
instintos, por eso €l extermina. ,

Pineda y Bascuiidn, formado por los jesuitas, presente en el momento en
gue se hace ¢l interrogatorio, pone en boca del cacigue Quitulebo una argumen-
racién que en parte justifica o hace mas comprensible a5 conducras emprendi-
das por Anganamdn:

“iComo pueden (capitdn amigo) reducirse nuestros naturales a la obedien-

cia y sujecién de los cspafioles... st han reconocido y experimentado en

algunas ocasionss sus fraudulentos oates v sus mentizas, con dafiadas
intenciones? Como las que experimentd el Gobernador Anganamén, que
con pretexto de promulgar paces y medios de conveniencia para los unos ¥
los otros, admivdende vuestros mensajeros con todo amaor y agasajo, le
vinieron a ofender y 2 inquietar las mujeres en su casa; y no contentos ¢on

30, habiendo salido de ella a los distritos de la costd & proponer y asencar

los medios de paces que nos ofrecfan por medio de un padse de la Compa-

fifa, que decian que cra gobernador, antes de volver a ellz, se la robaron los |
embajadores v ie llevaron tres mujeres, tas mds queridas v estimadas™™

En los capitelos X1y XII del Discusso 11 de su obra, &s Anganamén el que
pronunciard estas mismas razones para justificar su accidn, Uno de los pasajes
mis dramaéricos del relato &5 aquel doade Anganamén se dirige al fuerte de
Paicavi junto a sus suegros v veinte indios amigos:
“.llegames... a significar el agravio que aquel espafiol me habfz hecho,
diciéndoles que cémo permitian tan gran desafuero a quicr iba a sratar
medios de paces ¥ conveniencias piblicas con personas no iguales en
capacidad, entendimiento v discurse, v lo mds sin cabeza; que st habfa

Hpineda y Bascundn, 1863:136.
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alguncs que supiesen distinguir lo bueno de lo male v considerar que
rambi¢n hay malos espafioles como buenes, ¥ que los que no son ajustados
a ia razén, tienen gobernador y cabeza superior que los castiga, como yo ¥
otgos fo entendemos asi, fos mds v el comiin juzgarfan haber sido trato doble,
fraguado entre rodos ellos, cuando no tuvo ¢n mi opiniéa otro principio que
la malicia de un particular extrafio; y que asf estimarfa grandemente que no
frustrasen mis esperanzas, ni diesen lugar a que Jos caciques, mis compafic-
ros y suegros, padres de las dos chinas que me habizn robado (que presentes
estaban), juzgasen en contra de los que los renia informado y asegurado, de
que volverfan mis mujeres y castigarian severamente a quien tan inhumano,
cruel y mal correspondiente habia procedido en mi casa, y padia quedarse,
puesse haliaba ya en su tierra y entre los suyos; que las dos hijas de aqueilos
caciques que se hallaban presentes, y mis mujeres, pedia para consuelo mio
v alivio de sus padres. Estas v otras razones, salidas del corazén, con todo
sentimiento y pena les dije, sin que en ellos causasen efecto alguno, pues
me respondieron desabridamente, que las chinas no querian volver a nues-
tro poder porque eran va cristjanas. Pues ipor qué las cristianizasteis con
tanta brevedad (les volvf a decir), sabiendo de la suerte que ese mal hombre
las habia trafdo, sin aguardar el fin de mi viaje, que claro estd que sabriais
que estaba fuera de mi casa en ejecucidn vy cumplimiento de vuestra
embajada? Nunca yo la hubiera admitide, pues estoy cxpenmemando

viestras taiciones v doblados rratos! v con negarme ahora mis mujeses nos

habéis dade 2 entender que todos sois unos y s6lo tratabais de destruitnos
y acabarnos™*

Pineda y Bascufidn reflexiona:
“Exagerac la muerte de los padres de la Compafifa de Jests, accién de un
corazén lastimado ¥ bdrbaro, ¥ dejen en blanco Ia tzicién de fos nuestros,
habiendo de ser mis culpable y censurada por fa obligacién de cristianos,
de personas de mds discurse v sujeci6n a los que gobiernan v 4 nuestros
superiores... [porque] no hay mayor casttgo ni que cause mas dolor. que
quitarle 2 uno [a mujer v enwegirsela 2 otro”

Una perspeetiva distinea y opuesta, @ Ia de los jesuitas y de Pinedav Bascuiidn,
la encontrames en el informe del gobernador Alonso de Ribera; éste presenta
la eliminacién de los misioneros como un hecho ligado al “ser” de los mapuches:
de ellos sélo se puede esperar la muerte, por mds bien que se les haga.
Anganamén es un sujeto cruel como fo es su pueblo. No puede haber asf un
reino de paz sino de guerra:

*Pineda y Bascuiidn, $863:130-131,
ineda y Bascufidn, [863:133.

148

“Han entrado en la tierra de V.M. hasta la Concepcién, donde han side bien
acogidos v regalados v se les ha dado de cenar y muchas botijas de vino...
capotillos y sombreros y otras cosas y todos han ide muy bien informados de
los V.M. manda v &l Vierey del Perdi v los mendajeros que han venido de su
parte ¥ han ido de la nueswa lo propio y el padre Luis de Valdivia v los
demds padres de fa Compafiia les han hecho grandes regalos en partcular
el padre Horacio v el padre Martin de Aranda que les curaban en sus
enfermedades con gran cuidado, limpidndoles v levéndoles de comer, vy son
tan crusles estos bdrbaros, que todo esto no bastd para gue los mataran
cruclmente, después de haberlos levado debajo de su fe v palabra con
grandes promesas de paz v de hacerles buen tratamieato y ofrles la doctrina
evangélica y todo esto hap convertido en mayor odie v rabia, cobrando
nuevo atrevimiento para entrar €n nuestas teras, viendo que no vamos a
las suyas; por tedo lo que se ve claramente cudn iusuﬁcada serd fa guerra
que V.M, les mandaré hacer de aqui en adelante”

En resumen, sobre los motivas que tuvo Anganamén para eliminar 2 los misio-
neros se dan al renos dos versiones opuestas y una intermedia. La jesuira, que
reduce la responsabilidad al cacigue, ¢ incluso nos dice que su causa fue
motivada por fa pasién que lo ofuscaba, de allf su rechazo a la ley cristians. La
otra sustentada por Ribera: araplifica la responsabilidad del cacigue a fa totali-
dad de los mapuches, lo que justifica la guerra genesal, La versidn intermedia
s la de Pineda v Bascufidn: mata por tener su “corazén lastimade” y por el
mandato comunitario de su rzgue o la cual pertenece; ésta le exige cumplir con
su rol de cacique agraviado.

Los misipneros ¥ su deceso, la construccion del martirio.

“La sangse de los mdrtires
es semilla de-cristianos”

La muerte de estos padres podia haber sido tratada en los mismos tSrminos que
fas de anteriores misioneros eliminados por los mapuches. Sin embargo, a elios
se les quiso otorgar |z “palma” del ‘martirio. Ello implicaba que se dieran, en
este caso, todas fas condiciones martidoldgicas:
“Siendo el maririo sobrellevar voluntariamente & muerte por la fe de
Cristo, o por el ejercicio de una virtud relacionada con Dios, por parte det

Y En Blance, 1937:245-246.
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tirano debe haber odio conwea la fe, o contra una obra prescrita por ella®
(Benedicto XIV).
Sobre Ja primera condicién —sebrellevar voluntariamente la muerre por la fo-
habfa suficienres antecedenzes para confirmarla. Bl mds desracado era el con-
vencimienm por parte de unc de ellos, de:
-que ro se convertirfan aquelios gentiles hasta que se regase aqueila tierra
con sangre de mdrtires y que descaba €] [Vecchi] ser el primero™, 4

En Ia peticién de infermacion de 1665 se pregunia:

“Si saben que el padre Horacie Vecchi tuvo revelacién en su noviclado en
Roma antes de venir a las Indias Occidentales de como habia de padecer
martinio, predicando a los infieles; y de esto dio noticia mucho antes que
sucediese, y asf tuvo siempre grandes ansias v deseos de ir 2 predicar a
dichos infieles, v lo pidié con grandes ansias a sus Superiores; y cuando se
despedia de los padres de la Compafiia y de los soldados en Paicavl, decta
como iba a morir porjesucristo con mucho contento. Y lo mismo decfan el
padre Mastin de Aranda y Hermano Diego de Montatbin™®,

Scbre la segunda —por parte del tirano debe haber odio contea fa fe, o contra una
obra prescrita por ella~ hubo opiniones enconuadas. Para Pineda y Bascufidn
los mapuches no profesaban ningiin odio contra e Evangelio, para otros en
cambio, como el Cabilde Eclesidstico de Concepcion y de Santiago, “es piibica
voz y fama en todo este reino que murieron en odio de I fs, predicando el sanro
Evangelic a los indios infieles de Elicura”™,

Lios jesuiras fueron més cautos ¢a sus juicios sabre ¢l tema del encono, para
ellos: “Nuestros mdrtires no lo son precisamente porque hubieran side muertos,
como muchos otros espafioles, entre los bérbaros, sino porque Io fueron en
defensa de un precepto divino, cuya infraceidn importaba una ofensa grave
contra Dios. No les era licito entregar a fas fugitivas mujeres a Ja lascivia adttitera
del cacique, y exponerlas a prevaricar en I fe. Se les exigfa €50, ¥ no consintie-
on en el pecado: quisieron antes morie”. En otras palabras, son martires porquc
dieron “la vida antes de cometer una ofensa grave a Su Divina Majestad™".

Un texto reciente sobre la Historia de la Compaitia de Jesds en Chile, escrito
por ¢l padre Hanisch, es claro en decir que Vecchi, Aranda v Montalbin,
“Fueron por tanto mdrtires de la unidad v santidad del mammomo”’z

(‘mm Anue dol padre Diego de Torres del 13 de enero de 1613, En Blanco, 937:508.
En Bianco, 1937:320.
B Blanco, 1937:642.
3t Blancm 1937:299,
Hanssch 1974:24,
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La prudencia en ia apreciacion sobre el cechazo al Evangelio por parte de
los mapuches, lleva a los jesuitas de la época a ponderar, en lz causa de
beatificacitn, los elementos mds “sobrenatrales” o milagrosos que escuvieron
en plepo:

“No falraron tampoco prodigios en confirmacion de su martirio. Sea el

primero, que esiando en nuestro colegio de Cérdoba del Tucumdn el H.

coadjutor Anzonio Range! los vio derramar su sangre por Crists.., Dos veces

se aparecieron también a} padre Agustin de Villaza; la primera vestidos de
preciosa pifrpura de sangre anee el wono de Dios, v la segunda baftadas sus
almas de glorta inexplicable. Uldmamente, la sangre que derramaron se
conservd fresea por treina v seis afios... Liamé la atencién el no haber sido

maltratados sus caddveres en los tres dias que estuvieron rendidos en ol

campo, habiendo las gallinazas v owas dves de rapifia devorads entretanto

os cuerpos de los indios™™.

En la peticién de informacién de 1665, sc agregan dos “hechos” maraviliosos
més.
El primero: _
“8i saben o han ofdo decir que aquella noche antes que los matasen vieron
desde Paicavi el padre Luis de Valdivia y los soldzdos del ejéreito una
estrelia muy grande hacia Elicura, del tamafio de una funa llena muy grande
¥ con una cruz de estrellas encima, v gue reparando en ella, juzgaron que
era sefial de que dichos padres habfan de padecer martirio en Elicura poc
mano de los infieles”"

El segunde: _
“Sisaben o han ofdo decir que el dia que murieron, los soldados del ejéreito,
que estaban en Paicavl, vieron tres soles hacia la parte de Elicura por ia
mafiana, a la hora gue murieron dichos padres v Hérmano a mano de los
inficles por Jesucristo, que fue el once de diciembre de 161275

Rosales, por su parte, introduce una dimensién que nos parece interesante. Es
fa del misterio en la muerte, en especial de aquelios que realizan una labor
apostélica:
“Los secretos de Dios no hay quien pueda alcanzarlos, aunque no deja
muesire corto candal de inquirirlos y rastrearlos, encrando en sus profundi-
dades hasta donde puede alcanzar; y cusndo vemos a un Pable, predicador
de las gentes, que tanto podia adelantar su conversidn, le tiene dos afios en

SsEnuch T.1:269,
M8 Blanco, 1937:318.
5584 Blanco, 193? 319
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una cdrcel, permitiende que para una obra tan grande v que a €l y a los demds
apdstoles, que tanto fruto iban haclendo en la genrelidad, permite que les
quiten las vidas y se estorbe una cosa de ranta gloria de Dios como es 1a
conversidn de las almas, v que un San Francisco Javier, apéstol del Orients,
cuando tiene ya &l un pie en el Japdn, ponga los dos en el cielo, v asi de otros
grandes y apostdlicos varones; no podemes dejar de admirar los juicios v
secretos divinos ni dijar de conocer cudn grande es la gloria que dan & Dios los
mdrtires, pues anigpone esa gloria @ la que podian dar tonvirtisndole tantas almas
como las esperanzas de sus gloriosos trabajos le prometian, v que ¢s grande
el mérito v a glovia de un mértir, pues pudiendo merecer mucho convirtién-
dole 2 Dios Almas v saivando infieles, con que ganaria para st mucha glori,
antepons Dios a elta la que merecen muriendo por su amor, v procurdndoles
su mayor bien v mayor mérite y premio; quiere que mueran a manos del
tirane y dejen de la mano la hoz con que le habfan de segar lag mieses que
estaban blanqueando para la siega y permite que se pierdan"s ¢

El pensamiento de Resales, enfrentado al misterio de la muerte, nos propone
algo que no se puede “dejar de conocer™ un Dios que permite (pero que no da)
la muerte de sus hijos para su mayor gloria; mueren por su amor ¢ sélo por ello
tolera que ¢l tirano los asesine. Recordemos que en la seodices escoldstica Dios
permite el mal por un bien: el de la libertad humana. De todos modos podna
preguntarse sine esté presents tambin upa seodices ¢n fa que-Dios requiere
autosacrificios y nads menos que de sus hijos méds queridos.

¢{No transforma ¢l padre Diego de Rosales 2 Anganamén en ¢l brazo de
Dios? Este argumento no es exrafio, el mismo Rosales vie la guerra de los
mapuches como un castigo divino por los pecadas cometidos por los espafoles.
Ya en la Grénica Andnima de 600 se argumentaba que la rebelidn mapuche de
1598-1802 era explicable por esa imagen divina:

“..mmas Dios por sus seeretos juicios eastiga a aquel feino por sus pecados;

quizd para que mejor esto se conociese envid Dios el castigo en tiempo de

tan buena disposicion, para no stribuirse a ta falra de ella, sino 2 castigo del

cielo, ¢l que vino z este reino”™

Pero, muertos va los padres, sus sacrificios debian rendir frures. En este punto
existié un consenso: era necesario que los “mértires” sirvieran a la causa por la
cual habfan fenecido. A los pocos dias de fos sucesos, en Santiago v en toda la
Provincia “se ofrecieren las misas de accidn de gracie al Sefior por & favor
dispensado a ellos y a ia Compaiife; poniéndolos por intercesores para conseguir

SéRosales, 1877, T.I1:580, los destacados son nuestros.
57p, 364,
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ta paz det reino y la abolicién det servicio personal™™. En septiembre de 1613,
el padre Luils de Valdivia dird en carta al Rey:
“Murieron santamente y regaron con su sangre ! valle de Elicura del cual
riego v de las influencias de su sania intercesion ea el cielo se comenzd a
coger el fruwo de la paz”

En las cartas pdra la beatificacién enviadas sfios mds varde 2 Roma (1665), por

los Cabildos Eclesidsticos de Chile, s¢ sefialaba:
“En este reino de Chile padecieron glorioso martitio predicando la fe
catbica a los infieles de la provinciz de Elicusa los venerables padres
Horacio Vecchi, Martin de Aranda Valdivia y hermano Diego de Montal-
bén... cuyo martirio e notorio en este reino por piblica voz v fama, v de él
se ha hecho informacién ante el Gobernador de este Oblspado [Concep-
cidn], por donde constard a Vuesia Sanvidad cudn dignos sen que los
declare por mirtires, para gue foda lo cristiandad goce de su parrimonio y
singularmenis esta cindad, que por gran dicha merece tener sus preciosas religuias,
aleance de Dios muchos favores por medio de su culte. Y porgus esto redundlard en
gran glovia dy Nuestro Sefior, honra de los Santos, consuely de esta nueva eristion-
dad y aliento de los predicadores svangéiicos, que viends honrados o los que fes
Drecedieron, entrardn con fervor en estas Hernas, de mf leles g dilatar nuestra santa
e carilica y dar la vida en confirmacisn de ella

Para otros, como ¢l gobernador Franciseo Meneses, los mdrrires ya estaban

“jugando su papel”, por decirlo ast:
“Tengo por ciero que la pacificacién de estos indios y la buena disposicién
que tienen para recibir el santo Evangelio, son efectes de 1a intercesién del
santo padre Horacio Yecchl, que con su sangre regd esta inculea tierra shora
cincuenta y dos afios, muziendo en odio de la fe a sus manos y que la
venganza que st sangre pide delante de Dios en la tierra es su conversisn,
Porque desde que este santo padre les predics el Evangelio v murié con sus
compaderos, el padre Martin de Aranda Valdiviz v el Hermano Diego de
Montalbédn, codos de la Compeiifa de Jesds, ha estado cenada la puera al
santo Evangelio: y ahora que se abre, se conoce todo este reino de Chile que
son afectos de la inrercesién de estos santos mértires, que por tales venera
y los conace la voz comiin y la piblica fama”

BB nrich, T 1268,
Bn Blance, 1937:543.

En Blance, 1937:641, 2] destacado es nuestro.
By Blance, 1937644k,
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Con el culto & Ja sangre derramada, con la veneracidn de sus cuerpos —de dende
se esparan “muchos favores”- no se ha hecho més que ransformar a las victimas
en sagradas. Esto que hacia sentido en el hispano-criollo rambién se esperaba,
asimismo, que to hiciera en el mapuche:
“..para consuelo de los indios y que vean cuan hermosas flores han dado
sus incultas derras, v que la sangre que sus espinas les hicieron vereer, les
ha tefildo de gloriosas purpuras sus vestiduras v ha side riego que ha de
fecundar sus terras ¥ que mejor que la sangre de Abel estd pidiendo, no
justicia sino misericordia”"".

Pero también estaba en escens oun elemento. Los mértres eran modelo a
seguir. Hemos de establecer, no obstante, una diferencia enere imitacién v
admiracién del modeio; algo parecido sucede con la sanddad: wedos admiramos
a los santos pero muy pocos quieren o pueden iegar a serlos, Los jesuiras
enfrentadoes al case mapuche tvieson que hacer ripidamente esw distincidn,
porgue si todos les misionesos hublesen lmirado a los mérires de Elicura, todos
ellos habrian side mértires. Bt “fundamentalisme” de los Vecchi vy Aranda
fiabria transformado a la Araucanfa en un bafio de sangre, de sangre iniil, a no
ser para la mayer gloria de Dios. En otras palabras, los jesuitas comprenden que
tos mdrtires representan un wdeal cuya factibilidad sélo puede ser rrascendental,
de alli que la figura del martirologio aparezca como uaa utopia no factible. Por
ranto todo misionero teaderd a aproximarse al snodelo, pero no tanto como para
no podes vivir con los dos pies en ia viera,

Para terminar, pensemos en Ja dicotemia que propone el padre Rosales
entre justicia y misericordia. Esta tiene que ver con el circulo de la violencia.
Era justicia lo que exigfan los militares v algunos religiosos (no jesuiras); fa
sangre derramada debia ser Javada con sangre indigena. Con elio, sin embargo,
la violencia podia no tener fin. La misericordia, en cambio, concluye con la
violencia en la medida que no exige reparacidn con sangre sino con compren-
sidn. Pensamos que éste fue el camino seguido por los jesuitas, no tanto en la
teorfa como en los hechos: si los que murieron en Elicura fueron mdrrises por
“inueducir leyes nuevas” (el rechazo a la poligamis), los misioneros que signie-
ron en la Araucanfa comprendieron que dichas leyes debian adaptarse ai mode
de vida de los mapuches. Esta incufturacin del Evangelio es la que se les
reprochard, incluso al mismo padre Luis de Valdivia,

En resumern: la muerte de los tres misioneres jesuitas a fines de 1612 fue
1n suceso que polarizo a la naciente sociedad colonial. Se jugaba alli el sencido
de un nueve vinculo con el pueblo mapuche y la interprezacién que dio la orden
jesuita fue central para consolidar su obra misioners come también fa politica
de la Corona hacia esta sociedad.

% Rosates, 1877, T.11:583.
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3.3 AFIGIONADGS A LAS COSAS DE DIOS: EL TRABAJO
MISIONERO DURANTE LA GUERRA DEFENSIVA

Paralelamente a las gestiones de pacificacidn, los jesuitas consolidaron sus
misiones en los fuertes de Arauco, Monterey v Paicavl, para, desde estos
puntos avanzados, “salir a predicar el Evangelio v catequizar a2 los gentiles y
ganarles las voluntades, para irlos amansando y disponiendo para recibir mejor
la fe y confirmarlos en el deseo v propdsito que habfan mostrade de dejer las

.. .. 3
Armas y vivir en paz con los CI'ISUIIHGS” .

La misién de Monterrey, donde residia una buena parte del ejéreite, estuvo
a cargo del padre Vicente Modolell quien tenia como compafiero al padre
Aatonio Pareci™. Estos misioneros recorsfan a menudo los ocho fuertes situados
en las mdrgenes del Bio Bio. La misidn de Paicavi se establecié por el abandono
del capellin de los fuertes de Lebu y Paicavi v “no hallando el P. Valdivia
alngun clérigo que quisiese servirlos, # causa de los grandes riesgos a que
estaban expuestos, por ser aqueilos fuertes los dos mds internados entre los
indios, resolvié establecer en Paicavi una nueva misién”. Su primer superior fue
ei P. Pedro Torrellas™, La misién de Arauco estaba, en tanco, bajo la responsa-
bilidad de Hoacio Veechi

Segdn Olivares, antes de la muerte de tos padres Veechi v Aranda, los dos
misioneros se dedicaron, en Monterrey, 2 predicar v a docurinar 2 los “indios
amigos.. en sy natural idioma que hasta entonces no lo habian oido, ni tenfan
quier: en su lenguz les ensedase, que 51 ofan algo en la lengua espafiola, era
como predicar a sordos... Después que en todas las reducciones tvo bien
instruida la juventud por donde empez6 la enssfianza, bautizt ¢l padre Vicen-
te Modelell~ todos los nifies y adultes de poca edad; fue disponiendo a los
mayores que, aficionadoes a las cosas de Dios v viendo el amor y suavidad con
que los padres los trataba, pedian ei bautismo”®, Con ta muerte de Vecchi ¥y
Aranda, el padre Valdivia le escribi6 al superior de |z misién que “procurase
desde alll amansar ios indies reducidos con buen modo, conservando en paz a
los que estaban ya convertidos, y que procusase trabajar con los espaiioles de los
fuertes, sin oividarse de los indios su ensefianza”®.

En la consecucién de esias drdenes, y frente a la imposibilidad de evange-
lizar en ef interior de la terrs, los misioneros de Monterrey se trasladaron a
Buena Esperanza, un lugar mids seguro v més estratégico para doctrinar a los

S0valle:294,
Parect setfa de otigen irafiano y “habria sprendide muy bien el mapuchs” (Alvarez,
1985:106).
g arich, T k252,
“Otivares, 1874:84.
T0livares, 1874:85.
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indios amigos®. La descripeién que hace Olivares de Ja “mies” de Buena

Esperanza confitms esta preferencia
“se compone de los soldados de los fuertes... de los espafioles que viven en
sus estancias, y de los indios de servicio que laman yanaconas, v también
de los indios que llaman amigos y que son soldados que acompatian 4l real
ejército y estdn en cabeza de su 8.M. sin servir a sus encomenderos, que
s6lo sirven al rey de soldados. De éstos, unes son cristianos y otros en aquel
tiempo eran gentiles y de €stos principalmente estdn encargados los padres
de la Compafifa que son sus misioneros y curas por cuya causa cuidan con
mis asistencia de ellos. Estos estdn repartidos en diferenies reducciones, unos o
modo de pueblos debajo de cercas por causa de la guerra; otros, divididos por
varias quebradas. Ademés de éstos, hable mds de mil indios e indias en los
fuertes de San Felipe, y los demds en servicio de los espaiioles conduci-
dos de varias partes, o de la tierra de guerra, o de las reducciones de
diferentes partidos”®.

La conversién de los indios amigos de esea drea se encontraba con las mismas
dificutrades que la de los indios amigos de Arauco “porque como estén criados
en sus costurnbres, o como lo laman ellos, admapus o costumbres de la tierra,
Todo lo que los padres les dicen, les parece que es mentira v que f bautismo
es un hechizo que marz, porgue como ven que algunos bautizados con extrema
necesidad mueren, les persuadia ¢l demonio que e bautismo era para matarlos,
por cuyo medio muchos no se querian hacer cristianos. Sus hijos los esconden
para que no los vean los padees y los bauticen, ¢ finglan que va estaban
bautizados. Los indios que ya son adultos o casados con muchas mujeres, segin
Su usanza que es su mayor grandeza y estimacidn, por no dejaclas, no s¢ quieren
bautizar porque pierden las pagas que dieron por ellas”™.

La misidn de Arauco tuvo como superior, despuds de la muerte de Veschi,
al padre Pedro de Torrellas y como compafiero al “fervorosisimo y pacientisimo

B8enala Miguel de Olivares: “Las conveniencias de esce sitio, ademds -del amparo del
fuerte, fueron al estar al co-medio para poder ir a sercio de San Felipe de Austria, que estaba alll
dos leguas, ¥ tenia setecientos soldados, como también 2 los fuertes de Taleamdvida ¥ San
Rosendo, que distan poco mis de dos leguas; y a los demis que corren ef rio del Bio Bio, como el
Nacimiento y Monterrey, Sanea Juana, Angel Carihuano y San Cristébal, que dista legue y media,
Ademis de estos fuemes... iban con mds presteza desde su casa [Buena Esperanzal a las
seducciones de los indios, que estabsu poblades a menos distancia que Montertey; por fo cual
escogieron este puesto”, también desde alli eva mds conveniente para “ir a los padres a predicar
alas estancias de los espafioles™ (1874:86-87). En Buena Esperarcza ~que dio ozigen mds sarde el
pueblo de Rere- se cultivaba todos 10s afios el trige necesaric para ¢l ejérico, cuestidn que sta
tenlizada por los indios amigos,

SOlivases, 1874:87.

700!ivares, 1874:88.

156

padre Agustin de Villaza, v los dos con indecible sufrimiento trabajaban a una
en la culmira de esa gendilidad, venciendo la aspereza de esta nacién, ablandan-
de lo recio de sus naturales, y abriendo con el arado de Iz Santa Cruz vy
mortificacién lo duro de sus pechos”ﬂ. Desde Arauco “alumbran a otras provin-
cias” cercanas a ella como Pengeregua, Mallarapue, Peraco, Lavapié, Anteman-
len, Rumena y Puleolco. Segitn Rosales en estos lugares fue:
“,.indecible el fruto que cogid —el padre Pedro de Torretlas- haciéndoles
continuamente la doctring, y predicindoles en su lengua, acudiendo de una
parte a otras a ver, y encaminar al cielo los naturales de aquellas tiemras; v
con mayor cuidado v desvelo a los enfermos, asistiéndolos hasta convert-
irlos, y que recibiesen el agua del sanro baurismo, ensefidndcles su impor-
tancia de €l para entrar en ef cielo; que como bdrbaros, aunque se estdn
muriendo, no lo pedian, y para que lo recibiesen, era menester iz una y otra
vez 4 exhortarlos ¥ catequizarlos, operando con paciencia y caridad 2 que le
viniesen con la luz del ciele, ¢l deseo de recibirle”’?.

Los padres instauraron, entre los numerosos yanaconas del estado de Arauco
{que sobrepasaban en ndmero 2 los mismos soldados), la Cofradia del Nifio
Jesds, v eran adoctrinados en su lengua haciéndose “muy capaces de los
misterios de nuestra santa fe, ¥ frecuentaban los sacramentos™ .

No menor fue el frute con los indios cantivos ~Jos que eran traidos por los
espafioles y los indios amigos del interior de la tierra— que “ya con el yugo del
cautiverio, tenfan domada la fiereza y natural altivez, mds Hcilmente rendlan el
cuello al yogo de la fe, v doctrinades los bautizsban, enviando por delante al
clelo muchas criaturas, que con ¢l molimiento del camino v la... mudanza, de
estado, temple y condicidn, morfan acabadas de bautizar”. “Estos pobres de-
samparados” sobrevivian con ef consuelo de los padres misioneros, los que
“lievindoles el regalite y la medicina, buscdbales las yerbas a propdsito para sus
enfermedades, y hacia con elles oficio de médice de sus almas v de sus cuerpos,
compadecido de verlos en tierras ajenas con tanto desamparo, todo por ganarles
para Dios y taro era el que no morfa bautizado®”®,

No se contentaron los jesuitas con su trabajo en ¢l drea de Arauco, sino que
visitaban a los mapuches de Lebo (Lebu) toda vez que “el tercio o las compa-
fifas iban a hacer una escolta... y se estaba con ellos 1oda el tiempo que podia...
juntando todes los dias a los nifios ¥ a los grandes dé cuando en cuando, porque
no lleva su impacienze nawral, v la inquietud que les causa la guerra, mucha
continuacién en los sermones”. No obstante, lograron ganar “para Dios” al

IR osates, 1990:217,
2R osales, 1990:216,
DRosales, 1990:220.
MR osales, 1990222,
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cacique Cajumari, toqui general de aquella provincia “el cual acudfa con mucha
aficeidn v voluntad a ofv Jos sermones, v con su ejemplo Hevaba tras si a fos
demds, y convencido de las verdades carlicas y atraido con el buen agasajo v
afable condicidn del padre [Torrellas), pidié el agua del Sanzo Bautismo. Bl
capitin del fuerte de Lebo, quiso ser su padrino, para que su bautismo fuese
més solemne, y que los demds se moviesen a recibirle con su ¢jemplo; y asi se
hizo con mucha fiesta y salva de arillerfa y mosqueterda. Con este buen
principio, se fueron reduciendo orros, que también se baurizaron, fugra de
muchos nifios y enfermos que los daban sus padres con mucho gusto”".

Cuando fa guerra hacfa dificil la doctrina de los mapuches de Arauco —“pos
el ruide e inquietud de las armas”-, fbase el padre Torrellas a la [sla Santa Maria
a predicar, logrando que “hiciesen iglesia en su ticrra, donde oyen misa vy se
confiesan cada afio y tienen su fiscal, que sabe las oraciones v el catecismo y
junta la gente en la iglesia & rezar y.., {beuciza] las criaturas en caso de necesi-
dag"™,

Posteriormente, ¢l padre Pedro de Torrellas fue trasiadado a la misién de
Buena Esperanza y alli *urabajé mucho por reducir a aquellos indios, que entre
todos eran los mds rebeldes, y que hactan presuncidn vy, caso de honra de no
bautizasse, i oft Ia palabra divina, porque ¢l enemigo no se riese de cllos v los
escarneciese por hacerse eristianos o mujeres que el enemigo baldonado & ios
que se hacfan cristianos™ .

3.4, QUE DEJEN LAS MUJERES QUE TENIAN DE SOBRA:
LGS TOPICOS DE LA EVANGELIZACION

Como hemos visto, la evangelizacién de los mapuches se enfrentaba con un
serio problema “intemo” para su real conversidn al cristianismo, va ne de
“palabra” sino de “obra”™: la poligamia. El bautisme de pdrvulos v de las
personas enfermas se realizaba sin contratiempo, ef asunso se complicaba con
las personas mayores, los casados a Ia usanza indigena.

En 1608 los jesuitas enviados 2 la misidn de Arauco recibieron 6rdenes
expresas de su superior, ¢l padre Diego de Torres, referente al modo de
administrar el bausismo:

“No bauticen jamds indios adultos #isi in cas mordls, primero: sin gue hayan

dsjedn fos mujeres los que bevieran mds de wna. Segundo: sin que se renga muy

grande probabilidad de que ao se irdn ni alzardn. Tercero: sin que hayan
pedido ¢l bautisme mucho tiempo. Cuarto: sin que hayan entendido muy

75Rosnles, 1990:218.
P Rosales, 1990:219-220,
Thosates, 1990:226-227.

bien las cosas de nuestra santa fe; y sepan de memoria la-doctring; y en esto
ailn se tenga mds recato con los caciques v ladinos, y mds con los hombres
que con las mujeres; y en caso de muerte bastard que entiendan y hagan
concepro de los misterios principales de nuesta santa fe. Tampoco bauti-
zardn a los nifios de los infieles extra periculum morris, v sin voluntad de sus
padres estando presentes, si no fuese en tierres de paz, que haya probatidad
que no se volverdn a sus padres; que en esto se procederd como hacemos en
Santiago™ ™,

Sin embargo, los jesuitas comprendicron que eliminar la poligamia no era

asunto fécil, de alif que opraron por una soluci6n que se habia aplicado en afios

anteriores. En 1609 el padre Vecchi le escribié a su superior desde Arauco:
"El mayor impedimente que tiener nuestros indios para recibir auesera
santa f&, ¢ el entender que se les han de quitar sus mujeres; mas cuando
entienden que si se hacen cristianos se han de casar con una y de las demés
s¢ pueden servir para hacer sus chacras v fo demds que han de menester, no
se les hace tan dificulioso; porque como los indios estén hechos a no tzabajac
mas s6lo ir a la guerra, y como las muchas mujeres que teafan les labran sus
chacras y les servian en rodo, sentian en mucho el verse sin servicio! y asi
en entendiendo que se pueden servir de fas mujeres que tenfan para labrar
sus chaeras, casdndose con una, casi todos vienen en ello, v les parece muy
bien y desean que sus hijos & hijas aprendan fas cosas de nuestra santa fe” .

Esez fue, ademds, la férmula ofrecida al cacique Anganamén, por el padre
Vecchi, en el asunte de sus mujeces: que se bautizara ¥ que podia después optar
casarse con una de sus mujeres ¥ “servirse” de las otras en sus trabajos.

En 1612 ¢l padre Luis de Valdivia después de “haber consultado el caso con
las personas més instruidas y sacerdotes més experimentados” intenté una
solucién global para el problema de la poligamia que evideacia su ingenio en ¢
tratamiento con Jos mapuches y en sortear las dificultades docurinales. Efeoti-
vamente propuse “l. que los caciques se sirviesen de otros-indios pobres para
sus siembras y demds wabajos de campo; 2. que tuviesen en sus casas aigunas
viejas viudas o desvalidas y algunas huérfanas; que se fe afease la costumbre de
vender sus hijas para el matrimonio; 4, que dejasen jas mujéres que entonces
tenian de sobra; ¥ que una vez casados por la Iglesia con una de sus mujeres, fas
OLras quedasen en sus casas como chinas ¢ seruicio, hasta que las acomodasen en obra

Barich, T.1:143.

PEn Carte Auna del padre Dicgo de Torres, def 17 de mayo de 1609, en Blanco, 1937:452.
El mismo padre Torres afirma, en dicha Corm, que “en algunas partes tienen muldplicidad de
mujeres, cuando se convierien s contentan de casarse v watar con una, con las demés les sirven
de hacer las chacras” {p. 442).
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partz; 5. inducirlos a la frecuencia de los saneos sacramentos; con Iz cual no sélo
podrfan recibir el perdéa de las cafdas que con elfa viesen, sino también
extirpar con el tempo la mala costumbes. Y por dltimo que no se diese el
bautismo al que no dejase la pluralidad de mujeres; advirtiendo, v es muy de
notarse, que los poligamos serfan tan sélo una vigésima paree, segtin el cdloulo
que enconces &l se formé™, ;

No sabemos hasta qué geado se aplics el conjunto de estas medidas, lo que
resulta importante es que dejaban, en los hechos, funcionando al sistema
parental poligdmico, incluso en su variante mds valorada: la poligamia sororal y
levirdica, gracias al punto dos. Fray Sosa justamente reprocha al padre Valdivia
en esie punto:

“También hallard V.M. que, si bien son aborrecibles las cosas referidas,

otras hay en les dichos medios que los son mucho miés, por tocar a la

integridad y pureza de nuestra religion cazélica. Porque ssben los apdstatas

y los dermds gentiles que es ta cosa més estimada ¥ preciosa que tenemos y

que acostumbraros y debemos morir por elia cuando se ofrece necesidad;

¥y se escandalizan mucho més y es fuerza que colijan de elio que nuestra

flaqueza y descaimiento debe ser mucho, pues nos reducimos con eflo a

cosa tan odiosa 4 nosotros y tan ofensiva s Dios y sefior que adoramos. Bs a

saber: 2 permitir quiebra y novedad de nuestra religién, porque ven gue se

les concede a los rebeldes ¢l poder de conservar en su poder todas las
mujeres que tenfan en su idolatria, zungue a esta permisién tan escandatosa se

Iz da un color bien frivolo, que lo una haya guedar por mufer legitime v las demds

Por criadas... es ln mds pernicioss novedad que se ha visto e la predicacin dl

Evangelio”®!,

La gravedad radicaba, para el franciscano Sosa, en el campo religioso, ya que el
conjunto de los sacramentos quedaba desvirtuado al aceprarse ese tipo de
solucién para la poligamia, pero rambién en el campo de la “pulicia”, en la
medida que “la oclosidad de estos birbaros findase en casar con muchas
tmujeres, porque-son-éflas las que principalmente trabajan v los sustentan en la
vida ociosa que apetecen”. Para Sosa, la ociosidad debfa ser reprimida, como
tinico medio de defender el Reino y Ja fe oristiana: “Y siel no atajar la licenciosa
vida en los principios causd tan grandes estragos en la Iglesia, coma.en Francia,
Inglaterra, Alemania, con ser 2 gente cristianisima v capaz, en las Indias,
adonde es tan incapaz y mal inclinada, obliga temer muy graves dafios™.

83Enrich, T.1:253, ¢l destacado es nuesro.
#Sosa, 1616¢:195.
MS0sa, 1616b:191,

160

Refidencia de Buena efperanca,

—— i

Iy
kRN “'”
Ny P | 3
W S
, ., xx w8,
* L ]
. LN ERNCAS
! NTY R i
elrr=il
% CE R ] ‘
\," FE R
\‘\ R
g Yiina.e
N
v — ¥, N - ¥
= = %’:,_ o0 S HE

E $ta R efidencia es de miflooesde Gentiles, yfuera de wuchas eltageizs de
Efpasioles, ylos prefidios dela guerrs, ¥ Indios chriftiznos;tiene que Corrers
halta Biobio, y patia cordiflera, haika los [ndiosde guerra,‘muchas leguas,en que
noay termine fixo ;lon aqui grandes lospeligros , y muy definedidos las trabajos,

Figura 6. Alonso de Ovalle, Histirica relacidn del reino de Chile. Residencia de
' Buena Esperanza.
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Sraealacltd en 1 forralezade fan Chriftobal,.que es muy boega,y dentro

24 de fusmwaro's fuera délos foldadoy Efpafioies,ay muchos Indios chnﬂj‘ﬁ;-

mios, y gentiles, aquien dod@rinan npeBiros Padres miffoneros, y filen de aqui'z

alcamahuida( donde tienen rambien Yglefia } y 2 otras redugiones, y prefidios
&on grandes pelipros delz vida,

Figura 7. Alonso de Ovalle, Histdrica relacidn del reino de Ghile. Casa de San Crist6bal.

L actividad del padre Valdivia no se limit6 2 los mapuches al sur del Bio Bio,
también tuvo una preccupacién por los indigenas sujetos a encomienda, tratan-
de de corregir los zbusos ¥y de mejorar v aumentar las doctrinas {de tres
existentes, queé estaban a carge del clero v de los padres dominicos, Jas elev a
scho)®, Recordemos que consideraba la abolicién del servicio personal de los
indigenas una condicién fundamental para el establecimiento de Ja paz en todo
el reino. Concepeidn era un centro de gran importancia en la conversitn de los
indigenas. Con su colegic ~cuyo superior lo era cambién por aquellos afios de
las misiones- atendian los jesuitas Ja ensefianza de los “indios yanaconas... que
habfa mis de rres mil indios ¢ indias que servian a los espafioles”, ademds de
“fomentar Jas sisiones de las fronteras de los indios amigos™".

En 1614 estaban ya establecidas las misiones de Arauco ¥ de Buena Espe-
ranza®; al tespecto ¢l padre Enrich afirma que: “Ninguna mudanza de personal
habrfa en fa misién de Arauco; ¥ los tres padres que entonces residfan en elia
llevaban adelante las congregaciones v demds piadosos gjercicios sntablades el
afio anzerior, Bl nueve superior de la misidn de Buena Esgeranza fize siguiendo
las huelias de su predecesor, ef padre Vicente Modaieli"®. La misién de Lebu,
frute def traslado de la de Paicavi, v que estaba a cargo del padre Pedro de
Tarzellas, fue abandonada a pesar de los logros sacramentales alcanzados {no-
vecientos bautismos). Bt padre Torrelias se retir6 1 la misién de Arauco®. En
tanto el padre Valdivia predicé dicho afio en la ciudad de Concepeitn, “a indios
como a espafioles”; en 1613 “en compeiifa del padre Melchor Venegas predicé
en la ciudad de Chillan, donde estuvo hasta fin de abril”; v en 1616 “ha
predicado en esta ciudad [Concepcida) veinte sermonss en |z cuaresma con
gran fruto, y a los indios otros sermones”®,

Con la muerte del gobornador Rivera (9 de marzo de 1617) -el mayor
opositor del padre Valdivia desde ta muerte de los misioneros™ - se comenz6

g nrich, T.L:253.
Hlivares, 1674:200.

La misida de Monterrey fue wastadada, comao va lo hemos sefialado, pos el padre Valdivia
a Nueva Espernza. Debemos deseacar qus sesd sélo ef 7 de julio de 1646 que fucton femadas
jutidicamente las misiones de Buera Esperanze, Araveo y Ghiloé. En e} cacdlogo de fa Provincia
del Paraguay de 1614 se sefiatan seis misiones, dos de elias en Chile: Arauco y Buena Esperanza
{Enrich, T.1:303),

% hvalie, 1969295, Bl padre Madeiel! fue designade por Luis de Valdivia, corno recror det
colcgsio de Concepeibn,
?Earich, T.L288 v ss.
BE nrich, T.[:288 v ss.

E 15 de¢ marzo de 1617 Valdivia escribl al rey “murié vuesuo gobernador Alonso de
Ribera, con cuya muerte ¢ssard la muchedumbre de relaciones e informaciones opuests a I
resolucidn de Yuestra Majestad v fas exuraordinarias difigencias que ponfa en negociar firmas de
Cablidos v refigiones y capitanes” (en Aserain, T.V:629).

163



Y
Ny

nuevamente a tratar, con cierto éxiro, la paz con los caciques a tal punto que

baje ei Gobierno interine de Fernando Talaverano Gallegos no hubo accién -

militar de imporeancia. Por orro lado, el padre Valdivia recibfa una real cédula
de parte del Rey que respaldaba la obra emprendide v le erorgaba poderes
inusuales gracias a las gestiones emprendidas en Espafia por el padre Gaspar
Sobrino:

1. Que el gobernador de Chile prosiga la guernta defensiva sin limite de
ilempo, ¥ que ni con los indios amigos ni mestizos se haga entrada a la
terra..

2, Que el wanr con los indios de guerra pertenezca al padre Luis de
Valdivia v 3 los padres de la Compaiifa, sin que se meta ef gobernador ni
capitén alguno en esto.

3. Que los intérpretos def rey, asi generales como particulares, sean elegi-
dos, nombrados, puestos v quitades por ¢l padre Luis de Valdivia...

4. Ordena 8.M. que para que se cumpla su real palabra dada a:los indios de
paz y de guerra, y para que acudan al padre Luis de Valdivia con toda
confianza, sea su inteccesién con el gobernador eficaz...

5. Porque el gobernador Alonso de Rivera prohibja que los padres de la
Corpafifa de Jestis entrasen a 2 tera de guerra, por la muerze de los tres
padres Martin de Aranda, Horacio Vecchi y Disgo de Monralbdn, quita
S.M. esta prohibicién, v da facultad al padre Luis de Valdivia para que
seglin v cémo le pareciese convenir los pueda enviar.

6. Que sin dependencia del gobemador pueda el padre Luis de Valdivia
repartit y poner las misiones, v los padres de la Compafiia donde juzgase
conveniente, ¥ a los que a &l le pareciere poner... que al gobernador toca
defender la raya y gobernar el reing, y al padre Duis de Valdivia tratac con
los indios de guerra v declararles siempre la voluntad de 8.M. ¢ interce-
der para que se mlrnpla9 :

Conocemos los trabajos mds propios de la evangelizacidn a wavés de la Carte
Anua de 1619, la que relata as{ estas labores: “El principal cuidado se pone en
doctrinar a los indios; y para que se entienda la necesidad de ello tenfan, se ha
de presuponer que todos estos indios antigos del estade de Arauco, y los demds qus
esedn reducidos la raya de la guerra, eran infieles y repugnaban mucho de hacerse
cristianos, hasta que, muerto el gobernador Alonso de Ribers, vy quedando en el

pa Gay, T-1:269-272. La cédula real, que resolvia continuar con la guern defensiva wl
coemo s¢ habfa erazado afios atrds, tiene come fecha ol 21 de noviembre de 1615, esed Rrmada por
Felipe 11 en Burgos. Sefata Asrain que “no contento con esto el Rey carblico, dirigié poco
después, ¢ 3 de enero de 1616, una carta honorifica al padre Yaldivia, aprobando su modo de
proceder y encargdndole estar unido con el gobernader” (T.V:627). Es dicha carta la que publics
Gay v que aguf repeoducimos.
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interin, que venia otro gobernador, las cosas de la guerra v de la paz {conforme
2 las cédulas reales) cast todas en manos del P. Luis de Valdivia: & usé de esta
mano, ¥ la quiso emplear casi toda pama ef bien espiricual de aquellos indios
infieles, juntando ¢l brazo real con lz lengua v energia que Nuro, Sefior ls ha
dado para persuadir, ¥ con la gracia que tene ganada con los indios. Hizo una
visita general de todos ellos, hard un 2fio v medio, en que fue bautizando a los
mds, recibiendo primero el catecismo suficiente, pero breve, conforme daba
lugar la prisa con que iba visitando y los negoclos que tenfa que hacer. Dias
hubo en que él vy sus compafieros bautizaban tantos indios, wrabajando en esto
desde la mafiana hasta la noche, que quedaban tan cansados, que cuando
acababan ya no podian alzar los brazos”

Se comenz6 & dar una evangelizacién mds selectiva, por decirlo asi, a los
hijos de los caciques. Conocemos los casos de los hijos de Pelancaro, del cacique
Unavilu de Purén y del cacique de Elicura. A los dos primeres, el padre Valdivia
tos “doctring v ensefié las oraciones y se hicieron muy capaces de las verdades
catélicas y fos bautizé con gran solemnidad; siendo el gobernador su padrino; v
el hijo de Pelantare se Hamé don José v el de Unavilu don Lope. Caséronse
después de su conversion con indigs cristianas, hijas de caciques de los indios
de paz, que por ser personds nobles quisieron emparentar con elios”. Bl padrino
de bautizo del cacique de Elicura fue el mismo padre Valdivia, ddndole su
nombre; le enseid al igual que a fos otros, con la diferenciz que &ste “supo muy
bien la gramética y rezaba el oficio divino con el padre”™

También las machis ocuparon un fugar privilegiado. Los escritos del padre
Alonso de Ovalle y fas Carzas Anuas de esos afios, ponen en evidencia e interés
de la Orden por convertirtas, en el entendido de que ellas eran centrales en la
vida comunitaria y religiosa (“hechiceras”) de jos mapuches. Ovalle da cuenta
de ello cuando dice: “Entre Jos bautismos que se han hecho, han sido singulares
los de tres machis, que asf llaman a las indias curanderas, de las cuales hay
muchas que tratan con el demonic”. En otro lugar nos dice “receld perder [el
poder que tenfa con el demonio] con el baurisme otra machi bien celebrada por
sus hechicerfas®®

En 1618 el nuevo gobernador Lope de Ulloa dio un fuerte respaldo a la obra
misionera de [os jesuitas (donando algunos tecrenos a las misiones de Arauco y
de Buena Esperanza) y a su politica en torno a la guerra. En selacién a esto

-iltimo, Lope de Ulloa llevaba tres cartas de! principe de Esquilache, todas ellas
" fechadas el 10 de diciembre de 1617: “la primera iba enderezada a la Audiencia

de Santiago, a la cual el virrey anunciaba, como de oficio, fa voluntad de Su

mOvallc, 1969:403. También la Carty Anwa del 2fio 1617 en Docwmentos para la Mstoria de
Argm’ma
ZGixvarcs. 1874:192,
*Ovalle, 1969:406.
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Majestad de que sc prosiguiese la guerra defensiva y se quita§§ c’lc veras el
servicio personal de los indios. La segunda, més extensa, se dirigia al padre
Valdivia. En ella aprobaba el virrey los medios suaves y pacificos que el
misionero habfa puesto por obra atraer a los araucanos, e encargaba estar muy
unido con e nuevo gobernador, que iba muy animado a quitar el servipis
personal, ¥ le anunciaba, por fin, que por las indicaciones del padre Sobrino
s¢ habfa resuelto 2 pagar of sustento de 10 religiosos jesuiras. Ha la wercera
carts, al arzobispo de Santiago, le encomendaba favorecer al padre Valdivia
e sus tabajos apostéiicos”w.

Empero, para alegria de los defensores de fa guerra ofensiva, en 1629, el
padre Luis de Valdivia regress 2 Espafia. Sin embargo, s¢ estipuld ante esceiba-
nes un convenio con el gobernador sebte determinados puatoes a tratar en fa
Corze y con el Rey. Entre ellos se destacan: la eliminacién del servicio personal;
la continuacién de fa guerra defensiva y la retirada de todos los fuertes al norte
de Bio Bio, con excepeidn del de Arauco; v que no se tuviera por esclavos a los
prisioneros de guerra™ .

3.5. LAS DISPUTAS EN TORNO A LA GUERRA DEFENSIVA

Hagamos ahora un breve balance de la politica def padre Luis de Valdivia, El
mnistno senals, en un documento pubiicado posiblemente en 1622, que la guesra
defensiva tuvo una duracién de ocho afios —entre 1612 v 1620- v que en ese
lapso se logr6 evitar muchas muertes de espafioles (sefiala ocho, en compara.cic’m
con Jas cuatrocientas producidas en los ocho afios anteriores de guerra ofensiva).
Por otro tado, da cuenia del bautismo de miles de infieles; la paz, poblamiento
y prosperidad en las regiones al norte del Blo Bt Ia quietud entre los
mapuches alzados, su desarme v pérdida de la infanterga v ¢l despoblarniento
de sus tierras de frontera y su revirada a tierras adensro” .

Opiniones contrarias a la del padre Valdivia, sobre ¢l sigaificado y a§cancc
de la guerra defensiva, las encontramos sobre todo de parte de las au;ondadcs
civiles, religiosas y milicares, Para estos ditimos la situacién de Ja frontera ers
simplemente insostenible, a tal punto que ponia en peligro el futuro de todo el
reino.

Una carta del nuevo gobemador, Osores de Ulloa, nos puede servir para
tener una idea de estos juicios. Bn 1621 le escribe al virrey del Perd: “Los

g0 Aserain, T.V:630.

95Enrieh, TI:337 vs.

¥ | niimero de estancias en Concepcién habia aumentado de 36 2 72, ei precio de la fanogz
de trigo habia bajado de 4 pesosa 1y e producto de los diezmos habia aumentado en Concepesidn
de 80 2 4000 pesos v en Chillin de 300 2 1300 pesos” (Recar, 1971:65).

Taldivia, 1622:220-239.
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enemigos muchos y vietoriosos, cargados de despojos nuestros, intentando con
aotable azrevimiento cada dia mayores dafies ¥ wobos, Estaba perdida la repura-
cibn de'nuesta gente, y era la presuncién clerta de que los que aqui habian y
saben de estas materias que si el rio Bio Bia no lo hubiera estorbado con mavor
avenida que otros afios hubieran intentado el asolar esta ciudad y sus términes...
En este tiempe es patente que grandes v peguefiss, con mayor o menct
nlimezo, han hecho cienw ochenta y siete enwadas desde ol afio de 1613 hasts
csta parte, v llevado mds de 1500 indios amigos, ¥ més de 2500 caballos con que
se han enriquecido y encabalgado, sin otres 200 indios que con su chusma de
mujeres y nifios se han ido & vivir ensee elios por huir de los robos ¥ muerte que
a sus veeinos han hecho, v han muerte 400 espafioles. Y lo peor s que en este
tiempo pasan de 46 soldados fos que se han ido al enemigo para vivir entre ellos;
Y s¢ puede temer serdn cada dfa mds, pergque no los matan como solizn, ¥ que
juntos con los mestizos que han nacido de las mujeres que tomaron de las
ciudades destruidas, ¥ se van acrecentando, vienen cada dia 2 las fronteras y se
muestran con muy buenos brios en los asaitos v malocas”®,

El rechazo de las Grdenes religiosas 4 fos planteamientos def padre Luis de
Valdivia es conocido (veremos mds adelante la opiniéa de un franciscane).
Respecto al clero secular, las aprecisciones del obispo de Santiago, Juan Pérez
de Espinoza, revisten interds. En una carta al Rey, dei { de enero de 1613,
CXpresa:

“...me manda que dé el gobierno del obispado de i Imperial al padse Luis

de Valdivia de l2 Cormpaiifa de Jestis. Y luego lo puse por obra puntualmen-

te, encargdndole la administracién del dicho obispado. Séio resta que teng:
elefecto que se desea y que los indios de guerra vengan de paz, lo cual dude
que suceda, como el padre Luis de Vakdivia lo prometié 2 V.M. Antes, por
el contrario, se han visto y se van viendo cada dia los efectos contrazios;
débenlo de causar mis pecados. En este reino gasta V.M. cada afio dossien-
wos mil ducados, y desde Iz venida del padre Valdivia gasta doce mil ducados
mds cada afio con ¢l padre Valdivia y sus compafieros, sin efecto ninguno”.

La tensi6n engre el Obispo y el padre Valdivia liegé al punto que e primero le
manifesté sarcasticamente al Rey, en otra carta {20 de febrero de 1613), su deses
de renunciar y de ser reemplazade por su oponente: '
"¢l padre Luis de Valdivia Io merece, por haber waido, a costa de V.M.,
doce religiosos de la Compaiifa a este reino, sin qué, ni para qué, y por haber
engafiado al Virsey del Peri, diciéndole y prometigndole que todo el reino
le traerfa de paz; en que ha gastado mucha hacienda de la Real Caja, dando
a entender que las demis religiones, clédgos ¥ Obispos hemos comido

®En Bacros Arana, TIV:173.
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pan de balde y que sélo £flos son tos apéstoles dei Santo Evargelic. Siendo
esto-verdad, muy bien merece que V.M. le haga merced de este Obispado
v a mif me libre dé sus pessecuciones”.

Como s¢ puede apreciar, fa ironfa del Obispo iba en contra no sélo de Valdivia
sino de toda la orden jesulta. No se plense que ¢l Obispo ers insensible a la
realidad de los mapuches; en carta del 20 de marzo de 1602 le sefialaba 2l Rey
gue se suptimiera ¢l servicio pesonal por ser la causa de la guerra, cuestidn que
también para ei padre Valdivia era central: “en Dios y mi conciencia ensiendo,
que las grandes victorias que estos rebeldes hao tenide ¥ ja destruccitn que han
hecho, abrasando v Hevando a tantos pueblos, v degollando tanto nitmero de
espafioles, nifios y mujeres, que todo esto permite Dios por los agravios que
hacemos a los indios de paz, y que toma Dios 2 los rebeldes por verdugos
nuestros para castigar teda desorden, como se ha usado y usa con los indios
obedientes, El remedio de lo coal consiste en que V.M. mandase tasar 4 los

M : . . - 99
indios, v que paguen solamente tributo y quitardes el servicio personal”

Resulta evidente que la politica del padre Luis de Valdivia frente 2 la guerra
y 4 la pacificacién del Reino no conraba con ningiln apoyo del clero, del ¢jéreito
ni menos de la clase gobernante y encomendera de Chile. Més:grave adn, los
superiores de la orden jesuita consideraron que el padre debia abandonar sus
propésitos por los graves problemas & inconvenienses que uafa 2 la Orden.
Veamos esto en palabras de su historiador, ¢l padre Astrain:
“..desde gue empez6 a wabajar el padre Valdivia en la grande obra de
establecer la guerra defensiva, los jesuitas mds llustres, no sdlo de Chile,
sino también del Paraguay y-del Pecd, opinaron que debia de cetirarse de
aquel negocio compiicado. Adviértase bien. No reprochaban estos padres el
sistema de la guerra defensiva. May al contrario, si hemos: de juzgar por
ciertas cartas de entonces y por la expresion... de la Congregacién provincial
del Paraguay, juzgaban que aguef modo de guerrear ers prudente y acerta-
do. Lo que no podian sufrir era que ur hijo de la Compaiiia dirigiese aquella
empresa, que repucaban de puramente politica y militar. Ademds miraron
con cierta extrafieza la sicuacién singular en que le habia colocado e[ padre
Aquaviva, haciéndole independiente del Provincial dei Paraguay

Para ser mds precisos, los problemas dei padre Luis de Valdivia con su Orden

..empezaron verdaderamente cuando el padre Vitelleschi asumié como padie

General (a fines de 1615). No le dio su apoyo y deseaba que se retirara del
asunto, quitdndole, ademds, la independencia de que gozaba y sometiéndolo
“en todo ¥ por todo al Provincial del Paragusy”, Pedro de Ofiate. Serd justamente

P das estas catess en Liza na, TI.
18 5 susain, T.V:630-631.
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un grave aliercado con Ofiate lo que llevé al padre Valdivia 4 retirarse de Chile:
“Me resolvi, dice, a dejarlo toda, por no verme en manos de V.R,, sine huir de
su gobierno tan apresurado... V.R. me culpd v me injurié v me afrenté”'™®
Lo gravitante de estos conflicros s que con la muerte del padre General
Aquaviva y su reemplazo poc Vitelleschi, los jesuiras en Chile no contaron con
el estimulo del padre General para seguir adelante con la politica de la guerra
defensiva. En estos términos se o hizo saber, en 1621, al Rector def Colegio de
Goncepeibn, padre Juan Romero:
“Pues hemos experimentado los graves inconvenientes que se siguen de
entrometernos en los arbitrios de Ia guerra defensiva v 6rdenes de Su
Majestad, lmporea en todo caso que no se trate mds de esea rateria, sino
déjese a los ministros del Rey, v nosotros atendamos solamente a nuestros
ninisterios, que esto 3 lo que conviene a la mayor g!ona de Dios yala paz
y quietud de esa provincia” »102

La contienda con Fray Pedro de Sosa

Es importante dar a conacer en extenso los planteamientos del padre Sosa, ¢l
critico mds representarive y serio que tuvo el padre Valdivia frente a la guerra
defensiva, pues nos permitird tener mayor cercania con los argumentos con que
se trataba los asuntos de los mapuches,

El fraile Pedro de Sosa percenecia 2 la orden de San Francisco y era guardidn
del convenro de Sentiago. Pagado por fos principales de Chile, viajd a la Corte
en 1613 como procuzador de! Reino para apoyar la guerra ofensiva. Redacts
numerosos documentos para legitimar la antigua polftica hacia los indios de
Chile. Segiin la opinién del jesuita Francisco de Figueroa, procurader de tas
Indias, fray Pedro era “nueve de aquella tieas, v no szbiendo la lengua de los
indies de ella, ni teniendo experiencia def modo tomo deben ser tratados v sin
haber podido entender s justos respetos v santos motivos de Jas Srdenes de
V.M., en varios sermanes predicd consza ellos: que V.M. habia sido mal infor-
medo y engaflade, y que la rierta no estaba en disposicidn de los admitir y
eiecutar, ¥ que los de la Real Audiencia cometerian traicién, si no avisaban del
peligro y dafo que se seguiria de sy ajecucién, ¥ OU8S rdZOnes Gue causaron
alboroto v escdndalo v dieron acrsvrmzcmo a hablar mal de ellos e :mpedsr en
gran parte su debida ejecucién”'®. A fines de 1619 fos j jesuitas conszguleron el
retizo de todos Jos memoriaies y documentos del padre Sosa. Para aproximarnos

Wiga Aserain, T.V:637.
M2 1 Asteain, TV:631.
Francisco Figueroa, “Solicitud de demandz de que se recojan todos los memodiales que
s¢ habia presentado al Rey-¢l P. Sosa”, en Bibdowea Fispano-Chifena, T1E:269-210.
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a su pensaraiento nes valdremos de los documentos recopilados por Medina en
su Biblioteca Hispano-Chilena {T.11),

1. En primer lugar, fray Sosa discutio que fuera iz guerra ofensiva contra los
mapuches la que impedia la enwada del Evangelio: “Lo primera que consta
haber informado 2 V.M. y al virrey del Pertt, porque los espafioles entraban en
sus tierras a hacer ofensas y molestias, y que haciends la guerra defensiva, serfa
miés til, porque si viniesen los rebeldes, hallaban la fuerza de V.M. v espafiola
junta ¥ se les podfa resistir; v si no wmesen, estaba acabada la aucrra"m

Consideraba que esa informacidn era “siniestrz” porque “las dichas entra-
das no merecen el nombre de ofensas, sino de defensas, pues su fin no era
ofender, sino defender aquells Iglesia y reino, tedimir los cautivos, alentar a los
indios cristianos a perseverar en la fe v a los gentifes a recibirla, viendo que son
amparados v defendidos; v a los ministros del Evangelio, a perseverar con fa
esperanza del frute. Con las dichas entrades se mostraban a los rebeldes las
entrafies de clemencia de V.M., pues veian que los podian destruir, v les
pcrdsnaba”ws

Para el franciscano la guerra ofensiva era &l iinico medio para “el orden de
dcfcnsa que daman ofensa”, para sustentar la cristiandad de ios indios de paz
que “por su incapacidad pierden fuego la fe y 8 reducen & la gentilidad, v asi
dcszmyer: los rebeldes aquelta Iglesiay reino™ §, De alif entonces ¢i rechazo a
la “raya” y al desmantelamiento de los fuertes, ya que para Sosa estos ditimaos
“serviapn para santos fines”. Para Sosa como la guerra defensiva era “hipderita y
fingicla”, su opinién era que Ja guerra debia servir como castige v frena.

I1. En segundo lugar, Sosa rebatié que la eliminacién del servicio personal
parmlrma establecer una paz duraderz ¢n ef reino v fa posibiiidad de predicar
¢} Evangelio” 107,

La visién cie fray Sosz sobre cste tema es radicalmence diferente a la del
padre Valdivia. Para el primero, el estado de los indios en Chile es comparati-
vamente mejor a la de aquslios que viven en los otros reinos: “no se sabe haya
en las Indias indios mejor tratados que los de Chile”. Esta situacion se debe no
a las Tasas y ordenanzas reales, sino més bien al “remedio que se hallé en Chile
para evitar agravios”, el cual consiste “que cada espafiol tuviese sus indios
ributarios sefizlades de una vez para siempre, ¥ que cada indie sirviese el
tiempo que le tocase y, cumpliends, no hubiese cosa que lo pudiere detener en
no volverse a su ticrra, sino sélo su volunead, obligada con el buen o mal

Whesa, 16161159,
WSs o5, 16160161,
1068 05a, 1616:159-160.
19780ss, 1615b:168-169.
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tratamiento que durante ol dempo de su ributo experimentase. De esto resulta
que como el espaiol 2 quien toca el triburo es el que mis pierde en que se pase
2 las tietras de guerra, porque no ke gueda otra esperanza de repartimieneo, v es
¢l que mds gana en que el indio, obligado, no se vuelva a su tierra, ¥ no puede
derenerlo con oira cosa sino con buen tratamiento, ia codicia.que en otras paries
compele a tratar mal a los indios, esa necesica en Chile 2 que los yate bien. ¥
asf se detiene ef indio volumariamente, medran él v su encomendera, por ¢l
interés que a cada uno le sigue”'

Por es0 las ordenanzas de tasar & los indios v de evitar su servicio personal,
cuestitn cencral en la politica de la guerra defensiva del padre Luis de Valdivia,
sea para Sosa contraria a la evangelizacion: “El dafio ha sido en lo espiriual,
porque siendo la mayor sujecidn en que los teafan, no conseatis a los que son
crstianos las costumbres bdrbaras de sus antepasados, por ser contranias  la ley
de Dios; ahora, por la codicia de tenerlos gratos ¥ no se pasen a los rebeldes en
vistud de la libertad que se les ha ofrecido, dejan los espafioles vivir a los
cristianos como gujeren, y de manera que ¢asi no se diferenclan de los de
guerra. Y habiendo sido el principal fundamento de ella susteniar la causa de
Dios, de presente se ve puesta por tierra, tanto, que fastima corazones cristianos
saber el estrago espiritual que se ha hecho ea aquella Iglesia v reino”. Por ouo
fado, la implantacién en Chile de la jurisdiceidn aplicada en ¢t Perti y en Nueva
Espafia, traerd como consecuencia la rebelidn “cuando menos se piense, o se
pasardn a os rebeldes, viendo que éstos, con EraiClUl’lES ganan hidaiguia y libersad
de tributes, y ellos, con fidelidad, mayor opresién”!

La “codicia de tenerlos gratos” apunta a una eritica abier_ta ala manera como
ios jesuitas, y otras Grdenes religiosas, realizaban lz evangetizacién; también ss
un reparo a la polftica de frontera que los dejaba, segiin palabras de Luis de
Valdivia, en la “ociosidad y a bailar™: En el primer caso, fray Sosa es explicito
en sefiafar los inconvenientes de la dectsina al “permitir quiebra y novedad en
nuestra religin, porque ven que se les concede a los rebeldes ¢l poder conser-
var en su poder todas las mujeres que tenian en su idolawrfa, aunque a esta
permisisn tan cscandalosa se le da un cofor bien frivolo, que Iz una haya de
guedar por mujer legitima v las demds por criadas”. Respecto a lo segundo, Sosa
no puede aceprar que se deje a los mapuches en ese estade por it contra toda
dactrina y sentido de la preseacia hispana en América.

III. En el tercer punto, aborda “el fundamento de la rebeldfa de los indios y los
medios que se han de aflanar de manera que se plantea la Iglesxa con seguridad
en aquel reino”,

Wgsa, 16160 174,
Wsoss, 16160175,
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De acuerdo 4 Sosa hay suficientes elementos para pensar que ¢l ¥inico medo
de predicar el Evangelio a los indies de Chile es con las armas: “habiendo
apostatade de la fe, principalmente por el aborrecimiento que tienen de la
doctrina, que no se han de reducir a ella, antes han de impedir Iz reduccién de
los-demds; v asi, el medio eficaz paa sujetarlos, segiin testifican sus vasallos de
V.M., reino y prelados superiores de las religiones, son las armas™ ' 1°, Se refuerza
este argumento con la “causa por gué en Chile no acompafan milagros en la
peedicacién”, que es por eastigo de Dios por haber apestatads, de modo “que
st no es que Dios, nuestro Sefior, salga milagrosamente del cursoordinario, no
hay esperanza de que estos barbaros se hayan de reducir por doctrina, sino es
con fuerza de armas” ',

En otro memorizl el fralle se pregunta *;Quién, sefior, no echasd de ver que
es gravisimo error y engafio persuadir nadie que indios tan indémitos v sober-
bios, ¥ en quien concurren las causas que se han advertide, ¥ que estén tan
habituados al libre v desaforado modo de vivir de sus crueldades, insultos v
eraiciones v tirarfas tan insolentes con tantas victorias, v, finslmente, tan con-
formados en su apostasia se pueden redueir con acrecentarles su libertad”.

IV, En el dlsime capiulo fray Sosa se refiere a “la justificacién de la guerra en
Chile, y remedio”. Las causas que justifican hacerles guena 2 los mapuches
serian
1. Por ser ideldtricos.
2. Por haber apostatado de Ja fe.
3. Por negar las cosas justas, es declr, por impedir la evangelizacién.
4. Por usurpar al prlncips su Reino: “habiendo, pues, elegido. Dios 2 V.M.,
pot medio de su vicario, para rey v defensa de todos los eristianos que en
aquellas partes s¢ pusiesen debajo de la proteceitn de |1 Igiesia. De ese

medo, Kcito serd hacer guerra 2 unos bdrbaros que han quitadoa V.M. 150

leguas de tierra y reducido a su infidefidad millares de almas, v que
pretenden hacer el misme efecro en lo restante de aquelia Iglesia v
retno”.
5. Defensa de la teptblica.
6. Favorecer al enemigo que pelea injustamente.
7. La rebelidn contra el principe.
8. Amparar a los malos,
9. Quebrantar el concierto.

La politica propuesea por Sosa para los mapuches se funda en que la “causa
principal que eterniza la guerra... nace principalmente de que los indios que en

MOgex, 1616b:178.
Wgosa, 1616b:180.
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~ ella pueden matar espafioles, no les perdonan, y los espafioles que pueden

coger indios con vida, se les conservan”. La conservacitn de los mapuches s
como “sustento” para beneficiarse de su trabajo, y aunque sean bien tratados
“con todo eso sen indios, y al calor de los rebeldes, si pudiesen ser sefiores de
sus amos en cualquier osasién de quiebra en la fuerza real, jo intentan los mis
belicosos, con que tienen el reino en un balance. Si los matan pueden perecer
muchos inocentes, y falta quien beneficie las haciendas, v no se puede conser-
var los espafioles; si les perdona, pesmanece siempre el peligro, yobligaa pensar
que permanecerd aunque se envia cantidad de espafioles, sino es que se dé
algdn remedio”.

El remedio propuesto era el siguience:

Eq primer lugar: “cuando algunas provincias de las mds montuosas, forzadas
de guerra, dieren la paz, sino &5 que rodos los indios de elfas, con sus hijos v
mujeres salgan de las huroneras de sus tierras y se vayan & las antiguas de paz,
adonde no las hay. Y serin rasados de tributo justificads... el cual se repartird
entre fos espafioles que allf escuvieren poblados, encomendando en ellos estos
indios, con condicidn que satisfagan el valor de estas encomiendas a los espa-
fioles que pacificaren las dichas provincias de guerss, v esto servird de caudal
con que compren negros para beneficiar la tierra pacificada y radicarse en ella”.

En segundo lugar: “hasta que esté menguada de fuerza de los rebeldes, jos
indios que jure belli fueren cogidos en la guerra, pueden ser desterrados perpe-
taamente al Perd, y condenados a servir por algiin tiempo, ¥, cumpiido, queden
libres, sin mds obligacién 4 sus amos que los demds indios del Perd a sus
encomenderos, ¥ el precio en que se vendiese este servicio y dominio, se podri
acudir con €l al espafiol que los cogid en la guerra, sfadiéndole més de premio,
de que tantos Hegaren a este efectn, puede meter otros tantes negros por el
puerto de Buenos Alres...ttil v blasén que alentard grandemente la guerra, De
esta ejecucidn podrd resulear que, trasplantados los rebeldes, perderdn ¢l resa-
bio de su barbarismo y serdn cristianos a derechas los que son baucizados, v los
demds, si quisieren. Darase al Perdi genze para fas minas; a estos barbaros,
templado y justificado castigo, sin nombre de esclavonia; 4 los rebeldes escar
miento, v mengudranse sus fuerzas y brios viendo que hay castigo; arrancarase
de aquel reino la rafz que sustenta la guerra, por el aborrecimiento que tienen
los rebeldes y apdstaras a costumbres cristianas, y plantaranse en su lugar los
negros, sobre los cuales eswribard con seguridad el servicie personal, porque
€stos reciben muy bien la fe y son temerosos de Dics, v tienen conciencia,
virtudes que faltan a los rebeldes™ 1%

eg0sa, 1616b:192-193.
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3.6. LAS DIFICULTADES DE LA OBRA MISIONERA CON LA
RESTAURACION DE LA GUERRA OFENSIVA

Cen la muerte del gobernador Lope de Ulloa y su reemplazo por el gobemader
incerine Cristdbal de la Cerda (1620) las vicisitudes de {a guerra tensionaron las
relaciones entre los jesuitas y las auroridades. Cuando el ejército hizo talar
“rodas las comidas y legumbres de casi todos los términos de los indios de
guerra” como represalia por el alzamiento de Lientur, el padre Gaspar Sobrino,
que sustityd a Luis de Valdivia, y que era un “entusiasta por ¢l cumplimiento
de las reales cédulas que €l mismo habfa trajdo de la corte, levaneaba enérgica-
mente la voz para hacerles resperar, ¢ impedir los avances de fa topa”. La
consecuenciz de esta impugnacion fue que ¢l padie debis retomar—~a insrancias
de sus superiores~ a Santiago para evitar disgustos ¥ compromisos'

El gobernadar Pedro Osores de Ulloa {1621} continud con la cruel contienda
contra fos mapuches. Reimplant ilegalmente la guerra ofensiva, ya que las

cédulas rcales seguian vigentes, haciendo numerosas incursiones a las tierras

mapuches'™, En enero de 1626, ¢l nuevo gobernador Luis Ferndndez Cérdoba
proclamé el fin de la guerra defensiva, cuestin que habia sido aprobada por el
rey Felipe 1V el afio anterion: “Tomande en cuenta la obstinada persistencia de los
indios para mantenerse en el estado de guerra, las atrocidades que habian cometido
y Iz inurilidad de Jos esfuerzos pactficos con que se habla pensado reducirlos, el rey
mandaba que en adelante se les hiciera guerra activa v eficaz, y que se les sornetiera
a esclavitud con arreglo a lo mandado en fa reaf cédula de 1608”143,

La lucha asumid nueves brios: al comienzo los mapuches pidieron la paz,
pero ante las duras exigencias del Gobernador (el abandono de sus tierras),
opraron por alzarse. Bn 1627 la mayoria cstaba compromerida en la rebelion
bajo el mando de los caciques Lientus, los de la cordillera; Queupuante era “el
sefior de la cosa, a la parte de la mar con toda la gente de Ilicurs, Tirla,
Repocura v Relomo” v, finalmente, Pailaguala, “capitin generzl de Purén, en
medio de toda la tiera y en el centro de ella: cuyos tres frentes son como tres
puntas de un escuadsén armado que nos las denen puestas a los ojos y 2 los
pechos, y abrazan toda 1a tierra fronzeriza™' 6

Con estos alzamientos, numerosos agregados indigenas se retiraron hacia el
interior —siguiende algunos a Lientus- estableciéndose “retirados de la owa
parte de Imperial 7 La inestabilidad de la sizrrz y de sus fronreras hacfa diffeil
todo trabajo de evangelizacién. Los indios amigos de Arauco participaban

H}Enrich T1:362.

M Ba:ros Aranz, T.IV:185.
SRarres Arana, TIV:208.

hé Rosalcs, 1877, T.11L:48,
eroga, 1979:363.

174

"activamente del lado de fos espafioles en las diversas entradas al tessitorio, De

este modo, los padies se volcaron s “recorrer la dilacada campalia comprendida
entre el Blo Bio v el Maule, ya que no hallaban en la convulsionads frontera
ccupacién suficiente al fervor de su apostélico celo "8 Bste estado de cosas se
mantuvo ¢ incluso se agravé cuando en 1625 no se permitié 2 los mistoneros
internarse n la derrg, asi “se aplicaron con més denuedo a las misiones del
Partido: unas veces recorrfan la costa, otras marchaban por fa falda de Ja cordi-
ilera hasta llegar al rio Maule, pasando por la ciudad de Chilldn”

Las misiones de Arauco v Buena Esperanza, que dependian del colegio de
Concepeibn, y cuants padres estuviesen trabzjando en las fronteras de la
Araucania, continuaron “con fervor los misterios, acendiendo especialmente a
mejorar fa milicia espafiola, ya que el estado de guerra poco lugarles dejaba para
catequizar 2 los argacanos”

“Se trocaron de lobos en corderos™. La gran mudansa
(1627-1640)

No obstante, durante los afios 1627 ¥ 1628 se produjo una “gran mudanza”
—segiin las palabras veilizadas por e padre Ovalle— entre los mapuches fronte-
rizos y, en especial, en los de Arauco y de Buena Esperanza: “les toed Dios los
corazones, de manera que han admirade a los que antes los conocfan”. En la
Carta Antia de 1630 s¢ entrega la siguiente descripeidn;
“Estos indios no tienen observancia de cristiancs. Sus fiestas son de borra-
cheras que tienen muy frecuentes; estén obstinados en sus vicios, cometen
muchos otros pecados; viven con muchas mujeres; cuando mueren entie-
rrant sus cuerpos en el campo, poniéndoles sus vestidos v camarico de
comida y bebida al rito gentilico. Cuando estdn enfermos no nos laman y si
los buscamos se ocultan; no nos piden baurismo; finalmente en todo viven
como gentiles aucaes. Esto pasaba pocos afios ha, mas va de tres a esta parte
se ha experimentado en todos ellos notables mudanzas tocindose de lobos
en corderos, deseando entrafiablemente cwmplir.con las obligaciones de
cristianos, cosa que ha puesto en muy grande admiracion a los padres y a
todos los que han tratado vy comunicado con esta gente, porque saler con
notable cuidado a oir ia doctrina y cosas de Dios, teniendo por mucha dicha
les bauticemos sus hijos, visitindoles a menudo los nuestros, edificindoles
iglesias y tratindoles como hijos de bend;c;én

nsEnslch‘ T.L36r.
1% nrich, T.1:379.
"8p arich, T.1:380,
g Qvalie, 1969:401.
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La causa de este cambio es atribuida a Ja obra del padee Mateo Esteban “el que
acudia con notable vigilancia a socorrer el desamparo esp:nmal de estos pobres,
venciendo con sus mf‘amgab &5 trabajos su obstinacidn” 22 En la misma carea
se sefiala el convencimiento de los caciques de Lavapi€ y de Arauco 'y de cdro
levantaron numerosas iglesias y también cémo algunos de ellos se-transforma-
ron en fiscales

Enrich aporta otros efementos: “En las misiones de Buena Espcranza v
Arauco trabajaban los padres con ¢l mismo tesén y con felices resultados, sobre
todo desde el afio 1629 en que fueron reforzadas con nuevos ¥ aventajados
sujetos, venidos los unos de Espafia como el P, Rosales, y los otros criollos, como
¢l P. Moscoso. Las congregaciones en ellas establecidas dieron por estos tiem-
pos dptimos fruros; gracias después de Pios, a la cooperacion de varios jefes,
que no contentos con asistir a las précticas de ellas.y frecuentar los santos
sacramentos inducfan a lo mismo a los demas, y secundaban las pladosas
industrias inventadas por nuestros padres™

Bl padre Vicente Modolell relara que €l aircdcdor del afio 1627, se internd
hasta Lavapié y recorrié sus ocho rancherfas o parcialidades, doctrinando 2
aquellas gentes v bautizando algunos adnlios v a muchos parvules: “Desde
¢l afio 1627 reconociese una gran mejora en aquellos indios: acudfan en
mayor ndmere a fa docwrina; perdieron el horror 2 imponerse el -nombre de
los santos, y la repugnancia que tenfan a que fuesen bautizados sus hijos; y
hasta algunos de los anteriormente bautizades comenzaron a allegarse al
sacramento de la penitencia. Otra misién dieron en los fuertes de Coronely
Culeura, con las mismas buenas disposicienes de los indios, v no inferiorss
resulcados... se embarcaron también para la isla Santa Marfa; enda cual, por
estar casi todos bautizados ¥ tener buen corregidor, recogieron mayor fruto.
Todos acudieron prontamente a Iz doctrina, a l2 santa misa v las procesiones
que se hicieron”'®

Oure aspecto interesante es que en la misién de Arauvco se instiuyd la
congregacidn del Nifio Jesds entre los mapuches “con los cuales saifan todos los
domingos en procesién, cantando la docuring y nego les haclan una fervorosa
pldticaal llegarala :g]esm . Por otro lado, como ya hemos dicho se:pradujeron
numerosas conversiones de mac:ﬁrslz?

22034alte, 1969:401.
“En fa Garte Anuw de 1636 ~citada por Ovalle~ nuevaments 52 nos da antecedences de la
construccion de tglesias en sus reducciones: un total de &
"3 nrich, T.L:406.
"5E nrich, T-1:409.
1% nrich, T.1:407.
“Bncich, T.1:407-408.
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g obstante, esea “gran mudanza” puede tener otra lectusa, Con la implanta-
cién de la guerra ofensiva v con la posibilidad de hacer esclavos (16257 1a
actividad milizar tomé un auge inesperado, las entradas a lz #erra se hactan en
mveeme ¥ verano, legando incluso hasra lugares nunca antes alcanzados por la
gucrra . Frente a esta reafidad no es de extrafiar que muchos mapuches
acepraran las propuestas evangélicas de los misioneros. Un testimonio de lo
sucedido en la zona de Catiray v Talquimdvida evidencia el modo como se
producia este rdpido proceso de “conversién”. Informado el gobernador Fer-
ndndez de¢ Cdrdoba del alzamiento de estos agregados procedié, segiin sus
palabras, a “dar garrote a siete caciques... Y para ef dia de esta justicia, 4 que se
hallaron presente todos los naturales, taje la caballerfa del evartel de San Felipe
(Yambel} para que se hiciese con mis fuerza por lo que se gudiese ofrecer.
Estando junros al palo (horea) todos se volvieron cristianos bautizéndese; y a os
demds hablé después v sosegué v hoy estdn muy buenos amigos"i:’0

En 1632 los jesuitas fograron lo inesperado: la construccién de fas primeras
iglesias en el territorio de los mapuches de Arauco:

“Que habfan sido destruidas las iglesias edificadas a instancia de los PP,

Aranda v Vecchi, quedando inicamente en pie la de ios fuertes espaiioles,

a donde no podian, o no querian entrar fos indios de aquella comarca; y era

sumamente dificil levantar orras por la repugnancia que tenfan aquellos

"4 costumbee de hevtar a los mapuches esclavos en el roswe, es una de las rantas
dimensiones de los agravios v escarmientos que se fes hacfan, Fue denunciadz al Rey, ences atros,
por el obispe de Santiage, Francisco de Salcedo, en una caes del 20 de enero de 1630: “Los indios
que cogen ¢n fa guera, chicos ¥ grandes, hierma an ¢l rostro, como esclavos, v pasan deé unas
manos 3 otras vendidos, y la mayoer parce han sacado af Perti. Y ha habido muchacha que, viéndose
herrar daba voces, diclendo: as me hitrres, que soy hijs de cristiana espafiola de has causivas que
tienen los indios”. En esta misma carta se describe ¢l estade miserable v de aguda explotacién
de los indios de servicio o encomendados al sur del Bio Bio (En Lizang, T.1:141).

12 4 puerra de este reino ~escribfa Ferndndes de Cordoba- he seguido v sigo de inviemno
¥ verano por apurar al enemigo rebelde, que ha sentido se haya abierro y se te bagan los castigos
que ha recibido en diferentes provineias y ocasiones. Ef afto pasado (1627) entré a la de Imperial
¥ otras circunvecings, donde espaficles no hablan puesto los pies desde a! alzamiento ahora veinte
y acho aftos, con ran buenos efectos que ie quemé muchas casas y méas de 14 6 15 mil fanegas de
comida de rodas semillas, y cuateo o cineo mil cabezas de ganado... Y ademés de que se degollaron
muchos enemigos, se cautivason mds de doscientas cincuents personas” (en Barros Asana,
T.IV:207). En una carta del gobernador Laso de fa Vega al Rey, posiblemente def afio 1634, le
sefinla: “Tenge en mi abono &l estar este enemigo an quebraneado de castigos gue le he hecho
&N peisonas, ganados ¥ sementerss gue s¢ me han venide muchos de paz y me convidan a poblar
sus tereas... Las cabezas sediciosas fas coraré, de lo mds seguro llenacé s galeras def Callas” {en
Barros Araua, T.1V:328). Elafio 1639, Laso de la Vega saca las conseoucncias de esta lerga guern:
les mepuches alzades habfan sido obligades  replegarse al sur de la Imperiak: “hoy te dejacé con
muchos castigos, retirade en &l o Imperial, cuarenia leguas de esea frontera, despobladas aueve
provmmas, las mds rebeldes de roda la guena” (en Barros Arana, T.IV:344),

%% Barros Asana, TIV:212.
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id6larras de su fibertad politica v personal a que los espafiotes levantaran ef
menor edificio en sus pueblos, y a todo cuanto recelaban pudiera serviz para
atentar contra la una o la otra. No por esto dejaron de inentarlo los
misioneros; y en Lavapié fue donde iniciaron esta importante mejorz, con
singular providencia del Sefior. Convocado habfa ¢l P. Gaspar Herndndez
los indios de aquetla parcialidad con el objeto de proponerles esta materia,
y hacer que de comin acuerdo resolvieran sobre efla; mas cuando la mayaria
del puebly se inclinzba o construic una iglesia, en vista de las grandes
ventajas que ¢l les ponderaba, levantose el cacique del lugar llamado
Zanhanculie segiin el P. Olivares o Yaguén segtin Ovalle (Jibro viL, cap.18},
v dijo en tono de amenaza: ‘veamos quién s¢ acreve a dar principio a estas
invenciones de que habléis’. Con lo que todos los indios se amedrentaron,
v desistieron del intento; pere no los PP, que le hablaron privadamenze v
lo tedujeron a su parecer. Por tanto, levantose iglesia en Lavapié en el afio
1633; y en seguida otra en Toupén; v los indigenas sobre todo las mujeres
y los nifios s¢ reunfan para ser catequizados v para olt fa santa misa adn sin
ser cristianos” !

Guarmo afios més tarde, en fa zona de Arauco se habfan levantado seis iglesias, v
en 1639 diez!* chun et padre Miguel de Olivares estas iglesias fueron de gran
utitidad porque “facilité grandemente el que acudissen los indios a ofr sermo-
nes y fa doctrina cristiana, y 2 confesarse los que ya eran cristianos, a oir misa y
casarse segiin el orden de nuestra Santa Madre Iglesia, v el bautismo de los
nifios y de muchos adultos, que va de todo punto perdieron ¢l miedo. Hubo tan
grande cosecha, que ya no bastaban dos padres para cogerla. Pidieron otros dos
al padre Provincial, los envié y para toclos habia que hacer, Iban unos padres an
domingo s una iglesia v otros a otra. Estdbanse en aquel pueblo los ocho o
quince dias conduciendo los indios a la iglesia para instruirlos en los ministerios
divinos, y ensefiarles el modo de confesarse, ponian gran conato en que dejasen
ias muchas mujeres, que era lo mds dificultoso y se casasen con una... y los gue
antes eran cristianos en ¢l nombre, comenzaron a serlo también en las obzas.
Fuese entablado la confesién anuval, a que acudian a los pueblos; y asf se quité
del todo fa dificultad en los enfermos que tanto repugnaban antes. Salieron del
crror en que estaban de gue la confesién quiraba la vida, Lo mismo acontecid
en ¢l bautismo, porque fuercn bautlzando a muchos infieles y acudiendo a fas
igiesias con frecuencia y voluntad” .,

De este modo, 1 fines de a dccada de 1630 la obra de los jesuitas se limitaba
2 dos misiones en la fronters: una en Arauco v la otra en Buena Esperanza. En

mi,nnch T.L:426. Véase la p. 450, ndmero 19,
22 nelch, T1:428.
‘”{)lwares 1874:297,
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la primera, con dos padres; la segunda, con tres. La labor evangélica comprorae-
tfa, en Arauco, a la genee del “castillo con los espaftoles y gente de servicio,
como fuera de 8l en las reducciones de los indios de paz, que Haman pata sus
enfermos en las quebradas donde viven”; en Buena Esperanza 4.las “muchas
estancias comarcanas, todas pobladas de espafioles v gente de servicio, v... a los
indios de los dos fuertes de San Cristébal y Talcamahuida”™™,

B nforme del Provingiat de la Comepatila de Jests, Juan Baptista Fermufino, 20 de noviem-
bre de 1640 {en Lizaas, T.1:183},
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CAPITULO IV

Los parlamentos como rituales de concertacién
de las diferencias
(1639-1655)

¥, .hoy enterramos nuestras flechas,
lanzas ¥ macanas, y nuestios
sentimientos se sepultardn con ellas en
perpetuo alvido” {diseurso de
Loncopichdn al marqués de Baides)

5i la década de 1630 estuvo signada por la guerra, ¢f perfodo que ve de 1640 a
1658 lo estard por una mezcla de beligerancia y de acuerdos tendientes a poner
fin a las contiendas. Efectivamente en 1639, con la legada del marqués de
Baides como Gobernador, se lograron acuerdos de paz en una serie de patla-
raentos (1640-1641). Los mapuches que acepraban los términos estaban obliga-
dos a “tormar las armas” contra aquellos que s¢ mantenfan en rebeldfa, empero
con ello quedaba en pie todo el sistema de malocas destinadas a la captura de
esclavos mapuches.

En las dreas pacificadas —frontera de] Bio Bio, Toltén, Vaidivia y rio Cautin-
pudieron establecerse nuevas misiones v los padees dieron Jos primeros pasos
de lo que hemeos denominado f2 “conqguista bautismal”

Come veremos en este capitulo, los jesuitas valoraren positivamente la
poitica de los parlamentos impulsada por Baides, pues veian en ella la encar-
nacién del espiritu de la “guerrs defensiva®.

El alzamiento mapuche-huilliche de 1655 dejé en evidencia que la paz no
contaba atin con las condiciones histdricas para su puesta e escena. Sobre todo
desde la verriente espafioia, porque la concordia se irguié sobre un volcdn: el
cireulo violento que se generaba con la esclavitud mapuche. Desde las paces de
Baides a las de Acufiay Cabrera (1651), observamos un endurecimiento en los
acuerdos —una impesicion de medidas'cada vez mds rigurosas hacia los mapu-
ches, marcados ¢ impulsados por la “sed de las piezas”. Se afiade a esto ef
tetremoto de mayo de 1647, que destruyd rotalmente Santiago v “provocs de
inmediato un colapso econdmico mds profundo que el sobrevenido a propésito
de la sublevacién indigena de 1598... Con la nueva crisis ¢! panorama se hizo
mds dréstico en el campo. La presion sobre los indios sublevados crecid desme-
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didamente a través de la caprura de esclaves, que ahora se cambiaron por
especie 0 pagaron & mds bajos precios. El fuerte de Boroa... se convirtié en un
verdadero mercado de indios v Ja sublevacién de 1655 fue en gran medida una
respuesta a ello”!. Hubo que esperar, entonces, unas décadas para que el
proyecto jesuita de mediacién lograra al fin su realizacién,

4.1. LAS PACES DE BAIDES, QUILLIN, 1641

En 1639, después de cruentas guerras en Iz frontera y en ¢l interior contra los
agregados mapuches, se “alegra a Chile con el irls de la paz”. En mayo de ese
afio ambé el marqués de Baides, quien “hallé la tierra sosc:gada y ef enemigo
lieno de terror, retitado de la owra parte de la Imperial™®. Después de
continuar {as hostilidades, ofrecié la paz 2 los caciques Butapichén (de
Angol), Liencura, Loncopichén, Catumalo (de Arauco), Chicaguala {de Ma-
guehua) y Lieatur, cuyas capitulaciones fueron acepradas en tres parlamen-
tos, entre los afios 1640 v 164§, &l més conocido de los cuales fue el efecruado

a jocalidad de Quillin.

8e inicid asi una nueva etaps en la evangelizacién, La paz hacia posibte que
los jesuitas pudieran encrar nuevamente al interior de fa tierra y fundar misiones
en medio de una poblacitn calificada de “convulsum et dilaceratum”, por el
padre Alonso de Qvalle, 8 igual que las poblaciones al sur de Chiloé. Los frutos
y resultados que obruvieron en las misiones del interior Denaren de gozo a los
padres, sobre todo en consraste con Jos que se tenfan entre los indios amigos de
la frontera.

El historiador Barros Arana sostiene que fa Compaiifa de Jcsﬂs ticae in-
fluencia direcra en la politica de l{}s parlamentos, poniendo en juego “todas sus
relaciones v todas sus influencias” PRl margués de Baides, cuyo confesorerael

Wdellafe, 1975:134-135,

*Duiroga, 1979:363.

“Segin Bartos Arany, los jesuitas “eseribicron numerosas careas a Madrid, en todas las cuales
s¢ empedaban en demostrar las venrajas que esultaban de aquel pacro, refiriendo ak efecto o que
habiz peurcido en aquelias negoctacionss et la forma y con ¢f colorido mds aparente parz hacerlas

_aceprables. Contaban gue la paz obrenida ¢a Chile erz sélida v que por tanio, setfa durader, que
los indios la habiar pedido de buena fe, y que solicitaban que los espadoles volviesen a poblar
las ciudacles destruidas, v que eatrasen en el territoric de guesra los padres jesuiras a ensefiarles
la religion cristiana” (T.IVi367).
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jesuita Francisco Vargas® y su consejeso (ntimo el padee Diego de Rosales®, “no

tenfa en rezlidad el propésito de dar impulso a las operaciones militares”. De
este modo, “sometido desde su arbo a Chile a los consejos de los padres
jesuitas, cuyo poder y cuya influencia eran cada dia mayares, se sentfa inclinado
a hacer revivir el proyecto de pacificacién en que habie fracasado el padre Luis
de Valdivia..-Sin proponer expresamente el restablecimiento del sistema de la
guerra defensiva, el Gobernador y tos oidores dejaban ver que la sujeccién de
los indios por medio de las artnas era absolutumente irrcalizable con los recursos
de que se disponia”

Lios misioneros vieron en estas paces, ¥ en fos simbolos que ka precedieron,
un desigaio de los cielos, ya que de “principio a elia... le dio de parte de Nuestro
Sefior a ablandar los duros corazones de aquellos rebeldes araucanos v moverios
a rendis las armas y'eratar de las paces que ofrecieron. Y fue el haber visto el afio
antecedente en sus tierras algunas sefiales y prodigios que, interpretados a su
riistico modo de entender, les sitvieron de presaglos y prondstico de que queria
el c:clo se volviesen a sujetar a los espafioles v les diesen la obediencia a su
Rcy Las “sefiales” fueron diversas v estdn gréficamente expuestas en la
figura que se encuentza en la obra de Alonso de Ovalie, ¥ que aqui reproduci-
mos: dguilas reales, ia lucha en el ciclo del Apdstol Santiago contra el ejéreiro
mapuche, la erupcién del voledn Villarrics, inundaciones, ete,

Lios mapuches interpreraron de diferentes maneras estos signos. Aquelios
que se inclinaban por la paz, como el cacique Loncopichén, consideraron que
las dguilas venfan como “avisos.. de los espafioles, que nos dieron bien a

g padre Francisco Vargas era holandés, espafiolizando su apeliido Vandesbecgh. “MNacit en
1598 en la ciudad de Maastrich; ¢studié en Lovaina ¥ ented joven u la Compadia de Jesas. En
1628 pasd a Chile en la expedicién dei padie Sobrino. Duranie diez afios so desempedié primero
en las misiones de La Araucan(a y de Ghiloé. En 1640 1o encontramos en Concepaeidn, prestando
servicios 4] margués de Baides en la pacificacitn de los indios. De 16435 2 1649 estuvo de Supetior
en la ciudad de Valdivia, recién poblada; en 1649 pasé de nuevo a Chiloé y en 1655 a Concepeitn.
Ea 1657 lo vemos como Rector del noviclado en Bucalemu y en 1661 cor ef mismo cargo en
Santiage. Al afio siguiente motia de una afeccidn epidémicz en Santiage” (Mauchei, 1967:153-
154),

“Barros Arana, T. IV: 374, notz 30.

®Barros Arana, T.J¥:355-355. Un historiador contemporinen cesume 251 el momenso histé-
rico: “Hacia 1640, el nuevo gebernador, masqués de Baides, viendo gue el triunfo definitive sobre
los indigenas parecia imposible, s¢ incling por la conciliacién con ellos. Con este objeto, volvien-
do a fa politica pacifista, prepard ka celebracidn de un parlsmento con los indios en fa zona def rie
Quillin, al que asisticron caciques, militres ¥ eacomenderos. En Quillin se jurd la paz, v tos
espafioles reconocieron Iz independencia de los indigenas v de sus rerrieorios, compromeriéndose
estos Glimos 2 permicr ef trinsio de los mercaderes ¥ misioneros” (Tzquierdo 1898 T.1.87). Este
wision nos parece muy plana v distorsiona los aconsecimiences, al no dar cuenta de lz complejidad
somal cultural v politica que se estaba viviendo en ese momento.

TOvalle, 1969:323.
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Figura 9. Alonso de Ovalle, Histdrica relacitn del reine de Chile. Prodigio visto por los
indics que presagiaba la necesidad de su sujecién a los espaficies v dl Rey.
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entender que como aves de rapifia han de venir a levarnos a nueswos amados
hijos v queridas mujeres”. Que los “hombres armados que vimos los dfas
pasados en ¢l aire pelear unos con owros, iqué nos quisieron significar, huyendo
tos unos y quedando vencidos, sino que ai cabo, ha de ser vencida nuesta porfia
v que siempre hemos de andar huyendo por fos montes?”. Una lectura distinra
hizo el cacique Aliante, impugnador de toda paz con los espafioles: “Esas
dguilas que se'vieron en nuestras tieiras, ja qué vinieron e ellas sino a avisarnos
que, como el 4guila despedaza fas demds aveciltas entre sus garras, asi nosotros,
que somos dguilas imperiales, hemos de despedazar 2 los espafioles entre
nuestras manos (como hasta agui lo hemos hecho), dando al aire sus plumas,
corrando tantas cabezas y cemiéndoles el corazdén? Los hombres que se vieron
pelear en el aire nos avisaron que eran nuestros pillenes y valientes soldados
muertos, que habiamos de vencer como ellos a los espafioles; v 30 mismo nos
ha profetizade mi ermpinado cerre, centinsla de estos montes, cuande, reven-
tando su voledn, salié el Piddn vomitando fuego, cenlza v piedra azufre, dindo-
nos a entender el enojo que tiene contra los espafoles; v gue, como €L, desra-
mande abrasada ceniza sobre los ries de Alipe y Toltén, cocid los pescados y los
eché fuera, asi nuestro furor v ardimiento ha de abrasar a los espafoles v
echarlos de fa tierra. §Por qué brama el Pilldn, sino porgue queremos recibir en
nuestra tierra gente de otra secta vy religidn? iPor qué arroja fuego, si no
queremos amiscad con gente que nos trae ¢f fuego de la guerra y de los odios?
Que antes que los espafioles vinlesen a esta tierra no tenfamos guerma y nos
conservibamos en paz. Esta €8 una buena ocasidn de acabar con ellos, y si no,
dejémosle encretener en cortar nuestras cebadas ¥ trigos ¥ en abrazar unos
ranchos de paja, v mientras elos estdn en eso vamos a sus ciudades, que estén
ahora sin gente, y abrasemos sus casas y palacios, talemos sus sementeras y
traigamos para que nos sirvan sus espaﬁoias“s.

Entre ambas posturas, se impusc la de la concordia. Los discurses de
Lencopichén, Catumalo, Antonio Chicaguala, reproducidos por el padre Rosa-
tes, intérprete de Baides, nos pueden ayudar 2 entender las razones de es0s
caciques pro-paz. Restituyamos aqui los de Loncopichdn y de Butapichdn. En
pasla con Baides, Loncopich6n expresa:

“Hasta aquf hemos defendide nuestra patria y nuestra libertad, v aunque

vuestro poder es mayor y nos habéis procurado conquistar y vencer con las

armas aventajadas, no nos hemos dade por vencidos ni reconocido ventaja.

Ni nos sujetard fuerza alguna, que flechas ¥ macanas nos dan estos montes

en abundancia, tanzas v roquis de sobra, buenos castillos y fortalezas en sus

espesuras, sobrados soldados en esas lsoneras: t agrado, coreesia, tu noble-
za y tus grandes prendas nos han rendido mds icidamente que s armas...

SRosales, 1877, T.1il:196-157.
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MNuestros antepasados nos pintaban 2 los espafioles tan fieros y awoces (para
causarnos edio contra cllos), que tenfames por mejor morir gloripsamente a
sus manos ¢a la guerm que vivir en su compafifa en la paz, ¥ habiéndosela
prometido a otros gobernadores, no nos la han querido admitis, sino cebarse
en nuesira sangre, con que nos confirmébamos en que eran crueles y
codiciesos, ¥ porque no faltase el cebo de los esclavos v el provechs del
pillaje, no querfan dar la paz, quedando siempre por elio y comenzando las
causas de la guena o por sus opresiones v malos tratamientos o pot no
admitir la paz. Pero td, sefior, que vienes en aombre del Rev, que es plo v
padre de sus vasailos y no quiere que mucran Sine que vivan, no que en
lugar de leche le saquen sangre, ¥ que representas si persons v €res su
imagen, recibenos debajo de tu amparo, perdona misericordioso nuestros
delizos, escusa prudentemente nuestras rebeliones, admite agradablemen-
& NUESLIos obsequios, que a tus pies rendidos pestramos nuestras armas v
nuestros vasallos. Y desde hoy enterramos nueseras flechas, lanzas ¥ maca-
nas, y nuestros sentimientos se sepultardn con ellas en perpetuo olvido™.

Este discurso, como los otros que aparecen en [a obra de Rosales v Ovalle,
petmite comprender que las paces de Baides no eran una rendicidn incondieio-
nal de fos mapuches, como podria desprenderse de los acuerdos'’. Esto queda
atestiguade, con roda claridad, oo las paiabras de Burapichén en Quillin:
“MNo estimes en poco, oh grande gobernador, el wiunfo de hoy v de sejetar
a rantos chifenos sin armas cuando muchas armas no han sido poderosas
para sujetarlas, ni pienses que ¢l miede o el temor nos obliga a rendirnos a
@i 0 8 tus soldados, que bien saben, como experimentados en la guerrs, las
veces que nos hemos encontrado ¥ ¢émo la fortuna nos ha dado tantas
victorias que nos pudiera animar a conseguir otras muchas” !,

Lios acuerdos de Quillin fusren los siguientes:

f. “Que todos los caciques ¢ indios retirados han de salir de los montes
donde se hacfan fuertes y poblaz los Hanos v los valles donde vivian en
vida politica y no como salvajes en las selvas”,

2. “Que rodos los caciques han de obligar a todos los indios retirados terra
adentro 2 que s¢ vuelvan a sus tiemas antiguas de sus padres y antepasa-
dos con sus familias y ganados, sin que los pueda detener pariente ni otra

*Rosales, 1877, T.IIL:159.

£ {2 obra de Ovalle se preeiss “Hicieron las capitulaciones y fa principal de parte de fos
indios fue que no han de ser encomendados a los espafioles sino que han de estar en cabeza de
Su Majestad v debajo de su real amparo, reconocerle vasaliaje” {1969:330).

URosales, 1877, T.LIL181
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comodidad, y los que de sus terras se guisieren venir a poblar a las de los
espaficles o indios amigos, se les ha de dejar 2 su voluntad, con sus
mujeres, hijos ¥ haciendas™ %,

3. “Que todos han de tomar las armas conora los rebeldes a las armas de Su
Majestad, siendo enemigos de sus enemigos, sin reparat €n sangre ai en
pasientes”.

4. “Que los retirados de nuestras rierras a las del enemigo, se han de reducic
este afio de 1641 que hubieren cogido sus sementeras”,

5. *Que han de ser obligados a entregar todos los cautivos hombres y mujeres,
nifios y viejos, ast espafioles como indios cristianss, de los cuales, auncue
injusto, se obliga €l marqués a pagar el rescate de su hacienda”?.

6. “Que han de admicis predicadores y minisiros del Evangelio para que los
prediquen v los industrien en el conacimiento del verdadere Dios. Todo
lo cual se ha de cumplir y ejecutar con apercibimiento de que los toquis,
cacigues ¢ indios nobles ni plebeyos no han de reiterar los aizamientos
ni retirarse a los encmigos, pena de que serdn declarados por traidores y
tratados como tales” ',

Las paces de Baides fueron por sobre tedo, para los mapuches, una ceremonia
de paz. De alli que adquiera importancia poner atencién a los ritos que la
acompafaron, ya que eilos trasuntan ese sentido de comunién equilibrada que
se obtiene gracias 4 una victima:
*.fueron [los caciques y los espafioles] a una ramada capaz que estaba
prevenida a hacer los juramentos ¥ coremonias de Jas paces, conforme a los
ritos y costumbres de los indios, que en semejantes ocasiones fos sefiores de
Ja tierra v los que dan la paz hacen a los forasteros unagasajo v ofrecimiento .

YRecordemos & afimmacitn de Quiroga “cl enemigo... rediradn de la oua pare de fa
Impedal”.

Blexsnimo de Quiega presisa Ios variados sentidos de esta medida: “Es cierto que fues de
gran servicio de Dios y erédiro de ta nacion espafiola no dejar persona blanca entee estos birbaros,
porque son peores y mis alrivos que 1os indios, ¥ son los caudilios de mayor nombre entee ellos.
Y &5 cosa verEonzosa Gute 6stos plcaros mueven |ag 2rmas conma nosotros, y mayor que los indics
s¢ strvan y aprovechen de raata mujer blanca y tubta como tienen en su servicis. Conviniera
castigarios a ellos con sacar de su poder esrz gense bianca, ¥ 1 €5tos con ponerlos 2 servir en la
cludades y ensefiarles despuds Io que les importa para saivamse™ (1979:370),

“Rosales, 1877, T.115:184-185. También en Lohmana, aungue se afiade orro "que para &l
seguro de lo dispuesto, v acordado en la juniz, y parlamento gencral quedasen en rehengs en el
Real ejércit los hijos, o hermanos de los toquis, seiiores de la tierra™ {1985:437). Algunos de estos
rehenes fueron el hijo de Loacopichén, Cheuquenecul; el hermuno de Chicaguzla, Pedro
Tangolab; el hijo de Anganamén de Paicavi, Gurimiily; v de 1a Imperial y Toitén los caciques
dieron a Llancasé y Mitlapichén (Rosales, 1877, T.11[:183). Respecto al punio tereero, “tomar s
armas contra los rebeides”, se precisa que solo los “indios fronterizos, sefiores toquis de la tieres,
hayan de estar sujotos, v chedientes al servicio de Su Majestad con érdenss de terciar sus lanzas
contra todos aquetlos, que no vinieran a dar ia obediencia al Real ¢jército™ (Lohmann, 1985437,
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Figare 10. Parlamento de Quillin.
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de ks cosa més estimada que denen, que son las ovejas que llaman de la
tierra.., Y sunque esta oferta es cersmonia y oferta de unos indios con otroes,
y nineca ofrecen ovejas de la tierra ni s la maran en su presencia a los
espafioles sino 2 los indios, todavia en esta acasién, por salir de ordinario,
oftecid el cacique Antegueno, que era &l sefior de aqueila derra donde se
hizo el parlamento, una oveja blanca como la nieve al Marqués y puesta en
su presencia la dio con un garrote en la cabeza, v cayendo arurdida la sacd
con presteza ¢l corazdn, y untando con sangre el canelo, dio al Marqués ¢l
canelo v el corazén”.

El sacrificio que unfa a los mapuches extendia su eficacia simbdlica incluyendo
3 los hispano-criollos. La victima, una oveja de la tierra: “nevada ovejz -en ¢l
decir de Loncopichén~, que criada en esos montes y cordilleras ha bebido a Ja
nieve lablancuray la sinceridad a su candor, te daré a entenderati v alos espafioles
cGmo con su muerte se acaban Y mueren nuestros rencores” . Para los espafio-
les, ese sacrificio no podia mds que recordarles aquelles donde fueron los
inmolados: “lo que de esta ceremonta observamos, por mis indefectible, es que
la hacen porqus no se pierda la costumbre bidrbara de sacar los corazones de los
prisioneros para sis borracheras, que como a carneros 10s maran v se los sacan
palpitando, y divididos en pequefias piezas las reparten entre los hombres de
mas nompre que hay en la Junca”*®,
La reconciliacién sacrificial también se ampliaba para congregar 2 les mapu-
ches en disputa:
“Y al mismo tiempo mataron otros caciques treinta ¥ dos ovejas, las dos
blancas, v se las dieron a los duefios de nuestas provincias, los indios
amigos de Arauco y San Cristébal. Y en este saerificio de ovejas quieren dar
& entender estos birbaros que asf corno mueren aquellas ovejas, asf han de
morir y acabarse sus enemiscades, ¥ con el corazén de ellas les dan el suyo
para que de alli en adelante queden unidos en los corazones. Y con su
sangre escriben en las hojas del canelo, que siempre se conservan verdss, la
fe que prometen para que siempre se conserve en su verdeor™.

Alonso de Ovalle observa que esta parte del rito “tiene su fundamento en
muchas historias, y aun en las sagradas no le falta, donde vemos que en sefial
de paz mandaba Dios rociar las puertas con sangre, como se¢ ve en el capftulo
doce del Kxodo, y ast lo entiende San Pablo en el capitulo nueve de ia carta que
escribié 2 los hebreos”!’.

B osales, 1877, T.U1:163-164.
Byiraga, 1979:368,
0valte, 1969:330,
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En el parlamento, la ceremonia continuaba ast:

“Habiendo muerto todas estas ovejas, las llevaron arrastrando para dédrsclas
a los caciques amigos, ¥ juntamente les dieron los corazones palpitando, los
cuzles iban pasando de mano en manoe por wdos los indios de sus parciali-
dades v luego los partfan en padazos, ¥ lo mismo hacfan de las ovejas para
que cada uno tocase algin pedaze, por pequefio que fuese, gue con eso
quedaban obligades cuantos alcanzaron algtin pedazo del corazén y del
suerpo de aquella ovejs 3 hacer un cuerpe y ser de un corazén con los que
ofrecieron, para ef servicio de Dios y del Rey, con obligacién tan estrecha,
que es comoe un juramento y una confederacién; y le dicen al que ha
recibido un pedacito de aguellos, que llaman avrmewt ‘hasts la muerte no
nos hemos de apariar; v en sefial de eso recibisteis ese pedazo del corazén
o de laoveja’. Y de esta suerte se convocaban antes para Ja guerra, y era ley
inviolabie salis a ella cecibiendo un pedacito; y lo mismo hicieron con el
corazén de la oveja que raataron ai Marqués, que se lo dieron palpitando,
que lo tomase en la méno y pasase a la del Maestro de Campo, Sargento
Mayor v los demds capitanes, para gue todos fuesen de un corazdn con
ellos™,

La nueva comunidad se constituye en tomo a la vicrima sacrificial, no obstante

su fuerza debe perdurar en ¢l dempo:
“Hicleron después de esto un hoyo y enterraron en €l sus flechas, roquis v
otros instrumentos de guera, v lo misme hicieron los espafioles por confor-
MAISe CON SUS ceremonias, que echaron en aquel! mismo hoyo, baias, hierros
de lanza, dagas v cuerda; v plantando sobre wdos estos instrumentos de
guerra un ramo de canslo con sus raices, sfmbole de la paz, dieron 2
entender que va la guerra v los instrumentos dz ella guedaban enterrados
de entre ambas partes v que alli se han de pudrir y consumiy, y sobre ellos
ha de florecer aquel canelo y ia paz dar fruros sazonados”

A este rito, ¢l marqués de Baides respondié con oo que tenfa como centro
compartis comunitariamente, pero respetande las jerarguias:
“A los caciques més principales hizo el Margués un sunmoso convize,
hoardndolos con su mesa, y la demés gente se repartié por el cuartel,
comunicindese unos a otos con grande ameor y agasajo, como si fueran
amigos antiguos y muy estrechos y nunca hubieren sido enemigos” 19

Volvamos 3 las capitulaciones. Como es obvio, los puntos uno, dos y cuatro
estaban directamente ligados a la evangelizacién, va que la dnica manera de

S‘losales 1877, T.111:185-186.
ROS&[CS‘ 1877, T.111:187.
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hacerla factible era que los mapuches volvieran a sus antiguos teritorios ~que
habfan side abandonados 2 consecuencia de la guerra~ y no continuaran vivien-
do “como salvajes en sus seivas™. Lograde este punio, ef sexto adquiria sentido.
La evangelizacidn era entendida, en este contexto de bisqueda de la paz, como
el medio mds adecuado parz superar las difetencias, En Quillin, Baides dijo a
los caciques:
“Tened listima a vuestras almas, a vuestras vidas v a vuestra liberiad;
haceos cristianos y tengamos un corazon y una fe: que menos de gue lo sedis
no podemos tener unién verdaders, porgue no hay unidn entre las naciones
st no es por la religidn, v lo que las divide es Iz diversidad de la creencia y
adoracidn”™".

Eirercer punto era de gran importancia. Se traraba de ampliar el universo de los
“indios amigos” que, por la falia de recursos del Reino, eran vitales para la
guera, Por ejemplo, en una carta del Provincial de los jesuitas, fechada en 1643,
al padre Ovalle, se lee: “Hanse reducicos 2 Angol muchos, poblado en Lebu y
cerca de los fuertes de San Cristébal v Talearnahuida, v el macgqués trara de
entrar de nuevo hogadio y obligar 2 fos que se han redusido y estin ya de nuestra
parte a que hagan guerraa los qus han resistido 2 las paces, que son algunos de
Valdivia, C}somo ¥ pae!d}es . Por otro fado, la exigencia de tomar las armas, “sin
reparar en sangre ni paricntes™, evidencta un principio muy propio def Estado
modemno, es decir, que el pacto debfa ser resperado dejando de lado toda
consideracidn anterior a £l, como era la sangre v el parencesco. Guestidn ésta
mmpensable para los mapuches, al estar toda su sociedad cstrucausada bajo esos
principios parensales {la consanguineidad, Ja alianza v la filiacién)®. :

Un impreso de [a época nos permite aprosimarnos c6mo los hispanceriollos
entendian dichas capitulaciones y sus efectos posibles en ef mundo mapuche:
“las guerras conguistadas por la fancasia de los discursos son de mayor valor que
las avmas, porque s¢ forman sus ejércios, y se aleanzan victortas por la industria
valerosa del arte mayor del entendimiento de los hombres”. Estz “fantasfa de
los discursos™, era tanto mds necesaria para con los mapuches, porgue ellos no
“son aquelias naciones... hijas def miedo... éstos no le conocen por el gran curso,
y manejo de las armas, cuyos ejercicios aumentan el valor y remontan el miedo,
y tan industriosos que parecen que en la ferocidad de su condicién, y destreza,
a0 reconocen segundos, lo vence un seior [Baides] con el arte vy maiia de su
gran valor, y suerte”. Asf “estos birbaros aclaman a V.S, por generoso, y grande

DRosalos, 1877, T.II:179. Rosales ponc en el tapere, por proyeccién v homologfe, ¢l
conflicto europec ~las guerras religiosas— en ¢l seno del reing de Chile, de alif el tulo
de su obra principal H istoria general de ef regno dy Clife. Flandes fudians.

B4 Ovaller334-335°

Z Foerster, 1980,
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Apo, ya por las muchas honras, ¥ mercedes que V.8, les hace, v ya por amor, v
agasajo, con que los recibs, o ya por sus particulares intereses a que les obliga
el salir de sus tierras”™. Baides aparece asi para los mapuchescon el *Gran
Apo”, el “hijo del Sol”, “desnudo de los intereses, y codicias de la ssclavitud de
nuestros hijos v mujsrc:s"zf

La “fantasia” del discurso tiens rambidn otra interpsetacion. Para muchos
hispano-criollos las paces alcanzadas en este parlamento eran fruwo de su
impotencia milizar: “supuesto que el ejgrcio Real no tene las fuerzas necesa-
rias para acabar esta guerra, quemando montes y talando sietras, la han de acabar
los discurses™. En otras palabras, si el poder no era suficiente “para sujetarios a
todos...con mafia, se conseguirfa lo que no podia ia fuerza”®.

En resumen las paces de Baides evidencian una doble lectura. Para los
mapuches se uataba de una paz condicionada, as queda reflejada en los
discursos de [os caciques Loncopichén y Butapichén y tambidn en los ritos
“sacrificiales” que se tealizaron. Para los hispanocriollos las capitulaciones
debfan ser interpretadas de forma incondicional: la obediencia dada al Rey los
obligaba & “romar las armas de Su Majestad, siendo enemigos de sus enemi-
gos”, que “no han de reiterar los alzamientos ni retirarse a los enemigos, pens
de que serdn declarados por traidores v tratados come tales”. Esta tltima lectura
podsia haber dado como resultado una cierta pacificacién, pero en los hechos
era imposible: la transformacién de los enemigos en esclavos impulsé una
guerra (las mafocas) que muy tuego afectarfa a todo el universo indigena.

Se comenzé & vivir asf un petfodo de cierta tranquilidad que permitid a fos
hispanocriollos desarrollar su polivicz misionera en dos dreas, en la frontera del
Bfo Bio y en la costa de Valdivia. En el interior, en tanto, la guerra contintio.
Entre 1643 y 1645 los “indios cordilleranos” reanudaron las hostilidades unién-
dose a ellos los mapuches de la Imperial, fo que aproveché el Marqués para
realizar diversas malocas. En 1645 el gobernador ordend “que saliesen los indios
amigos de Arauco y la costa con algunos arcabuceros al castigo de los de la
Imperial ¥ en esa conformidad despaché al capitdn Juan Caralin con cien
arcabuceros v 1200 indios amigos de Arauco y de la Costa a que maloqueasen
en las tierras de Guenchuquirque, gran corsario y cacique de la Imperial, muy
afamado de valiente v en las de Ampallance, su compafiero en armas e igual en
el valor"®. Al ao siguiente s repitieron las malocas contra Imperial “juntando
todos los indios araucanos y los amigos de la costa hasta Tirta, y dividides en
cuadrillas maloguesron las Tietras de Imperial, dando enlas rancherfas de
Lebipangui y de Guenchuquirque, y pasando 4 la Imperial, llegaron malo-

Y ohmann, 1985:431-432,
2h ohmann, 1985:426.

BRosales, 1877, T.11L:366,
*Rosales, 1877, T.I11:251,

192

370

- 352

Fr

MISIONES A 1645

»

PAcIFfC‘O

4]

N

£ A4

INCERTIAACION: ROLF  FOERSTER

CARTOGRAFIA | PAMELA GARVAJAL

Frgura 11, Mapa de lzs misiones a 1645,

193

o

o B T

RN ST

B e T



k%
queando a las istas de Budi v 2 las mérgenes del rio de Tolén, donde Jam&s
habiz Hlegado espafiol desde ¢l alzamiento general del Gobernador Loyola™”.
Como es obvio, estas encradas de los “indios amigos” y del ejército espafiol ala
zona central de la Araucania, dificultaban la evangelizacién de estos agregados.

Las misiones en la fromtera del Ble Bivy Arance

Unz vez realizado el parlamento de Quillin, e Marqués foralecié ¢l Bio Bio con
numerosos fuertes: Santa Juana, Santa Fe, Santo Domingo (Paicavi), reedificd
San Rosendo v reforzd Talcamdvida y Nacimiento™

Pero, también, dio un mayor impulso 2 la obra evangelizadera en la fronters,
la que estaba limitada ~como dljlmOS— 2 la misién de Arauco y de Buena
Esperanza (cada una con tres padres) Baides fundé tres anevas misiones:
Santa Fe, Santa Juana v San Cristébal, las que fueron acepradas por [a Compa-
fifa “por el fruto gue ea ellas podria hacer, como también por considerarla como
otros tantos puntos de escala para entrar a la dervae y convertir todas aquellas
naciones infieles”

L.os mapuches de 2 costz de Arauco -y sus alrededores $¢ mantuvieron
leales = las aucoridades militares espafiofas. El padre Rosales era quien se
ocupaba de su evangelizacién. Escribiéndole al padre Ovalle en 1645, le narra:
“He ido tres veces a predicar & los indios de Purén, Paicavi, Blicura v Tinds; v
ahora va el P. Juan Moscoso: reciben bien la fe” 3 Por otro lado, en Arauco * “ya
estaba reparada la iglesia misional, la que « ios dos afios de concluida se quemé
pot descuido de un sicviene™¥

Las misiones en fa costa de Valdivie

En 1645 Valdivis fue repoblada por un gran nidmero de tropas venidas dei Pent,
pues se temia que sus costas fueran ceupadas por los holandeses. Parciciparon
en la repeblacidn varios religiosos: cuatro padres dc la Compama”, tres padres
franciscanos ¥ tres religiosos de San Juan de Dios™.

T osales, 1877, 115264,
PRosales, 1877, T.1IE:192.
e det padre Rosales 2l padre Valdivia, de 20 de abril de 1643 {en Ovalle, 1969:336-338}.
Enrich, T.1:498.
"Ennch T.5499.
Enrzch, T.1:499,

JSegﬂn Olivares estos padres voivicron a Perd v los que “fueron de Chile entraron a trabajac
de refresco con gran fervor v fueron el padre Francisco Vargas, el padie Alonso del Pozo y el padre
Hernando de Mendoza”™ (1874:336).

HOlivares, 1874:335.
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Los holandeses habfan entrado en contacre con los huilliches en 1643,
relaciondndose entre otros con ¢f cacique Manqueantu de la Mariquina. Ha-
brian convenido un pacto donde los holandese se compromerfan a auxiliarlos en
su tucha contra los hispano-cdolios y como conteaparte, los huilliches e sumi-
nistrarian alimentos. Pasado el tiempo, los indigenas, receiosos de los motivos
de dicha presencia, comenzaron a negarles todo tipo de ayuda, Jo que obligs a
los holandeses 2 retirarse del drea (octubre de 1643). Bl wemor de gue los
holandeses volvieran continud %or algunos zfios, como también la zmenaza de
que s¢ aliaran con Jos huilliches™.

Desde ¢l enclave valdiviano se hizo una guerra permanente a los indigenas
de Osomo, Viilarrica, Mariquina y Rio Bueno, que tuvo como consecuencia el
dcspoblamzcnto de muchas parcialidades v “causado estupendo terror al ene-
migo™™®, En la misma drea se fundaron los fuertes de Las Cruces y el de San
José que luego se taslad6 a la Mariquira; con ello se abris el camino desde
Concepeion a Valdivia y se unieron “las atmas de entre ambos ejéreitos” . Como
era ya habitual los espafioles opraron por su politica de mansformar 2 los
comarcanos en sus ‘indies amigos’. El principal de ellos fue fuan Manqueantu,
cauque principal de la Mariquing, “a éste agasajaron muchos los padres, v
siempre se mostré muy amigo, ayudando mucho & la cristiandad”™,

El padre Francisco Vargas tuvo una labor destacada en la evangelizacion y
pacificacién de los huilliches del drea de Valdivia. Olivares publicé en su
Histgria el informe del padre Andrés de Lira, del afio 1654, que da cuenta de
Jos trabajos ¥ logros alcanzados en un lapso de pocos afios: .

“...1os padres misioneros de la Compafifa de Jests, de la mistn de Valdivia,

tes han anunciadoe el santo Evangelio, hecho ta doctrine cristiana y bautiza-

de més de veinte mil quinientas almas de infantes v adultos, fabricande
iglesias, enarbolande cruces que todos Jos cristianos y gentiles comiinmente
las veneran. Han reducide a fa vida politica y cristiana a muchos espafioles,
hombres y mujeres que desde su niflex se criaron cautivos entre lps indios por la
general desrruccién de las ciudades de este reino. Y asimismo han casado
muchas mestizas con soldades de dichos presidios; v hoy viven con mani-
fiesto aprovechamiento de su espiritu, frecuentando los sacramentos, y bien
instruidos en cristandad v policta; y por su comunicacidn se fan copvertido
meitehos parientss. Todos universalmente oven sin disgusto la dectrina eristia-

*Barros Arana sefialz que en tierapo de Marin de Mujica, 1646, “En Espafia v en América
se hablaba de los grandes aprestes que los holandeses hacfan en el Brasil para enviar 2 Chile una
escuadra de dicciséis naves con un ejércico de tres o cuagro mit hombres de desembarco”
(TAV:AL0),

’(’Rosalcs, 1877, T.HE218,

Rosaies, 1877, T.111:281,

Blivares, 1874:337.
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na y los misterios de nuestra santa fe... En el ndmere de los dichos bautiza-
dos se hallan don Juan Manqueanty, toqui general de la Mariquina, que
piblica ¥ solemnemente fue bautizado con protestacién que hizo de hacer
vida maricable con sélo una mujer, 2 23 de junio de 1652, en la iglesia de
San José del fuerte de dicha Mariquing, per uno de los padres misionezos
de la Compadiia de Jesds, y al festejo de dicho bautismo, como de persona
tan principal, concurrderon mds de cuatrocicntos indios, con sus familias de
la jurisdiceién det dicho Manqueancu, que quiso persuaditles mds con el
¢jerplo que con las palabras a que admitiesen ia ley evangélica, Asimismo
se bautizé y casé por la iglesia don Francisco Tanamilla, que hoy es toqui
gobernador de la Mariquina, por muerte de su hermano don Juan Man-
queantu; v el toqui Levilafquéa, conociendo que se morfa este presente
afto, Hamé a uno de los dichos padres misioneros que asistiéndofe en aquel
trance por espacio de tres dfas, le bautizd y dispuso para que alcanzase su
salvacién, v murié con manifiestas sefales de que la conseguiria. No refiero
otros muchos cacigues e indios principales de menos nombre -que muy de
veras han recibido el bautismo, v sin dificultad procuran seguir los santos
preceptos divinos con mucha reformacion de sus costumbres gendilicias™™.

La obra misionera en la Mariquina se destact desde temprano, incluso antes del
bautizo de Manqueantu; pero su gesto permitié que muches otros continuaran
por su senda: “convertida la cabeza fue fhcil la conversién de los demds, v era
de ver el gusto con que acudian a ofr los sermones, y como por los caminos
sacaban 4 sus hijos recién nacides, cuando el padre [Francisco Vargas] pasaba
para que se los bautizase™™,

4.2. LAS PACES DE MUJICA, QUILLIN, 1647

En mayo de 1646, en reemplazo del marqués de Baides, llegb a Concepeitn el
gobernador Martin de Mujica, A fines de agosto convoco a una asambiea en
Concepcién para tratar los ternas refativos aJa guerra. En ella participaron ~fuera
de los jesuitas~ retigiosos de diferentes ordenes {un dominico, un agustino, un
franciscano, un mercedario,  dos clérigos) y también “algunos caciques e indios
amigos, a quienes se querfa dar esta prueba de confianza”®'.La asistencia de
los dltimos pone en evidencia ls imporrancia de los “indios arnigos”. Enue los
acuerdos aicanzades estuvo ¢l de realizar un nuevo parlamento con mapuches

B0 livares, 1874:349-350.
- 10p osales, 1991:296, foj.:339.
3arros Arana, T.IV:415.
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y huilliches. Con ese fin ¢l Gobernador liberé a varios caciques rcbcildes que

estaban presos en Concepcidn, para que fueran a la #erra a concersarlo. Tam-
bién, envié en misién de paz al veedor genetal Francisco de la Fuente Villalo-
bos, que era “estimade por los indios a causa de los obsequios que les haoia en
su casa cada vez que iban a Concepeibn en negociaciones de paz”®,

Asi,. ef segundo parlamenco de Quillin se celebré en febrero de 1647, Alli
concurrieron “los caciques, caudillos v personas de mds importancia del enemi-
g0y habiendo dicho una misa con la solemnidad que alif se pudo, pidiendo a
Dios gobernase esta accién como ran suya, v después de haberles lefdo las
capitulaciones que parecieron convenientes, con las ceremonias y juramentos y
patabras que este gentfo acoscumbra, celebré fa paz més universal y de mayor
felicidad que al parecer han visto estas provincias por haber venido de lo mds
remoto de ellas a darla con mucho gusto y regocijo sus menos comunicados
Qab;cances, que agradecidos, no ayudaron poco los prisioneros & quienes di
liberrad, jurando rodos ser fieles vy carBlicos cristianos, pidiendo sacerdores que
les doctrinaran, y ser leales vasallos de V.M., B mes anterior Mujics habia
enviado a los huilliches de Osorno y a los cuncos una embajada para “ajusrar fas
paces”, ella estaba compuesta por el padre Francisco Vargas, y posteriormente
fuue ¢l padre Juan Moscoso™,

] Las capitulaciones aceptadas por las parcialidades de Bfo Bio a Osorno
ueron: )

Que han de ofr la ensefianza de la fe cardlica.

Cue pueda poblar donde quisiere.

Que han de abrir los caminos.

Que han de hacer la guerra a los enemigos,

Que dejen venir a 1os que quisieren g nuestras tisras.
. Que no admitan en sus terras a los indios de las nuestras.
Que den liberrad a los cautivos,

Que dejen venir a {os parientes de nuestros indios.
Que avisen de los traidores v si no lo peguen.

Que todos han de pagar la traicién de sus cabezas.

11. Que han de tomar las armas contra los trzidores.

12. Que vivan entre s con paz ¥ sin hurto®,

Bl v

D0t

[y

‘5%% décimo pacto merece mayor explicacién: “Si algdn toqui general en su
aillarehua, o algtn cacique en su jurisdiccién, o algtin indio rico con sus amigos,

:;'Barros Arana, T.IV-416.

AMGarra de Mujica 2l Rey, del 26 de mayo de 1647, en Barros Arana, T.IV:423.
SOlivarcs, 1874:347,

*Rosales, 1877, T-111:346 y 298,
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intentaren en algdn tempo faltar a la paz con traicién.'k}ayan dg ser dcg‘g?llad?s
geaeralmente toquis, caciques, indios, viejos, mozos, nifios, Mujeres y niaas, sin
perdonar a ninguna edad ni sexe de cuantos fueren de sus jurisdicclones,
aunque no sean conscientes ni sabedores, Y Pénc”se esra pena para gue todos
esuén advertidos y con cuidado con sus superiores™ -

Las capitulaciones se eamarcan deatro ‘de ta logica dela sospf:cha de que el
“indio amigo™ era potencialmente ua traidor. Mlzpcg erz clard al decir que
“ahora s menester mis cuidado, juzgando al enemigo dentro de la casa y
recelando juniamente su traicion””. La leattad se debia Rsobar, en e %}onzoncc
de esta l6gica, por medio del castige que hacfa c':i AMEZO al. enemigo. Pero
rambién las capitulaciones se prestaban para potenciar los conﬂ.m:tos mazmos df”
fa sociedad indigena, En clla se acepté que un conjuaro de militares, “reparti-
dos en varias provincias... gobernasen a l%ssmdms, los conservasen en paz ¥
justicia y o les dejasen hacer borracheras” . Qc‘m ello se genstd un desequili-
brio en el seno de fa sociedad mapuche-huilliche, que obviamente no fu.c
aceptado por aquellos caciques que no guedaron P;ncﬁcmdos con tales medi-
das. Esto afectd particutarmente a la sociedad huilliche asentada en’ios llanos
de Valdivia ¥ en los términos de los slos Bueno y Rahl:ic, ya que cast todos los
capitanes espafioles quedaron en tieta mapuche y més particularmente en la
frontera norte de los huilliches (Caurin}.

Como se advierte, los términos de estas paces eran extremadamenie con-
trarios at “espiritn” de los mapuches y estaban muy leios dc‘las propuestas del
padre Valdivia e incluso de lo convenido en Quiliin por Baides. Por ejemplo,
desaparecid el concepto de “raya”, o d¢ frontera, matefia cent_ral en los acuerdos
de 1612. Por owo lado, Jos hispano-criollos estaban conscientes que por ia
estructuracién politica de los mapuches —una soc_:icciad sin E‘stadf>~ ia natur‘aieza
del contrate, sancionadoe en los patlamentos, iba a ser precario. De &il'l. que
impusieran en 1641 a los caciques més dcs_tacados la e.ntrf*:gz de sus hx]os? o
hermanos como rehenes, y en 1647 a “los capitanes de amige”, como los medios
més adecuados para gque se garantizara lo estipulado en las paces.

L.os jesuitas nuevamencs jugaron un rol de gran importancia en este pasia-
mento, convecando a los caciques, visitindolos en los lugares més apartados,
ete., como también convenciendo a los espafioles de los frluzos de la paz” .

Il rigor del gobernador Mujica, en cuanto & {a conversidn de los mapuches,
e hizo imponer severas penas al juego de la chueca {2'9513“?2). :‘\rgumcnté paraello
que: “el natural de estos indios es tan inclinadoa la ldoia‘tna de sus padfc‘s ¥ CI:!.
la que se criaron que ficilmente se reducen & las primeras SUPEISUCIONSS,

g osates, 1§77, T.111:298-300.
T80 Barros Arzna, T.1V:424,
B9 osales, 1877, 1031357,
“gase Ensich, T.L.505 v 55,
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agileros y engafios en que el demeonio los tenfa inducidos, i asino hay permisién
que se les haga para su entretenimiento, sus jueges o fiestas, que no sea para
memotia de sus ritos ¥ ceremonias antiguas™. '

Et mismo afio del parlamento se produjo una sitwacién que se reiverard en
la historia de la evangelizacién: los resultados y alcances de fa labor misioners
son puestos en duda. Ef gobernador Mujica fue informado que los jesuitas
“mantenian eh una complea ignorancia del cristianismo aun z los indios
bautizados; aserzo que confirmaron con los indios amigos, que estaban al
servicio del ejército espafiol en Talcamahuida v Tomeco... Acostumbrados
éstos (los padres jesuitas) & semejantes acriminaciones, no se alteraran, ni
cayeron de dnimo; sine que s justificaron sencillamente poc la via més segura,
gue es la de los hechos. Presentdronle algunos indios de la Buena Esperanza y
Santa Juana, que, examinados en su presencia {a del gobernador), mostraron
no sdlo saber los rezos, sino también estar biea impuescos en los misterios de
nuestsz religion santa. Bl padre Pozo, al venir por aquellos dias de Chiloé para
pasar a Valdivia, trajo consigo dos fiscales, que presentd rambién a Mujica; y
éste quedS tan prendado de ellos al oirlos rezar, explicar 14 docrrina, vy dar razdn
del ministerio que desempefiaban en su isla, que los vistié de galasz. Desde
luego notd la diferencia que habia entre los indios de las reducciones que tenfan
capilies y los de aquellos que no la tenfan; v se convencié de que la ignorancia
de $st0s era efecto de su cardcter rebeide, v de su repugnancia a instruirse v
moralizarse; en virud de la cual no habian consentido los de Talcamahuida y
Tomeco en levanrar iglesias; y no culpa 2 los padres, que, a falta de cllas, iban
de casa en casa doctrinando a los indios, con trabajo excesivo, empero con poco

frueo™2,

De acuerdo al pacto de Quillin, y a peticién de los propios mapuches det
interior, los espafioles fundacon en 1648 el fuerte-mision de Boroa v el de
Toltén. Por primera vez los jesuitas tenfan misiones en ¢f interior de la #izrra.
Desde Boroa y en atianza con los mapuches de paz s¢ hizo una guerra crugnta
a pueiches, pehuenches, a los de Calfa-Calia v los de Osorno™. La esclavicud
de los rebeldes y las ventas v beneficios que con sllo se lograba, transformaron
a Boroa en una “Nueva Guinea™. Para ef Gobernador, I6s esclavos o “piezas”

acea del gobeenador de julio de 1648, en Barros Arana, T.1V:447, nota |,

Hay aqui un error por pacte de Barich, los dos fiscales venian de la mision de Pefiuelas que
estabs 2 cargo de Juan del Pozo, Véase mis adelante nuestro apartaclo sobre st mision.
52Enr£ch, T.A:504. Ver también o Rosales 1877, T.I11:292.

f“Rosales. L877, T.11:384.

HSeniala Rosales: “come o provecho ¢s ¢l drulo mds principal, v <l mayor interés ta mayor
hona, no habia puesto como el de Boroa, por ser en estos tiempos ot Gainea v estar alli Ja Casa
de la Contratacidn ¥ 1odo ¢l wato de las piezas y esclaves con que enriquecian los cabos y
goberadores de Boroa y hacian ricos a otros, porque alli acudian de Sandage, de |2 Concepcita,
de Chiltin y de wodas partes a comprar esclavos, ¥ todaba la plara y los génecos, pastadolo os de
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debian ser “doctrinados y bautizados para reducirse al gremio-de la Igiesia, a
cuya fin se permite esta guerra, siendo €sta Ja causa mds esencial de cuantas se
ofrecen para continuarla, lo cual no puede tener curnplido efecto volviende asu
gentifidad, y queda sin cargo el enemigo” s, :

La misién de Boros estuve bajo ef cuidado de los padres Diego de Rosales
v Francisco de Astorga“. Rosales con su compafiers construyeron nUMerosas
capitlas, repartidas a cierta distancia del fuerte Boroa®. Bl Gobernador fundé
juridicamente esta misién y luego otra en Pefiuelas, a cargo de los padres de la
Compafifa, con 731 pesos y dos reales de sinodo para cada misionero; y atendi-
das por los padres franciscanos las de Maquehuvay ‘Tucapeisg.

Una carta del padre Rosales, escrita en el fuerte de Muestra Sefiora de fas
Nieves {en abril de 1648) expresa: “No hemos perdido la ocasién de salir a
Fmisién mi compafiert ¥ Yo, U0 POr und parte ¥ 0to por otra, ¥ todavia estamos
vivos: antes hemos hallado tanto agasajo en los indios y tanto deseo de ofr las
cosas de Dios v de aprender las oraciones, que en eso hacen muchas ventajas a
los indios de esa frontera”. Rosales continta relatando este estado de dnimo en
las 4reas de Maquehua, Imperial y Toltén, y rambién fa alegria de Jos numero-
508 cautivos espafioles al verlos™ .

La misién de Pefinelas y sus provincias

En 1649 visto el gran fruto que se lograba en la misién de Boroa, el vice-provin- .

cial ardend la fundacién de la misién de Pefiuclas. Allf fueron enviados los
padres Juan del Poze y Luis Chacén.

Gracias al manuscrito La conquista espiritual del reino de Chile del padre
Rosales, podemos reconstruiz la actividad misionera del padre Juan del Pozo en
el fuerte-misiéa de Pefiuclas. Veremos que el “métedo” misionero es semejan-
te al que se aplicaba con tanto éxito en la Isla de Chiloé: ia construccién de

aquel fueste, con estas tan retitado ¥ en el riftén de fa guerra, con grandisimes abundancia de rodo
porque al sefivelo de las piezas iban las areias con la provision de cuanto era menester para pasar
1a vida con sbuadancia” {Rosales, 1877, T.J11:394). Como hemes dicho, en este negocio también
participaban los mapuches “amigos™ “Ba este tempo habfa ea Borca tantos esclaves, iban
ruchas persanas a comprar los de los indios, y llevaban para el rescate de ellos vacas, ovejas ¥
cabalios ¥ otras cosas que los indios apetecian y feriaban 4 trueque de estos géneros” (Rosales,
1877, T.I1L:397).
Tnsteucciones dadas por el gobemador Mujica at general Ambrosio de s, Concepeidn,

28 de maczo de 1648, en Barmos Awaa, T.IV:450-451,

3B arich, T.11520. :

STEarich, T.L524,

%% neich, 1522,

B acich, T.1523.
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iglesias, la formacido de fiscales v la ensefznza de la doctrina v de! catecismo

como paso previo al bautismo.

La importancia de esta misién del interior radicaba en que sus agregados
indigenas, a diferencia de los de Imperial v de Boroa, “siempre estuvieron de
goerra, proterves, rebeldes, v sin dac enerada a espafioles, a sacerdotes, nia la
luz del santa Evangelio”, Su relevancia militar no era menor ya que servirfa de
“freno ¥ abrigo de los indios de la costa”, 0 “para hacer frente 2] enemigo
abrigar mds de cerca las provincias de Ranculgue, Tirta, Calcoimo y Relomo™,

Pefiuelas estaba ubicada a orilla del rio Tirta (en el sitio llamado por los
naturales Banquelhue), 2 treinta y cinco leguas de la ciudad de Concepeibn, no
lejos delPurén ¥ a una distancia equidistante de los fuertes-misién de Boroa y
Asauce™. Sus “provineias” y “reducciones” eran numerosss, “porque sélo la
ayllarsgua de Purén y de Rancalgue encierra nueve provincias”; Purén, Rangul-
gue, Colcoimo, Relomo, Claroa, Guide, Pellaguen, Tirda v Blicurs®. En esta
tlrima, como se recordard, fueron muertos los padres Vecchi y Aranda por el
cacique Anganamén,

Qemo se desprende de io anterior, la pacificacién y conversidn de estas
provincias era imporante parz el Reino ¥ para la orden jesuita. Cuando se
produjo causéd “admiracién y asombro de una cosa tan maravillosa y tan nunca
vista en Chile y que no pens ver”, Esta transformacién fue atribuida en parte
S los. mirtires de Elicura, pues esa tierma estabs “fundada va v regada con tan
preciosa sangre, que siempre ia [glesia tuvo abundantes cosechas, después de
haber regado la tierra de mércires”®.

Desde el fuerte, como centro de operaciones, los padres salian a predicar a
todas las provincias de paz, “déndoles a conocer el Dios verdadero, de que
tenfan tanta ignorancia, que ni sabfan que habfa Dios, ni gloria ni infierno, ni
creacién del mundo, ni redencién del linaje humano; siendo para elles todas
€SIas COSAS MeVas ¥ novedad grande el ver padres en sus tierras, v que les
predicasen, cosas nunca oidas y tan diversas de sus ficciones y errores, en que
se habfan criado™, Esta activided centrada en la palabra era complementada
cor una més ricval: “Ibanles poniendo eruces en sus tierras, donde se juntaban
aoirla _prcdicacién divina y para que aquel santo estandarte los defendiese del
demonio y shuyentase de aquellas tiercas su podero y juntamente se alistasen
debajo de su ampare por soidados de }csucrism”f’s.

:T%salas, 1877, T.HI:306.

6ZEmich. T.E537.

63Rosa§cs. 1991:148, fo}.-96.,

MVéase rambién Rosales, 1877, T.14:590.
é_RosaEes, 1991:151.152, f0}..97-98.
“Rosates, 1991:152, fo].-99.
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La primera iglesia que se construyd -para facilitar Ja doctrina— fue en el
fucrte de Pefiuelas, que se habia transformado en el lugar mds concurrido de
espafoles ¢ indios. La iglesia erz “muy buena, capaz, y airosa con buenos
capiteles y corredores, con excelente adomo, que dio cl gobernador, para los
aitares, esmerdndose, y buscando en Concepeién los mejores ornamentos, para
que los indios hiciesen alio concepro de las cosas de Dios, viéndotas tratar con
decencia v lusre™®®, Al igual que en otcas zonas, el padre Pozo se preocups de
la ensefianza de dos fiscales que en su ausencia ensefiasen & los demds

Posteriormente, este misionero erigié una iglesia en Purén, por ser “los mis
belicosos” y “temidos” y que por su imitacidn “se han de convertir muchas™,
Conté para ello con la ayuda de su gobernador, ¢f capitin Antonio Nifiez. Al ir
a predicar a los purenes puso una cruz muy grande para gque la adorasen, v su
elocuencia “en su lengua” fue al, que guedaron “contentos y aficionados 4 as
cosas de nuestra santa religion” v dispuestos los caciques v sus “vasallos”
colaborar en la construccién de una iglesia. Guando ésta se concluyd, “era tan
numerose Jos concursos a ofr la palabra divina, gue se Henaba la igiesia y sobraba
gente fuers, de modo que era menester muchas veces hacer dos o tres veces la
doctrina crisslana y predicar de nuevo a los que ng habfan podido caber, ¢
venfan tarde, con grande gusto del apostdlico pedre™

Segiin los documentos la conversién de estos mapuches era ral que bastaba
una sefial, un dro de arcabugz, para que se reunieran sn la iglesia y “besar Ia
mang al Padre de rodillas, gue otros ningunos lo haclan en Chile, que su altivez
no les h dado Jugar 2 una humiilacién, hincarse de rodillas, y rezar todos enalea
voz las oraciones y repetir las pregunras del catecismo, con les nifios, y como si
unos y otros fueran cristianos muy anciguos”6 :

A tavés de una carta det padre Pozo a su Provincial podemos conocer otros
logros mistonales:

“Ofrecen sus hijos para que los bauticemos y algunos adulos se han

bautizado que no han tenido impedimente de muchas mujeres sino una con

quien se han casado... Asistian todes los dias, que alli estuve, 2 los sermones

y doctrina eristiana; v hube indio que por espacio de tres dias con toda su

familia estuvo asistidndome en la iglesia... ya van dando principio a ente-

rraese en la iglesia, dejando sus antiguas ceremonias, ¥ no poniéndole al
difunto comida”’

65R<Jsaies, 1991:152, fo..98
Rosaies, 1991:152, f0.:99
Rosaics, 1991:154-153, f0;.:100-101,

& 7 Rosales, 1991:156-159, 05104
Mposales, 1991:162, foi.: 106.
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" También le manifiesta el cuidado con que los fiscales desempefian sus funcio-

nes 2] extremo gue:
“...ha habido fiscai de &stos, que ha romado con tanto afecto el oficio que
con fuepo se ha impreso en sus carnes la santa cruz, que doy a los fiscales™.

Cuando Juap Cuevas, el Viceprovincial, visitd la misién de Pefiuelas, en ¢l
camino “le salfan las indias y los indios con [os hijos en los brazos a pedirle, gue
se los bautizase, v en los alojamisntos le venian a traer camarizo de sus pobres
comidas”; cuando arribd & Purén, éstos “excedisron en las demostraciones de
gusto de ver at padre viceprovincial, v en los cemarices y relagos de sus pobrezas,
poniendo ascos por el camino y haciendo otras demostraciones””, En esa
ocasién le presentaron ~los caciques—~ un memorial donde e pedian que hubiera
misioneros en sus teras v que la razdn que tenan “era que entondiesen los
cspanioles y los lndiOS dc las demds provincias, que procedian en todo sin
traicién, ¥ sin doblez"’

La respuesta del Vlccprovmc;aé fue que le escrlbleran al gobernador parz

“que sehalase sinodo a los padres; v les diese liceacia en nombre de Su
Majestad para fundar alli v hacer las iglesias necesarias en los pueblos v
reducciones; ¥ que les diese ornamentos v otras cosas necesarias”, También el
padre Cuevas les propuso para su vida cristiana y politica que primeramente
“todos los domingos hablan de venir a misa, en bautizéndose, v a la doctrina,
sino &5 que estuviesen enfermeos, o legitimamente impedidos. Y que todos los
dias habisn de venir los nifies y las nifias a las doctrinas, reparténdose por
parcialidades, viniendo unos un dia a fa semana, y otzo otros... La segunda, que
pinguno que sea bautizado ha de ser doguibuy, ceremonia 'y supersticién antigua
de su gentilismo... La tercers, que todos Jos eristianos han de ser sepultados en
la iglesia, v dejar sus endierros gendlicos... La cuarta, que no habian de tener
més que una mujer.. La quinta, gue habian de levantar casa e iglesia con la
debida decencia para los padres“7’. A todas estas proposiciones los mapuches
de Purén respondieron afirmativamente, Un grupo de caciques viajé después a
la ciudad de Concepeidn para entrevistarse con ¢f Gobernador v hacer realidad
la fundacién de 1z misidn de Purén. E! Provincial aprobé la pericida v sefald
comao misioneros a los padres Juan del Pozo y a Francisco de Astorga,

Esta actitud de los mapuches de Purén, tan dispuestos a la doctrina cristia-
na, fue un estimulo para que las otras “provincias” siguicran su ejemplo; asf, la
de Ligolico que “distaba cinco leguas de Puréa también hizo su iglesia, vy a su
dedicacién fueron los padres, & hicieron grande fiesta con muchos cencursos de
gente... se bautizaron doscientos con gran solemnidad, ¥ dejando otros cateei-

"'Rasates, 1591:164, fojs107-108
b Roszics, 1991164166, fo}:107,
Rosaies, 1991:1586, foj.; 108,
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. ~J
menes, para cuando estuviesen mds capaces, fueron a predicar a otros muchos
infieles... exhortindoles # hacer iglesia... sefialaba el padre fiscales en todas las
provincias, para que juntaser la gente ala doctrina, y los ensefiasen las oraciones
y el catecismo, acompafiando algunos mucho tiempo al padre, hasta gue sabfan,
de modo que podian ensefiar 2 otres. Con que se iba haciendo grande fruto, v
tados Iban cobrando noricias de nuestra Sancs Fe, ¥ recibiéndola, dessando el
bautismo ¥ pidiéndole con insistencia” .

Un afto antes del alzamiento de 1655 ef padre Juan del Pozo fue enviado
por su superior de vuelra a Chiloé. En fas misiones de Purén y Pefivelas lo
reemplazé su hermano Alonso del Pozo, quien segtin Rosales, era el dinico que
“podia llenar su vacio v lievar adefante lo comenzado™.

La misidn de Toltén

Si no es claro que el wabaje apostélico de Francisco Vargas se hubiera extendido
hasta el drea de Toltén ~dos fuentes citadas por Guarda sefizian que la misién
de San José det Toleén habria sido fundada por €L, despuds de 1645, con iglesia
edificadsa en madcfa75-, no ¢std en duda lz obra del padre Alonso del Pozo.

En la segunda mitad de la década de 1640, viendo Alonse del Pozo que
tenfa ya “bien entablada la cristiandad de la Mariguina, y que cualquiera de sus
compaferos la podia llevar adelante, con el deseo de aprovechar a otras provin-
cias, que estaban faltas de fa luz del Santo Evangelio, determing pasar a la
provincia del Toleén el Bajo, lamado ast, por el fameso Rfo de Toltén qus la
bafia, ¥ nace de una laguna de a Viltagrica. Y llimase Toltén ¢l Bajo, a distincién
de oura Provincia que estd diez leguas més arriba a las mirgenes de este rio, que
se llama Toltén el Aleo™™. '

Ambas regiones estaban “muy pobladas de gente de buenos naturales, muy
amigos de los espafioles, v muy aficionades a la ley de Dies: porque de las
ciudades que se perdieron en el alzamiento antigno, bubo allf muchas espafiolas
cautivas, que han procreado muchos de los caciques, e indios que las denen
sujetas a su mando”"". Sobre el origen de Jos cautivos que habitaban el drea es
posible pensar que ellos provenian de la antigna ciudad de Valdivia, ya que
segin Guarda “sélo en la ruina de Valdivia fueron 442 las mujeres ¥ nifios que
cayeron vivos en poder de la indiada; aunque rauchos serfan més rarde rescata-
dos, hacia 1606, cuando las fuerzas espaficlas se retiran al norte del Bio Bio y al

M2 osates, 1991:169-170, £01.:108-110.

T3Guarda, 1986:152, las fuentes son: A] 541203 y MM 307/339.
MQasales, 1991157, fo}.c28,

"*Rosales, 1991:57, f0}.:28,
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sur del canal de Chaeno, ¢l nimers debié haber aumentado consider-

ablemente” %,

Sabemos, gracias a la obra de Pineda y Basenfifn, que los cautivos eran
activos evangelizadores. En Toltén lo verificamos, ast: “sus hijos (que se Haman
mestizos, por fa parre que rienen de espafioles) son aficionados 3 las cosas de
Dios, y desensos de saber las oraciones v la doctrina chstiana, porque casi todos
son bautizados; que como sus madres eran espafiolas, buscaban entre los
birbaros algunos caurivos, que supliesen la forma del bautismo, ¥ bautizaban sus
hijos recién nacidos™, No obsrante, “cridbanse entre los infieles, sin doctrina, v
con ias costumbres que elfos”.

También entre los toltenes “habia algunos viejos, que habian alcanzado las
civdades antiguas, v se habian bautizado en ellas; pero como después se
rebelaron todos los cristianos, v gentiles, se quedaron en su barbaridad, y usos
gentilicos, con s6lo &l norbre de cristiano™ . Uno de estos viejos sorprendis un
dia al padre Alonso diciende “en alta voz, alabado sea Jesucristo, y como exa cosa
aunca ofda en tierra de guerra v de infleles holgése el P. de oir tan nueva
saluracién v coligiendo que serfa de los cristianos de los antiguoes, le preguntd,
si lo ers, v i sabla fas oraciones. A que respondié, que cuando nifio le habfan
bautzado y puesto el nombre de Alonse, ¥ que su cura le habia ensefiado las
oraciones con otres muchachos. Repitiotas en lengua espafiols, y preguneindole
&l P. si sabfa lo que significaban, dijo que no. Y repitiéndola el P. las oraciones
en st lengua, se alegré notablemente de ofdas, diciendo: estas oraciones sf que
son buenas, que las enziende vo... Habia vivido este indio siempre en temor de
Dios, y guardando la ley natural y evangélica, y nunca habfa tenido dos mujeres
juntas, aunque habfa tenido siete, porque musiendo una, se casaba con otra, ¥
en todo lo demds vivia ajustadamente”™. ‘

El cacique principal de Toltén era Millalién, “cristiano de los antiguos,
hombre de noble natural, de buene inclinacién, y que conservaba en su pecho
2l fuego de la divina ley, aunque cubiereo con cenizas del olvido de tantos afios
de los misterios de nuestra Santa Fe”, Alonso del Pozo se hospedd en la casa
del cacique, y fue recibida “con increfbie agasajo y alegria, viendo en su tiera
uha cosa tan nueva, como un sacerdote de Dios y predicador del Evangelio...
Mucho se holgé el P, de haber encontrado con este cacique, tan 4 la medida de
su deseo: que un cacique de estos buenos ayuda mucho a la cristiandad. Y este
conocimiente, que tenia de las cosas de Dios, ¥ el que el P. fe dio, hacfa unas
exhorraciones a los suyss, y unos sermones tan graves, y tan elocuentes que ni
la gravedad det P, ni su elocuencia, flegaba a la del cacique. Y asf después de
haberles predicade el P., Ies solia decir el cacique Millalién que confirmase €1

B Guarde, 1968:43-44.
wRasa!es, 199157, f0j.:28.
Rosates, 1991:67, foj36.
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aquello misme; ¥ lo hacia con tal gracia, y abundancia de palabras, que los
admiraba y convencia los entendimicnros. Y asi este caquuc ayudé grandemen-
te al P. para la buena cristiandad que alli encabls™®

La presencia del misionero en iz comunidad de Toltén, con vista a “doctri-
narlos, baurizarlos v decirles misa”, fue tratada en una “grande junta de roda fa
tierra” convocada por Millalién. Alll ¢l cacique “offtecié su sitio bueno junto a
su: casa, como €l era crstiano, y gueria tener corca de su casa la iglesia para
frecuentarla; v los demds se ofrecieron a wrabajar en ella, repartiéndose alifl los
que iban a coruar las maderas, u los que habian de waer los demds materiales. Y
nientras se acababa, {evanié ¢f P. una grande cruz en el mismo sitio de la iglesia,
que todos aderaron hincando las rodillas”.

L casa del cacique se transformé al poco tiempe en un lugar de encuentro,
alli s¢ juntaban a rezar y aprender [a doctrina cristiana, Todos los dias, por fa
rarde y mafiana, tenfa ¢l padre una multitnd de gente que catequizar, Jes
ensefiaba cantos que “aprendfan tdos”, chices v grandes, y &l mismo los
cantaba “con grande gusto en sus casas, y por la campaiis”. Los demingos “era
la junta de la gente més general, a ofr la palabra divina, v a rezar v repetir ol
catecismo ¥ concluir con una proeesién & la Cruz, cantando las oraciones y
cantares del catecismo”

Dos hechos “maravnllosos“ hicieron a los jesuitas comprensible como erala
inclinacién de los toltenes a las ensefianzas y practicas cristianss. El primero fue
una profecia “que tuvieron estando ia tierra de guerra, de que se acordaban los
viejos, v s¢ la contaban a los mozos con admiracién”, Se trataba nada menos de
que “los padres de la Compafifa habfan de venir aqueila tierra, y habian de
voiver a restaurar la fe de Jesucriste ea aquellas provincias”. El caso fue “bien
notable, que después de haberse alzado los indios en el primer alzamiento, y se
perdid ta cludad de Vaidivia... enfermé en esta tierra del Toltén el Bajo, un
indio que habia sido cristiane, y murié con una cruz en las manos, Hamando a
Dios y pidiendo el perdén de sus pecados con ldgrimas en los cjos y admiracién
. de los demdés indios infieles. Llamébase este indio Gaspar Aleiante, que quiere
decir sol que abrasa. Era muy emparenado, y por enterrarle sus parientes con
osreniacitn a su usanza, con mucha chicha, aves, carne, malz y otras viandas
para que comicse en la otra vida, segiin plensan... Y viniendo toda la parentela
y otra mucha gente a los cpatro dias, que tardaron en disponer lo necesario para
¢l entierro, estando llena la casa del indio Gaspar, difunto, de repente se senié,
rompiendo la morraja. Mas él los sosegé y les quitd el miedo, y habidndoles
blandameate, les dijo: que se sentasen, que no venia de la otra vida a hacesles
mal ningune; sino aconsejarles ¢l bien de sus almas. Se sentaron, y pareciéndo-
les que tendrfa mucha necesidad de comer, le ofrecieron algunas viandas, ¢

g‘Rosalcs, 1991:58, foj229.
B o5 Jos, 1991:58-59, §0j.:29-30,
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“chicha, que es su regalo; € no admitié nada, diciendo que no venia a beber, ni

a vivit entre ellos: sino a decirles el estado de su alma, v 1o que habian de hacer
para salvarse. Yo, dijo el resucitado, estoy en carrera de saivacion, y espera lE 2
gozar presto de la vida de Dios. Porque fui fiscal de la iglesia de Pelacaguin®,
nunca tuve mis de una mujer, guardé la ley de Dios.. Les dijo que el dta
siguiente a la hora de misa mayor volverifa a morir, ¥ que ¢l ticmpo, que enfa
para viviz, le querfa gastar con eflos ensefidndoles ¢l camino del cielo, ¥ las
oraciones... ¥ acordéndose de este caso, cuando vino el P. y les enseiiaba a rezar,
recibieron grande contento, y aprendian con gran deseo de saber, v los vseps,
decian 4 los mozos: esto es lo qus nes encargd cl difunto Gaspar Alejante” #

La otra sefial “maraviilosa™, fue igualmente una profecia tenida por otro
huilliche de Toltén Bajo, Hlamado Andrés, bautizado en la ctudad de Valdivia.
Bste, dicen “que no gastaba la vida en otra ocupacién que en andar de rancho
en rancho enseftando a rezar las oraciones a todos y la doetrina cristiana, que de
sus curas habla aprendido”. Ademds “decfales que no pensasen, que habfan de
ser mucho tiempo de guerra y enemigos de jos cristianos, que dentro de pocos |
afos veadrian los espafioles a poblar Valdivia, v que en esta coyuntura, roda la’
tierra habla de recibir a2 paz, y habian de venir Padres de'la Compafifa a aquella
tierra a ensefiarles [as oraciones. ¥ que la doctrina cristiana y las oraciones que
€&l les ensefia en la Jengua espadiola, como la habia aprendide de sus curas, se la
habfan de ensciar los padres de la Compaiifa en su propia lengua, para que
meijor las entendiesen. ¥ que esto habla de snceder algunos afios después de él
rauerto.., Como tantas veees repitié esto fe tuvieron porloco y come tal le dieson
un entierre bien exwaordinario v diferente del que suelen dar a sus difuntos.
Porque hicieron hoyo redondo. Y parado le sepulraron en &l como testimonio
de su tocura. Y asf fa publicaban y engrandecian por tal, cuande vieren, poblade
a Valdivia de espafioles, pacificada la dierra, v les ensefiaban a rezar v el
carerisno en su lengua. Y camo ¢l indio Andrés habia salido en todo verdadero
v les habia encargado tanto que aprendiesen a rezar, lo tomaban todos con
tantas veras. Y movianse més, porque todos eran testigos de lo que Andrés les
habia profetizado; porque no habfa méis de cinco afios que habia muesto”™

Las misiones en fa frontera del Bio Bip

En la fronzera nerre en tanto habia aumentade ¢l ntimero de mapuches que se
establecian en las cercanias de las cinco misiones. De acuerdo a Enrich eran

BSegiin Guarda “Pelecahuin. Redueeion en Valdivia, sigho XVI, con iglesia a principios de
Xvik madcra (MM 367/32)" (1986:1 14).
Rcsales, 1991:64-63, f0}.33,
¥ Rosales, 1991:65-67, {0.35-36.
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evangelizados con “felices resultados... pues... no s6lo habfan apréndide a rezar
y s habfan bautizado en su paste, sino que rambién se habfan sficionado a las
précticas religiesas“%. Sin embargo, el padre Rosales no tenfa una opiniéa tan
esperanzadora:
“...10s de Arauco y San Cristébal, aunque eran amigos antiguos, v muchos
de eilos bautizados, aprendian de tan mala gana las oracionss, v pegdbaseles
tan poco la docering, que no se hallaba uno que las supiese bien de memoria
¥ que repitiese el catecismo. Por mucho que trabajan fos padres con ellos,
ni podfan hacer, que uno fuese fiscal y ensefiase a los otros, porque como
soberbios ¢ inddmieos los Araucanos los despreciaban v no haclan caso de
ellos, ni querfan acudir a su {lamado, ni rezar con ellos”.

La resistencia de los indios amigos de la frontera a ser evangelizados, contrasta-
ba con la situacidn que se estaba viviendo en & interior de la tierra. o Buena
Esperanza, incluso, los padres se vieren en la necesidad de utilizar fa fuerza ¥
valerse de los “lenguas y de los capitanes”, & incluso as{ “no querfan entrara la
Iglesia, porque decfan que aguella iglesia era de los espaiioles, y que ellos eran
indios y nacién diferente... que la iglesia era invencidn de los espafioles v que
era para quitaries las mujeres v enterrarlos sin chicha”®. Frente a esto los
jesuitas optaron: '
“..de trabajar mds en los niffos, gente mis décil y mds rierna de su nasural,
¥ no tan embebidos, ni tan envejecidos en sus antiguos ritos ¥ costumbres
gentilicas. Y para que los grandes acudiesen también 2 oir la palabra divina
¥ no ruviesen excyusa por ne tener iglesia propia, tratd con el capitdn de San
Cristébal (el padre Juan del Pozo}, que se hiciese una iglesia aparte para los
indics... Hecha la iglesia, se estaba 2 los seis meses en San Cristébal, v los
seis en Talcamahuida, y juntaba todos los dfas a los nifios v nifias a la
doctrina cristiana, y les ensefidba las oraciones, v fos misterios de nuestra
Sana Fe, habitudndolos a que creyesen lo que la Santa Iglesia nos manda
a creer, ¥ que detestdsen, ¥ tuviesen por fibula los errores de sus antepasa-
dos. Con que hizo mucho provecho en la gente moza. Y los domingos
juntabaa Jos mayores, en Ja iglesia y les decfa misa a los cristianos y después
predicaba a los infieles” .
Después de la confirmacién v mayor extensién de las paces, en el segando
parlamento de Quillin, los mapuches del interior de la Araucania cobraron
conflanza para ir a la frontera a visitar a sus parientes v, con “el drulo de
paisanaje trataban con las mujeres ran estrecha amistad, que en razén de ella

o nrich, T.1:533,
7R osales, 1991:144, foj.93
BRosales, 1991:144-145 foj.92
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comenzaron a llevdrselas a sus neras”. El Goberador permitia dichos tratos

“en viriud de la iibercad amplia otorgada 2 los indios en Quillin”; ademds, con
el pretexto de fomenear fa agriculiura, habia “dado permiso para que pudiesen
irse por las quebradas a hacer sus siembras hasea los indios de las reducciones,
cuya reunién tanto habia costado a nuestros padres. En balde sepresentaban
éstos los graves inconvenientes que trafa esta condescendencia, con lo cual se
perdia el fruto de sus rabajos... porque retitdindose por fas chacras, y mucho més
volviéndose Avsus tierras, pronto olvidarfan cuanto les hablan ensefiado con
indecible trabajo”. Al fin tomé parte el Obispe v, en presencia del Gobernador,
publicé en fa Catedral un edicto, prohibisndo que los indigenas hechos cristia~
nos velviesen a sus werras. Gracias a ¢sta medida los mistoneros de Buena
Hsperanza, Santa Fe, Sanca Juana y San Cristébal prosiguieron “con feliz
resultados” sus tareas apostGlicas doetrinando 4 los indios de su inmeciata
jurisciccidn, v haciendo sus entradas cn la terra

Este pleito entrega argumentos a nuestra hipéresis de que &l rrabajo misio-
nero con los “indios amigos”, #n fa frontera, tenfa un cardcter bastante estruce
wrado espacialmente (reducciones, con fiscales) y politicamente (los caciques
participaban incluso en las juntas de guerra de los espartioles).

La situacién de los yanaconas en la fronvera contrastaba con la de fos indios
amigos. Divididos v distanses, dada su pertenencia a las haciendas, ao contaban
con doctrina. El gobernador Mujica remedid esta situacién, al menos en el dcea
de Buena Esperanza, donde se dio:

“..traza para que todos los vecinos que concursfan 4 misa los domingosa la

Estancia del Rey, que eran muchos, trajesen sus indios yanaconas y sus

incios a ofr misa y que ances de comenzarta, se juntasen en nuestra iglesia

a rezar v aprender fa doctrina cristiana; y ejecutose con ranto fervor que con

scr muy capaz la iglesia se lenaba de indios yanaconas ¥ de indias cristianas

que no tenfan docuina ni ensefianza ninguna y ¢on esto iban sabiendo y

haciéndose capaces ide los misterios de nuestra santa fe, con gran gusto y

consuelo de sus amos™

Fn ocrubre de 1646 cuande se trasladé a Pefiuelas el fuerte de Paicavi, rambién
lo hizo la guarnicién de Arauco, quedando sofamente en esta poblacion la
compafifa del castillo de San Ildefonso v la misién. Los padres de Arauco fueron
a Tucapel para adoctrinar a aquellas geares y administrar los sacramentos.
Informado de ello el Geberador, fundd en Tucapel una misitn a cargo de la
religién de San Francisco; la cual inseals en ella a los padres Pedro Pedrazo
Juan Pardo’".

PBacich, T.1:535-334.
MRosales, 1991:146-147, foja:93.
I Ensich, T.1:548.
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Al fallecer Mujics, en mayo de 1649, asumid como gobernador intetino ef
maestre dge campo Alonso de Figueroa y Cérdova, Ese restiteyd |z misién de
Arauco que su antecesor habia trasladado a Tucapel, también traslads la guar-
nicién det fuerte de Pefiuelas, “mas los misioneros, haciendo presente al
gobernador ei fruto que se habiz hecho en Pefiuetas, v fa buena disposicidn gue
mostraban los indigenas de admitir nuestia santa fe, le suplicaron que no les
hicieran abandonar aquel puesto; aunqgue les ruviera que dejar solos sin la
menor eseolta... {los mapuches) se habian vuelto @an déeiles con el traro de los
padres, que eran fos mds exactos en asistira Iz docerina, que se les ensefiaba tres
o cuatro veces al dia.. Muy pronro los caciques se constituyeron en ff sca!es, v si

alguno de sus indios no podta asistir, avisaban de ello al misioners™”

En la misién de Buena Esperanza y en Estancia del Rey, Rasalcs nos da
cuenia de la “devocién gue todos tenian a los dos Santos [San Ignacio v San
Fracisco Javier], invocindolos en sus enfermedades, v sintiendo milagrosos
efecros”. Biemplifica rodo ello con lo sucedido con una mapuche enferma, que
“tenia pacte con el demonio” v, que gracias a ung religuia de San Ignacio, logré
sanarse. La mujer era infiel, al llamar af padre para gue la bautizase “comenzé
a dar voces, diciende que no le llamasen que se saldria de la casa, v se ira de
alli, enferma como estaba®, Bl padre Nicolds Mascardi fue 2 verta, la mujer
*comenzé a dar voces... que se fuese de lz casa... diciendo y haciendo se levantd
para salir muy furiosa... detuviéronla los que se hallaban presentes. Y conocien-
do el padre por los visages, v esfuerzos, que hacia que estaba endemeoniada,
puse una religuia de NLP.S. Ignacio en el pecho, v luego ¢ demonio huvé de
aquel lugar, v fuese a otro, y en él bramaba y daba silbidos. Le puso allf la
reliquia, vy huyendo de aquel lugar se pusc en ta garganta, v s la apretd de snerte
que la queria ahogar, pasé ta religuia a la garganta, pidiendo con muchas veras
favor, a nuestro Sefior, y 3 N.P.S. Ignacio, y dijo & fa india que estaba agonizan-
do, que dijese: Jesis, & Ignacio, que asi se librarfa de aquellos enemigos, que la
querian ahogar, y como pudo pronuncié el Santo nombre de Jestis, y el de San
Ignacio, y luego salié ¢l Demonio con toda su compafife, v 1 india queds
sosegada y bien instruida, se bautizd y deshizo el pacto que tenfa hecho con el
enemigo”

98 nrich, T-1:531.
PRosales, 1945:202.
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43. LASPACES DE ACUNA, BOROA, 1651

El nuevo gobernador Antonio de Acufia y Cabrera {lleg6 a Concepcién desde
Lima en mayo de 1650) convoet 2 un parlamento, donde se observa otra vez a
los jesuitas desempenando un gran papel en su realizacién™. ,

En enero de 1651 se firmaron las paces en los campos de Boroa y no “queds
provincia que no se hallase en este padamento”. Bl Gobernador propuso las
condiciones estipuladas en las asambleas anteriores, pero agregs, a las antignas
capitulaciones, una que merecid el repudio de todos los ¢aciques: el reestable-
cimiento de las encomiendas,

Loos caciques, segin ol padre Rosales, acepraron 1 justicia de estos acuerdos
stendo el dfa “més festivo que se ha visto en todo Chile”. No obstante, por los
hechos posteriores (el alzamiento de 1633), se puede concluir que los cacigues
que participaron en ese parlamento no entendieron o jamds pensaron que se
aplicararia lo contenide, scbre todo, en el segundo punto de las capirulaciones.

Los acuerdos fueron:

1. Han de entregar los cautives, .
2. Han de ser encomendados en cabeza de Su Majestad o de los benemé-
ritos. ’
3. Los de la Mariquina son exentos de encomienda.
4. Han de salir de los monres.
5. Han de rendir las armas.
6, Han de ofr la doctrina cristiana,
7. Han de dar cien indios de mita para Valdivia.
8. Han de trabajar en las ciudades y fuertes.
9. Han de dejar ir a los espafioles a los que quisieren.
10. Han de cercar las sementeras ¥ hacerlas.
11. Han de hacer la guerra los que quedaren con armas’™.

44. “EN LO ULTIMO DE LA TIERRA™: LA ACTIVIDAD JESUITA
ENTRE LOS HUILLICHES DE RO BUENO,
GSORNOY CUNCO

El universo mapuche de la zona central y de las dreas huilliches de Tolién v
Valdivia ha sido hastz el momento el centro de nuestra investigacién, pero no
podemos excluir en este andlisis a las “pareialidades” huilliches que ocupaban
fos Hlanos del rie Busno hasta el seno de Reloncavi. Estas agrupaciones indige-
nas mantenfan conflictos de larga dasa con los mapuches-huilliches™, de alif

Hearich, T.1$52 ¥ 55
*Rosales, T 111:439.
% Aleamén, 199%a y 19936,
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que si se queria establecer la wanquilidad en el Reino era fundamental su
incorporacién 2 los acuerdos de paz. Debemos, entonces, retroceder en el
tiempo y recordar que en 1612, el padre Luis de Valdivia intenté convocar, por
medio de Anganamén, eacique de Pucén, a los huitliches a las “pardas” con los
espafioles. Peto el deseo no se hizo realidad. Afios mids tarde, en 1615, Fray
Diego de Castafieda realizé una misién apostélica desde Chilo&. Esta séio duré
des meses y fue solicitada por cuatre caciques de Osorno, con el fin de que les
enviaran a un sacerdote “para que le bautizasen sus hijos, que estaban tan gran
niimero de los que habian muerto infieles y estaban sepultados como perros por
los campos, y también confesasen a los grandes porque deseaban limpiar sus
almas; ¥ finalmente, para que les dijese la doctrina eristiana™,

Durante las décadas de 1620 y 1630 los huiiliches no padecieron ninguna
intervencién milicar hispano-criolla, pues como sabemos &seas se concentraron
en el drez central de la Aravcania (Purén~Imperial).

En los parlamencos de 1640 el cacique de Maquehua, Antonio Chicaguala,
se comprometid a rendic 2 los espafioles las parcialidades huilliches de
Osormo, en especial a los cuncos™. En el parfamento de 1641, en Imperial, se
conté al fin con ke presencia de algunos caciques huilliches de las zonas de
Valdivia y Osorno, “que es lo dltimo de la tier, los cuales, por no haber
alcanzado al alojamienco en Quillin al craco de las paces, se las ofrecigron en
éste. Y haciendo fas mismas ceremonias y camaricos, mataron ovejas de la
tierra y juraron la fe y la leaktad, recibiéndolos el Marqués con las mismas
muesiras de agrado”®’. Rosales precisa gue el padre Juan de Moscoso intervino
activamente en ef establecimiento de estas paces, visitrando numerosas parciali-
dades, Hegando a los lanos de Osorna, y tierras del poderoso Cacique Guarmiau,
“donde ninguno otro de la Compaiifa habia llegado hasta entonces, cuya parcia-
lidad era tan feroz y soberbia, que no habia dado Jugar a comunicer con elia a
los espafioles, insolente con las repetidas vietorias, que habian consegnide.
Sélo.su celo le pudo empediar en empeesa tan ardua con el deses de pacificarlos
por enronces, aungue durd poco, vy corrid su vida mucho riesgo, que sin duda
la hubiere rendido entre aquelios bérbaros, si e} misma Cacigue Guarmian no
le hubiere favorecido, y sacdndole del medio de una Junta donde Ie tentan para
ejecutar su sacrilego intento” .

FuRelacién que hace el padre Castafieda de fo sucedido en tierrs de guerra, fuerte de
Carelmapu, 8 de febrero de 1615, fuente citada y comentada por Juzn Anselmo, én su manus-

erto Los origenes de la Tglesia osornéng, 1971. Este manuserito me fue facilicade por el antropélogo

y estudiose de los huiltiches, Bugenio Alcaman.
%R osales, 1877, T.I1L:168.
PRosates, 1877, T.IIL:187.
g osules, 1991:324-325, f0).360.
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Se puede cologir que en esa época la presencia huilliche en los trarados de
paz es evidente, pero limitada a algunas parcialidades, pues no todas fas de la
zona se plegaron a esos vinculos. '

Como va lo hemos dicho, en 1645 los hispanc-criollos repobiaren el drea de
Valdivia entrando en atianza con los huilliches del drea de la Mariquina, Pero
también atacando duramente a los de ric Bueno y Osorro. En maye de 1646,
cn la convocatoria al parlamento de Mujica, fueron a la Mariquina v a Osorno
misioneros jesuitas, los que eran “recibidos por todo el camino con agasajo ¥ vistos
con admiracidn, por haber tantes afios que no habfan espafioles en sus tieras,
saliéndolos a recibir pos los caminos con ldgrimas en fos ojos los cautivos... Por todas
fas rancherfas iban divalgando los tratos con igual conforrmidad” %!,

Poszeriormente e} veedor Villalobos realizé un segundo parlamente, ea
Boroa, al que concurrieron los caciques de “Osorno, habiendoe tenido nuevas de
fas paces, con deseo de entrar en elias fueron a la Mariquina a que Manqueante
fos levase al Gobernador de Valdivia para presenzarse a él, y aunque no fueron,
todos por esperar, gue en sus tierzas se haria parlamento, enviaron algunos
embajadores que fueron muy bien recibidos y agasajados del Gobernador de
Valdivia Francisco Gil Negrete” 102

En enero de 1647, el Gobernador v el veedor enviaron, a los huilliches de
Osomo ¥ a los cuncos, una embajada para “ajusear las paces”; en ella iba el
jesuita Franciseo Vargas. Bl relato de este viaje fo conocemos por el padre
Rosales:

*...comenzaron st viagje v llegaron a Calla-Calla, donde los caciques los

recibieron con mucho gusto, v el hermane de Manqueante, a quienes todos

respetaban, se les enctregd, v debajo dei seguro de los cacigues fueron
pasando muy festejados hasta legar a las terras del Toqui de Osorno,
llamado Alcapangui, que significa Ledn valiente en su lengua, ¢l cual,
sabida su venida, habfa enviado a convocar a todos los caciques, ¥ asi,
llegados los embajadores, les dijo que no se diesen mucha prisa sino que
descansasen allf y diesen lugar & que se juntasen todos al parlamento. Le
hallaron con su bastdn en la mano ¥ con €] al Gobernador de las armas de
Osorno Don Rodrigo Guentecama, y adelantdndose el hermano de Man-
queante les dijo ¢l fin de su visita y cémo venian debajo de su amparo y del
de su hermano Manqueante. Los salid a recibir Aleapangui con jos brazos
abiertos, v asténdolos de las manos se dio por eatregado y empeiado a su
seguro, asegurando con graves palabras tener el corazén muy impresa la
amistad de los espafioles, sin que se Jes pudiese probar maicidn contra ellos

¥ g asales, 1991:324-325, 70].360.
22 0sales, 1877, T.UL322,
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ni invasién alguna, antes estaba lastimado de muchas gue lo habfan hecho
los espafioles de Chiloé, v segun € decfa, debajo de amistad, y asf no se
aseguraban las paces con los espafioles de Chilog; v suele ser que otros
indios de la misma nacién hacen los dafios v los pagan todos, y el que no los
hizo le parece que sin razdn se e castiga, siends asi que la guerra no puede
distinguir entre muchos cémplices de una nacién uno que no lo fue, y los
que no {o son con la obra lo suelen set con el consejo, como estos caciques,
gue eflos no hacen los daflos de la guerra porgue ne suelen salir a ella, pero
dan los consejos” ™.

El parlamento se hizo en fa orilla sur del do Buene y cuando legaron “los
embajadores les salieron a recibir tres cuadrillas de a caballo, la una de cien
caciques vy las otras dos de doscientos indios soldados, muy armados, que
abrazdndolos los saludaron diciéndoles: ‘Marf, marf, cristianos’, salutacidn de
aquellos indios de Osorno gue lo fueron en tiempos antiguos. Les ofrecieron
tuchos regalos v camarices, segin su costumbre en agasajar a los huéspedes de
respeto, y habiéndose juntado toda fa gente de los Hanos de Osorne y levantado
una hermosa cruz que todos adoraron, declardndoles el Padre los misterios de
¢lia, comenzé ef Paslamento”'™,
Rosales resume muy escuetamenie las parias de Alonso Tanamilla, cacique
de Mariguina, y de Felipe Aleapangui; este titimo habid
“..en nombre de todos, respondid elocuente v cortds, agradeciendo ¢l
beneficio que le venian a hacer el Padre, los espeiioles v caciques, asegu-
rindoles gue en aquellas tierras podrian estar como en las suyas propias, y
que no eran ellos tan barbaros ni tan enemigos de st mismos que no habfan
de admicir con mil voluntades el bien que se les entraba por las puertas,
cuando le habfan eaviado 2 solicitar a las ajenas; pues luego que habfan
Hegado a su noticia los tratos de paz que el Veedor venia entablendo, habfan
enviado sus mensajeros a Manqueante o al més cercano de los espafioles,
rogindole que los hiciese participantes de tanto bien, asf que con un alma
y con un corazén admitian todas las paces y se ofrecian al servicio de su
Majestad v de sus ministres, gozéndose de verse restituidos a su antiguo
duefio el Rey de Espafia, y a la amistad de los espafioles, v de tener al Padre
por su maestro ¥ guia para el cielo™'®,

El parlamento conclayé con las ceremonias acostumbradas v los mensajeros
“volvieron muy contentos v agasajados, acompafidndoles gran trecho los caci-

g osales, 1877, T 111327,
100 psales, 1877, T.ITE327.
05p nsales, 1877, T.II1:328.
6 osales, 1877, T.111:328.
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ques v la caballeria de Osorno, que es excelente y la mejor que tienen todos los
indios de Chile”'%,
Poco tiempo después, a mediados de enero de 1647, se realizd un parlamen-

o zn Osorno donde “se habfan de juntar los puelches ¥ pehuenches que no .

habfan ilegado v algunos caciques de Cunce v otras partes que no habifan
concurride” al anterior'”. La méxima autoridac espafiola fue el capitdn Juan de
Roa; concurrié ademés el misionero jesuita Juan Moscoso, el que les “predics
aleamemente Ia ley de Dios, de que quedaron muy gustosos ycon deseos de
tener padres en sus tierras” ',

Al mes siguiente se celebrd el segundo parlamente de Quillin con la
parzicipacién de un nimero importante de caciques huiltiches. Como va lo
hemos sefialado estas paces afectaron especialmente a los indigenas de los
llanos del rio Bueno, que vefan comeo un peligrs para su seguridad la alianza
establecida entre los hispano-criollos v las parcialidades de Boroa v Valdivia,
Estas razones pueden explicar por qué un ndmero importante de caciques
huiltiches no estuvieron de acuerde con ef pacto. Alenso Cusiguangue, de una
localidad entre Boroa y Valdivia, fue uno de ellos. Era “cristiano de los que se
bautizaron antiguamente en las cludades pczdidas”wg. Antes de realizarse ¢l
parlamento intentd “albororar las paces”, fue apresado por las autoridades
espafiolas y acusado de traicién y muerto con garrote, el mismo dfa que concluyd
el parlamento de Quillin, junto a otros dos caciques huilliches, Gatinao y
Matiante!!?,

La Aibris de la guerra -aparecié nuevamente: los leales a esos caciques
huilliches ajusticiados quisieron “vengar las muertes... aunque: les costase las
vidas ¥ tuviesen contra sf las provinciss que habian dado las paces a ios
espafioles en las fronteras; y promesi€ndose hacer de su parce a las provincias
de Calla-Calla, Valdivia y Osorne, las procuraron acaudillar v solicitaron con
mensajes, diciéndoles cuanto mal pudieron de los espafioles, v que adn no
habfen bien comenzado las paces'no era otro sino acabatlos ¥ con {ima sorda ir
poco 3 poco consumiendo a las cabezas parz enscfioreartas de los demds v
ponetlos en servidumbre; que volviesen por sf, por su libertad v:su patria” 'L,

Al poco tiempo el toqui de Osorno, Alcapangui, se plegé al Hlamado de los
“rebeldes de Calla-Calla” y logr6 apresar a ocho espafioles. De estos, cuatro
fueron decapitados v “enviaron sus cabezas por varias paztes para provocsr a
otras provincias para la guerra, y a los owros cuatro los llevaron esuzives... Con
esto se declard toda la provincia de Osorno v Cunco por enemips, v los flanes

¥R osales, 1877, T.HL332.

1985 sivares, 1874:347,

0 ssales, 1877, T.1I:348,

108 cess relatado igualments por Quitega, 1979:375.
WRasales, 1877, T.II1:349.
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'de Veldivia, Calla-Calla y Banague, con oteos circunvecinos, que con las cabezas
ganaron pera su devocién, Hizo Alcapangui una grande borrachera para celebrar
la victoria, sacando a ella su prisionero el capitdn Lunel v los otros cuarro, s
quienes dio la vida por tener en las borracheras con qué ostentar grandeza,
haciendo alarde de los prisioneros v vanidad de que le sirviesen los espafioles.
T exhortd a rodos a tomar las armas y mostiarse valeroso v no desistir de su
intento hasta echar de Vaidivia & los espafioles o consumirlos v acabarlos con
asedios v ssaltos; v asf desde entonces comenzaron a poner celadas cerca de la
ciudad” ',

El ataque de Alcapangui a la ciudad de Valdivia no se hizo esperar; junté
tres mil “indios™ para Hevar adelante sus deseos, Bi asalte fue un fracaso. No
obstante, los hispanc-crioilos junto a sus aliados mapuches ~desde Nacimiento
hasta Bored y desde ¢l Toltén a la Mariquina~ estaban “rabiosos por ir a

“castigarlos v & vengar las muestes”’ .

Esta disposicién de los mapuches contra los huilliches de Calla-Calla, de
Osorne y de los cuncos, fue recibida con “muche gusto” por el Gobernador, y
“entrando en consejo de guerra, salié de &l orden para que el capitdn Juan de
Roa con los indios de sus peovincias; el capitdn Don Luis Ponce con las suyas,
v ¢l capiin Andiés de Riveros, con la gente de Cantinaguel, que son los
sersanas y pehuenches, saliesen cada uno por su camino... y que arrastrando con
todos los indios que pudiesen, entrasen en las tiereas de los rebelados ¥ los
castigasen abrasdndoles y que los esclavos que cogiesen v apresasen fuesen del
que fos cogiese, y los indios se aprovechasen de ellos y los vendiesen a su gusto,
pata con esto alentarlos y meterlos en codicia, que siempre ¢l despojo es el
atiento del soldado” !,

En 1648 la fundacién de los fuertes v misiones de Boroa ¥ Toltén consolids
el enclave militar hispano-criolio en el seno de la Araucania, Desde Boroa, como
va hemos sefialado mds arriba, s¢ les hizo guerra cruenta a los de Calla-Calls y
a los de Osomno'™®, En el mismo afio éstos “fuzgando que si se debilitaban las
fuerzas de Manqueancu y la Mariquina, tendria quebrantado a sus BNSIMIZos ¥
que nio habria quien le hiciese oposicién, hizo ura junra de ochocientos indios,
cuyos caudillos fueron Alcapangui, Namomiicin yAylEapil]én””c’. Al amanecer

"2p osates, 1877, ToTIL3S3.

m’Rosaics, 1877, T.111:358,

Rosales, 1877, TUik358. Jerbnimo de Quitoga confirma a Rosales: “No s¢ movian
nuestias armas & busear disculpas sino a buscar piezas” (1979:388),

HSRosalcs, 1877, T.HL:374. Bl puesto de Juan de Roa estaba condicionado sbiermments con
¢k trdfico de eseclavos: “Juntironse nuestras fuerzas con la de Valdivia v fue 1 castigar este delit
Juan de Roa, que s Cabo de la Plaza de Boroa y tenia capitulads, por conservarse en o pussto, dar
cada afip tontes presas, af mody ds Mauregats, con aguelias cisn doncellas que contribuia ol sarragenc”
{Quiroga, 1979%:388, e destacado es nuestro).

H Rosales, 1877, T.II1:377.
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atacaron la Mariquina pero fueron rechazados. Los hispanc-criollos, desde
Valdivia y los indios amigos desde Boroa, a cargo del capitin Roa, iniciaron
una campafia de respuesta contra los huilliches, la que arrasé toda la tierra. En
Caila-Calla no quedd ai “la més pequefia choza, representindose allf una
imagen viva de Troya ¢ de Sodoma ardiendo™ v “por roda la orilia del o
Bueno, tald las mejores vegas y abrasé los mejores ranchos que hablan en toda
|2 tiezra de Osorno™

Murieron en estas batallas cientos de huilliches, entre los cuales habfa
rumerosos caciques vy cayeron en cautiverio ouos tantos. Quedd asi “asolada
toda la tierra v ssombrado al enemigo con mil caballos que le quitaron, trescien-
ras vacas, cuatrocientos ranchos quemados por todos, trescientos indios muertos
y cuarenta prisioneros, v rodeade y talado rodas sus tierras” 18

La esclavitud de los huilliches rebeldes y las ventas y beneficios gue con
ello se lograba fue lo que wansformé a Boroa en una “Nueva Guinea”, como se
ha dicho.

En enero de 1650 los caciques huilliches de Osorne v de Cunco viajaron a
Chiloé a ofrecer la paz, pidiendo, ademds, un misionero jesuita. Los mortivos
aducidos eran; “porque como las provincias de Boroa y Toleén estaban de paz
y tenfan espafioles que los gobernasen v padres de la Compafila que les
doctrinasen y bautizasen sus hijos, y habian hecho iglesia en Boroa y Toltén v
la Imperial, asf querian tener ellos un espafiol que los gobemase, un padre que
los doctrinase y hacer una iglesia donde oyesen la palabra divina v se dicse a
Dios ¢l debido culto; alegando que entre ellos habfa muchos cristianos de los
antiguos que tenfan cruces en sus casas, que s¢ acordaban de aquci tiempo en
que ofan masa y los sermones, tenfan sus procesiones y otros ejercicios de
cristianos” %, Los huilliches comprerzdlcron am, la relevancia que habfa adqui-
rido ¢l sisterna de los “capitanes de amigos” y ef papel que jugaban los
raisioneros en las relaciones inter & intradunicas.

f.a peticidn fue aceptada por el general Martin Uribe, gobemador de
Chiloé, quien envid ai capitdn Antonio Niifiez v al padre jesuita Agustin de
Villaza v, para dar seguridad a esta pequefia dclcgacnén, dejaron como rehenes
en Chiloé “algunos caciques de Osorne y Cunco" ', El capitin y el padre
fueron recibidos en las tierras huilliches “con grande gusto y tegocijo, hacién-
dole muchos eemarieos, fiestas y escaramuzas toda la cabalierfa”

Sin embargo, las cosas se complicaron: &l padre Agustin Viliaza fue tomado
prisicnero y postesiormente queds bajo la wirela del cacique Naucopilldn, togui

W posales, 1877, T.I111:378,
Y ¥posales, 1877, T.IIL379,
*i“kesales. 1877, T.II1:406.407.
120p osales, 1877, T.ILL407,
18tn asales, 1877, T.111:408.
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general de Osorno de la banda del rie Bueno que mira a Chiloé, ante ef temor de
que los cuncos, “que son mds inquietos y mds caribes, andaban por matar ai
Padre y al capstm"l" Mienuas esto sucedia, en Concepcidn el gobernador
Alonso de Figueroa habfa ordenado al capitdn Ignacio Carrera qus por Chiloé
se “hiciese la guerra a fuego y sangre a los de Osorno y Cunco como a rebeldes
y traidlores, y que los cogiese por las espaldas y los castigase el atrevimiento que
habfan tenido en el fuerte de las Animas, matando v cautivande todos los
espaiioles de él; que por la frente queddba disponiendo que entrasen cinco mil
indios de Boroay Toltén y Mariquina” 2,

Esta nueva entrada el gjéreio y de ios indios amigos en las tierras huilli-
ches de Osorno, tuve como resnitado “rrescientos indios muertos, fueron casi
otos tantos heridos, que como ya era invierno murieron muchos de ellos; de los
nuestros raurieron dos espafioles solos y dos indios”'™. Antes de! enfrenta-
miento Naucopillin entregs al padre Villaza 2 los espaBioles; éste exhonté a los
indigenas a rendirse: “Mirad lo que hacéis, desdichados, dezencos, no peléis;
mirad que habéis de morir infaliblemente; v no dudéis en ello, que lo 5é de
cierto, v me duelo de la condenacitn de vuestas almas; no os metdis en pelear,
que vienes clegos a pagar fa pena gue merecian vuescas traiciones y sacrile-
gias™'"

Dr: este contexto violento v con la presencia del nuevo gebemador de
Valdivia, Diego Goenzdlez Montero, se intentd otra vez la concordia. La autori-
dad se valis del cacique Cobiante, “gobernador de los llanos”, y de Pelanamdn,
ambos prisioneros en Valdivia. Enviados como embajadoses, se entrevisearon
con los caciques de Calla-Calla, Osorno y Cunco, para lograr “dar la paz de una
vez con firmeza”. Fueron ofdos con “grande guste” y gque “va lo estaban
deseando por verse tan quebrantados y acosados por todas paites de los espafioles
y de los indios amigos, pues Boroa pos el frente, Valdivia por ‘el costado y Chilod
por la espalda, todos los acosaban, todos los ihan upretando y f:mre todos los habian
de consumir bien presto, af paso que les tban haciendo la gucrra" % Bnesteestado
de cosas, los huilliches rebeldes ofrecieron muestras de dar la paz: fiberaron a
venticinco cspaneles cautivos ¥ & mds de grescientos “indios & indias cautivas de
los amigos”, y una dcicgacxon de “veinte caciques, los mis prmmpa[es , fue a
Valdivia y otra a Chiloé “para que la paz fuese una por todas partes” -

122p osales, 1877, Ti{I:419,
l'7'3Ros:allc::s. 1877, T.1L408. £1 fuerte de las Animas, a una legua de Valdivia, fue atacade cf
24 de diciembre de 1649, “matason a casi codos los soldados que lo defendian, apresaron 2 peros
¥ prcndleron fuego a las palizadas v habitaciones™ (Barros Asana, T.IV:457).
Hposales, 1877, T11E413.
@ SRosalcs, 1877, T.1iE413.
hposales, 1877, T.1IL:424.
T Rosales, 1877, T.111:424,



Para celehrar ¢] parlamento de 1631 fueron convocados todos los caciques,
desde Bio Bio a Chiloé. El llamado a los huilliches de los llanos de Valdivia v
de Osorno fue encom¢adado nuevamente al jesuita Juan Moscoso, s&penor de
ta misidn de Valdw;a . Grecias 4 su intervenci6n participaron mds de meinta

caciques huilliches'”. En enero de ese afio, en los campos de Boroa se firmaron
las paces, v serd el padre Juan de Moscoso quien hard su cuarea entrada a Ja tierra
huilliche, “repeesentando ai gobernador” y con la misidn expresa de gue
“volviese con los treinma Caciques, que habia traido, e hiciese un parlamento
general en Osorno, convocando a é] todas tas provineias rebeldes que ofrecfan
la paz, ¥ cuyos caciques habfan venido allf para que los demés, que no habian
podido venir, y los indios soldados oyesen las capitulaciones v los tratos de paz,
y las admitiesen eqn sus propias tigras, y en su libertad... Le dio por compafiero
al capitdn Baltazar Quijada, quien habia sido Capitdn de Naciones, v era muy
conocida de los indios. Y juzgando que no era necesaria mds escolta, ni soldados,
por la seguridad que en ios indios se prometia, partié el padre para Osorno. Y
envié mensajes para toda la tierra, para que concurriesen allf todos los indios,
caciques y soldados. Liegd la voz & Chiloé v Ia convocatoria, v vinieron de all4,
¢l padre Francisco Vargas misionero apostélico de fa Compafifa de Jestis y los
caciques, Sin traer zampoce escolta de soldados, sino solamente el capitdn
Gaspar de Alvarado, persona noble y muy entendida en Ja lengua v en ¢l rrate
de los Indios™

Las capitulaciones fueron “admitidas” por los caciques ¢ “indios soldados”
¥ se “hicieron las ceremonias, que los indios acostumbraban, aunque no, como
los de Boroa y s Imperial con el ramo de canelo, sino al pie del 4rbol de nuestra
Redencién la Santa Cruz, a quien consagraron las ovejas, que mataron de la
tiesra, ¥ & cuyo pie enrerraron los | msuumcmos de la guerra y fas enemiscades
antiguas, haciendo ¢l Juramento ante ella”!

Los padres Moscose y Vargas estuvieron un “mes emero", dedicados a
renovar “las memorias de aquella ciudad antigua, desolada, v la cristiandad que
en ella hubo de rodos los indios de aguel contorae, Y deseando reducirlos a la
Fe y cristiandad antigus, les hicleron muchos sermones, plézicas y exhorta-
ciones, que ofan con grande gusto: aprendian las oracionss y el catecismo, v
los indios viejos, y cristiznos antiguos, se holgaban mucho de refrescar la
memoria de las oragiones, que ya hablan ofdo, las aprendiesen, Trafan a
baurizar los hijos pequenos, v ios aduitos se iban disponiendo para recibir 6l
agua del Santo bautismo”

‘?SRosales, 1877, T-HL438.
Rosalcs, 1877, T.11L440.
Rosalcs, 1991:352, f0].:381.
‘Resalcs 1991:352, f6j2382-383.

PR osales, 1991:352-353, fo].+383.
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4.5. HACIA EL LEVANTAMIENTOQ DE 1655

Algunos autores estiman que las capitulaciones def parlamento de Acufia, gue
se ratificaron en Osorno, habrian provocado &l mayor alzatniento del siglo xvi1,
que comprometié no sdlo a los mapuches v huilliches sino tambiéa 4 los
pleunches. Para Barich la determinacidn del gobernador Acufia de reastadar los
indios de Tomeco a Chilldn serfa la verdadera determinante en el alzamien-

. Para orros numerosos historiadores, en cambio, las causas serfan los
desacieros estrarégicos del Gobernador hacia los mapuches-huiiliches v los
excesos y agravios producidos por st politica esclavista,

Empero fa obra de Rosales entrega una visién interpretativa que pone en el
centro 2 los “indios mds belicosos que hay desde Boroa a Chiloé, que son los
Cuncos y Millacalquines”. Segtin 6l “salié de [Vaidivia) una hidra del infierno
que pegd fuego a una pare de la tierra y sembré odios v enemistades™ '™, Se
trataba de un sargento refermade, Pedro Rodripuez, que se fugd con su mujer
~a la cual visti6 con el manto de la Viegen— a las tierras huilliches, alll “dijo a los
de Millacalgnin y a los de Cunco (que rodos estdn en ta costa del mar vy son de
un #itle que llaman Utanmapu) que las paces que trataban con ellos los espafio-
les eran fingidas y todos embustes y taicién’

El gobernador de Valdivia, scorde a las capitulaciones, pidié al cacique
Millacalgnin, “que era indio de mucha autoddad”, que entregara al sargento v,
que si no lo hacfa, “renfa muchos brios y mucha fuerza pard hacerse cbedecer y
castigar Jealtades”. Ta respuesta de los caciques Millacalguin v Ancard fue
negativa, dicieado: “que ellos también eran gobernadorés de sus tierras, que
eran valientes ¥ tenian mucha fuerza para bajar los humos a cualguiera que les
quisiese hacer oposicién”™*®. Frente al temor de que “Millacalguin con los
cuncos, gente criada en traiciones, trataban de alzarse v con sus pidricas iban
pernarbando a los otros”, el gobermnador decidis entzar en la tera'®’. La orden era
“quernar las caserfas y talar las sementeras”, cuestidn que obligé a los caciques
& quietarse “y conacer ¢l buen trato v verdad de los espafioles”. Bl sargento fue
entregado por los cuncos y arcabuceado, con lo cual “quedaron los indios
satisfechos” '

No obstante, la suerre de los cuncos empeord cuande en marzo de 1651 un
grupo de ellos asesind a weinea y dos espafioles que habfan nanfragado en la
costa {en un lugar Hlamado Dotolabquén, a la altura-de Osorne). El navio, San

’ ESJEm:ch T.1:590.
Rosales. 1877, T.ITkA49.
Rosalas, iB'f‘? T.Ii0:450.
Bop osales, 1877, TIIAS1,

U7 posales, 1877, T.ITLA4S L.
80 osales, 1877, TL:453.

221

T T T e S N

Faan



josé, llevaba ademds cf situado de Valdivia (70.000 pesos)m. Segln Rosales
“este fue un case de los mds notables que han sucedido en Chile, y que fue la
causa de volverse a perder la tierra, v el instrumento de que se valié el Demonio
para perturbar fas paces, por el gran fruto que habia de provenir de conversién
de los indios bérbaros a la fe de Jesucristo” 40,

Los huilliches de Osorno v de los llanos, segin las fuentes jesuims, “sintie-
ron mucho €l caso... con todos los demds que acababan de celebrar las paces, v
sinticron tan mal de él, que abeminaban de la codicia y de la waicién de los
cuncos y les baldonaban de infames y revolvedores, teniéndoles por enemigos
de la patria y del bien comiin”™"*'. Como se recordaré en ese mismo momento
estaban en Osorno los padres Juan de Moscoso y Francisco de Vargas, los que
al conocer ta pérdida del navio, quisicron ayudar a los espafioles, psro no
pudieron por impeditselo los cuncos™,

Al comienzo exisué incertidumbre entre los hispano-criollos respecto a fa
suerie corrida por los ndufragos, pero la duda se disips cuando una comitiva de
espafioles v mapuches, enviada desde Valdivia y Boroa, pudo observar los
cuerpos asesinados. Los cuncos preguntaron “si fos espafioles les harian algin
mal”, la respuesta fue: “aunque se metiesen debajo de la tierra habfan de venir
a2 guemarlos v abrasar sus tietras, ¥ habfan de waer a Chicaguala, Tinagqueupy,
Cazinagel v los amigos de la frontera de Arauco, Tucapel, San Cristdbal y
Talcarndvida, v destruirlos y arrencar hasta las yerbas del campo y sembrar de
sal sus tierras por tyaidotes, para que no naciese yerba en ellas” s

L.a represién inmediata no alcanzd la magniwd gsperada por los cuncos y
deseada por los sspafioles. Bl gobernador de Chiloé, Ignacio Cartrera, castigd a
tres caciques cuncos, los cuales fueron entregados en un parlamento por los
osorninos ¥ ajusticiados, con garrote y descuartizamiento, “alll en presencia de
wdos” ¥ cuyos “cuartos los pusiesen en los camines™, Se perdond “a los demds
dejdndoios en paz" ™,

La hostilidad de los huilliches contra los espafioles continué, ahora liderada
por ¢l cacique Millacalguin, “sefior de las derras de la Costa” o de “Punea
Galera”. Logré apresar con engafio a doce espafioles, los decapit6, para “hacerse
célebre” y envié sus cabezas al conjunto de caciques huilliches del sur de
Valdivia: al cacique Phutnguedin, de Gunco, “provocdndole a la venganza para
gue tomase fas armas v vengase las muerces de sus tres caciques € hiclasen Ja
miera a los espafioles que habian ido a hacer justiciz a sus terras. Otra envié al

"Lt mds demiles de este nsufragio ver Barros Arane, T.IV462, nota 17,
TH0R ssates, 1991:301, fo]343.

11 R osales, 1877, T.IIL:456.

2D oeates, 1991:301, f0].:343.

4430 osales, 1877, T.HLA460-461.

R osates, 1877, T.11:471.

cacique Paillante, Gobernader de Osomo, diciéndote que levantase bandera
contra fos espafioles ¥ no consintiese que enirasen mids en sus terras. Envid ot
al cacique Alhuezipal, de los lianos, con un mensaje de que con aguel estandarte
levantase gente para acabar con los espaficles y que nojsuviese amistad con
gente que no erz de su sangre; otra envid al cacique Coliches, de Gunco el bajo,
provocindole a juntar sus armas con los de Cunco aito v hacer guerra a los
espanoies, ofreciéndose €l a ayudarios a todos para engrandecer su nombre™!*.

Los indicios de Rosales se hacen coherentes cuando recordamos que of
alzamiento de 1635 habrfa comenzado realmente unos afios antes. En la prima-
vera de 1653 se prepard una expedicién militar conua los indigenas de los
térmings de Osorno. Esta campafia fue motivada para castigar a los huilliches
pot sus “weziciones”, y por la “codicia de las piezas y esclavitud de esta nacién”.
Los huilliches, como precisa Pineda y Bascufidn, estaban “acosados y persegui-
dos, por una parte, del ejéreito de la poblacidn de Valdivia, como més inmediata,
y pot otra de las armas de Chiloé, ciudad de Gastro, y pot las nuestras del
ejéecito de Chile”. Los caciques huilliches determinacon “aguardarias de la otra
banda del o Busno, con intencidn resuelia de morir o vencer desesperadamen-
te, anies que volver las espatdas al peligro con descrédite de sus personas vy
menoscabo de sus haciendas v pérdida de sus mujeres ¢ hijos™ .

El [1 de enero de 1654 novecienios soldados ¥ més de mil quiniéntos
mapuches llegaron & i odlla del o Bueno, La derroa de Iz alianza hispano~
criolla-mapuche fue rotal, perdiéndose “el més florido ejército que nunca se
vio"' ¥, La entrada de los tercios cspanioles y de ios “indios amigos” mapuches
a la zona huilliche, fue posiblemente la dltima en el siglo xvi, y tuvo, nueva-
mente, como ofigen la bisqueda del castigo v de la esclavitud del “tesoro
cunco” ™,

Al afio siguiente s prepard otra expedicién para vengar lo sucedido en o
Bueno: se queria “recuperar ia honra v castigar a fuego v hierro a los cuncos que
nos habfan hecho tanto dafio™ ", Segiin Barros Arana “desde que s¢ comenza-
ron & disponer los aprestos militares, se hicieron sentir los mds alarmantes
sintomas de inquistud entre los indios que hasta entonces se mantenfan en paz
con los espafioles. Decfan ellos que esas fatigosas expediciones a que se les
obligaba a salir, y en que muchos hallaban la muerte, como habia sucedido en

" Rosales, 1877, T.113:475.

0pineda v Bascuddn, 1863:343.

WeMlurieron en ssta refriega més de doscientos espafioies de la for del ejército v los
Capiranes de mayor nombre v erédite” (Quiroga, 1979:3%). Puede pensarse a partir de dicha
cifra, &l nitroero de indios amigoes que alif muricron.

i ) g

Palabras del cronista Quirega.
14q] o3¢ Pérez Garcla, Historia de Chife, civada por Barros Arana, T.1V:472.
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lz dltima campaiia a rio Bueno, no tenfan otro objeto que tomar cavtivos para
enriquecerse con su venta” ™,

Lia Aibris de la esclavitud fue el motor de una dindmica guerrera que al final
carcomié a todo el Reino, signo de ello fue el levantamiento de 1655, La
reflexion de] padre Rosales representa Ia conciencia hicida de este proceso. n
su obra Flandes indiano pone en labios de vn cacique pueiche ¢l argumento
central que puede generalizarse 2 las diferentes zonas:

“_los indios de la otra banda, como hicieron paces con los espafioles y no
hallaban modo coma cebar su codicia en ellos v hartar su hambre en sus
carnes, se volvieton contra nosotros, ¥ como fieras mds poderosas se susten-
taron de nuestras carnes y se alimentacon de nuestra sangre, haciendo presa
en nuestros ganados, y cuando los hubieron consumido todos, viéndonos
humildes corderos y temerosa caza, dioron en cazar nuestros hijos y mujeres
para vendérselas por esclavos a los espafioles, y llaméndolos en su ayuda al
cebo de la segura presa, nos iban consumiendo y acabando” ™",

Los mapuches comprendieron pronto, junto con los huilliches, que la guerra
esclavista “a sangre y fuego”, amparada por la politica de los pardamentos, los
afectdba a rodos por igual. Posiblemente eso los haya motivado a plegarse en su
totatidad. Esta es también la argurnentacién de Pineda y Bascufidn v de Jerdni-
mo de Quiroga'™. _

Las tropas expedicionarias se reunieron en febrero de 1655, en la plaza de
Nacimiento. Estaban constituidas por un cuerpo de dos mil cuarracientos
hombres, de los cuales sélo cuatracientos, segilin algunos, y setecientos, segiin
otros, eran sotdados espafioles, el resto se wataba de indios auxiliares. El 6 de
febrero avanzaron hasta ef fuerte de Mariquing, v e 14 “fueron sorprendidos
por una noticia que venfa a desbaratar todes los planes... Los indios habfan
preparado arificiosamente un gran levantamiento de tods la pobiacidn indige-

na de la vasta extensién de tetritorio que se dilata desde Osorno hasta el o

150Barros Arana, T.1V:472-474
B Rosales, 1877, T.IIL437.

*...considerzndo los indios domésticos que ¢l serlo les costara tanras vidas, empenidndolos
los espafioles en ciegos tan manifiestos, v que después en sus junias v borracheras se echaban
menos los caciques y capitanes de nombre, ¥ que las mujeres y familias Horaban por sus maridos,
padees v hermenos, v en lugar de holgase cantaban romances dolorosos, manifiestamente
conoetan que la amisead de jos espafioles les ere de mavor pedjuicio que pudier ser su rebeldfa,
porgue el rebelde vencfa o moa por su Hbewad, v elios morfan por coger piezas para los
espafioles, de que no renfan mds udlidad que perder las vidas; v, asi, viendo que era mds
petjudicial nuestra amistad que nuestro enojo, maquinaron e poner en ajecucién su deseo”
(Quiro%a, 1979:390).

Barros Arana, T.1V:472-474
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Elalzamiento de 1655

Para los contempordneos todo suceso grave estaba casi siempre precedido por
signos y sefiales providenciales: fue una “grande pesteique envis Dios con
singular videncia para entresacar muchas almas de indios que tenfa predest-
nado para el ci_c]o"m.

Pero estos signos no fueron suficientes para alertar a los hispano-crioflos.
Incluso algunos misioneros jesuitas que supieron de los intentos indigenss v o
“que los movia a rebelarse”, informaron a las autoridades, mas ¢! Gobermador
“remediolo mal pues pudiendo estorbar el alzamiento, dio lugar a que la
desesperacién de los indios les hiciese tomar las armas™ >

Los mapuches-huitliches destruyeron la ciudad de Chilldn v amenazaron
Sanaiago. Se perdieron las plazas v fuerses de San Pedro, Coleura, Buenpa
Esperanza, Nacimiento, Talezmahuida, San Rosendo, Santa Jeana, San Cristé-
bal y San Marcin sobre el Toltén; la plaza de Boroa fue abandonada después de
un larga cesistencia de rrece meses, lo misme que la de Arauco v otros fuerzes
menores . Se caleula gue murieron 300 hombres ¥ un niétmereo posiblemente
mayor de mujeres v nifios fueron cautivados’™ ., Bl levantamiento continué por
algunos afios liderado por ¢l mestizo Alejo y posteriormente por un yanacona
liamado Misque, que finalmente fue derrotado en la Isla de la FLaja en 1661,

En et alzamienco participaron, ademds de los mapuche-huilliche, fa mayor
parte de ios mestizos ~desde el archipiélago de Chiloé hasta el Maule— de
sangre indiana como de sangre africana™®, Asimismo, existen variados antece-
dentes del papel jugado por los indios yanaconas v domésticos: “Aunngue
criados entre los espafioles y la fe catélica, no muestran ser cristianos ni bauti-

zados, sino erueles enemigos de la cristiandad™ ™,

Varios historiadores han resaltado el hecho de que los misioneros ne fueron
tomados prisioneros y que se les perdond sus vidas; con ello se ha querido
mostrar el respeto que se les tenfa y el aprecio a su obra “polftica” de pacifica-
cibn. Los jesuitas que se encontraban en ese periodo en las misiones eren Luis
Chacén, en fa Imperial; Alonso del Pozo, en Pefineias: Gerdnimo de la Baira, en
Arauco; Francisco de Astorga y Diego de Rosales, en Boroa; Nicolas Mascardi,
Dominge Lézaro y Gerdnimo de Mentemayor en Buena Esperanzaléo.

No obstante ¢l respeto a los Padres las iglesias fundadas fueron destruidas
y saqueadas, En Chillin “profanaren los vasos y vestidhiras sagradas™. En Buena

1340 nsales, 194$:205.

55P asates, 1945:204-205.
Y3 pnrich, T.1:596,

57p s Arana, T V&,
}SBEnxich, T.L:595.

9% nrick, T.1:634 ¥ ss.
1602 osales, 1945:204 y 208.

225

T T e e

s

E N NS



Esperanza las seliquias de un Santo Cristo fueron hechas pedazos y arrojadas a
un pantano, “quitindole la cabeza v cantando vicroria con ella”. Luego “quisie-
ror pegar fuego 4 fa iglesta ¢ intentando por muchas partes, no podia arder por
mis diligencias que hacian. Y reparando uno que en un altar colateral esraba un
Santo Cristo... Dijo ‘este espafiol tiene la culpa’, que al Santo Cristo le nombra-
ban con el nombre que a los espafioles, y como lo velan blanco, le Hamaban
espafiol. Este defiende su iglesia, para que no arda y arremetiendo con furor
diabélico, dio una lanzada al Sante Cristo... Y fue cose milagrosa, que de la
tanzada sali6 sangre... Otros llegaron después tan sacrilegos... y diciendo que &l
iy defendia, le derribaron del alrar, v le sacaron fuera de la iglesia arrastrando ¥
allf le quitaron la cabeza, arrojaron el cuerpo y como luege que salié ¢l Santo
Cristo de Ja Iglesia comenzé a arder... Y viendo que habiun alcanzado vicoria
de su poder a su parecer, cantazon victoria con su cabeza, O por seguir el uso
que tienen de cantar victoria con su cabeza, cuando en la guerra matan a aigin
espafiol, persona de importancia y de valor” "%

Se calcula que las pérdidas que sufrieron los jesuitas en sus haciendas
fueron de 12.000 cabezas de ganado menor, 3.000 de mayor, 600 caballos, 200
mulas ¥ 30 yunzas de bueyes‘ﬁz. Los montos totales, que incluyen la destruc-
cibn de edificios v plantaciones, fueron tasados en 224.000 pesos, lo “que nos
tha una idea de las inmensas riquezas que los jesultas habian acurulado en los
primeros sesenta afios de su establecimiento en Chile™'®,

44, EL FINANCIAMIENTO DE LA OBRA MISIONERA

Hasta ahora hemos hecho un derallade recorrido por la instalacién de las
misiones; pero nada hemos dicho respecto a los soportes matesiales de su
implantacién.

La obra misionera entre los “infleles” era una carga que debia sustenzar l2
Corona. Los misioneros dependian del sinodo, y por elfo eran, de algin modo,
funcionarios del aparato del Estado.

La mantencién de los Padres en tierra araucana ~Luis de Valdivia y sus doce
compafieros, que sostenian tes residencias~ fue posible gracias a una renta
otorgada por ¢l virrey Montes Claro, con el fin de que se “excusase pedir nada
2 los indios ni a otras personas”. Esta sitnacién juridica de las misiones se
mantendri en el tiempe; ast lo confirma, en 1708, el procurador de la Provincia,

elp nsales, 1945:210,
B2ynidds, 1980:49,
Wgarros Arana, T.IV:474, nota 6.
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padre Antonio Govarrubias: “los doctrineros no tienen ning#in ramo, ni hacien-
da, af censos, ni bienes raices, que éstos prohibe S.M.” 1.

En la Carta Anua de 1613 se precisa que “para todo esto ayudardn tres casas
de residencia que trae el padre (Valdivia) con muy buena lismosna que da Su
Majestad, pam ef sustento de tres de Ia Compafifa que han de estar en cada naa
de eilas. Las dos de ¢sas casas serdn las mismas misiones, que tenfamos anies
de Chilod v Arauco; la otra ha puestd el padie Luis de Valdivia ahora en
;\’Ioncesrcy"ws‘ Los montos anuales, destinados 2 cada una de esras misiones,
eran de 1462 pesos v cuatre reales'®,

Er la relacion de sueldos que se pagé en 1612 al ejéreito, por parte dei Real
Sicuado, se contabilizan “22.458 reales pagados por orden del virey del Pert y
gobernador de este reino y padre Luis de Valdivia a los ministros que nombrd
para la visita” y “109.283 reales que mandé dar ef dicho vifrey en Ja ciudad de
los Reyes al presidente Luis de Valdivia para ¢l sustente de su persona y otros
gaszos"m_

Sin embargo, en 1614, el Virrey timitd los sueldos. Ello significs un duro
“solpe para aquellas tres residencias.., era timposible mantenesse trece con la
renta de cince. Para salir de este aprieto ided el padre Luis de Valdivia acomodar
una estancia a wnas cuantas leguas de Concepeién, Con las economias que pudo
hacer en su renta y con las limosnas que le suministraron algunas almas buenas,
puso en esta estancia algunos centenares de ovejas v otros ganados, y con ¢l
products de ella se iban sustentando los misieneros de Arauco™ %, ,

Dos afios después, el padre Valdivia le informaba al padre Vielieschi: *Nos
guitaron del sustento temporal de los dos tercios” %, ‘ '

¢Desde qué fecha las misiones comenzaron a ser financiadas por el Real
Sicuado? Los datos que se desprenden de unz minuta del Archive de Indias,
dirigida al conde de Chinchén, virrey del Perd, indican que ese suntento
proviene del afio 1629'7°. El monto serfa, segin Astrain, de 4.000 pesos. De
acuerdo a Juan Vargas, su origen s¢ remontaria a una provisidn de 8 de marzo
de 1627, donde el virrey del Perd, principe de Esquilache, “ordend pagar 731
pesos anuales a cada uno de los sacerdotes (eran seis) que adectiinaban en el
tercio de Arauco, fuerte de Buena Esperanza y Chiloé. El monto woral de sus
sucldos se entregaba al precurador general dela Orden en Lima, quien compra-

" Covarrubias, 1546-1852:286. '

Y68 Caria hnna del padre Diego de Torres, febrero 13 de enero de 1613, En Blanco, 1937:477.
Y Lrvarer, 1988:185,

97 Visques de Espinoss, 1986:108-111

l!’ax'ks;traie'l, TIVarzs.

950 Astrain, T.IV.725, nota 1.

07 stcain, T-V663, nota 2. Segiin Alvarcz la fecha deberia ser el afio 1600,
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ba con él todo lo que ellos requerian para ei desempefio de su rarea encre los
indios”""", '

Gracias al trabajo de Juan Vargas, scbre el financiamiento del ejército de
Chile en el siglo xvii, conocemos tambi€n los mentos otorgados a los misionerns
desde 1640 a 1672. Estos eran los siguiences: :

Ao Monto Ao Moanta
1640 4.387 1659 1.758
1643 4,387 1660 1.458
1642 4.387 1661 1.458
1643 4.387 1662 1.458
1644 4387 1665

1645 4.387 1666

1646 4387 1667 Z916
1647 - 1663 2.916
1648 1669 4,900
1449 1670 6.058
1650 ' 1672 5.850
1657 5.787

1658 1.458

En 1625 se produjo una polémica respecto z la posibilidad de que la obra
misionera de los jesuitas fuera asumida por fos dominicos, sin estipendio ni
gastos para Ja Corona. La orden dominica rechazé ral ofrecimiento en aras de fa
“paz y confraternidad... de las sanws refigiones”. Cinco afios después, el gober-
nador Francisco Lazo dio a conocer a los jesuitas una cédula real para que
tzansfirieran a los franciscanos las misiones de Arauco, Chiloé yBuena Esperan-
za, porque “ellos fa servirfan de balde”. La respuesea del padre’Gaspar Sobrino,
entonces Viceprovincial de Chile, fue que era imposible “servir estas docirinas
de balde”. Astrain ve en estos intentos una maniobra de los millitares para que
se pagase a los jesuitas no det Real Situado sino de otro fordo de las cajas
reales

El 28 de agosto de 1648, en el gobierno de Mujics, el Rey le sefialaba al
Provincial de los jesuitas la posibilidad de rebajar Ia pensién de los misioneros
de 800 a 500 pesos'™ :

715084, 177178,
2T 0tm0 Vi662-664,
mAstrain, T V668,
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Segitn Marfa Alvarez las misiones tenfan una “dependencia absoluta de los
recursos monetasios... respecro del Real Sieuado”, debido 2 que “no podfan
recibir dineros de otras casas, residencia o colegios de f Provincia, tampaco por
concepto de oficios eclesidsticos, ni menos recurrir a los productos de las
numerosas haciendas de la Gompagiia” !’ Nos parece que esta afirmacién no
da cuenta real de los hechos, como el ya sefialado para el periodo del padre
Valdivia. Inciuso en la misma obra de esta aurora se nos informa, gracias a4 un
documento de 1767 de las remporalidades jesuitas, que la hacienda San Joseph
y Ia de Conuco “destinaba sus frutos a socorrer Jas misiones del obispado por no
alcanzatles su stnodo” 7> )

Sise tiene presente lo escaso ¢ irregular del sinado, no s¢ puede dudar de
fa ayuda econdmica que tuvieron los misioneros de parte de la Provincia, en
especial de sus haciendss.

Las propiedades rurales (haciendas o estancias) de los jesuiras en el drez de
Goncepeidn fueron numerosas. La hacienda Magdalena; donada por el cangni-
go Juan Garcia Alvarado y acrecentada posteriorrente con los bienes de Miguel
de Quiroz, fue avaluada, después de los deterioros sufridos en 1655, en 16.000
pesos. La hacienda de Longavi, que cemenzé con 307 cuadras, en el gobierno
de Lase de la Vega (1629-1639), sumentando su superficie, gracias a2 una
donacidn del marqués de Baides, en 2.000 cuadias de terreno. Otras estancias
fueron adquiridas por la “generosidad de otras muchas persenas: del capivdn
don Diego de Trujillo que dond una casa que posefa en Congepcidn v &
estancia Tengolén o Tomece, hacia el sureste de la ciudad de Coneepeidn...;

del Dedn de la Caredral de esa dideesis, don Juan Liépez de Fonseca, que doné
otra hacienda, con quinientas cuadras, una vifia con doce mil plantas, clersa

.cantidad de ganado cabrio v dos mil pesos en dinero: del ¢apitin don Diego

Mediano recibi6 la Compafifa la estancia de Toguigtie, con casa, vifia v los
aperos de labranza necesarios para su cultivo; de don Juan Ventura de Lamma y
Castilia se hicieron cargo los padres jesuitas de una hacienda ilamada Cucha-
Cucha... Por su parte la residencia de Buena Esperanza... recibié importantes
donaciones” ',

En base al trabajo de Gustavo Valdés podemos establecer con cierta preci-
si6n la fecha de éseas v otras adquisiciones:

Area Obispads de Conezpeion
Eutre 16085 1514

Magdalena casas y solar (] sur del Trara) {1613),
Casa en Concepeidn,

'7‘{&;\:3;&,‘ 1958:135-186.
Y5 fivarer, 1988:187.
”f'Bravo. 1985:68-7G,
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Tiendas en Goncepcidn.
Hactenda Quinel, mediana.

Haclenda Chilldn, mediana (1614). .

Hactenda Quincharali, mediana (1614).
Hacienda Cucha-Cucha, sobre tas mil cuadras.

Entre 1614y 1625

Otra hactenda mediana en Chilldn.

Entre 1626-1655

Hacienda Longavi, al norte del rio Longavi,

Tierras en Buena Esperanza (1626-1633), las que se acrecientan en ¢ periodo
t634-1644, vransformandose en una hacienda por sobre las mil cuadras.
Hacienda Caimacaguin, mediana (1634-1646).

Hacienda Tomeco, médiana (1634-1646).

Hacienda Galotalo, mediana (1647-1653).

Hacienda Isla en el Nuble, mediana (1647-1653).

Hacienda Caro, mediana (1647-1655).

L el drea de Valdivia

Hacienda Isla Mota, mediana (1647).
Hacienda Estancilla, mediana (iéM)m.

La relztiva dependencia que tenfan fas misiones del sinodo se modificaba
sustancialmente cuando alguna de ellas se rransformaba en un colegio incoado.
En ese momento podian tenes bienes o temporalidades cuyos fravos se desti-
neban al sustento de su labor apostélica. Fue el caso de la misién de Boena
Esperanza y de Arauco, En 1663 una Real Cédula le otorgé a Buena Esperanza
dicha cacegorfa, pero sabemos que los misioneros tenian propiedades alif de
mucho antes. En el segundo caso, Arauco, se produjo en 1686, v asi pudo
mantenerse “con dicha mitad de dicha vifia y con la chicara en que siembrz lo
necesario ¥ un melino pequefio y algunos ganados mayores ¥ menores™ T

La fundacidn de algunas misiones se concreté por la iniciativa de los padres
jesuiras. Una vez instaladas solicitaban ¢l reconocimiento juridico de la Gorona,
lo gue se traducia, en caso de ser aceptada la peticién, en una entrega regular
de recursos (sinodo). Asi, muchas misiones no contaron, en sus primeros afics,

Yiyaldss, 1980:54-58 y 113-116,
e 1 LV.E., vol.15, pieza 4a. “Noticis del establecimiento de lgsjesuizas, hechoa 5.0, en
ef colegio de San Miguel, en 28 de noviembre de 716", citado por Alvarez 1983:104.
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con medios pecuniarios de iz Corona. Por ejernplo iz mision de Nzhuelhuapi, en
el tiempo que estuve Mascardi (cuatro afios), “ni estaba fundada por ¢l Rey, ni
pOI SUS ministros” . Es obvie que dicho misionero logré sobsevivir alli gracias
a la ayuda de sus hermanos y de los puelches y poyas que lo ampararon.
Volveremos sobre este tema ~sin un apartado especial- en los préximos capitufos.

M Rosales, 1945:226.
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CAPITULOV

La cruzada contra la esclavitud
(1655-1683)

“No pard —ef padre Rosales— hasta
poner sus gemidos ¥ clamores en los
afdos del Poncifice, de todo lo cual fue
efecto y resuita la cédula dieima que los
dio por libres™ {Carta Anua, 1676-1684)

El alzamiento de 1655 profundizé la crisis econdmica que sufifa e} Reino. La
esclavicud de los mapuches se tornaba necesaria, segtin los criterios de la édpoca,
para lograr el bienestar econémico del pafs. Por ello restaurar en forma seria ta
politica de los parlamentos, es decir, que incluyera a una buena pare de las
parcialidades, er4 una guimera. El trabajo misionero queds Hmitado a Jas zonas
fronterizas (la excepcién fue Purén) o a4 nuevas 4reas (Nzhuelgoapi). En este
contexto, la lucha contra la esclavitud que propiciaron fos jesuitas se transformé

en un hecho crucial Su eliminacién permirirfa la expansién del proceso de

evangelizacidn (la “conquista baurismal”) v la reimplancacién del sistema fron-
wra-parlamento-misién.

5.1 EL RESTABLECIMIENTO DE LAS MISIONES ENTRE
LO8 INDIOS AMIGOS

La primera tarea de la Orden, después del alzamiento, fue reconstruir sus
antiguas misienes en fa fronera, labor que no estuvo exenta de dificulrades.
- "Como consecuencias de la guerna y del terremoto de marzo de 1657, que afects
* a'todo'el drea entre el Maule y el Cautin, lo que “parecia venir a demostrar que
la ruina del reino de Chile era irreparable”, Ia Reat Audiencia pensé sbandonat
el rerritorio at sur del o Maule. Su fiscal, Alonso de Solérzano y Velasco,
propuso, en un detallado informe, reporer la guerra defens:va estableciendo la
linea de frontera no en et Bio Blo sino en el rio Maule®.

gBarros Arana, T.V:23.
Y nforme de Solérzano ¢n Gay, T.1L422-448.
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Los jesuitas, en desacuerdo con esas medidas, amparaton y forcificaron sus
estancias en ¢l drea. Bl padse Nicolds Mascardi consiguié que se fevantara un
fuerte encce el Bio Bio y Buena Esperanza, y comenz6 a restaurar ia misién que
tuvo a su cargo antes de Ia rebelidn”. Logrd, en breve tempo, jusntar “cuarenta
indios con sus Familias” y envié “mensajes a la tierra de guerra, premetiéndoles
perdén ea nombre del Rey y del gobernador  los indios amigos, que se habfan
rebelado... Y asf fue acrayendo con sus mensajes ¥ con su buen agasajo y agrado
a algunos indios amigos, que pesarosos de haberse rebelado y convidados del
perdén se vinieron a aquel fuerte. Y a todos los aquerenciaba y doctrinaba con
grande amor v caridad, haciende alli grandisimo fruto v siendo de mucha
importancia su asistencia, para el servicio de Dios y det Rey”. Mascardi “estaba
contentisimno” v con “esperanzas” de que “presto se reducitdan todoes, que no
lo hacian Juego por estar muy fresca la sangre del alzamiento v &l dolor de los
agravios, que les obligd a &}, determing de ir desembarazando las ruinas de la
iglesia de ia misién de Buena Esperanza, que estaba muy cerca cel fuere, v
volver & levanrarta... v hicer casa, para que volviesen los padres, sus compaifie-
ros, a la misién”".

Con la reposicion de la linea del Bio Bio, en 1663, se garantiz ja concordia
en la froptera; la linea se recuperd was violentas batallas. Ei gobernador Angci
de Peredo rrasladd 2 Yumbel la plaza de Conuco, fortificd los pasos del rio de la
Laja por Tarpelianca y el Saito, levantd Jos fuertes del Molino Ciego v de los
Hornilles v la plaza de San Cristébat. Con ello se asegurd la frontera como
rambién pusc “a su abrigo las reducciones de los indios fronterizos™. La
categorfa de los indios amigos se restablecia, a pesar de su participacién en ia
rebelidn.

Los caciques de Arauco v “oros confinantes a la misma costa del mar”
solicitaron {a paz, reconociendo “humildes el vasailaje que deben a 8.M., como
a su Rey y Sefior natural, hasta ndmero de mil quinientas y diez y seis con
innumerables familias celebrando con eilo capitulaciones venrajosas, a cuya
imizacidn, tedos los indios que estaban rebeldes desde ¢l rio Toltén, hasta dicho
tercio de San Felipe, han enviado a sus caciques mensajercs ofreciendo la paz,

*Enrich. T.[:546. “Ei gobernudos Francisco de la Fuente Villaiobos, que ented 2 gobernar..,
conoticnde de cudnta importancia era ¢l fuerte de Ja Estancia del Rey, para recoger los pocos
indios amigos que bablun quedado, Y para of rescate de los cautivos, y reduccidn de los rebeldes,
envid una compaBia, que Je volviese a poblar, y por capitdn 2 don Simén de Sotomayor, soldado
de brics v sxpetisncia v de buen agrado, para ¢l efecto de acmer fa genee. Y con &l fue ¢l padee
Nicolds Mascardi a recoger sus pvejas descariadas ¥ avraerlas, que estaban perdidas term adeawro,
que sran las mids. Porque todos fos indios amigos se rebelaron, v se fusron con los enemigos tiena
adengio, 8 vivie en fas tderas de guerra, ¥ desde alli hacerles cruda guerra a los espaiicles, unides
cccios4 contra ellos” (Rosales, 1945:208).

“Rosales, 1945:209.

*Earich, T.1:683.

v obediencia a S.M. con todo rendirniento, las cuales se les ha admitido”®,

Gracias a este “ajuste de paces”, los mapuches entregaron un nimero impor-
rante de cautivos espafiokes ¥ de yanaconas, ¢l reino cpmenzd a vivir asf “mis
pacifice y quieto que antes™ ' )

En 1664 ¢l gobernador Peredo repuso fas plazas de Yumbel y San Cristbal,
garantizando Ja refundacién de la mision de Buena Esperanza. Alif fueron
enviados por Diego de Rosales, en esa época el Viceprovincial de los jesuitas en
Chile, los padres Francisco de Asmrgaa, antiguo misionero de Arauco, Boroa y
Chiloé v Antonio Amparan. Olivares relaca asi estos aconcecimientos:

“Después de diez afios... volvieron los indios a dar la paz; y los indios de San
Cristébal, Talcamévida, Sanca Fe y Santa Juana volvieron a sus reduccio-
nes, v los padres los volvieron a docuinarlos. Volvieron los indios muy
arrepentidos de su debitidad y maldad. Los padres reconciliaron con Dios
a los cristianos & hicieron muchos de nuevo, principalmente de fos nacidos
en aquel tiempo que fueron muchos, y a muchos infieles que con ellos se
vinieron de la tierra de adenuo o por haber emparentado con ellos, o per
conocer que o pasaban mejor los indios amigos que viven debajo de las
armas espafiolas. Todos enviaron a sus hijes a rezar y aprendieron de
memoria las oraciones v preguntas del catecismo, que s de mucha impos-
tancia cuando sean grandes, que se espera que sean mejores™

Con las paces celebradas durante el gobierno de Francisco Meneses, se resta-
blecieron, formalmente, las misiones de Saa Cristébal, Sant Fe y Santa Jua-
na'® Los de Tomeco y de Talcamahuida antafic tan renuentes a la evangeliza-
ci6n, “eran ahora muy puntuales en asistir a los actos de piedad, y ponfan grande
empefio en aprender la doctrina”. El centro de estas misiones era Buena
Esperanza: “asi por su posicion topografica, como por la importancia de aquella
plaza. San Crist6bal distaba de ésta cuatro leguas; unas siete, Santa Fe; y poco
s de cinco, Santa Juana, a 1z otra banda del Bio Bio. Por lo mismo cada una
de ellas era servida por un solo padre; quien, en sus necesidades corporales y
sspirituales wenfa fict] recurso & Buena Esperanza"”.

Después del alzamiento ef padre Mascardi habfa iniciado una campafia para
atraer 2 los “morenos, esclavos v sirvientes antiguos™ que vivian refugiados en
el rio Mallece, contdndose a los pocos zfios cor cien hombres de servicio en la
miston de Buena Esperanza.

Caria del gobernador Angel de Peredo, en Gay, T.HAS0-451,

"0arn de 1a Rea! Audiencia de Santiago al Rey, 20 de manwzo de 1663, en Gay, T.1:454-455.

SMuere et 7 de noviembre de §655, 2 los 56 afios de edad y 38 en la Compaiifa. Fue capellin
del fuerre de Yumbel {Earich, T.1:703-704).

Ofivares, 1874:122.

P nrich, T.L721-722.

U orich, T.1:722,



La ripida refundacidn de estas misiones estd documeniada, entre otras
fuentes, por una caria al Gobernador del capitan Vasco de Contreras, coman-
dante de los fuertes de Buena Esperanza y San Cristébal, que sefiala incluso la
reimplantacidn del sistemna de fiscales:

“No tengo palabras con qué significar a vuestra Sefiorfa, €1 contento que

todos estos indios, recién reducides 4 fa paz... han recibido con la venida del

padre Francisco de Astorga, que les envis vuestra Sefiorfa para que ios doctri-
nase; v ¢l fruto que con ellos ha hecho con su grande fervor, asistencia v agrada.

Ya tenfa sefialados fiscades, que jusraban « Ia- gente, v acudian a rezar las

oraciones y catecisma; ¥ los indios estaban tan obedientes y tan rendidos, que

los desconozeo v los veo muy difereates de lo que eran antes”

Para Enrich éste y otros hechos son suficientes para demostrar que en los indios
de Buena Esperanza no existfa ya “aquelia repugnancia hacia las cosas de
piedad, ni aquellz contradiccion, casi sistemdtica, 2 los consejos v disposiciones
de los misioneros”. Para € los indios amigos dei 4rea en coestién se habfan
“uocado en otros hombres, acudfan todos, grandes y pequefios, hombres v
mujeres, con puntualidad, a la doctrina™
Pero tos informes del padre Miguel de Olivares sobse la regién de Buena
Esperanza evidencian que este optimisto de Earich debe ser tomado con rods
reserva. Efectivamente, a fos indios amigos se les peernitia la conrinuidad de sus
admapys. Lo sucedido en 1674 al obispo de Concepeidn, fray Francisco de
Vergara v Loyola, ilusera a cabalidad este punto. En visita canénica a su
Obispado viaj6 & la misién de Buena Esperanza; su presencia provocs temor
entre los mapuches puss crefan que les iba a quirer sus mujeres:
“Envié a liamar los indios de aqucllas reducciones ¥ ninguno quiso saliG v
a los muchachitos y nifias enviaron que todos rezaron delanee de su jluseri-
sima Jas oraciones y respondfan a las preguntas con mucho agrado y gusto
suyo. Extrafado el padre que los indios no hubiesen salido a ver 2 su
Obispo, y diciendo 2 los ¢apitanes o fenguas, que por qué no los habfan
ohligado, respondicron: ‘Sefior, ha corride la voz entre elios de que 1181 les
viene a visitar para quitaries sus mujeres, y dicen que sobre el caso se alzarin
y tornardn las armas; y s 1 ello se resuelven, los primeros que hemos de morir
sormos los lengnas o capitanes’. Con que ¢l sefior Obispo, aunque iba con ¢l
buen celo de reformar aquel uso gentilicio, hubo de templarle y acomodarse
al tiempo, conociendo que no se podia todo lo que se querta. . (asi) juzgé ser
menos mal el permitirles que estuviesen como antes, que ocasionar mayo-
res males, perdiendo los bienes que con la paz se consiguen”

2% Enrich, T 1762,
Bp_s88.
YOlivares, 1874:122-123. Véase en Earich, T.1:756 v 55,
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£l objetivo de abolir la poligamia entre los mapuches bautizados de Buena
Esperanza foe jgualmente perseguide por el viceprovincial de los jesuitas,
Feancisco Javier Grijalba, en 1674, Pero tavo los mzsngos resultados: no toear el
tema ance la posibilidad de que se rebelaran®®.

Este pasaje pone en evidencia la perspectiva histérica que renfan no sélo
los jesuitas sino también Ia Iglesia (! Obispo} respecto  la evangelizacion de los
mapuches: hoy'se puede conseguir una cosa, mafiana otra y asf sucesivamente,

iQué sucedia, entre tanto, con los indigenas reducidos a pueblos en la
regién del Bio Bio? Como se recordard, ei padre Luis de Valdivia habfa fundado
seis doctrinas, pero con el alzamiento de 1655 se despoblaron toraimente. En la
reorganizacidn, “y paca atender a los indios repartidos en las estancias, se les
puso cuatro curas en lugar de seis... Al doctrinero le tocaban dos pesos por indio,
Estos dos pesos de a ocho reales no llegaban, segiin la martrdcula, a doscientos
pesos en dos de los curatos, y en los otros dos, eran poco més de trescientos
pesos 2l afio, Eso significa que en dos de los curatos el mimero de indios no era
mayor de cien y en los otros dos apenas superaba los 15078

5.2. MISION DE ARAUCO

La repesicién de ta misién de Arauco (1664-1665) se logr6 luego de una serie de
incursiones militares del gobernador Meneses en el 4rea de Santa Fe, Naci-
miento ¥ Arauca como en ¢f corazén de la Araucanda; Imperial, Esto obligd a los

-mapiches de Arauco y Tucapel 2 capitular: *Conocleron los arancanos el

empefio del gobemador para sujetarlos, y arbitraron frustrar sus dias con la paz,
que manmuyieron el tiempe que convino a sus intereses. Despacharon 2 un
espafiol a solicitar seguridad para sus enviados, v s¢ les concedid salvoconducio
por medic de los coaversores jesuiras. Fuceron introducidos por estos religiosos
(1663), ¥ 1a pidieron rendidamente, v como muchas veces dio su politica este
paso, el gobernador les pidié rehenes para ef seguro de su palabra. No distaron
de la praposicién, y dejaron 2 la voluntad del gobernador la eleccidn de este
medio. Pidié se le diesen ocho indios principales, cuarre de cada unc de los
Estados de Arauco v Tucapel, que debieron seguirle hasta la capital ¥y no
separasse de su persona. Sin dificultad entraron por este partido, v nombraron
ocho jévenes, hijos de capitanes de mejor fama”®’.

En estas circunstancias los mapuches de Arauco sol:cntaron una risién al
Viceprovincial de lz Compaiifa, el padre Rosales, la que se les concedi tan
pronto se levanté la plaza. Los misioneros estuvieron dos afios “alojados en los

ISEmich, T.1.758.
Yoralch, 1983:115,
Toervallo ¥ Goyeneche, 1875, T.11:143.
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dichos ranchos (al intenor del fusrte), trabajando sin cesar en lz reduccidn de
los araucanos, que se habfan alzado por les monues, quebradas v playas, sin que
quisieran volver a sus antiguas reducciones... tan instruidos antes del aizamien-
to en Ja doctring, v tan constanics en asistir a la sania misa, al catecisme v a los
demds actos de piedad, después de diez afios de guerra, volvieron olvidados de
todo, ¥ sin ganas ce aprenderle de nueve. Acossumbrados otra vez a sus
admapus, s decly, costurnbres de la terra, como la poligamia y los cabuines,
perdieron la aficién a las cosas santas, y 4 las prdcticss religiosas; y como va no
hallaban gustos en las funciones sagradas, can dificulrad se lograba el que
asistieran a ellas™®,

La excepeion del drea de Arauco fueron los mapuches de tas reducciones
de Colcura v Coronel: sélo allf se pudieron levantar nuevamente iglesias “por
concurir sus vecings en mayor nilmero y con més frecuencia a ofr Ja palabra de
Dios; a lo que correspondfa el aprovechamiente de sus almas haciéndose notar
por su docilidad y devocidn. También sirvieron de consuelo a los misioneros
algunos inficies, que, con las paces, se vinieron de la derre; a los cuales doctri-
DAron cuanto andes, y bautizaron después de instruidos, Sin embargo, en todas
partes acudfan con puntuslidad a la doctrina los nifios v fas nifias, menores de
carorce afos; v la devocidn v cuidade con gue ia aprendian, daban esperanza
que vivirfan, o por lo menos moririan como cristianos”. Los yanaconas "y otios
varios indios” al servicio dei fuente de Arauco “frecuentaban los sacramentos,
sc casaban i facie Ecclesiae v vivian honestamente” 2

5.3. LAS MISIONES DEL INTERIOR

Paralelo al avance g incursiones militares en ¢l interior de la Herre, enue 1663 y
1667, el ejército levants en Repocura la plaza de la Encarnacién (ubicado en
“las faldas de la gran cordillera™, como también en Tucapel, Tolén, Tolpdn (a
orillas del Renaico), Purén, Imperial y Nacimiento, quedando asi dominado en
el gobierno de Meneses gran parte del territorio mapuche,

Endiciembre de 1668 se fund6 la mision de Purén, al abrigo dei fuerts “con
asignacion de los 1462 pesos, con cuatro reales anuales, que percibfan anterior-
mente los dos padres misioneros de Pefuelss, por considerdrselas como una
simple traslacién. de ésta® Su superior fue el “celoso ¢ intrépido™ padre
Berrardo de 2 Barra quien asistia a los wescientes espafioles de la plaza de
Purén y 2 los de Repocura y Boros. El celo evangelizador con los indigenas no

Benrich, T.L719. Enrich, T-JL7 sefaia que la misién de Aravco fue restablecida sélo en el
2fic 1675,

wEnrich, TI:72¢.

®garich, T 431,
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" era menor; éstos obligados a dar la paz y a “salir de su leonera a poblarse en tierra

donde, con el fuerte y comunicacin con los espafiales v jos padres, se han ido
domesticando ¥ van perdiendo aquella ferocidad anzigna®™.

Los misioneros “aprovechando diestramente cuantas oportunidades se les
ofrecian para elio, ¥ la que ellos mismos buscaban, ya acudiendo a sus ranchos,
va citdndolos para sus iglesias. En esa todos los domingos v dias de fiesta por la
rarde los juntaban a rodoes, de suere que se ilenaba de bote en bote; les
ensefiaban los rezos, les explicaban la docerina, v les haclan una fervorosa
pldrica, exhortdndoles a vivir cristianamente, dejar sus ritos antiguos, y acogerse
al ternor de Dios. Luego se les hacian a los nifios las preguntas, a as que algunos
respondizn muy diestramente, de lo que sus padres mucho se complacian, y
més en ver que se les premiaba con algunos donecillos; por deseo de fos cuales
procuraban los demds aprender los rezos en sus casas, 4 fin de ganar alguno en
] domingo siguiente. Este cjercicio estaba allf ran bien entablado, que no
fajtaba a 6] indio, ni india"*. K

Los misioneros visitaban a los mapuches gue vivian al abrigo del fuerte, los
que residian en parajes de “lomas quebradas”, lievando “el fiscal delante la cruz
que les avisa dénde para ef padre a hacer aquel dia doctrina para que acudan.
Se rezan las oraciones, dande a entender con quien habla cada uno, le que
contiene, v 1o que en el padre nuestro, v.g.: pedimos a aquel whner que e dicen
que es Dios, porque esta palabra ulmen, significa en su lengua, un sefior grande
en poder. Se les dice luego el catecismo, donde se le explican los misterios de
nuestra santa fe, donde la primera pregunta en que se les da a entender gue hay
Diios, porque estos indios ne le conocen, ni saben que hay Dios verdadeso ni
falso, porque no dan alguna adoracidn a cosa ereada, ni increada, sélo temen a
lo que llaman Awecudd, que tampoco saben lo que es, sino una causa oculia que
les hace dafio, ¢ quita la vida; v este ueendit dicen que le introducen los brujos.
También llaman drecudd cuando sucede una cosa espantosa o sobrenatieral, que
no saben cémo se ha causado. Todo se les explics hasta el (ltimo misterio que
hay premio para los bucnos, ¥ castige para los males, que se fes hace muy
dificultoso de creer. Porque dicen que los muertos, ya no pueden padecer; que
aunque conocen que las alimas no mueren, pues dicen que pasan caraulefyuen,
esto ¢s, de la oua banda del mar, donde tienen una vida descansada, siempre
en fiestas, bailes, bebiendo chicha negra, comiendo papas y otos etrores ¥
disparatcs”m.

Olivares preciss que a estas doctrinas acudian ordinariamente las mujeres y
los de poca edad “porque los indios grandes son muy dificiles de atraer, porque
dicen que tienen vergiienza de estar como aifios, los que han de manejar las

Z:Oiivares, 1874:465.
i'Enrich. T.1.732.
B ilivares, 1874:466-467.



armas, porque toda su mira la tienen puesta en la lanza v el caballo”zq, n0S0I0S

podriamos agregar: ya sea como indio amigo o ensrnigo.

Duzante el periode de gobiemo del marqués de Navamorquende (1668-
1670), el fuerre que estaba en la Imperial fue retirado y el de Purén fue
trasladado a un lugar mds seguro “formande reducciones de los indios de
aquellas provineias al abrigo de los fuertes de estacadas™®

En los primeros afios de la décadé de 1670, ante la amenaza que repre-
sentaba una flota inglesa en la costa de Valdivia, el nilevo gobernador Tuan
Henriquez aceped la paz que ofrecian los mapuches. Asf fo expresé en una carta
a la reina:

“Después de haber hecho los dos socorros de gente y viveres a fa plaza de
Valdivia, prosegui en admitir a todos los indios rebeldes a la obediencia de
V.M., obligindoles asistiesen como buenos amigos v leales vasallos,’ ¥y
saliesen de las montafias, volviendo a sus antiguas poblaciones, como ya lo
han ejecutado cerca de diez mil indios. Y aunque hay poco que esperar en
su poca fe, se estd hoy con mds cuidado que aunca por su género de wraicién
lo acostumbran dando la paz por asegurarse de nuestras armas y }.ograr su
dafiada intencién como lo han experimentado en diferentes ocasiones™

Segtin Eniich estas paces se lograron despiies que los mapuches de Chedcuea-
€O MAataron a trescientos cspaﬁolc527. Paz precaria, pero suficiente para que “los
padres de la Compaiifa, de todas las misiones, pudieron safir cada uno por su
respectivo distsiro, evangelizando asi casi todo el territorio araucano™®

En 1674, después de sangrientas incursiones del ejéreito en las 4reas
cenerales de la Axauc:amazg, se ratificaron las paces en un pardamento, rcstauram
dose la institucién de los “capitanes de amigos™ en cada parcialidad™.

En los diswitos de Buena Bsperanza, Arsuco, San Cristdbal, Santa Fe y
Santa Juana, adernds de la iglesia misional, s¢ habfan levantado capiilas en otras

H1874:467.

zSRo;as. Fuente, Apuntes histéricos, en Barcos Arana, T.V:127.

*Carta de Henrlquez a 2 Reing, 18 de oczubre de 1671, En Bawros Arna, T.V:140, En o
carta, ¢ el Gobernador sefiala un wotal de 20.000 indies reducidos 2 la “obediencia de su S.M.”.

251 hecho, grave parz lus avmas hispano-criclias, no se encientra mencionado en la obra
de Burms Arana,
B afich, T.5745,

610 en fas eampafias de 1873, Cordaba ¥ Flgueroa sacé “de las mmedmcnones de Purén
cerca de mil indios de tadas edades ¥ sexos, que fueron llevados & Concepeidn”. Y en upa junsa
de guera, de fabrero de 1674, se determing que estos mapuches fusrn desnatusalizados de sus
ticeras y “fueran distibuidos come indios de repartirientc entre los <apitaass sspajioles, y
destinados otros para servir en la construecién de las obras publicas, y en especial de las iglesias
y convcn:os" (Barros Arana, TV:204-208, nota 35).

P nrich, T.[:748.
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“reducciones”, las que “facilitaban en gran manera la instrucoion de los parura-
les... no dejaban por esto los padres de recorrer las rgducciones, que no teman
capx[ia, alejindose, en busca de las almas, a veces hasta lugares remotos™ ", La
labor misionera se limitaba a la ensefizza de la doctrina, al bautismo de parvulos
y moribundos, v al casamiento de todes los que rechazaban la poligamia.
Naturalmente estos casamientos eran escasos. Por ello sorprende que ef padre
Bernardo de la-Barra, en diversas correrfas por la #ierra bendijera i fage Ecelesiae
& mds de tres mil matrimonios de mapuches. Segin Enrich esto lo hizo “funda-
do en la resolucién arriba mencicnada del obispo Vergara, v valiéndose del
arbierio que su lima. propuso a los indios, sin el cual no es crefble que tantos
quisieran casagse con una sola mujer. Lo cierto es que casi ninguno se contentd
con ellg; tados tomaron, ademds, otras mujeres, segiin ¢l uso de la terra, Preciso
s confesar que en este el padee Barra se separd de la costumbre de sus
con-misioneros; fos cuales sélo administraban el sacramento del matdimonio a
un indio que otro muy instruide v fervoroso, que prometiese con notas de
sinceridad contentarse con la esposa que recibfa con la bendicidn de la Iglesia...
El wiste resultado de los matrimonios hechos por el padre Bawra sirvid de
escarmiento para que ningin oLro, qUS SEpAmos, S APaTTase en &5tz materia del
camino trazado por los primeros misioneros”

5.4, LA MISION DE NAHUELHUAPI

En 1669 Nicolés Mascardi, rector del Colegio de Castro ~que antes s& habia
desempefiado en Buena Esperanza-, mientras oraba ferverasamente vio por
segunda vez al “Apéstol del Oriente D. Francisco Javier”, quien le ordend fuese
de misidn a las nerras de los indios © puelches Acompafiado “con la Reina v se
rigiese por elia”* . dQuién era “la reina”, a qué se referfa la aparicion? Se trataba
de una mujer pueéche: tomada como esclava en una malocs v llevada a Chilog.
Mascardi averigué que “aquellos indios, que vivian en agquellas lanadas, que
van & Buenos Aires y 2 Tucumdn, no eran indios enemigos, ni hacian la guerra
ninguna a fos espafioles de Chileé, ni comprendidos en la cédula de esclavitud...
doliéndase de elios... pleits por su libertad”, hasta conseguiria. Encrecanto “les
hizo muchg agasaje y muchas lzmosnas sustentdadolos y vistiéndolos™ ¥, cuan-
do sups bien su lengua, la puelche™, “los instruy6 en los misterios de nuestra

3'Ennch T.J:756,

32 L760-761.

Bniosales, 1965:222-223.

Segln Furong, Mascaedi habria escrito wa catecismo, un confesicnasic v una gramdicas en
iengua puelche. Todos ellos serfan “sseritos inédites”, afirmacién que se susrenra en una cara
de Mascardi, del 30 de enero de 1669, af padre G.M. Adami la que ss encuents en of Archivo
General de Indias, Sevitla:70-2-1 (1963:113). .
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Santa Fe v los bautiz6 a wdos™. La “Reina”, era “india de mucha autoridad y
capacidad, a guien todes Jos dernds respecaban y servian... la cual reeibié con
grande fe y piedad nuestra religién... v se hizo muy scfiora de los misterios de
nuescea Santa Fe, recibiendo con grande afecro ¢l santo bautsme. Y doliéndose
de ver, que fos de su tierra no conociesen a Dios, mostraba grandes deseos de
que ¢! padre fuese a convertirlos y comunicarles ¢l bien, que a ells le habia
hecho... v fastimabase de ver que tantos millares de almas, como hay en agueilas
inmensas llanadas se condenasen, por no tener un padre que les diese a conocer
el camino del cielo™,

El mandarto del "Apésto} del Qriente” complacia enormente a Mascardi, no
s6lo por su afin evangelizador sino también porque le permitia saciar su sed
cientifica v exploradora, Mascardi fise, sin duds, uno de los observadores més
ateneos y sisterndricos de los fendmenos naturales. Su curiosidad abarcaba la
astronomia, [z bordnica, la etnologla v también la filologfa. Sabemos que en el
alzamiento de 1655 le fueron destruidos sus “glohos, esferas, relojes, visorios v
otros instrumentos” y también “jos libsos, que ¢f grande matemdtico del Pert,
el capitin Juan Lozano... le envisba, libsos muy curiosos de la facultad"™S.
Mascardi habfa sido discipulo del padre Atanasio Kircher, “uno de los més
grandes gedgrafos de su época” ¥ con el cual mantenfa, desde Chile, una
comunicacién permanente sobre sus cbservaciones astrondmicas® .

El espacio oriental que se abria mds alld de la corditlera de los Andes se
prestaba espléndidamente para a curdosidad cientifica. Por un lado, Mascardi
pensaba cncontrar graciss a la informacién que le entregaria la Reina, fa ciudad
de los Césares v, por ouro, tas huellss del apdstol Santo Tomds. Por eso, en el
pecho de este misionero “ardfan... los deseos de ir a convertir estos infieies con
las pldticas, que sobre esto tenia con la Reina, viendo que habia en aquellos
Hlanos ranta muitioud de bécbaros, v haciendo memeria de las memorias que ahi
habis, de haber andado uno de los apésioles predicando el Santo Evangelio v,
no sabia si Santo Tomas o San Bernabé, de que ya estaban berradas las
memorias en aguellos birbaros, v sélo no s& habian podido borrar unas memo-
rigs que el Sasto Apéstol dejé impresas en las pefias: que €llas las guardaron
taejor que Jos hombres. Perque e el Valle de fuarua, que estd en esas mismas
pampas v llanucas, permaneee una pefia donde el Santo Apdstol se subfa a
predicar, v en ella estaban estampadas Jas huellas del santo Apéstoi v la punta
del bordén, Y asimisme estdn escritas unas letras que el Santo gravé con el dedo
en aquella pefia. Que el padre Nicolds Mascardi las envid a Roms, para que
algfin noticiose de lengua les explicase. Y ademds de esto se ve alif oua
matavilla, que alrededor de aquelia pefia mds alra, donde el Santo Apéstol se

55 Rosates, 1945:221.
3R osates, 1945:211,
¥ Furlong, 1963:70.
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'subfa a predicar, estdn impresas las planeas de infinidad ‘de animales, de vasias’

especies, a quienes el santo llamd para que le oyesen, porque los hombres no lo
hactan, v todos dejaron impresas sus plantas en la pefia‘viva. Estas noricias le
avivaron los deseos al Apostélice padre Nicelds Mascardi para seguir las huellas
det Santo Apéstol, e ir a renovar la predicacién que &l santo comenzé con ellos.
Y encendiéronse més sus deses con la noticia quede dio la Reina, de que habia
una cludad, hacta ¢l Estrecho de Magallanes, y segin las sefias, era la ciudad de
los Césares, que hace mucho que se busca y no se halta”,

Mascardi consiguié liberar a los puelches v junto a la Reina y sin escolta
miliear, emprendié la travesia. Queds como rector del colegio de Gastro el padre
Juan del Pozo, El afio anterior Mascardi habia enviado ua “fiscal por delante y
les envié a sus tierras una cruz por sefial y aviso de que habia de venir sacerdote
a estas tierras, desde entonces, en virtud de esa cruz, se ha hibrado toda esta
tierra de muchas enfermedades v trabajos, con que el demonio fos apu raba”

Al pasar la cordillera nevada encontré “un fdolo de una vieja, a quicn temian
mucho los indios, que le llevaban y la tiburaban todos al pasar, lefia, para que
hiciese fuego v si no decian que armaba tempestades v mataba a los pasajeros”.
El padre “hizo alif alabar a Dios, y decir vituperios al demonio y que nocreyesen
en sus embustes, ni emiesen de sus amenazas. Y aUngue 5e armaron (empes-
rades, les animd y quicd 2] miedo con invocar al Sefior, y hiuyeron las tempesta-
des sin que les ofendiesen en nada" ", Posiblemeate en ese lugar el misionero
colocd una cruz. En su relaro, fechado en octubre de 1670, describe su primera
tmpresién: “Luego que llegué a la cumbre de la cordillera y empacé a divisar
las corditleras y campafias de esta banda, planté y levanté una cruz. Y después
de haber rezade al pie de ells, con tos que venian conmigo, en su lengua, asi
fieles como infieles, dije en voz alta que, en nombre de fa Santisima Trinidad,
Padre, Hijo v Espiricu Santo, tomaba posesién de todas estas almas v las
restirufa a Nuestro Sefior Jesueristo que las habfa redimido con su sangre v, 20
sefia de esta posesién, mandé a tocar erompeta y disparar dos veces la pieza de
campafia que llevaba conmigo, que erz un arcabuz, Holgronse muchos los
Puelches con esa ceremonia v les dije que ya ¢l demaonio no era duefio de sus
tierras, ¥ que & la vista de esta cruz, irfa huyendo muy apri'sa"“.

El arribo del Padre, fa “Reina” y los cautives a Iz orilla austal del lago
MNahuelhuapi fue wiunfal “se hablan juntado a mi recibimienco todos los
pueiches v poyas comarcanos v aun muchos caciques de las tieseas del norte,
gue corren hacia e} Unolbily, y halié que tenfan en la misma playa plantada una
cruz con muchos arcos, como si fueran antiguos cristianos, v luego que me

SRosales, 1945:222,
YiNlascardi, 1963:130,
do‘Rcsalcs, 1945:224,
*fascardi, 1963118,
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desembarqué, vinieron 2z salndarme y dar la bisnvenida los Puelches, y entre
ellos uno muy viejo, que trafa por insignia una cruz en las manos, diciendo que
era cristiane y qué habfa unos 46 afios que le habian bautizado en Chite. Luego
en un alzo aparte me estaban esperando a caballo los caciques principales de fos
poyas comarcanos v tenfan rambién prevenido, a wechos por la campafia mu-
chos arcos. Y luego que llegué a su vista de ellos, empezaron a escaramucear y
dar carreras de contento, antes de hablarme”*, .

Postetiormente realizé un “parlamento” con todas las autoridades puel-
ches, huilliches y poyas, donde “fueron exhorzandose cada una 2 sembrar v
tener casas y modo de vivir, y a recibir mi ensefianza y 2 quitar pecados, y en
particular a quiter hechizos de sus tierras y a olvidar enojos pasados. Porque con
mi venida empezaban ya a vivir sin temores ni recelos de serimaloqueados,
conforme yo les habfa promesido. Y asi, después del parlamente, vinieroa casi
todos agradecerme de nuevo la venida a sus tierras, v que si en tiempos pasados
vivian de sélo la caza y yerbas o rafees silvestres, en adelante harian sus casas y
sementeras y quemarian 'sus rozas 2} medio dfa, sin recelo de que viesen los
humos™®, Este relato ilustra fa doble mediacin que estableclz el misionero en
el senc de las comunidades y entre las comunidades indigenas v la sociedad
hispano-crioila.

Después de estas parlas “comenzd a sembrar la doctrina del cielo, que
recibian todos con gran afecto™. En esta empresa apostélica “ayudole mucho la
Reina que... predicaba a los indios con gran fervor v admiracién™. Cuatro
afios estuvo ef misicnero en esos lugares ¥ en ese tiempo “bautizé diez mil
personas y convirtié a mas de cincuenta miP**,

Bu labor misionera no se limité a fos puelches y huilliches locales, sino que
se ampli6 al pueblo poya, lengua que rambién aprcndi64s. Mascardi logrd que
vinieran “de mis de cien leguas y estuvieron con &l y con la ‘Reyna’, hasta que
s¢ hicieron capaces de los misterios de la fe y el padre les predicaba, y sobre lo
que les decia echaba la ‘Reina” el contrapunro y-les hablaba con grande
eficacia™®. :

En voa de las juneas, los caciques poyas se sorprendicron del alrar que
Mascardi teniz en su tolde, aderezado con un tafetin que habia “servido a la
iglesia de Nuestra Sefiora de Chiloé”. El pafio estaba manchado v salpicado con
Jasangre de los penitentes de la Semana Santa: “Preguntéronmoe estos caciques
cbémo v de qué estaba manchade este mafetin, v con esta ocasidn fes df a

htascacdi, 1963:118-119,
Biascardi, 1945:120,
“Rosales, 1945:226,
Mascardi, escribié una carta 2 jos habitantes de la ciudad de los Gésaces en; castellano,
italiane, latin, araucano y poya (Furdong, 1963:112-113).
%Rosales, 1945:224.225 y Mascardi, 1963:131.
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eatender eémo los cristianos, asi espafioles come indios, en sefial de dolor de
sus pecados, v de 1a muerte y pasidn que, por causa de ellos, habfa padecido
Criste Nuestro Sefior, todos los afios se azotaban ptiblicamence, derramando sy
sangre, y de sangre estaban manchadas las cruces y las paredes de las iglesias
por donde pasaban. Luego que 0y6 esto aquel cacigle de mal natural... cogib
un pedemal muy agudo y empezd a sacarse sangre de los brazos v de los pies, y
cogiendo esa sangre empezd con ella a asperjar la cruz que yo tenia en las
manos, diciendoe lo hacia en dolor de sus pecados ¥ pidiendo a Dios se los
perdonase. Y a su imitacién fueron haciendo lo mismo los demds poyas que se
hallaban presentes, asf hombres como mujeres”. Mascardi comenta 2 concinua-
cién: “Con este especticulo, tan alegre para Dios v para los dngeles, se me salté
¢l corazén de contento. Quedé convencido de que er voluntad de Dios que lo
bautizase”. No obstante, temia “hubiese estorbo de pare de algunos de ellos
por la multiplicidad de mujeres, pero en todos ellos no hallé une tan sélo que
tuviese mds de su legitima mujer, v 2 sa las més de ellos Ja Hamaban st madre
por la estimacitn que de ella tenfan”. Per tante “banticé pues a casi todes estos
poyas“‘ﬂ.

Labor paraiela al bantismo fue la instalacién de cruces en diferentes lugares,
con ello fue el demonio “amedrentdndolos y haciendo bucta... en los camines y
en sus casas o toldos; apareciéndoles en figuras varias v tirdndoles de la ropa,
Pero dicen todos que después que han empezado 2 bautizarse y a poner eruces
en varias partes, no ven nada de esto” ¥,

La fama de Mascardi como curandero debié ser conocida por muchos.
Rosales sefiala al menos tres casos, donde los “indios” ¢ “Indias” iban a pedirle
“alguna yerba o alguna medicina®, a lo que &l respondfa “yo no 3é de yerbas,
pero tenge en esta Santa Cruz... la virced de rodas las 76;&33"49. También
gozaba del don de “la profecta y sabidutia de cosas secretas que Dios le
reveiaba™™. La combinacién de curandero ¥ profeta debi6 haber sido de mucha
ucilidad para su trabajo misionero entre los huilliches, pugiches y poyas.

Cuarro largos viajes efectué Mascardi a lo fargo del territorio patagénico:
hacia el sur en 1669-1670; al sursudeste en 1671-1672; al sudesre en 1672-1673;
y el tilimo, en la primavera de 1673 con destino al Estrecho de Magallanes,
muriendo asesinado por los poyas “gentiles” en febrero de 1674°. Segiin Rosales
en los cuauo meses que estuve en este apostélice viaje bautizé méas de “veinre
mil airnas y mds de ochenza mil recibieron [ f&™%,

“nlascardi, 1965:125-126.
Ffaseardi, 1963:129.
PRosales, 1945:228-229.
ORosales, 1945:229,

3 Foriong, 1963:55-68.

S Rosales, 1943:233.
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Mascardi, consciente de la peligrosidad de este peregrinar por las tieqras
magaildnicas y sabiendo que si algo le sucedia las consecuencias para sus amigos
de Nahuelhuapi pedfan ser fatales, escribié una carta premonitoria al gobema-
dor de Chiloé, “para satisfaccién de su inocencia”. En esa misiva rogaba a los
“gspafioles, que en sabiendo de su muerte, no hagan mal alguno a aqueilos
indios, que no fusron parie en clla: sino Jos poyas gentiles”. Este hecho fue
prueba de “que habia tenido relacién de su muerte v gue los indios bdrbaros de
ld tierra adencro le habian de labrar la corona del martitio™,

Una expediciéa que salié de Chlloc en 1675 v que contd con ¢f auxitio de
poyas v puclches de Nahuelhuapl , pude rescatar el cuerpo de Mascardi. Sus
restos fueron reasladados 2 la ciudad de Concepcidn, “cabeza de las misiones”,
colocados “con toda veneracién y decencia en un nicho al lado del altar mayor,
donde estdn las Santas Reliquias de otros tres Santos Midriires, que en esta
proviacia murieron predicando el sanso Evange[zo’” Se trata, come se recor-
dard, de los mdrtires de El 1cura los padres Marzin de Aranda Valdivia, Horacio
Vecchi y Diego de Montalbdn™®

Segdn el padre José Sanchez Labrador era “fama constante que ¢l siervo de
Dios, Padre Mascardi, se aparecid a los indios que le quitaron la vida, los
consols, ¢ les dijo que preste algunos de sus hermanos jesuitas vendsfan 2
instruicios en las verdades celestiales™. Veremos més adelante c6mo se con-
cretaron estas profecias,

5.5. LAS MISIONES DE VALDIVIA

El estado misioncro en ¢} drea de Valdivia ~donde habfa cuatro jesuiras, no séio
como misioneros sino también como capelianes y curas— estaba limitado & fas
cercanias de la plaza (contaba con 700 hombres al servicio del Rey) por el temor
2 los indios de Osorno ¥ a los Cuncos. Segtin Enrich, a pesar de ello, el nimero
de bautismos ascendid a la cifra de 20.500 entre los afios 1664 ¥ 1674, por otro
lado “muckos habian sido los casamientos, v algunes, a pesar de tos efectos del

“Rosales, 1945:230, Respecto a a consideracidn de mirrir, Enrich nos dice “Ignoramos los
pormenores de su muerte, que muy bien podemos honrar ¢on el nombre del martirle, habiendo
sida el amor de Dios el motivo principal, por no decir ol Gaico por que se expuso s ella” {T.1:744).

#Rosales, 1945:234. Tambits ca Caros Morla Vieudn Escudio bistirico sobre ol descubriniente
¥ congutsia de la patagouia y de la tierra del faego, Leipzig, 1903, pp. 212- 713

”Rosalcs. 1945:234,

*Fudnng, 1963:66.

"La obra de Sdnchez st titnl Paragnay cotdlico, pampas, reluwelches, patagones. Monografia
inédita profogada y anotada por Guiltermo Furlong, Buenos Aires, 1938.
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" anterior alzamiento, se contentaban con la esposa gue hablan recibide de mano

de la Iglesia” 38,

\
¥

5.6, LA POLITICA DEL PADRE DIEGO DE ROSALES FRENTE
ALAGUERRAYA LAESCLAVITUD

Luego de la rebeliéa de 1655 la esclavitud de los mapuches se mantuvo y
continud siendo un negocio a gran escaia™, y que beneficiaba, en primer lugar,
a "los capitanes espaficles que mancenfan la guerra™ . Recordemos que sélo cn
1673 se obruvieron de Pugén més de mil “piczas”. En tanto en Ped, el virrey,
conde de Sanristeban, insistiz desde 1662 a las autoridades reales, que los
rebeldes mapuches fueran llevades al Pertl, distribuidos enwre la clase enco-
mendera, donde gozarfan de su “libertad”, de un mejor clima, v que “con
disciplina y religién cristiana ~son palabras def conde-, teniendo congregacién
todos los domingos en fa Compadifa de Jesds... aprenderian los misterios de
nuestra santa fe y frecuentarfan los santos sacramentos”’:“.i

Hn esa época existian en Chile seis clases de esclavos: 1. dos 4k gierra, s
decir, los prsioneros cuyo ofigen se remonta a la eéduia de 26 de mayo de 1608;
2. los esclaves de servidumbre que eran los “indios menores de diez afios y medio v
las indias menores de nueve afies v medio, que pueden ser sacados de las
provincias rebeldes v llevados a otras que estdn de paz y entregados 2 personas, a
guienes strvan hasta la edad de veinze afics, en que quedan libres, para que puedan
ser doctrinados e la fe.. Este derecho de servidumbre, segiin la cédula de 26 de
mayo de 1608, no hace esclavos a los indios, sin embargo, la cédula de 12 de junic
de 1679, incorporada a la Recopilacién de Leyes de Indias; dice expresamente que
son esclavos”. 3, esclavos & Ja wsanza, eian aqueldlos indigenas “esclavizados por sus
padres o padieries cercanos, por algin tiempo, como prendas a cambio de algunas
alhajas, alimentos o animales™; 4. exelavos db rescate, eran aquelios indios “caprura-
dos por {}tros indios en sus guerras con los indios, vy que luego venden a Jos
espafioles”™; 5. eslaves o depdsive, eran aquellos mapuches que liberados por la
cédula de 20 de diciembre de 1674, fueron puestos en “depdsit” por ¢l goberna-
dor Juan Henriquez, recibiendo un salario por su trabajo; 6. esclavos de la raya eran
“los indios que en ¢l gobicrno de Martin de Mujica fueron obligados, bajo pena

1759,
%En la obea de Alvaro Jaray Sonta Pinto Fuentts para la historia el trabago en e reino de Chile,
se encuentra un conjunco de documentos relutivos & la vena de esclavos en la década de 1650
(1983:162-170). El formaio y wono de estos documentos evidencia ccm toda claridad ¢l grado de
znsmucsonshzwén que habia dleanzado la esclavicud de los “aucas™
Barros Arana, T.¥:207.
S1%n Barros Amna, T.V:208.
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de esclavitied, a no cruzar el rfo de Vanague que se puso como frontera de guerra
entre los indios de paz y de gucrra“ﬁz.

La primera clase de esclavos era la que tenfa més paso, por el nimero de
involuerades, ¥ fa que socavaba les relaciones interéinicas, por eso, todo el
debare giraba en tomo & su mantencién o eliminacién. La esclavicud a la usanza
habfa sido abolida en 1636.

En sepdembre de 1667, la Corte envid una cédula pidiendo que se formara
en Chile una junta ~donde debian concurric los obispos de Santiago v de

Coneepeidin y los prelados de las érdenes de Santo Domingo, San Francisco y-

los de la Compafifa de Jesris~para resobver sobre la esclavitud de los mapuches
y su posibie destino. El gobernador Juan Henriquez, obediente 2 ese mandato
celebrd en Santiago, en los afios 1671 v 1672, dos reuniones para ese fin, La
consulta se justificaba porque, como dice Hanisch, exista una *roca secular”, la
tradicién esclavista, formada por fa filosofia, el derecho romano y el derecho de
gentes, donde “la liberead de los esclavos de América debid estrellarse”. Y
afade: “el mejor argumento para demostrar lo arraigado de la esclavicud en el
mundo es que [a libertad de los indios se pagd con la importacién de los esclavos
negros, propuesta por los mismos que condenaban la esclavitud de los indios"®,
Contra esa eradicién Jucharan los jesuitas.

La participacidn del padre Diego de Rosales en estas junias es indiscutibie,
conocemos sus opinjones y datemos cuenta de ellas mds adelante®, Antes
abordemos una opinidn contraria, la del gobernador Juan Hearfquer, porque
nos permite aproximarnos a los argumentos justificatorios de la esclavitud de ios
indigenas. Para €1, los mapuches eran indignos de gozar del darscho a vivir en
libertad; debfan ser esclavizados, poniendo en entredicho toda 14 obra evange-
lizadora llevada adelante por los jesuitas:

“Estos indios no son ai han side cristianos, ni tienen recibida nuestra santa

fe como siniestramente se ha pretendido informar a V.M. Antes st son v han

sitdo tan contrarios & nuestra santa {e, a ia verdad de nuestras ceremonias y

Limpieza de ellas, que no hay cosa que tanto aborrezean como el nombre de

cristianos. Son asimismo sumamente fieros, insolentes, obstinados v rebel-

des, mds que otros ningunos de cuantos hay hoy se han descubierto; y los
que entre ellos tienen recibida el agua del bautismo, que, a lo que tengo
entendido, son de las cuatro partes la una la que la ha recibido, ba sido mis
por dddivas de chaquiras, granates, afiil, cintas y otras cosas de éstas con que

2 ste ordenumiento percences a Hanisch, 1981:7-8, La obra que estamos cisando de este
autor es iz mis complea sobre of tema de fa esclavitud cobriza.
& anisch, 1981:13, ‘
*Se 1ama del “Dicramen del padre Diego de Rosales, de la Compaiia de Jestis, sobze la
esclavited de los fndigenas chilencs, dirigido a Iz majestad de Carlos [, en ¢l afio de 1672”
(1910b),
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los padses de 1a Compafifa de Jestis los han obligado, que por inclinacidn y
afecto a nuestra santa f2; y as{ de los bautizade$ muy rares o ninguno son los
que saben lo que tienen recibido, ni lo que deben saber para salvarse, Y aun
de los que viven entre nosotros, los més son tan rudos en los misterios de
nuestra santa fe por su mal natural y poco afecto, que con mucha dificultad
son instriidos, v atia de éstos muy raro o ninguno ¢ que hailando fa ocasién
de huirse ¥ rebelarse no lo haga por aguella natural inclinacién que tanca
fuerza vienen ellos de vivir en su libertad en sus tierras, sin mds Dios ni ley
que la lascivia y embriaguez a que son sumaments inclinados, y con tan rara
propensidn que atin entre fos fronterizos que tienen dada la paz y obedien-
cia, no es posible obtener, por méds que se wabaja en ello, se contenten con
sdlo upa mujer; y de ponerde remedio en ello, sia duda se rebelarian todos.
Y si viendo entre nosotros v de muchos afios, con ¢l frenc de laesclavizud,
es tan poderosa la fuerza del mal natural en ellos, jqué serfa si viviesen sin
él y generalmente libres?”®.

Diego de Rosales fue uno de los criticos mds firmes de estos juicios. Para €l la
guerra v la esclavivud en Chile eran préceicas inseparables, asociadas a las
instituciones econdmicas ligadas direcea o indirectamente con el sistema politi-
co-militar det Reino®. Las argumentos y razones del padre Rosales ponen en
evidencia Ja enorme distancia que existia entre la orden jesuira v ef sengir
comdn, distancia evangelizadora que comprometfa a los misioneros en ia bis-
queda de un orden més justo, ya que el existenre —le acuerdo a sus ideas— era
de “perdicién”™ para espafioles e indios,

Frente o la guerra

“...el modo con gue Cristo mandé publicarla a sus discipulos {la religién
cristiana), no con ruido de armas ni derramando sangre de gentiles, sine con
paz y derramando la suya, cuando es necesario, por el Evangelio"m.

$Garta del gobernador Hensfguez a la Reing, escrita en Concepeidn el 8 de noviembre de
1672, en Barwos Amna, T.V:210.

Que lot jesnitas eran conscientes de los intereses econdmicos involuctados en la esclavicud
cobrize, no puede caber la menor duda. Prueba de ello es todz la obra de Rosales, la cusl se
sustenca, en hueng medida, en ser testige y observador de primera mano del wifico de esclavos
en sitios como Boroa v Concepcisa. Pero, en torno 4 la esclavitud, otra circunstancia llevaba a fos
jesuitas a conocer mds de cerca of drama que este suponfa pata los mapuches: se wae de las
cemificaciones necesarias para fa esclaviwd. Esas certificaciones, rodas de la déeada de 1660,
registradns por Alvaro Jar v Sonia Pirco (1983) fusron firmadas por los jesuicas: Bernardo de fa
Barra (p. 181 Aatonio Amparan (p. 184 Julidn Yune! (p.185) v Esrchan Sanz {rector de las
misiones de Valdiviz, pp. 187, 188 v 189},

S"Rosales, 1877, T.L:448,
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Rosales dedicd un capivulo de su libro Histeria general del reino Chile, a tratar la
guerra v su justificacién. Lo titulé “Si es licito a los Capicanes v soldados
cantivar los indios pasarlos a fuego y sangre porque se sujeren a la cbed;enma
del Rey o porgue reciban la fe cristiana y dejen los vicios de g{:nules 5. Su
reflexiones siguen casi wrmino 4 1érmine algunas de las tesis de Francisco de
Vivoria. _

En primer lugar, plantea que no es delite no obedecer 2 quien no conocen,
y no puede caer castigo conde no ha precedide delito. Rosales acepta las Bulas
de Alejandra Y1 v con ello el sentido evangelizador de Ja Conquista, lo que &l
techaza es que el soldado o capitdn “pueden entrar en las tierras de fos indios
s6io porque lo son, matando, pegando fusgo v cautivands”,

Respecio a la infidelidad, sefala que ella sola no es juste motivo para hacer
la guerra a los infieles. En el desarrolio de esta idea Rosales se manifiesta en
toda su radicalidad: “ne se ha de hacer mal por conseguir algin bien... y...
aunque se interese la salvacién de todos los infieles y del mundo entere, no se
puede hacer guercs injusta a ninguno. For lo cual, si los infieles no se pudieran
salvar sino tomando ese medio de entrarles, haciendo guerra, aunque sea
injusta, rmenos inconveniente era que se guedase la puerta cerrada al Evangelio,
v todos ellos en su infidelidad, que quererlz abrirla contra ¢l Evangelio y sus
leyes”.

Frente al juicio de que la guerra es legitima si se encamina 4 castigar los
delitos v las ofensas a Dios, Rosales pregunmar “iquién es el que los puede
castigar con justicia? Y ése es el punto de la difientiad, que no es cualquier juez
legitimo para castigarios; que no porque una Repiiblica tenga malas leyes,
puede fuego su vecina, porque las tiene buenas, hacer ia guerra y pasarla a fuego
v sangre, que eso era destruir en breve todo ¢l mundo, gue unos a orros sc
hiciesen guerrz por juzgarse mejores, y con apenas hay nacidn, por birbara que
sea, GUE RO 5€ tenga por mejor que otra, no hubiera ninguna que no quisiera
dominacla y hacera guers, con que en breve se consumniera el mundo”.

Rosales rechaza la justificacién de la guerra por fas costumbres de los
mapuches: “.aungue los tedlogos hallan por causa justa Ja defensa de los
inocentes donde los sacrifican ¥ quitan la vida para comer carne humana, e5tos
indios de Chile no tienen sacrificios, ni maran genee para comer, con que no ha
habido causa que justifique el hacerles la guera”.

¥o obstanse, la dnica excusa de una guerra justa, por parte de una Repdbli-
ca, eva para “satisfacer y vengar sus agravios y de los suyos y de los que de ellos
ampaian. Y fuera dc esta causa de tomar samst‘accmn no hay owra causa gue
justifique la tme:rra Y Por ello Rosales crefa que “no es causa justa para hacer

#1877, T.11:449-454,
"ML dnica v sola causa justa de hacer fa guert es la injuria recibida” (Vitoria, 1985:82).
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gusrra el querer ensanchar su dominic, Ja ambicidn de mayor gloria, el deseo de

acrecentar sus riquezas, ni lz defensa de la religion, como ni el ser de diferente
culto; v asi dice San Agustin que los que juegan las armas sin ser ofendidos, ao
son soldados sino ladrones”. _

Por otro lado, ia Iglesia jamds habia tomado armas conira los indios a pesar
de sus vicios, menos entonces lo podian hacer los soldados en su nombee:

“pregunto ahora 2 los soldados i por ventura tiencn més celo de la amplifica-
ci6n def Imperio de Cristo, més deseo de conversion de las almas de los infieles,
mas sabiduria que los Doctores? Porque ni la Iglesia, ni los Docrores con su
sabidurfa v celo, no se atreven a hacer guerra a los infieles ni para que se
conviertan ni para quitarles sus enormes delitos, pata que quieran indiscrets-
mente celar lo que no les toca v quitar haciendo guerra a los vicios de los infieles,
patiando con celo lo que es codicia ¥ con obra buera lo que ¢s injusticia e
ignorancia del bien”. '

Por tlimo, Rosales inquiere sobre jo que se ha ganado con la guerrs,
sespondiendo que: “Una grande aversion a los cristianos, un odic mortal a fos que
les hacen semejantes invasiones, un aborrecimiento al nombre del Espafiol, una
mala fe a cuanto s¢ les predics, un recelo de que todas las diligencias gue se hacen
por su bien son enderezadas al interés de los soldados, y que la predicacion de [a
fe no es 2, sino anzuelo y cafia de pescar para cogerlos .Y cémo les pueden tener
araor y pia aficién viéndose despojados sin causas de sus bienes, y acomeridos de
gente extranjera sin causa ¥ con celo de religién? Lo cual les ha cavsado mds
escéndalo que edificacién, mds ruina que provecho, mds aversibn alafe yala
religién que amer y ficcién: que aunque at prineipio la recibieron sanamente y con
humitdad... después se endurecieron con los agravios, de suerte que perdieron la
obediencia al Rey y el amor y buena fe a la religién, ensoberbeciéndose ¢
haciéndose soldados con el ejercicio de la gucrra”m

Es claro que para Rosales el conocimicnto del Evangelio por los indigenas
v la implantacién de la cristiandad, requerfa de Ja paz, por elfo su nsistencia en
la pacificacién del reino. Pero, rambién era consciente que las guerras cxvdes
internas encre los agregados mapuches entorpecian la obra evangelizadosa: ©
consumian y tenfan guerras civites que estorbaban mucho a la predicacion dcl
Santo Evangelio ¥ propagamon de la fe, sin que las justicias ni los cspanolcs lo
pudiesen estocbar ni atajar el dafio” 7! Aun entendiendo lo anterior, sostiene
que fa esclavitud era el primer gran estorbo.

Mficoria sefaiaba en sus Relewions; *Peso es muy de considerar lo que Pablo dice: Todp me
& ligits, mas e teds comviene”, de allf que, “puede ogurriz que rales guerras, matanzas ¥ despojos
més bien impidieran la conversién de los birbares que l fomensaran ¥ propagarate. Y, por tnto,
lo primerc que en wde debe precaverse es no poner obsiculo algune al Evangelio, porque, si se
parns, enconces s debe abandonar ¢t modo de evangelizar y buscar oo™ (1985:67).
"Rosales, 1877, T-1459.
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Frente & le esclavitud

A juicio de Rosales la guerra mapuche era legitima por ser una-respnesta a los
agravios que recibian de los espafioles. El contexro histdrico era diferente 4]
vivide por ef padre Luis de Valdivia, La esclavitud era la fuence de los agravios,
mds que el sexvicio pessonal, va que afectaba al conjunto de los indigenas,
fueran de paz o de gusrra.

La esclavitud inteodujo un factor de complejidad: la guerra e deseada e
institucionalizada por los espafioles como fuente de riqueza: la venta de escla-
vos. Para €] no habia nada que justificars la esclavicud desde las paces de Baides,
La cédula de 1608 la justifica asl: “por sus delitos, rebeliones ¥ protervia,
roandaron dar por esclavos a los cogidos en la guerra de Chile ¥ otras partes, fue
por ser ya sibditos y haberse rebelado contra su Corona v no haberse guerido
sujetas” e,

La reflexi6én de Rosales sobre la esclavitud revela cémo una buena inten-
cién se transforma en sy condrario, es decir, en “fraze dol demonio para impedir
la conversign de los gentiles™ ™, Acepta que es posible que haya guera “para bien
y pacificacién, y no por fin de haser mal, como la que se hace 2 los indios a
quienes si mandan hacer guera los reves catflicos as para su:bien, como lo
muestian sus reales y piadosas c8dulas, a fin de introducir en ellos ia religion
cristiana, reducirlos a policia y sujerarlos a la obediencia de principes cristianos,
que los gobjernen en paz v los conserven en justicia. Y como la guerra, segiin
ensefia San Agustin, se ordena 2 la paz, cuando se les hace guerra es 2 fin de
pacificarlos y domar la altivez de sus cefios nacurales. Y z este fin endereza la
cédula de esclavitud de su Real Majestad... Luego siguese deaqui que si la
esclavitud, que se tomé por medio y por remedio, para la pacificacién v conves-
sién de los indios de Chile, ¢s para su perdici6n, para su mayor dafio v para
eternizar la guemna, como la eterniza, la medicing se he convertido en wenens, o
remedia en desesperacidu, y que viens @ ser para su mal lo gue se ordend para su bien y
pacificacion”™, :

Asi, Ia intencién de la esclavictud ~la pacificacién- tuvo un efecto no espe-
rado ¢ inverso: la guerra. La medicina se transformé en veneno, De “haberse
convertido una guerra justa a los principios en una guerra injustaT’TS. Quéesio
que produjo este quiasmo? Para Rosales la razén era simple: “Prudentemente
s juzgd que la esclavitud amansarfa la fiereza y altivez de estos indios; v la
experiencia ha mostrado que antes los ha hecho mas bravos y més obsting-

1877, T 1434,

PRosales, 1910x:184. :
Rosales, 1910a:186, et destacadn es nuestio.
Rasates, 19104:189.
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“dos™ 7%, 8i esto es verdad, concluye Rosales, la esclavitud deberiz cesar porque

1o logra su fin. No obstante, es la codicia de los espafioles la que impide que tal
medida sea tomada: “Y no ¢s tanto la causa de eternizarse la guerra, fa dureza
de los indios como la sodicia de los espafioles, quer como hallan granjeria en Ja
esclavitud, no quieren la paz de los indios, por no perder el interés de vendetlos
por esclavos. Y asi es cierto que fabrd guerra mientras hubiere esclavitud™™

Para el autor la responsabilidad Gltima de que la codicia se encarnara en una
préctica cotidiana, radicaba en los gobernadores, los vicarios del Rey, la auto-
dad mdxima del reino. Ellos, que deberian ponerle freno, eran seducidos por el
interés de las “piezas”, negando asi el servicio a Dios v ai Rey: “Y si un sefior
gobernador es desinteresado, y quiere hacer el servicio a2 Dios y del Rey, hay
muchos ministros que le hablan al ofdo, v le dicen que a qué vino sino a buscar
plata, ¥ que a tal gobernador le dieron los cincuenta mil pesos de piezas, v a orros
los sesenta mil, que 2 €l también se los dardn, que conserve fa guerra y no pierda
la ocasifn de aprovechar. Y con esras dulzuras, no 5610 la conservan sing que,
para que dure para siempre y se eternice, Ja embalsaman”’®,

Los juicios sebre los gobernadores siguen ¢l esquema del quiasmo: llegaban
con buenas intenciones y terminaban con las inversas al encontrarse con “esta
encanradora y sabia Ciree del interés v codicia de las piezas™”.

Rosales alude también a otros motivos para la persistencia de esta “précri-
ca”, los define como “politicos y de estado™ “es necesario que haya guerra (por
tanto esclavos) para que los soldades tengan provecho v ocupacién, v 1a aciosi-
dad no los haga viciosos, y para que los amigos, divertides en guerrear contra los
de tierra adentro, no crfen malos pensamientos cONra noSOLI0s: (@zones verda-
deramente politicas v de estado, que no s ajustan con la conciencia ni con lo
que Su Majestad tiene ordenado por diferentes cédulas”®,

Ean su “Dictamen sobre la esclavitud de los indigenas chilenos, dirigideala
majestad de Carlos [I, en 1672", mencions un elemento que varios aurores
contemporéneos han resalrado: los intereses en torno al Real Sicuado: “Porque,
si hay paces, mandard V.M. que cese la concesiéa de los trescientos v doce mil
patacones, ¥ que no se sustenten tantas plazas de soldados; v este recelo les
cbliga a los espaficles a conservar su guerra. Y si un gobernader viene con buen
cefo de conservar las paces, luego e informan de los grandes conveniencias e
interés que €1y los soldados tienen en el situade, v de los esclavos”®.

TR psales, 19102:186.
Rosales, 191021186, el destacado es avestro.
o osales, 19100187,
Prosales, 19100188,
Boosales, 19102187,
$iRosales, 19106:267.
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Hay ~como es visible— una mencion reivesada al concepto de codicia. Este
ocupa ug lugar central en toda la obra del jesuita y es, sin duda, una de las claves
hermenéuticas que utiliza en la comprensién de la realidad indiana de Chile,
de la guerra, de la esclavitud v de las injusticias que se cometfan contra los
mapuches: “més guerra nos hace la codicia y el deseo de enriquecer a costa de
la sangre de los indies, que no los mismos indios v la sangre que han derramade.
¥ esto se verd mids clarg en ef uibunal de Dios, donde tas verdades se ven sin
rebozo v donde la sangre del pobre pedird venganza”az.

Por Gltimo, queremos llamar la atencidn sobre otro aspecto relativo 4 la
esclavicud. En Chile existia la prictica de herrar en ¢l rostro a los mapuches
tornados en guesra: era la seial de su esclavitud, La argumentacin de Rosales
para oponerse a esa medida es interesante por que identifica, por semejanza, a
los indios con Dios; “es injusto herrar a los indios y conra todo derecho natural,
divino vy positivo... contra ¢l dereche natural, que habiéndole hecho Dios al
hombre a su imagen v semejanza y siendo lacaca a principal semejanza y donde
consiste Ja hermosura, por lo cual somos semejantes 4 la hermosura de Dios, era
contra derecho natural v divino afear la hermosura v semejanze de Dios™®,
Bacros Arana comenia irdnicamente sa su Hisioria que, gracias a €s0s argumen-
tos, s¢ deié de herrar en el rostro 4 log mapuches; pero que se continud
haciéndolo en otras partes del cuerpo™.

Fin a la céduia de fa esclavitud

Los planteamiensos de Rosales son cransparentes vy precisos: la esclavieud
indigena eterniza la guerra, aticula un “gobierno tirdnico”, un “modo de hacer
justicia”, que impide 1a paz, “no porque los indios no la guieran, sino porque
fos espaficles no la conservan. por tener esclavos que vender”; luego, la
esclavitud del mapuche debe ser abolida de rafz. Bl 20 de julio de 1672 l=
escribid at Papa pidiéndole una Bula para que fueran castigados los que susten-
taban y practicaban la esclavitud:
“Os ruege, Santisimo Padre, que para mayor gloria de Dios y conversién y
proveche de los gentiles, os dignéis expedir una Bula saludable, en la cual
prohibdis ta esclavitud de los indios de Chile por cualquier titulo, por
cualguier causa, aun cuando sean apresados en guerra justa, y aun cuando
los mismos indios hayan provocado la guerra v dado la causa y, como mandd
Paulo iIl, aun cuando libremente rechacen la fe no sean privados del
dominio de sus bienes: v de lo contrazio todo Io que se hiciere sea conside-

42p osales, 1877, T.11:39-90.
FiRosales, 1877, T 1114041,
¥Ea la mano izquiecda (Jaca, 1965:236-239),

254

rado frrite y de ningin valor y los wansgresores sean heridos con la espads
de la excomunion ladue sententias, ipso facto incurrenda y reservada o la Sede
Apostdlica. Esto serd muy agradable a Dios, atoda la [glesia de las fadias y
al Rey de Espafia, gue desde ¢l principio prohibid la esclavitud en ambas
Indias, y recientemente la prohibis en este Reino de Chile, v esta orden no
se ha cumplido con fingidas ‘sdolicas’ y falsos colores. Estos gemidos, estas
voces escapadas desde los confines de la tierra v de las reglones australes
def Reino de Chile Hleguen con éxito a los ofdos de Vuestra Santidad v sean
felizmente escuchadas™.

Los distintps pareceres enviados a la corte tuvieron un resultado inesperado
para las autoridades de Chile y no dejaron contentos ni al Gobermnador ni a los
jesuiras, Bl 12 de junio de 1679 la Corte sancioraba de'forma terminante la
arohibicidn de redueir a los indios 2 la esclavirud, pero “para obviar el inconve-
alente de que los indios de las dichas provincias de Chile abusen de esia
liberrad y vuetvan a la idolatrla y a incorporarse con ios ehemigos, mandamos a
los gobernadores que los hagan transportar 2 todos a la ciudad de los Reyes en
cada ocasién que se hubiere de ir por ¢l situado, sin embargo de estar ordenado
que todos los indios varones y hembras vendidos en aquel reino v otras partes,
fuesen reducidos a sus tierrss, por cuante auestra voluntad o8 que, como va
expresade, se transporten & Lima, pues flevindolos a mejor temple de tierra,
irdn sin riesgo de salud y vida. Y mandamos a los virreyes del Pert que como se
fuesen remitiendo los dichos indios, los repartan en las encomiendas, o si el
nGmero fuese grande, los encomienden de auevo™®.

Nuevas cartas del Gobernador y otros pareceres enviados a la Corte —parti-
cularmente los del padre Rosales— sobre lo grave de estas medidas para el reino
de Chile, determinaron: 1. la cédula del 19 de mayo de 1683, que abolia
definitivamente la esclavitud cobriza en Chile, comao ambién que los mapu-
ches no fueran sncomendados; 2. fa cédula del 10 de diciembre de 1696, que
mandaba gue los indios gue se cautivaran fucran tratados como prisioneros de
guerra. Con esto “termina el proceso de libertad de los indios de Chile cautiva-
dos en guerra jusca”sj_

Brn Hanisoh, 1981:53. Este mismo antor sefiala que Rosales envid casi en la misma fecha
~25 de julio de 1672~ otra carma sobre este asunto a fa Congregacion de Propaganda Fide en
Roma;: “Esta intervencion dio origen 2 un expediente muy sbundante de documentos ¥ con
largos informes de los fiscales, que se encuentran en ¢l legajo 37 de fa Andiencia de Chile ea el
Archive de Indias de Sevilia, con unos 70 documentcos, porque hizo ef proceso desde e prineipio”
(5, 20).

HTeal ceduln dada an Madrid el 12 de junio de 1679, En la Recopilaciin de las leyes de indias,
forrna la ley 16 del tirulo 2 del libre VI de este codigo (Barros Arana, T.V:211-217, nora 40,

#tianisch, 1981:64.
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CAPITULO VI

La conquista bautismal y de los nombres

“...mas Dios para que estos indios
perdiesen el miedo, ¥ se desengaiien,
ha querido no sélo darles la salud del
alma sino que les da la del coerpo por
¢l sanro bautismo” (Olivares)

Nos adentraremos ahora en una de las fases mds relevantes def proceso de
evangelizacién de los mapuches: la aceptaci6n del sacramento del bautismo, del
nombre propio y de las divinidades. Abarcaremos, por primera vez, todo el
perfodo en cuestidn, ¢s decir, desde el siglo xvr al xvinL.

Debemos recordar que la comprension que tienen los jesuiras sobre la
gracia y los signos visibles de la Iglesia (los sacramentos), propicié una mirada més
positiva del universo cultnral y religioso indigena®. Por ore lado, el sentido
rivial de la evangelizacion que propiciaba lz Orden no implicaba poner fin a las
“fronteras culturales”, incluso se puede decir que las reforzd, ya que la adopcidn
de los “nombres y lazos de parentesco ritual con los europeos {compadrazgo)
también jugaba un rol en e} desenvolvimiento ritual del poder politico triba™,
Hay que destacar este punto, porque se podiia argumentar que la guerra
impidi6 una “verdadera” evangelizacidn; no obstante, las contiendas en el siglo
Xvil, como hemas visto, se insertaban en la mayoria de los casos en la l6gica de
los conflictos intraéenicos. Ast I presencia de {os misioneros en una agrupacidn
cra aceptada ¥ querida corno una forma de acrecentar su poder frente a ofras.

6.1. BAUTISMO Y NOMBRE PROPIO

En el siglo xv1 los mapuches fueron masivamente bautizados, no obstante,
después de la rebelién de 1598 los jesuitas se enfrentaron con comunidades
reacias a recibir el agua bautismal,’

E] motivo que aducian fos mapuches para rechazar e bautizo era que
aceptarlo implicaba renunciar al admapu. Recordemos que e 1608 los jesuitas

Wease Foesster, 1993,
®Lebn, 1990h:158,
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enviades a la misién de Arauco recibleron 6rdenes expresas de su Provincial, el |

Padre Diego de Torres, sobre cémo adminisear el bautismo:
“No bauticen jamis indios adultos #isé in casu mortis, primero: sin que hayan
dejado las mujeres los que tuvieran mds de una. Segundo: sin que se tenga
muy grande probabilidad de gue no se irfn ni alzardn. Tercero: sin que
hayan pedido ei bautisme mucho tiempo. Cuartor sin que hayvan entendido
muy bien lag cosas de nuestra santa fe, y sepan de memoria la doctring; v en
este adn se tenpa més recato con los caciques v ladinos, y més con los
hombres que con fas mujeres; y en caso de muerte bastard que entiendan y
hagan concepro de los misterios principales de nuestea santa fe, Tampoco
bautizardn a los nifios de los infieles exra periculum smortis, y sin voluntad de
sus padres estando presentes, si no fuese en tierras de paz, que haya
probabilidad gue no se volverin a sus padres; que en esio se procederd

como hacemos en Santiago™.

La negacion al rito del bautismo, sin embargo, no sélo se produjo enue s
personas mayoses, reacias a abandonar su admapy, sine también en la oposicidn
a que sus hijos lo recibieran. Esta situacidn renfa rads de una razéa:
“Habfan concebido ~segin Enrich- la diabélica idea de ser el sagrado
bautismo un veneno mortal, que les quiraba la vida en pocos momentos.
Error que crefan tener bien confirmado con la experiencia; porque como en
aquel tiempo s6lo se lo adminisiraban los misioneros en artfculo de muerte,
vefan de ordinario morir cuantos lo recibfan™, '

Segin los documentos, las medkis jugaron un rof muy importante en esta
resistencia. El padre Miguel de Olivares relata una expericncia en ol drea de
Arauco donde una
“ .india, por el miedo que los brujos ia pusieron de que se habia de morir
si se bautizaba, estuvo tan cerca en n¢ querer recibir las aguas saludables
del santo bautismo, por el temor de ro morirse, v lo mismo huafan otros en
aguel tiempo”S_

Otra causa es sefizlada por ef mismo Olivares v se refiere a la importancia del
nombre {gi) en ia cultura mapuche:
“También tuvieron dificultad v la tlenen grande cuando los padres les
empezacon a predicar en dejar el nombre que tenian, ¥ lamarse cen nombre
cristiang, porgue los otros les haclan burla por haber dejado el nombre de
sus mayores, que también ellos s¢ precian de los nombres célebres de sus

*Enrich, T.L143.
*Enrich, T.I:164.
*Olivares, 1874:291.
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ascendientes, y més si fueron valientes, como entre los espadoles, los
Guzmanes, Toledos, Mendozas, ete; asi ellos quieren ser nombrados pos los
apellidos de sus lnajes, que uno son los leones Pargue, tigres Nakue/,
culebras Vife, dguilas Nunce, flecha Pelgui, tanza Huaigre, etc; v aunque se
les decfa que podian rener uno y otro, 0o se querfan reducic™®,

Para vencer el rechazo de los mapuches, los jesuitas cambiaron su manera de
concebir el sacramento, el rito y su eficacia, y con cllo reconocieron v respetaron
todo lo valedero que habfa en [a cultura indigena. Por otro lade, comprendieren
que la evangelizacin era un proceso que, ¢n ¢l caso mapuche, requeria de un
tiempo mds largo que en el de otros grupos éenicos.

Revisemos algunos antecedentes que sefialan este cambio. En Arauco, por
sjemplo, seis prisioneros heridos mortalmente en una maleca aceptaron ser
baurtizados, no ast

“..una india principal que ambién queds herida, pero de menos riesgo...

diciendo que si la recibfa (el agua bauvismal) al punto morirfa. Mas permitié

Dios nuestro Sefior que no peligrasen algunos de los seis que recibleron el

remedio de sus almas, viniéndole todo el mal en alima y cuerpo a la desdichada

india, por haber muesto rebelde sin el santo bautismo. Se divulgd el caso entre
los gentiles, ¥ todos a porfia se querian bautizar y que se baurizasen sus hijos...

Salfan las madres corriendo a los caminos ofreciendo a los padres misioneros

con instancias a fos nifios para que los bautizasen™”,

Se podrian multiplicar los ejemplos donde queda de manifiesto que los mapu-

ches comenzaron a cencebir el bautisme como un rito de sanidad realizado por

un “hechicero”, el misionero, tante ¢ mds poderoso que sus mismas maahis
*...mas Dios para que estos indios perdiesen ¢l miedo, y se desengafien, ha
querido no sélo darles la salud del aima sino que les da la def cuerpo por ¢l
santo baurismo™®.

Los jesuitas comprendieron que habian sido “integrados™ con sus précticas a
dos dimensiones claves de la cultura mapuche: la primera, que el bautismo sra
Auekufe v, la segunda, que el Augbufe no actda por s 5610 sino & instancia de un
halky, por tanto eran ellos balbs:
*...les persuadié el demonio que los espafoles y los padres les walan la peste
para acabarlos v asf trataron también de marar 2 los padres v quemarlos por
hechiceros™”.

SCfivares, 1874:89.

"Olivares, 1874:292.
olivares, 1874:292,
®Rosales, 1991:306,
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Acepraton, en primera instancia, esa identificacién, pues sabfan que los
“hechiceros” mapuches eran ambivalentes, podian provocar la muerte o contra-
rrestaria gracias 2 los ritos de sanidad. No dudaron y dieron ¢ paso: se rransfor-
maron en buenos “hechiceros™ gracias a sus conocimientos de yerbas v reme-
dios'®. Sin embargo, efectuada esta “muracién” la relacién del baurtismo con la
sanidad podfa separarse perfectamente, mantenerse o cargaise de nuevos signi-
ficados. Lo més relevante —a nuestro juicio— s que el reo fue aceprado ¥
valorado al mostrar su eficacia sanadora.

Perocomo la pohgarma persistia impidiendo ¢l bautismo, los jesuitas opta-
ron por un camino que ka soslayara. Siguieron la politica sancionada por el padre
Luis de Valdivia. Este, en 1612, después de “haber consulsado ¢l caso con las
personas mis instruidas y sacerdotes mds experimentados” buscé una solucién
que evidencia su ingenio en sl tratamiento con los mapuches como en sortear
las dificuleades doctrinales. Propuso “1. que los caciques se sirviesen de otros
indios pobres para sus siembras y demds trabajos de campo; 2. que tuviesen en
sus casas algunas viejas viudas o desvalidas y-algunas huérfanas; que se le afease
la costumbre de vender sus hijas para el matrimonio; 3. que dejesen las mujeres
que entonces tenian de sobra; v que una vez casados por la Igiesia con una de
sus mujeres, las otras qaeciascn en sus casas como chinas de servicie, hasta que
las acomodasen en otra parte” . Coma s obvio més de un oblspo o superior de
la Orden rechazo esta propuesta v traé de modificarla, sin embargo, nada se
logré.

El atro aspecro dificuttose en el bautismo era lo referente al nombm. Los
jesuiras aceptaron que los mapuches mantuvieran nn doble sistema de nom-
bres, el mapuche v ef eurepeo. Conacemos el caso de las comunidades de Altos
Bfo Bio donde acruakmente se usa tanto sl nembre propio miapuche como el
hispano. El primero, se actualiza en la vida interior de la comunidad, ef segun-
do, en las relaciones con ei mundo extemno, el de los }zm'mas; en ambos casos se
establecen lazos “parentales” de tocayos ©. 2

Posiblemente sea en este plana donde mejor podamaos aprecxar el “impac-
" de la conquista bautismal. La “conquista del nombre propio” queda refle-
jada en que ya en el sigle XVl no hubiera cacique que nomuviers el suyo,
;Cudles eran los nombres que mds utlizaron los mapuches? Para responder a

14E mbro mids importante en el oficio de Misiones es la. medicina fun 60,32%), lo que se
explica en gran paste por la politica que los jesuitas desarrollaron 2 to largo de la historia de las
misiones en tiera araucana” (Valdés, 1985:42),

' neich, T.1235.

PRasales sefiala que “renian gran gusto de sec sus padtines de bautismo [los espafiales], ¥
de empareartar con ellos para genarles mds la voluarad con la estrecher del parentesco; que ellos
estiman mucho a los parientes, y hacen por ellos cualquier empefio” {(1991:54). Con respecro a
las comunidades de Altas Bio Bio véase Foerster y Gundermana 1993,
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" esta pregunta nes valdremos de un listado de 261 caciques que participaron en

¢l patlamento de 1774: ~
Alejo 1 Juan 56
Alonso 9 Julidn 1
!}ndrés 4 Lorenzo 5
Angel 1 Lucas !
Anconio 8 Luis 4
Aungustin 7 Manuel 4
Asensio 1 Marcelo 1
Bartolo & Marcise 1
Bernardo i Marcos 1
Clemente 1 Mazzin 10
Cristébal 3 Matias 2
Diego 1 Mauricio H
Domiago 5 Mignel ]
Fe[ipe g Nieolés 3
Fernando 1 Pabio 2
Francisco 42 Pascual 3
Gabriel 2 Pedro 18
Ignacio 16 Rafaet 1
Isidro 1 Ramdn 4
Jacinro '3 Sebascidn 1
Javier 1 Segundo 1
José 7 Tomiés 14

Aceptar un nueve nombre tiene una significscién enorme, si se tienen en
cuenta las miitiples dimensiones (todas ellas sobredeterminadas) del giv en la
cultura mapuche. Sefialemos algunas™

En primer lugar, ¢! nombre propio se relaciona directamente con el sistema
de parentesco, por ranto con i estructura més importante de esta sociedad, al
ser la “armadura” de las refaciones sociales y el eddigo simbéiico mis relevante
de toda su mitclogia. Efectivamente, ¢l g2 es un don de los antepasados, que
se rige por reglas precisas de donacién entre generaciones alternadas: un sujeto
recibe el nombre de su Jafu (un término que designa a todos los hombres de la
gener[acién alternada ascendente del linaje del padre de Ego), identificindose
con él,

En Villalobos, 1982b:211-221.
éase Foerster y Gundermann, 1993,
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Fn segundo lugar, csa identificacién es una “marca™ que compromete al
sujeto, tanto “espirituatmente” (su alma -petfu—serd la misma) como socialmen-
te {liamard a los parientes de su laku con los mismos términos que €] usa).

En tercer lugar, los nombres propios se relacionan con fas ceremonias
rirunles mds esenciales de la sociedad mapuche. En ol sguiflazdn los nombres
“san bailados™ al componerse los cantos con el éz de cada une de los bailarines
de los reguiprrrun. De este modo se establece uno de los tanzos vinculos de los
vivos con los antepasades.

En cuaro lugar, por las caracteristicas del persamiento mapuche los
aombres proplos se extienden a todo el universo (al menos al “domestlcado”}.
De allf 1a sorpresa de los misioneros ante esa ldgica:

“..5€ experimenta poca estima de todo lo bueno ¥ santo v hasta de los

mismos sacramentos hacen irrisidn y mofa porque si ¢s en orden al bautismo

ha llegado a ranto su barbaridad que-liegan a bautizar a los mismos animales
schindoles agua vy usando para esto de los nombres de los santos y séntas
que le ponen v pasa a tanto sw poca fe e Ireverencia que zun hasta el

nombre santisimo de Marfa lo ponen a los perros™ 6

Esta Gltima practica resulta chocante para quienes poseen una concepeién més
limitada de iz oposicién eatre naturaleza y cultura. Para los mapuches Jos
animates dormésticos estdn, por decirdo asi, integrados a la vida social y religiosa.
Nos interesa deseacar -con este gjemplo de los nombres— que la “conquista
bautismal” fue posible por un encuentro entre misioneros y comunidad mapu-
che, gue se produjo en el plano del rito. Pero para que se concretara e
necesario que los participantes enfatizaran la cara “eficaz” del rito, o5 deciz, su
dimensi6n de ex gpere operare por sobre su cara comprensiva (ex opere operandis),
E! historiador Jorge Pinto ha sido el primero en dar cusnta de este cambio
de perspectiva en la evangelizaciéa de los mapuches, i distinguir entre “coa-
version” y “salvacién™ “A mediados del siglo Xvit empieza a derrumbarse el
proyecto del padre Luis de Valdivia [de conversiénl. Los jesuitas se conforman
entonces con “salvar” a log indfgenas a través del baurismo, convencidos de que
por |a via sacramental encaminan sus almas a} cielo y derrotan al demonio™
Sin embargo, nosotros pensamos que la oposicidn conversidn/salvacibn no es
pertinente, porque ia “conquista bautismal” es una forma de “conversidn” de la
sociedad mapuche, a tavés de la cual se conszituye el binomio pueblo=iglesia.
En osras palabras, Jorge Pinto percibe que los jesuitas presentan un “modelo”

5Véasa a Levi-Sta uss, G., Bf pemsamients salvafe, €GB, México, 1964,

e Ciarea de fos padres misioneros que asisten de Valdivia para la Concepeida de Chile. Boroa
27 de sepclembw 1747". Archivo Arzobispado de Santiago, Jesuitas 1717-1801, T.19.

pinte, 1988:82.
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distinto de evangelizacién, pero no logra comprender la novedad radical de &see:
&l peso del ex opere operato por sobre ¢l ex gpere operands,
£l encuents, en el plano del simbolismo ¥ de su eficacia, queda también
claro en una précrica generalizada de los misioneros: ¢l colocar cruces en los
campos y en las casas. Los jesuieas explicaron su 1mpc>rtancxa a los mapuches en
los s;cru;entes érminos:
obrabaﬂ en defensa de las almas, de los cuerpos de los sembrades y de
]as casas”
Sl vxrtud ahuyentaba los demonios vy def{:ndxa 105 sembrados de los
hicios y malos temporales” 18,

Los mapuches incorporaron estos “contras” e incluse los pedian con insistencia,
El padre Rosales cuenta que ¢l cacique de Colcoimo, llamado Colocolo fue e
ques
.. mis se sefialé en la devacién y fe con la Santa Cruz... quien con grande
insrancia pidid al padre gue fuese a ponerle una gruz de su mano, en medic
de sus sementeras de maiz, muy conflado de gue por vireud de aquel santo
madero, no se helarfan sus maices, a que estin muy sujetos en aguella derra,
que suefe haber afios en que se dan sin tener qué comer por causa del hielo.
Y habiéndole sucedido por su buena fe, tan conforme a su deseo, que
habiéndose helado todos los maices de alrededor, &l cogid una copiosisiraa
sementera, fue al padee ¥ le dio muchas gracias por haberie puesto la cruz,
y le dijo: que ya sabla cdmo habfa de asegurar sus scmbrados

Los jesuitas eran conscientes de estas equivalencias que eszabiecian los mapu-
ches v no se dejaban engafar ficilmente; no obstante, ias aceptaban por la
sencilla razén de que consideraban que eran los primercs pasos en su evangeli-
zacién y en la comprensién de los simbolos de una nueva fe De alli que Rosales
piense gue en los mapuches ansiosos de cruces:
¥ Dios concurriz a su buena fe, para que hiciesen estima de sus divinos
misterios y ellos reconocian que fa parte de virtud que la sanea cruz tenfa”®®

En otras palabras, para fos jesuitas lo impormante era quelos agregados mapu-
ches acepraran el rito; establecido £ste, vendria un segundo paso: ¢l de una
mejor “comprensidn” de sus contenidos simbélicos. Otro ejernplo puede ayu-
darnos a validar esta hipétesis. El padre Pedro de Torrelias convencis a un
cacique cautivo, que iba a ser sacrificado por los indios amigos, que se bautizara
con ¢l arpumento de que st lo hacfa serfa enterrado en la iglesia y no echado a

mRosa[es, 1991:76.
Y Rosales, 199175
P asales, 199175,
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los perros, como era la costurbre. El padre Rosales, que presencié este hecho,

relata:
“.. muchas veces, {al) hallar algunos indios rebeldes y duros para no querer
recibir 12 fe, ni el santo bautismo en semejantes casos, en que los llevaban
a marar Jos amiges de Arauco, ¥y no pudiendo convencerlos con razones
naturales, ahi me he acordado de lo que vi, gue le sucedid al padre Pedro
de Torrellas con este indlo, v ablandé su dureza y convenciéndeles con
deciries: que si se bautizaban, cuidarfa del entiesro de sus cuerpos; y si no
los indios los arrojarfan 4 los perros, y alli se quedasfan en el campo desnudos
v 4 la vergiienza por no ser cristianos™ .

6.2. ENCRUCIJADAS TECLOGICAS DELA
CONQUISTA BAUTISMAL

Al comienzo ~corao hémos dicho- los jesuitas tenfan Grdenes expresas de
administrar el bautismo con mucho celo. Sin embarge, desde la implanracién
de la guerra defensiva se bautizé a los pirvulos fueran o no sus padres cristianos,
Cox ello se reabri6 el debate sobre la apostasia, ya que los nifies bautizades, por
influjo de sus padres o parientes podian renegar de lo “dado”. No obstante, los
jesuitas jarnds se plantearon el problema, Para ellos bautizar atlos pdrvulos era
imporrante, fundamental para la salvacién de los muchos que morfan, v los gue
escapaban a zal sueree era “probable” que se conservaran ficles gracias 2 la
atencifn de los misicneros.

A fines del siglo xv1y, el jesuita Juan José Guillermo escribid a instancias de
un padre un parscer “muy docto sobre la duda de: gsi se puede administrar el
bautismo, extra mortis ariculem 2 los péovilos hijos de los indios infieles del
reine de Chile? La cual resolvid por la parte afirmativa, que prueba con gran
copia de sdlidas razones v mucha erudicidn, deshaciendo con la misma solidez
todos los argumentos contrarios; y este parecer han seguido después, con logro
de muchas almas, que de oora suerte hubieran perecido etemamente, todos los
. misioneros de aguel reino, y en el sinodo que &l afio de 1702 celebrd el

Hhustdsimo sefior dou fray Martin Hijar y Mendoza, obispo de {a Concepcidn, se
" mandéa seguir ¢1 mismo parecer en toda aquella didoesis, como hasta ahora se
gjecuta™%, ' ‘ :

Lamentablemente no conocemos este documentp come mmpoco las constitu-
ciones del Sinodao de 1702, En 1744 se efectus el Sinode de Concepeidn, Hamado
por ¢ obispo Felipe de Azfia, donde se aprobé esta “laudable costumbre™

B osales, 1991:281.
\achoni, 1963:410,
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“Ha tenido presente este santd sinodo, ser el fruto que cogen las misiones
de su conzinug trabajo, ¢l bautismo de los pdrvulos en tas parcialidades, que
recorren, pues los mds de eflos mueren en la infancia con la graciz bautismal,
aunque algunos, gue sobreviven a la edad adulta, inciden en la prostitucién
de sus vicies, sobre que se ha excitado la duda, 4si se podedn licitamente
baurizar os hijos de los inficles conta la voluntad de sus padres, que
quedan en su poder? Y halldndose ésta decidida a faver del bautisimo, aun
en las circunstancias de la reluczancia de los padres, v de ser rignrosamente
infieles segtin los AA, que pro dignitare la waran; v no habiendo tal repug-
naneia de los padres en los bautismos de los pirvulos en [as misiones, que
antes voluntariamente ofrecen, ni reputdndose por rigurosamente infieles,
ha tenido dicha santa sinodo por laudable la costumbre de dichos bautis-
mos” .
Pero el asunto se volvié a plantear cuando los jesuitas fueron expulsados de
Chile en 1767 y las misiones fueron entregadas a los franciscanos. Estos religio-
503, que desde 1758 ~con la fundacién del Colegio de Chillin— se habian
dedicado a misionar entre los pehuenches, tenfan una visidn ¥ un “método”
diferente de evangelizar a los mapuches, que contrastaba con el de los jesuitas.
Nos parece importante, entonces, resefiar estos hechos porque nos permiten
comprender con mds profundidad el horizonte jesuita.

La posicién franciscana queda muy bien refiejada en el dictamen dado por
¢l obispo de Concepcitn, perteneciente a la orden serifica, Pedro Angel de
Espifieira, respecto a la manera de administrar el bautismo de los parvalos;

“R.P. Comisario de Misiones Fr. Juan Marud: Recibo la de V.P. de ocho del

corriente en la que, representdndome la préctica de los Misioneros de ese

Colegio Apostdlico {de Chilidn) en sus misiones de indios Pehuenches, se

sirve pedirme dictamen sobre si se podrd observar la misma en las nueva-

mente ocupadas de los indios de los Llanos, no bautizando a los infantes en
correrias y prolongadas discancias de las reducciones, vi aun en las cercandas,
sin que sus padres den suficiente caucidn de entregar sus hijos e edad
competente a los mistoneros para a instruceidn cristiana, o si se hahria de
seguir el mérodo conzradio que en la misma nacién de los Llanos pacticaban
sus antiguos misioneres (jesnitash: y venerando el celo apostslico de V.P. vy
deseo del mejor acierto en negocio tan impostante, debo decir en ¢l asunto
gue ¢ dictamnen que por ahora puedo dara V.P. es el mismo que me movié

a observar fa referida prictica entre los Pehuenches, cuando, halldndome de

misionero apostdlico en ese Colegio, fui destinado para conversor de dicha

nacién. Hallelo después expreso en nuestro Smo. Benedicto XIV en su

8inodo, Constitucién V1I, Sobre el Baucismo de los Indios Pérvulos, p. 50.
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Breve postramo mense, su dara en Roma a 2 de febrero de 1747, que se halla
en el Bulario; pues atendida con reflexién la mayor parte de su contexto,
pasece no dejar la menor duda de que por ningln acontecimiento puede
conferirse el sagrado bausismo a los infantes hijos de infieles, a cuya potes-
tad hayan de guedar expuestos a grave peligro de subversidn; punto que en
ja materia reputa este Smo. y Dmo. Pastor de la Iglesia por de muche
momento; y que aun en el caso de gue los tales infantes sean hijos de
birbaros bautizados, cuales son por la mayor parie auestros indios, s6lo se
da por licita la colacién del bautismo cuando haya prudente y probable
esperanza de que liegados a edad comperents puedan los tales bautizados
ser instruidos en los dogmas de nuestra carélica religién o por sus padres, o
ministros evangélicos que puedan cémodamente suplir la educacidn pater-
Ba,

“Siendo esta declaracién tan expresa y tan idéntica al asunto y no siendo
posible giie pueda verificarse sntre estos indios la condicion que pide dicho
Breve para que pueda licitamente conferirse el bautismo a los infantes hijos
de barbaros bautizados, pues ni sus padres son capaces de educarlos en la
foy religion cristiana, que no observan, ni menos instruidos en los misterios
que rotalmente ignoran; ni s posible que los misioneros puedan suplis
commode 1l atn icommode e descuido de sus padres, 2 no ser qué éstos
entreguen en edad comperente sus hijos a los misioneros para la instruccion
catequista, segiin la experiencia de mds de doscientos afios nos lo demues-
tra, parece estar resuelto por diche sumo Pontifice el caso en cuestién. Por
gs0 soy de sentir que V.P, y sus misioneros observen entre los indios de los
Llanos Ja misma prictica que hasta aqui han observado con la nacidn
Pehuenche no bautizando en correrfas a tales infantes, aun cuando sus
mismos padres Jos ofrezcan al bautismo, sin muchas y muy premeditadas
cautelas que conspiren a fundar una bien probable esperanza de que en
riernpo oportuno los habrin de entregar sus padres a 0s misioneros para see
instruides en los misterios y preceptos de nuesta catblica religion a benefi-
cio de la escuela, que deseo se establezca en todas las reducciones como
medio finico que puede ofrecernos algdn fruto, segin lo experimentado en
los Pehuenches: entendiendo siempre excepiados de esta regla aquellos
nifios en quienes, a juicic prudente del conversor se reconociere probable
peligro de muerte. Fsre o5 mi dictamen en el asunto, que juzgo arreglado a
ias determinaciones de lz Iglesia v a que V.P. y sus misioneros creo podréa
sin escripulos deferir interim no se determina osa cosa por la Silla Apostd-
lica, 2 quien consulté en esta materiz™" .

Mgy L.agos, Robecwo, Elseiorobispe D. Pedro Angel de Espirieira, Imprenca San Buenavenzusa,
Santiage, 1911, pp. 18-21.
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Coma se puede apreciar, los franciscanos operaron un cimbio sustanciak: el tto
ha pasado a un lugar secundasio, lo imporianse es fa “instruccidn en los misterios
vy en los preceptos de nuestra religion catélica” v, que en el caso mapuche, s6io
ta "escuela” puede dar. La misién se debesd transformar en escuela, Natural-
mente que en este cambio hubo una evajuacidn previa de los franciscanos de lo
que habia sido el trabajo misioncro de los jesuitas. En el largo tuforme Cronols-
gico de las mistones, elaborado por el Colegio de Chilldn, con fecha de 1789, y
en la parte correspondiente a las “Misiones existentes en el reino de Chile al
tempo de extrafiamicnto de log PP jesultas”, se afirma’que en Valdivia:
“..la mds floreciente de todas (las misiones), no se halié un solo indio que
supiese lo necesario, necesitate preciptl, ¥ no llegaron & ocho personas las que
estaban medianamente instruidas en lo necesario, wewsitare medi, pars
salvarse™?. v

Esta realidad fue la que llevs a los franciscanos a desechar el mérodo de las
misiones ambulantes o de correrfas que los jesuiras habfan adoprade, sin gue-
rerlo, después del alzamiento de 1722-1723. Se podia decir que para los
‘franciscanos ¢l rito bautismal no salvaba, st la educacién; pero no cabe duda que
tanto parz s franciscanos como para los jesuitas la teologia sobre el bautismo y
la necesidad de cenecer las verdades de la fe v acepracias antes de recibirlo era
la risma. La diferencia entre ambas érdenes se daba en oo plano: los jesuitas
confiaban més en la funcién educativa del simbolo (fanto del simbolo bautismal
como de los otros simboles: cruz=canelo}, en tanto que los franciscanos confia-
ban en la palsbra comno funcin educadora. Esta diferencia se expresa rambién
en que los jesuitas buscaron puntos de encuentro con la cultura mapuche. Los
simbolos indigenas eran una expresién auténtica ~aunqgue todavia pobre, de Jo
que hoy dfa {después del Coneilio Vaticano [I) se Hama “preparaciones evan-
gélicas”~ de las semillas de verdad que Dios misme isfa plantando en ias
conciencias de los “naturales”, las que, legado el moménso, ayudarfan a reco-
nocer el Evangelio de Jesucristo como algo propio, ya encevisio en su propia
cultura. En cambio, los franciscanos querfan aproximarse a los indigenas con
verdades, dogmas v simbolos perfecramente estructrirados; consideraron ia
cultura vivida por los mapuches como sbula rase, es'decit, como papel en
blanco, en ¢l que nada habia eserito, o si lo habia era false y debia ser borrado
para que aprendieran todo de nuevo,

Posiblemente esa evangelizacitn de fa “culoura” realizada por los jesuitas
explica el hecho que los mapuches persistieran en ser bautizados, como lo
atestigua en 1805 Melchor Martinez, un misionero frangiscano que estuvo diez
y nueve afios en fa Araucania:

BEp Gay, TE322,
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“Es constante que todos los indios de fa costa y de los llanos desean y
solicitan la entrada de los misioneros & sus tierras, 2 predicarlss ¢ instruirlos
en fa fe, v o bautizar sus pdrvuios.

Asi lo han supticado en los Parlamentos-y Juntas que en mi tiempo se han -

celebrado; y en los afios que he vivido eatre ellos me han repetido tantas veces
esta instancia, obligindome, casi con violencia, para que fuese a lugares remotos
de la misién para este fin, que me he visto y padecido peligros v vejaciones
graves, no pudiendo condescender con sus ruegos.

Con mucho sonrojo mio, me han echado en cara que no era bueno y celoso
misionero, supueste perdia tan buenas ocasiones de lograr muchas almas.

En cierta ocasion, reprendiendo yo 2 un cacique algunos desérdenes de sus
mocstones me respondid: “T' tienes la culpa, porque no los baurizas de chicos,
¥y por esta causa no los instruyes y aconsejas cuands son grandes, por cuyo
motivo se cria fa juventud insolente v relajadz después que se fueson los padres
negros” {asf llaman & los jesuitas con alusidn al color de su habiro)*.

6.3. LAS. OTRAS “CONQUISTAS ESPIRITUALES”

Pete no séle e ol rito los jesuitas intentaron puntos de encuentro con Ja cultura
mapuche, también lo hicieron en el plano de los mitos. Desde el tiempo del
padre Rosales” y posiblemente antes, percibicron la importancia fundacional
del mito det Tren-Tren y Kai-Kai para dicha sociedad. La:alternativa que
eligieron no fue el rechazo sino su integracién simbélica dentro del gran relato
del Génesis. Esto estd notablemente desarrollade en fa obra del misionero
Febres Arte de la lengua general del reyno de Chile, ex ¢l “Didlogo enue dos

caciques™:

“Desde el principio de la tierra de Chile... Algunos miles de afios ha, diz
que los elos tuvieron una grande avenida, los mares también vinieron a salic
para tierra adentro, con esto fue subiendo el agua sobre la tierrs, sobee los
drboles grandes, los cersos, y de esta manera se ahogé toda fa gente en todo
el munde, ocho sélo se libraren, cuatro hombres v cuatro mujeres, en un
cerro llamado Thegtheg; éstos engendraron todos los otras hombres™ .

%uCrsencias ¥ cosrumbres de los araucanas de las provincias de Chile”, en Marnez, Fray
Melchor, Memaria JistSrica sobre kr revolusivn ¢ Chife {2 vols.), Coleccidn de Historiadores y de
Dacumentos refativos a la Independencia de Chile, T XL%, Ediciones de ja Biblioteca Nagional,
San:iaﬁc. 1964, p. 250.

T osales comienza el relaro del mito dicieado: “No tenen estos indios de Chile noticias do
escriturd alguna, sagrada ni profane, ni memoria alguna de la creacibn y del principio del muado
ni de los hombres; sélo tienen algunos barruntos del Diluvio, por haberles dejado ¢1 Sefor algunas
sefinles..” {1877, T13-6),

Robras, 1884:125.
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" Uno percibe entonces que ta légica jesuia no es la de la oposicién al otro, sino
la de peetenencia de ambos, espafioles e.indics, 2 un univesso comiin. Ese
universp compaitido es la cara significante 46 rites v mitos. Fue st mistaa [6gica
la que permitié al padre Juan Moscoso, en los afios 1640, aventurarse por un
camine de equivalencias, que incluso hoy dia un misionero dudarfa de seguir:

“...echando mano de la ceremonia que estos bérbaros usan de dar fa pazcen
un canelo, que levantan todo baftado en sangre de ovejas, gue degiiellan
para el efecto, con que fioman y rubrican los tratados de paz. Dioles a
entender que aquella sagrada cruz que habian adorado, ez el canelo de los
cristianos, donde firmamos la paz que dimos a Dios cuando aquel canelo
divino s¢ vio rociado v Ia cruz se vie bafisda de sangre del Cordero de
Jesueristo™®.

Estas acticudes de los jesuiras en los parlamentos deben de haber sorpréndido
a1 los mapuches, Pero s¢ “institucionalizaron™ como una practica simbdlica
habirual en todos aquellos eventos en que se erataba de ratificar paces o de
“celebras ¢l ingreso de un nuevo Gobernador™,

Lios jesuitas, ademds, trataron por diversos medios gue los mapuches no los
identificaran ni con los espafioles ai con los religioses de otras érdenes, Querian
una identidad que les permitiera estar en la tierra, ser como “padees” frente a
sus “hijos”, sus “defensores” freate a los agravios, sus “represensznees” frente
a las autoridades en la bisqueda de su bien. Esta politica se remonta 2 los
primeros pasos que dieron en la Arancanfa. Recordemos que en 1596 los
misioneros fueron preseatados por ol Gobernador 2 los caciques del valle de
Arauco en las siguientes términos:

“Tened entendide que estos padres son muy diferentes en su proceder y

costumbres del resto de los espafioles: no buscan oro, ri plara, ni otre algin

luero temporal: su dinica codicla es promover en todas partes la honra de

Dios nuestro Sefior, y ganar las almas para el cielo, sacdndolas de fa ignoran-

cta y erayéndolas al conoeimiente del Criader... Fuera de que en mantener-

los en vuestro pafs, lograréis unos defensores acérimos de vuestra libertad,
vy que et todo tiempo solicitarin vuestro afivio y conveniencias, negocidn-

BRosales, 1991327, ‘

Ver Olivares, 1864, p. 83 2 87. Clivares, misionero porafios en la Arzucanfa, preciss un msgo
muy propio a b ritvalidad mapuche en fos padementos que se hacfan 2 la llegada de los
gobernadores: “exponen los sentimientos o quejas gue tienen de los espafioles, manifiestan su
corazba y procuran explocar el ajeno, extendiendo las conjeturas a Jo futuro para invescigar lo que
pueden exponer o temer de aquel nuevo jefe, st serd propenso a e paz o4 la guers, si enderezasd
sus intenciones al biea o z la ruina de eilos: sacando a veces de flacos principios grandes
hilacienes, inquirtendo no sélo de las figuras del rostre v talle, ¥ det modo de estilo y trato, inferir
los afeces v propensiones del dnimo, ¢n lo cual suelen engafiarse menos que los fisonomiszas”
{p. 83
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dolas con Jos Gobernadores y justicias de este Reino y que por su medio os
veréis también libres de las opresiones de los espafioles™".

Los jesuitas tratason de ser ficles a estas palabras a ral punto que justificaron sus
misiones, en muchos casos, més por la labor pacificadosg y cencilisdora enire
mapuches y espafioles, que por sus frutos sacramentales™.

Es probable que gracias a estos procedimientos los jesuitas superaron, ¢n
gran medida, la aversién que les tenfan los mapuches. A fines del siglo xvii un
misionero describia:

“El horror que los indios tiernos y adulios solfan tener a los sacerdotes era
tan grande, que de jejos les hufan Ja cara; hoy estdn més domesticados que
no sélo se llega a sus misiones, sino que hay gran regocijo viéndolos, siendo
tan bien recibidos, que hoy para todas las reducciones pudieran conseguic-
los v lo tuvieran con mucha dicha, por que por respeto de los misioneros se
han desterrado las vejaciones que los que trajinaban la tierra solfan hacera
los indios en sus gdnados, mujeres ¢ hijas"ss.

Insistamos, shora, ¢n ¢l tema de como los jesuiras comprendieron, temporal-
mente, el proceso de evangelizacién, Rosales utiliza un conjunto de metaforas
para referirse at proceso de conversidn: fos mapuches son “naturales”, come una
“selva”, llena de “espinas de los vicios™, “tierra durisima como piedra”; los
rnisioneros, con “et arado de Santa Cruz”, siembran “la semitla del Evangelio”
en esas rierras para hacer crecer o trocarlas “en jardines del Evangelio”:’q.
Tenemos la impresién que el uso de este tipo de merdforas, que nos evocan la
refecién del hombre con ja naturalezs, le sirve al padre Rosales para “pensar”
diche proceso como algo gradual v de larga duracidn. Kn otro lugar nos dice, de
forma ahora explicitat
“Y los menos que han entrado son tan tiemos en la fe v tan sefiores de su
voluntad que no puede fa Iglesia usar con ellos del rigor del cuchilio, ni
valerse de sus armas sino que ha de menester, la conquista espiritual come
la temporal, mucha espera y mucho de agrado v no guererlo gapar todo de
una vez, sino it gandndolo algo cada dia e irles ganando las volunrades a los

indios, para que quirada la aversidn, amen nuestras cosas v las de Dios™,

3lL-ozamc:‘. T.0:335.

ygase por ejemplo ef informe a fa Junta de Misioves del padre Covarrubia de 1704, en Gay,
T.L:273-299,

**Carta de Jorge Ignacio Burger, fundador del Colegio de hijos de eaciques de Chillin, En
Mazthel, Mauro, "Los primeros jesuitas germanos en Chile™, en Bolethr de la Acadensia Cliilena de
la Historia, N°T7, 1967, p. 156, nota 12,

Todas las palabras entre comillas provieaen del manuscerite de Rosales Lo Conguisiz
Espiritnal del Reyne de Chife.
JSRosale:s, 1991,
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" Afios mds tarde, 4 poco tismpo de ser'expulsados fos jesuitas de Chile, ei padre

Miguel de Olivares nos entrega la siguicnte reflexion de la rarea que ellos
tienen adn en Ja Araucanfa: -
“Ni Europa ni Roma se convirtieron a la fe, en mis de trescientes afios.. No
sabemos cudndo llegard &l tempe feliz para éstos; mas como no Jo sabemeos,
el misionero... estd aguardando si es que ha llegado la ocasién™ .

Veremos més adelante cémo esta reflexidn de Olivares partia del supuesto de
que ia “conguista bantismal” estaba jograda y que por tanto era necesario dar
un paso més en el nunca acabado proceso de evangelizacion.

No pedemos dejar de mencionar aqud otra esfera de influencia de la accidn
pastoral jesuita: Se crata de la relativa a los nombres de la divinidad. En oo
fugar hemos aventurado algunas ideas al respecto (2.5). Queremos ahora desta-
car gue a fines del sigle xvil v xvill los jesuitas habfaa superado la primera
tmagen de un pueblo sin culto y sin religion:

“Muchos escriterss han piatado estos indios por hombres sin religidn, de

modo que los han creldo por atefstas verdaderos, pero ello bien examinade

ne es asl, La manera libre de vivir y el no ver en ellos sacerdotes, sacrificios
ni lugares sagrades, ha inducldo 2 estos autores a destenar de ellos toda
retigién, como que no pudiese encoatrar alguna que se acomodase a éstos,

En efecto,la religidn de los chilenos es muy conforme a la manera que elios

tienen de pensar y vivie™ ",

Ahora bien, tanto en la obra del padre Vidaurre como en el Compendis de la
Historia Civil def Reyno de Chile del padre Juan Ignacio Molina, se meaciona por
primera vez un pantedn gue debe haber side el fruto de una seria reflexion y
propuesta pastoral por parte de fa orden jesuia:
“Ellos reconocen un Enze supremo, autor de todas las cosas, a el cual dan
el nombre de Pilldm esta voz deriva de pdlli o pitk (la alma) v denota el
espiricy por excelencia. Lo llaman rambién Gueny-pitldn, e espiritu del
Cielo; Bata-gen, el gran Ser; Thaliave, el Tonante, Vikvemuoe, ol Greador de
todo; Yilpepitooe, el Omnipotente; Mallgele, ei Ereirio; Avnols, el infinito,
etcéoa. -
El gobierno universal del Pifidn es modelado sobre la policia araucana. El
es el gran Togwi del munde invisible, y como tal tene sus Ape-Ulmenes, y sus
Ulmenes, 2 tos cuales entrega la administracién de las cosas inferiores...
Ala primera clase de eswos dioses subalternos pertenece el Epanamun, que
es el Marte de ellos, o sea ef Dios de Ia guerra; el #ewien, Dios benéfico, y

3i"O]évares. 1974:498,
idaurre, 1889 T.J:317.
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amante del género humano; y ef Guecwby, ente maligne y autor de rodos fos -

males, el.cual no parece diverso del Algue™.

Carvailo y Goyeneche, un observador atento a {os hechos ded siglo v, sefia-
laba con justeza el cardeter arbitrario o novedoso de este sistema:
“Butangen, Vitvembe, Vilpepilvo, Megigelu, Aunoly, gran ser, creador de tode,
omnipotente, eterno, infinite, que se hallan en su idioma, son combinacio-
nes inventadas por los misioneros para hacerles comprender los atriburos
divinos, y hacerles entrar por los principios de nuestra celigién”™.

Elimpacto de esta politica sobre los nombres de lo sagrado estd hasta el dfa de
hoy en cuestién™, Lo que nos interesa a nosotros es hacer presente que junto
a a conguista de fos ritos {bautismo y nombre propio) se desarrollaba de forma
paralela, un proceso de resignificacién de la divinidad,

*3Molina, 1795:84-85.

Baevallo y Goyeneche, 1879, T.I1:137. Guando Claudio Gay viaj6 & i Awaucaniz, eatce
1838y 1839, preguatd a un hombre viejo si habla ofdo hablar del Guenn-piflin, sheleane, vilvemuse,
sofigels, etunclu, o del Epunamun. La respuesta fue negaciva, Queda no obstance Ix duda: ilos
dazos etnogrifices con los cuales formula la pregunta Gay provienen de las fuentes jesuitas o de
otros informantes mapuches a los cuales éf consults? (“Refatos sobre la ernografiz araucana
recopitados dusance un viaje 2 a fronsera”, este documento nos Fue facititado por [vdn Inostoza).

“Yéase Foarster, 1993,
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CAPITULO Vi

La evangelizacién cristalizada.
Misién y parlamento
(1683-1722)

“..y teniendo los indios a los
misioneros como rehenes de [a paz la
han entablado ¥ mantienen en todo el
reino, con que s¢ ha hecho noworio que
mds han conseguide los jesuitas en
quince &fios en servicio de Dios y V.M.
gue lz2 milicia en doscientos con mds de
doscientos cincuenta mil pesos cada
afio” (MM. Vol 174, N°3736;
“Memorial de Covarrubias al Rey, sin
fecha, posiblemente de 1710™)

A partir de 1680 se produjo una concordancia entre la politica de la Corona v la
sustentada por la Compaiifa de Jesds, tanrco en el buen trarzmiento que se debia
dar & los mapuches (fin a la esclavitud) como en la via pacifica de a evangeliza-
cidn’. Bsto permitid, en la década de 1690, reanndar la politica de los parlamen-
tos consoliddndose una convivencia fronteriza mazcada por una concordia entra
las dos “paciones”. Paralelamente, la sociedad mapuche comenzé a sufrir un
proceso de transformacién interna motivado por el desarrolio de la ganaderfa y
el comercio?, o que s¢ tradujo en un aumento considerable de poder por parte
de los caciques. En ese contexto los parlamentos fueron una plataforma que
utilizaron los caciques “para consolidar su prestigio ¥ posicién de autoridad”?,

Todos estos factores permitian que se dierdn las condiciones para que la polftica

!Casanueva, 1981:635. ‘
Bengoa, 1985, en especial ol capirulo “La sociedad ganaders”,
*Leén, 1991:158. Bengoa sefiala “ia necesidad de negociar, discutir, parlamentar Begar a

acuerdos, fue obligando a lus caciques 1 defegar el poder en represantes, Bs asi que 5¢ organizaron -

‘reparcimientos’ y dusaimapas (‘grandes regiones”), para darle ordena (a represenacion.. de tanzo
reunirse por dreas v regiones, éstas fueran zdquiriendo realidad; de ranco ser eiegido un misme
Jonca, ste fue asumiendo un poder especial sobra el resto de log casiques, se transformé en Nidol
Loncs, o cabeza prineipal” (1985:63).
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de los parlamentos fuera un pacto mis estable y equilibrado entre ambas
sociedades. Por otro lado, la transformacién de la Viceprovincia, dependiente
def Peril, en Provincia en 1683, coincidird con un auge notable del trabajo
misionero, impulsado por este nuevo espiritu de concordia, encarnado también
en las miximas autoridades del Reino. No obstante, ¢sa mayor injerencia se
tradujo en la creacién de una institucién, la Juata de Misiones, que limitd y
controlé el fumro trabajo de los jesuitas.

La fuere presencia de las misiones en el seno de la sociedad mapuche se
justifics, ance Ta Corona y ¢l ejército (recordemos que los recuirsos eran escasos
y provenfan del Real Situado), planteando que “la tierra” se mantenta “en paz
con las armas espirituales de las muc}ms misiones que ha fundado {2l goberna-
dor Poveda] v fomento a las antiguas” ¥ Pero el alzamiento mapuche de 1722
cuestionard estas suposiciones,

7.1 BL AUGE MISIONERO

En 1683, durante el gobiemno de José de Garro, s¢ realizé en Imperial un
parlamento con las comunidades locales. Fuera de fos acuerdos ya tradicionales
se intensé otra vez trasladar a las familias mapuches 4 las tierras fortificadas, v
también que espafioles se casaran con mujeres mapuches pars asf amaigamar a
las “dlos sazas”. La primera medida fue techazada por el Rey, v de los efectos
de la segunda nada sabemos. Paralelamente, el Gobernador le propuse al virrey
del Perii un plan de pacificacién que consistia en convocar a todos los caciques
a un gran parlamento con el propésito de apresarlos “porque falidndoles las
cabezas se acobardan, v enviando a los espafioles a conducis sus Familias,
ganados v caballos, reduciéndolos con ellos a doade sean manzenidos en politi-

2"’ A pesar de Iz insistencia del Gobernador, este proyecto también fue
Iechazado porel Rey, pues “han crecido sus familias, y cada dia es mis evidentes
el riesgo de una contingencia, y en la enurneracién més crefble que tengo hecha,
se hallan hoy rmds de 18.000 indios de romar armas”

Lo importanze, sin embargo, esa ¢l clima de tranquitidad que se viviaenla
Araucanfa {el ¢jéreito no hace incursiones en el interior), y ef dnimo de la Corte
y del rey de que s6lo las misiones podian “producir ¢l somerimiento definitivo”
de los roapuches. Estas condiciones eran aprovechadas por los misioneros para
recoster “con incansable celo v bastante fruto no sélo la frontera sino también
el interior de la Araucanis”’

Yetares informe de Antonio Alemidn {Proviacial de los jesuitas) a SM. el rey, fecha en
Santiago de Chile en 24 de febrero de 17007, en MM, Vol 171, N"3584, £:30.63,
SEq Barsos Arans, T.V:224.
Carta de Garro 2f sey, 7 de enero de 1684, en Barros Arara, T.V:223.
"Enrich, T.1779.
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La misicu de Tolrén

En 1683 s refundd ia misién de Toltén (Bajo) sin aumentar el nimerc de
misiones, sino trasladando la de Eas Cruces que estaba servida por dos de los
cuarroe padres asignados a Valdivia®. Desde Ja misién de las Cruces, establecida
en 1681 en ef castillo de! mismo nombre ubicado a unas seis leguas de la plaza
de Vaidivia, los padres asistian a los soldados como capellanes y cuidaban de
su bien espiritual y remporal”. Desde el casilio salfan &
«.doctrinar a os indios de la Mariquina, que estaban mds inmediatos. Allf
estavieron en una capilla dedicada al gloriosisimo espose de la madre de
Dios, San José... En esta capilia dectrinaban vy decian misa  los indios, que
no dejaban de acudic muchos que conducian sus hijos 2 que se lavasen con
el sacramento del bautdsmo, v no dejasen de zcudir 2 los enfermos para
hacer con ellos las diligencias posibles que conducian a su salud eterna. De
aqui pasaban a la reduccidn de Chedque que estaba mds retirada, con cuyos
indios se ejecutaban las mismas diligencias... Dos afios asistieron puestros
dos padres a este castillo y a estas misiones; y 1ambién corrfan y se alargaban
hasta el Teleén el Bajo (donde acudian) a oirlos con muesuas de aprovechar-
se de su docirina. Prmmpalmemm el cacique v roqui de aquelias parcialida-
des (Martin Palanamm)”

Los documentos sefialen que la misién de Toltén Bajo fue solicitada por el
cacique Martin Palanamiin, siendo el primero “que se aprovechd de la doctrina...
que luego que recibié Ja fe, abrazé los consejos que los padres le dieron, dejé las
mujeres y se casé con una, segin el rizo de nueswa santa madre Iglesia.
Confasaba varias veces entre afio, todos los dias venfa a ofr misa, y procuraba
gue todos los indios, los que eran cristianos, la oyesen los domingos y viniesen 2 la
doctrina; y asf perseverd toda su vida, que murié viejo ¢l afio de 1707 con rodos
los szcramentos... {uno} de sus hijos, el mayor llamado don juan Cantulevi, quedé
con ¢l mando; éste, aunque estaba casado por la Iglesia, cogid a escondidas a
otra raujer, que aunque a6 la tenfa en piblico, lo sabian todos, Acudia a ofr misa
fos dfas de fiesta; no era tan mala como otros, aunque cema esa falra, era amigo
de los espaficies y tenfa sueldo de so]dade en Valdivia”'

El Provincial, Antonjo Alemén'* visizé la misién en riwu:mbre de 1684 vy se
lievs al Colegio de Concepeidn af “hijo de . Martin Paldn, el més principal de
la provincia de Toltén el Bajo... A este muchacho traje y sustenté en el Colegio

$0tivares, 1874:358,

*Ofivares, 1874:358-339.

Btivares, 1874:360-361.

WAntonio Alemin, el Provincial, tenfa un hermano, [gaacio, miembro rambién de la Orden
jesuita. “Por el lado materno pertenecian a la usere familia penquista de los Pozo y Sitva y ambos
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que tiene Compaﬁia en esta cludad donde se orfa la juventud de ella, v al qaabo
de dos aftos que se habfa adelantado en la policia de Jesds se fue al cieio™ 2.
Toltén era tierra de mestizos por Ia “mucha genze que tiene sangre espafio-

Ia, por ser hijos de los cautivos antiguos que emparentaron cen los naturales”,

El mismo cacique lo era, su padre, don Rodrigo de las Cuevas, “pertenecia a
una de las mds distinguidas familias de la ciudad” de Valdivia, cautive desde
tierna ¢dad se casd con la hija del cacigue de Toltén. Ouro de sus hijos fue
educado en la Residencia de los jesuiras en Valdivia pidiendo “ser recibido por
hermano coadjutor de la Compaile v entré en efla v da mil gracias 2 Dios de
haberle sacado de entrs aquellos birbaros v traidole a a Religién“m. La lealtad
del cacique de Toltén, Marin Palanamiin, a la Iplesia, era correlativa a fa que
mantenia con el ejéreito, y por sus muchos médws le fue dado el titulo de
Maestre de Campo al iguat que 2] cacique mestizo de Imperial, Antonio
Chicaguala™,

Una conducea semejante a la del cacigue de Toltén, en o religioso, la tuvo
el cacique de Toltén Alte, Ancamillo y Alenso Nahueiguala Bello, de la Impe-
rial.

Laobra misionera en Toitén se extendia hasta Impesial. En fa primera zona,
los padres “comenzaron & doctrinar & los indios que como renfan al cacique que
tanto fos ayudaba, se juntaba la gente a rezar v los domingos venian a misa,
donde se les rezaba a todos y platicaba; a los distantes se les iba a busear a su
casa ¥ & bantizar a sus hijos. Dispiisose que en cada /ob o parcialidad, hubiese
una capilla en que se les pudiese rezar, decir misa con decencia, y asf se hizo'®,
No séio en lo que pertenecia a la jurisdiceidn de Valdivia acndian 2 los padres,
sino a toda la costa de Rucacura, que eran més de ocho leguas hasta cerca del rio
de la Imperial, en que habfz mucha gente ¥ se hacian muochos bautismos. Estos
indios de la costa, como no eran del mando de Toltén, no tenfan capillas, mas
disponfan ramadas... Siendo la tierra pobre y sus duefios de-la misma suerte, v
POI 652 Causa 1o tener con qué comprar muchas mujeres, hay muchos que 1o
tienen sino una y se casan con olia con las bendiciones de la Iglesia. También
estaban ensefiados, que cuande estaban enfermos habfan de llamar o avisar al
padre, para que les fuese a confesar; ¥ lo hacfan de cuatro leguas distantes de fa

habizn nacido en Concepeibn. En 1688 el padre Ignacio Alemdn participé en ef sinodo diccesanc
de Santago como examinador de la lengua araucans, Ea 1700 fue nombrado procurador de su
provincia en Rome ¥ procurador generzl de Indias en Madrid. En 1710 se encontraba wdavia en
Espafia” {Macchei, 1967:170, nora 27).

H40ara informe de Anconio Alomén a S.M. el rey, fecha en Bantiago de Chile en 24 de
febrero de 1700", en MiM., Vol 171, NU3584, £.:30-65. :

tsGuarda, 1968:55.

YGuarda, 1968557,

Ances del alzamiento de 1655 los jesuitas habfan construido iglesias en las distineas

parciatidades de Tolcén (Guarda, 1968:58, nota 34),
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casa; y a lo de mds distancia por médio del capitdn que se les wenia dicho que
habiendo enfermo avisase. Con estas diligencias se hacfa cuanto se podia pars

ver'si entre los adulvos Dios alumbraba a algunos de aquellos en aquella hora

tremenda de la muerte 2 doferse de sus pecados. Lo que puedo decir que de
todas las misiones que habfa entre los indios de Chile en ninguna acudia més
gente a rezar como & misa, ni llamaban tanto a2 confesiones cuando estaban
enfermos. No por es0 quiero decir que habfan dejado los ritos genuilicios; que
bien se acordaban v usaban de sus maskis ¥ otras ceremonias de su usanza, como
también de sus bebiendas, que si esto dejaran serfan buenos cristianos” ',

7.2. LAFORMACION DE LA PROVINCIA (1683)

Lia viceprovincia de Chile, dependiente de fa Provincia de] Perd, se sransformé
en 1683 en Provineia (siendo su primera autoridad sl padre Antonio Aleméan)?.
En esa época la Orden tenfa en el drea de la Araucana los siguientes estableci-
mientos: un colegio incoade en Buena Esperanza; dos residencias, en Arauco'
y Valdivia; tres misiones adiuaras acolegios o residencias, en Buena Rsperanza,
Aravco y Valdivia; y cinco misiones simples en San Cristébal, Santa Fe, Sania
Juana, Purén y Bajo Toltén'?. Los miembros de fa Orden liegaban a ciento
catoree, de los cuales la mitad “erzn criotlos y educados en este mismo pais”.

Misedn de San José de la Mocka

. Frene al peligro que los “piratas” holandeses e ingleses ocuparan la isla de la

Mocha, en 1684 sus moradores fueron trasladados al continente (a la orilia
boreal del rfo Bio Bio a tres leguas y media de Penco). Los jesuitas fundaron
una misién enzze ellos que fue llamada San José de la Mocha dende bautizaren
y radujeron a los indigenas a “un método de vida verdaderamente eristiano™,

% Otivares, 1874:361-362.
Bl decrero es de 1683, prociamdndose fa eseccidn de ta Provincia ep abril de 1634 {(Astrain,
T.VL738). Bl proceso que parmiti6 esta constisucisa estuvo precedido por un hecho de “hogen.
da y escandalosa rebelidn”. Efectivamente los padres de Chile s¢ negaron aceptar una orden de

© sus superiores que los obligaba a formar parce de la provincia del Paraguay. Segin Ascain, “el

principal agente ~de este intolerable desorden y arevimiento~ fe of anciano padre Diege de
Resales” (T.VI734),

Eievada la mision de Arauco a colegio incoado en 1686, sin que por elfo dejasa de ser
migidn, conté desde entonces con cuatra padres, dos para fas misiones y dos pass i colegia
(Engich, T.11:7).

"8 nrich, T.IRZ.
PEarich, T.IES.
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Septin Astrain “Como hacer esta traslacion a vive fuerza hubiera parecido
imprudente ¢ injusto, determinaron hacerla con suavidad por medio de los
jesuitas. Rogaron 2 éstos que persuadiesen a los indios a ussladarss a un buen
sirio en las orillzs del rfo Bio Bio. Se les ofrecieron casas v féatiles terrenos en las
inmediaciones de Penco, y habiéndose prometido que nunca serjan encomen-
dados a ningdn espafiol, sine colocados, como entonces se decia, en cabeza del
Rey, aceptaron Ficilmente los indios |z traslacién que se ies proponfa. Guiados
por los jesuitas fueron pasando poce a poco de la isla al coatinents unos
seiscientos cincuenta indios que alii exissfan, con todes su ganados y cortos
haberes, Establecicron su nueva residencia cetca de Penco y fundaron un
pueblo que se llamé Jz mockita... En compaiifa de estos indios vivian siempre
un par de misioneros; v el Rey, al aprobar esta misidn, asigné qzuxmantos pesos
para sustentar 4 los padres goe evangslizaban aquellos indios”®!

Mision de Sante Tomds de Colud v de Repocura (1690)

Ei largo predominio de tos jesuitas en el campo misional indigena fue alterado
en 1690 por la creacién de las primeras dos misiones, en Colué y Repocura, 2
cargo de padres seculares, lo que provoc 4 éstos un gran entusiasmo. Estuvie-
ron a cargo del prcsbfte:o josé Moncada {més conocide como José Gonzdlez de
Rivera) de Chilldn, quien contaba con los recursos suficientes para financ:arias
de allf que su fundaciéh no fuera registrada en los libros de veedurfa™Z, Junto a
Moncada atendfa estas nuevas misiones otro prebistero: José Diaz {ex jesuita,
que fue superior de Ia misién de Buena Esperanza).

2§Ascrain, T.VL739-740.

“Enrich, T Ik11. Guarda ne menciona esaas misiones para ¢sas fechas. Sus registros son:
Colhue; “Sto. Tormds: Nuestra Sra. del Carmen; Fuerte con titule de Villa, fundado por e Pdte,
D. Tomds Matin de Poveda, 1695, junso al rie Renaico, Arauco; despoblade, 1723; misidn de 8.
fundada, 1-1X-1696 juaw a Angol” (Guards, 1986:81). Guarda confunde la mision de Sento
Tomds de Colbué o Colué con Ia aisién Noestia Sefor del Carmen 6 de Culs, Alvasez precisa
que fa misidn de Golhué fue ubicada “cerca de la antigua ciudad de Angol”, en una "Hanura férel
a los piss de la cordillera llamada de esta forma, por &l suelo de color rojo caracreristico def tugac”
{1988:1 (4-11%). Culé se localizaba % ocho Jeguas de la ancerior, hacia la cordillerz, en el mismo rlo
Rensice, La misién de Repocura: “MNuestra Sa. de! Carmen; misién de 8., fundada en 15-X11-

1694 en Arauco v destrvida ea el slzamiento de 17237 (Guarda, 1986:127). Segiin Alvarez la
misién jesuita de Repocura fue edgida “en ef sito de ura antigua misidn que habfan levantado
allf 2 elérizos seculares: José de Moncada, més conocido como Jesé Gonzdlez de Rivera y José
Diaz. Bl primero de ellos, devors de 1z Virgen del Carmen y promotor de 12 abea misional en los
dlrimos afios del siglo Xvis, le habfa dado el nombre de Visgen” (1988:114),
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7.3 LOSNUEVOS ALIE?‘%ITOS AL TR&\BA}Q MISIONERO

En enero de 1692 llegd a Santiago el gobemador Tomds Marin de Poveda,
Caballero de la Orden de Santiage; dic, como ningn otro, un fuerte impulso a las
misiones en i Araucania, no sélo 2 las de los jesuiras sino rambién las de los
franciscanos v del clero diocesano. Esta politica era notable si se considerz la
escasez de recuursos gque habila en la época para pagat al eiército (debe recordarse
que fas misiones vy su personal era pagado con el Real Sitnado). El gobemador se
vi6 obligado, para ampliar la obra evangelizadora, reducir la planta del gjéreito, En
carea del 26 de abril de 1693, resefiada por Bartos Arana, le informé al rey de “la
necesidad imprescindible en que se habia visto de asignar sinodos a los misio-
neros y suprimir en el ejéreizo muchas plazas de oficiales para procurarse fondos
con que subvenir a los gastos ocasionados por los misioneros” .

Con ¢l objetive de iniciar su proyecto misioners el Gobernador convoct a
fos mapuches a un parlamento, comprometiendo ademds a las autoridades
iocales de] Reino, Bl 16 de diciembre de 1692 flegaron “todos los caciques que,
en mayor admero que nunca se ha visto, se juntazon... cerca de las murallas de
la plaze y tercio de Yumbel, lamado Saa Carlos de Austria, habiendo ilevado
para més autoridad de esie acro al gobernader de este obispads, prelados de las
refigiones, misioneros ¥ otros sacerdotes seculares v cabos del ejéreito, v un
alcalde de ordinarie y un regidor del cabildo de esta ciudad {Concepcidn); y
habiéndoles hecho las propuestas del caso, zespondicron todos los cacigues
undnimes y conformes con muy buena veluntad de admicic jos mmsszros evan-
gélicos y tado lo demds que se les propuso en orden de su reduccién”?!, Fueson
necesarios os nuevos parlamcntos para ratificar estos acuerdos, uno en Con-
cepeibn (noviembre de 1693) y el otro en Choguechoque (diciembre de 1694);
en este Gitimo, ademds, se clarificaron los sucesos de Maguehua®.

En un arsfeulo de Leonardo Leén™ encontramos fragmentos imporcantes
de las parlas hechas por algunos de los principales caciques en ¢ parlamente de
Yumbel Reproduciremos algunas de eilas, pues nos pcrmitira’m tener una vision
de la aceptacién de la evangelizacién por parte de los camqnes v el marco en
que se daba e5Le proceso.

El cacique Guripilque del Butaimapu Hanista no sdlo pidié misioneros para
&l sino que para [as otras dreas:

“Enruna larga narrativa dijo admitir de buena voluntad a todos ios capitulos

que se hablan dado a entender, pues se dinigian solamente a fa conversitn

2:‘Barms Acann, T.V:260-261, nota 13
¥ ana de Marin de Poveda a) rey, dei 26 de abril de 1693, en Barros Arana, T.V:259.
Alli fueron asesinados un capitén y el comisatio Antoaio Pedreros, éste iltimo, encargado
de fe?rumr a los hechores fue myerto en 1z jornada.
ALeén, 19972,
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v quictud de ellos v educacién en ia ley evangdlica. Persuadiendo a los
demds caciques del distrito de su Bultalmapu dicieado que debian dar
gracias al Rey nuestro sefior, que Dios guarde, por haber enviade a su
sefiorfa quien con fervor solicitaba se les intruyese v catequizase en el bien
espiritual de sus almas para cuyo efecto gastaba Su Majestad mucha canti-
dad de su reai patrimonie, en cuyo conecimisnto del dicho cacique exhored
a los demds 2 la concurrencia de recibly ministros e:vangéficos””

Oura parla fue dada por el poderoso cacique de fa Imperiat, Alonso Naguelguata,

descendiente directo del cacique mestizo Antonio Chicaguala (Maquehua),

hijo de una de las mujeres cautivadas en el alzamiento de 1598. Este exborts
“..a los cacigues todo aquello que debfan hacer, creyendo verdaderamente
los que su sefiorfa les decia, que pudo el cele de este cacique perturbar el
orden de hablar a la usanza de etlos por haber salido fuera del orden que
elfos acostumbraban abrasindose en el celo de servir & Dies diciendo que
bien podfa con su obstentacion. De grandeza riqueza v calidad rener mu-
chas mujeres, mayormente siende mozo v sefior de mil vasalios ¥ que no
tenia mds que una mujer legftima, por ser cristiano. Beneficio que debia a
ios, v a la conversion que habia renido con ios espafioles habiendo estado
en la ciudad de los reyes del Perd, de que se les habia seguida conocer los
errores de sus costumbres y la verdad de la cardlica fe. Reconociendoa Dios
muchos beneficios, asi temporales como espirituales, fuera del inmenso
gue esperaba de la vida eterna, v que asi tuviesen a gran felicidad del
desvelo con que ef sefior Presidente solicitaba hacerles parcicipes, De tanro
les declaraba, asf en aquel parlamento come en los demds que hacia a los
caciques & indios que le iban a ver por su huen agrade v agasaios. Y que no
prosigan en sus falsas supersticiones en que el demonic los tenia engafiados
¥ que ruviesen ldstima de sus almas negando la ceguedad en gue habfan
vivido, ¥ que atendiesen a que tenian un Gobernador que veniz vestido de
ests dnimo”. :

4Gudnto hay de ficcién o verdad en este discurso de Naguelguala? De ser cierto
to segundo, tendriamos a un conjunto de caciques no sélo apoyando & abra
misionera sino que también impulsdndola con su propie jemplo. Para Leonas-
do Ledn “no llara Ia atencién el énfasis de la azdiente defensa que hace de la
fe porque era cristiano, pero sf llama la atencién el énfasis que pone en defender
¥ abogar por las posiciones del gobernador Poveda. Supuestamente, v no
debemos ser ingenuos, Naguelguala buscaba de ese modo consolidar su alianza
con ¢l representante def Rey, una alianza siempre necesaria para cada uno de
los caciques de la Araucanfa enfrentado 4 las interminables guerras intestinas

M e6n, 19924:39-40.
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i
‘que sacudian periédicamente a las eribus

"% 1,0 que nos interesa resaluar es que
esa “atianza” pasa ahora por la presencia del misicnere (como representante det
gobernader, de la auroridad) v que gracias a €1, los caciques pueden gozar de
“justicia y defendiéndolos su libertad, ampardndelos a todos sin distincién de
personas Atendiendo d¢ la misma suerre al noble que al plebeyo, ai rico que af
pobm

El camquc‘dc Toltén ylos del bu:almapu de la costa del mar, hivieron parias
scme;arzms alade Nagueiguala El primero sefialé que la mxsxﬁn jesuita en sus
tierras “era la mayor riqueza que podia haber adqmndo" Lios segundos se
obligaron “z hacer ocho iglesias con buen cimientos y de adobes y zcjas”31

Ademis, se quejaron y culparon a los misioneros de que no supiesen las

oraciones “porque iban una vez al afio a sus tiersas... ¥ que eso mismo habia
pasado en toda la tierra porque hacfan ramada y ranchos de pajay con eso corrla
voz de que tenian iglesia v de ese modo estaban sin doctrina™,

Las nuevas fundaciones misionales no se hicieron esperar, En 1695, en carta
al Rey, ¢l Gobernador seftalaba que de las cuarro existences, se habian erigido
ptras nueve, como igualmente le explicicaba que en

“...distancias proporcionadas se han fabricado capillss para que en ellas se

les administren la doctrina v los sacramentos, procurando con lentitud

atraerlos & l2 obediencia de nuestra santa ley catblica y de los preceptos de
nuestra santa madre Iglesia v a Ia vida politica y sociable”

Las nuevas misiones fueron las siguientes: a cargo de los jesuitas v mil pesos de
sinodo: Imperial, Boroa, Repecura, Santoe Tomds de Colué vy Nuestra Sefiora dal
Carmen ¢ Culé (esta dltima en 1700) de ios franciscanos, con seiscientos
cincuenta pesos de sinode: Tucapel, Pefiuelas y Maquehua; dei clero secular y
can cuarrogientos pesos de sinode: Virquén, Mulchén v Renaico, v Quechere-
guas (a diferencia de las misiones religiosas que contaban cada una con dos
padres, las seculares con una).

Lamisiéndela Impcriai34 fue erigida a una legua de las ruinas de la antigua
ciudad, en laconfluencia de los rfos Cautin y Damas. Los misioneros tenfan Ia
intencién de ocupar el sitio de la ciudad, pero los comarcancs “ni han querido
que indios ni espafioles se pongan a vivig aili” o 5] cacique principal def drea

By edn, 1952041,
""’Leoa. 1997a:41-42.
0% Lesn, 199243,
& En Leén, 1992a:46.
Leén 1992a:46.
33 a Barros Arana, T.V:260,
Fundads por acusedo de la Real Junta de Haciends el 23 de febrero de 1693
$0livares, 1874:488, -
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era Alonso Nahuelgala, “Hamado Belio por su madre, cautivada cuando la roina
de las cindades; ef cual se convirtid de veras, gue casdndose por ha Iglesia, vivid
eristianamente con sy jegitima esposa, sin dar el menor escindalo, confeséndo-
se cads afio v frecucneando diversos actos religiosos, Otros muchos siguisron su
cjemplo en cuanto a bautizarse, v algunos hasta casarse... Uno de los que lo
hicieron asf fue Felipe Ifialicdn, igualmente mestizo, cacique de la Baja fmpe-
rial: edonde bajaban anualmente aguellos misioneros, recorriendo las tierras
situadas en ambos lados del rio, hasta llegar a la mar poniente, v a la jurisdiceién
de Botoa por el naciente™®

La misién de Boroa quedd ublcada al sur del tio Quepe. Habfan “en esta
reduceidn muchos caciques o ulmenes y machos mestizos, Ponces de Ledn,
Riguelmes, Cisternas, Santander v otros. Corre desde el rio Toltén ¢l alto hasta
la oua banda de lz Imperial: confina con los indios de la Imperial, Repocura,
Maquehua y el tfo Tolén” 37

s misidn de Repecum , que, coro se dijo anterlormente, fue establecida
por &l prebistero José de Moncada, vy cedida 2 la Compafifa, tenia una jurisdic-
cidn “la mds corta de todas, confinando ¢on los indios de Boroa, Imperial y
Purén™®.

L4 misidn de Santo FTomds de Coiué"m, “euyo titulo se le dio en atencidn al
goberaador don Tomds Marin de Poveda, en cuyo tiempo se cimentd en ¢l
paraje de Colug, cerca de donde estuve la ciudad desteuida de Angol o Colué,
junto a! rfo Renaico, dos leguas del mio Blo Blo, que era la misidn més cercana
que habia a la Concepcién y Buena Esperanza; v tenia esta misién donde
dilararse hacia la cordillera, Purén, Chechereguas; aunque después este paraje
no parecié cdmodo, v se retid fa habitacidn e iglesia dos leguas mas hacia la
cordiliera, a up Jugar lamado Chumaulco” !

La misién de Nuestra Sefiora del Carmen o de Cuilé, entre los pehuenches,
estaba ubicada “fo auiba de Renaico y a sus mdrgenes, que alli los indios
llaman al dicho rfo Cuié™, y a “ocho leguas distante de la misisn de Colué Sl

Segtin QOlivares estas Ylrimas tres mistones se cimentaron gracias al presi)xccro
Moncads, “que con el celo del bien de las almas entraren en Colué v Repccura ¥
fuego pasaron a Cuié, ¥ en estos aiios dichos se cedieron & la Compatiia™

g ntich, TIL:21,
’7Ohvarcs. 1§74:489,
o Fundada ci 15 de diciembre de 1694
S Oiwarcs, 1874:489.
Pundada de acuerdo con Iy Hacienda de | de sepriembre de 1696
HOlivares, 1874:489. S¢ fundé “por acuerdo de hacienda ef 1 de septiembre del afio de
1696" (Olivares, 1874:490).
230 fundd “esta misién por acuerdo de haclenda de 20 de ccrubre de 1700, sefialande a los
dos mlswn&ros sacerdotes el mismo sinode de mil pesos”™ {Olivares, 1874:490),
0tivares, 1874:490,
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El fruto de estas misiones c/;a informado prontamente al Rey por el gober-
nador Poveda: “L.os misioneros me parcicipan por sus carias haber bautizade
mds de doce mil indios, y casdndose por la iglesia mas de mil, y algunos caciques
principales se han reducido a vivir con una mujer, que s ¢l punto més dificul-
toso de conseguir v lo que més resisten estos bdrbaros ﬁoz“que fundan en la
muliplicidad de sus mujeres su mayor conveniencia” . En el parlamento
efecsuado en Concepcidn las parcialidades mapuches liegaron presididas, se-
gan un informe del cabilda de Chilldn, por “més de cuatrocientos fiscales que
guiaban a los demés para cantar las oraciones y disputar unos con oiros la
doctring” v, se afiade 2 regldn seguide el siguiente comentario:

“.acciones increfbles hasta entonces a los moradores de este reino por no

vistas en tantos aftos como la que dura la conguista, en cuyo tempe ao se

ha conseguido lo gue en &f corto de este gobierno™

Afios mis tarde, en 1696, v casi 2l finalizar su gobierno, Poveda escribid al rey

para informarle de los éxitos alcanzados por los misioneros:
“...quedan bautizadas dieciséis mil personas, pobladas todas las reduccio-
nes hasta lo mds dilatado, hechas iglesias en la cabeza principal de cada una
vy capillas en sus anexos, admitidos sacerdotes v fiscales, ¥ sin ninguna
dificulrad 1a ensefianza de los nifios todos los dias, v los de figsta |z de los
adultos, con que se puede creer que si todo esto estd hecho falrando la
asistencia de los situados, ¥ con las constantes contradicciones ¢ impedi-
mentos, si hubiera renido los unos y faltando los otros, se bubiera conseguk-
do el tode v logrado un tan gran servicio de ambas ma;cstadcs

La reduccidn a pueblos era stro punte importante en la politica del Gobemador
(y de muchos anteriores) hacia los mapuches v el mds dificil de lograr por la
resistencia de éstos. En 1695 el Gobernador le comunicaba al rey que a pesar
de fas misiones en sus tierras v de los capitanes de amigos
.00 8¢ ha podido conseguir que salgan de la aspereza de la montafia en
que viven, 4 poblarse en derras llanas v més acomodadas a la vida po]mca ¥
sociable v donde pudieran ser mejor instruidos en Ia fe catélica™.

No obstante, logr6 agrupar “algunos de los indios ¢ue habia sacado de la Arquca-
nfa”, en cuatre pueblos nuevos: “el de Buena Esperanza, en el distrite de Rere,
donde habia existide un antiguo fuerte de espaiioles; el de liarg, 2 corta distancia
de las oriflas de este rio; el de Talea, un poco al oriente det sitio donde ahora se

M Carez del 28 de abril de 1695, en Barros Arana, T.V:262.

B85 Barros Arana, T.V:262-263, nota 15.

0 Barcos Arana, T.V:287.

#Carea del 16 de noviembre de 1695, en Barros Arana, TV:277.
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levania la ciudad llamada asf, v &l de Chimbarongo, a orillas del estero de este
nombre” %, Oreo caso de reduccibn a pueblos es el ya mencionzado de la Mocha.

74, LAREAL JUNTA DE MISIONES (1697)

En totno a las misiones de Golué y de Repocura se generd, en los primeros afios
de la década de 1690, una dispura que tuvo como corolario la creacidn de una
Real Junta de Misiones que velaria por el conjunto de la obra evangelizadors, que
como ya sabemos era compartida por los jesuitas, franciscanos v clere secular,
Resefiaremos estos sucesos porque entregan valiosos antecedentes sobre la
obra jesuitica, los problemas misionales, y también de algunas restricciones y
ntievas obras a realizar encomendadas por la Corona.

El gobernador Tomds Marfn de Poveda eseribid en sepuembm de 1692 un
informe “poco favorable” sobre las misiones jesuitas v lo envi6 ai Rey. Tras este
informe estaban los logros de las misiones del presbitero Moncada y una visién
preconcebida de las de los jesuitas. Ouo informe al respecto es de uno de los
padres de estas nuevas misiones.

El Rey respondié con una Real Cédula fechada ¢! 11 6 12 de mayo de
1697%, donde se percibe una clara preocupacidn por el escaso fruto del wabajo
misioners:

“...las reducciones de los indios de paz, que estdn pobladas de la otra parte
del rio Bio Bio, y de los medios que se habfan puesto, a fin de que se
mantuviesen y redujesen a nuestia santa fe, halldseels, que aunque en la paz
no habfan heche dichos indios novedad en el discurso de mis de diez 'y siete
afios, en lo que tocaba a la refigin era muy poco lo que habia adelantade,
sin embargo, de que los padres de la Compaififa frecuentaban sus misiones;
causando gran sentimionto por perderse la mejor disposicién para lograr el
fin deseado de introducir Ia religién catdlica 2 que habéis dado principio,
enviando dos sacerdotes mistoneros que fban prosiguiendo en la predica-
cién del santo Evangelio con gran fruto, come se reconoceria de la carta que
uno de ellos eseribid. Y que si se asiste con los ministros eclesidsticos
sufictentes, s conseguird una fertilfsima conversién™.

Miguel de Qlivares, contemporéneo a estos hechos, replicsd en su Crdnics que
las famosas conversiones hechas por estos improvisados misioneros en Repocu-
ray en Clolué, eran superficiales ya que si se les “acabara el vino v los dones... se
acabé la devocién™™.

By sros Arana, T.V:279.
PReproducids en exeenso gor Qlivares, 1874:472476.
01874479,

284

Otro asunto de la cédula ecdel referido al pago del sinodo de os misioneros
(existia una diferencia de estipendio entre los padres jesuitas v los franciscancs)
¥ & su regulacién !

Pero, el tema mis relevante de 1a cédula era el wocante a la formacidn de una
Real Junta de Misiones compuesta por el Gobernador, el oidor més antiguo de la
audiencia, obispo y dean de la iglesia caredral de la ciudad de Santiago, oficizles
reales de ella y los dos sacerdotes que volunzariemente se incorporaron a fas
mistones (de este modo los jesuitas quedaban excluidos de ella). La Real funta
tenfa amplias atribuciones:

"..donde se rrate, confiera v resuelva lo que pareciere més conveniente,

ejecuren los cuarenta religiosos que esedn concebidos a la religidn de Ja

Compaiifa de gcsés para entrar 2 la tistra de Arzuco y de diez de la arden de

San Francisco™, sefialando a éstos el sinodo que seacostumbrayalos dela

Cornpaiifa el que pareciere suficiente... Advirfiéndose con dicha junta se

han de dar las érdenes conveniences para que entre las referidas religiones

y las demds que le parecen, vayan con las misiones, se han de reparcir v

sefialar a cada una segiin el mimero de los religiosos misioneros la parte de

provincia o terrend gue pareciere”.

Las misiones debian hacerse sélo en aquellos lugares donde la poblacisn
indigena estuviera ya reducida; se prohibfa, ademés, erigir colegios incoados
“sino solamente mantenerse como misioneros” _
La Junta debfa velar por el “cuidado y vigilancia™ en fa aplicacién de la
conversidn, camo también procurar el viejo suefio de reducir a los mapuches a
pucbles-
..los indios que viven esparcrdos por las barrancas y montafias se reduzean
a pobiac:ones en los sitios mds fériiles v abundantes para la crianza de sus
ganados v sementeras, sin intentar el sacarlos a pablar fers de sus distritos
¢ jurisdicciones, conservdndoles las haciendas y posesiones que tengan

51 a5 diferenciss de pagoe en ¢l sinode son explicadas por af Gobenador en una carea al Rey
(26 de 2bril de 1693) “Aunque ¢l sinode asignado a los padres jesuicas es mayor del que gozan
los otros misioneros que s¢ han afiadido, se les sefialé por el mayor costo que denen en ¢l vestuaria
los padres de la Compaiila, que en estas pactes es considerable, y et que tienen en el modo de
portarse con la decenciz y estimacidn correspondiente 4 su estade” {en Baros Arana, T.V:260-
261, pota 13).

Enzich sefiala af respecto que ninguna nueva misida se formé v las que se hicieron (Guié
en 1700 y la de Nahuethoapi en 1703) “no fue por la actividad, ni por influjo o detarminacién de
la Rea Junea” (T.EE33).

Esea prohibicién tocé 2 Aratico y 2 Buena Esperanza, sin embargo, duré poco “porque
habiendo demostrado los de la Compafiia que ¢l serle no embarazaba al cumplimients de las
obligaciones prapias de los misioneros... consiguieron la cehabilitacién del de Buens Esperanza,
Con todo, ninguna otra misidn logsd en adelante elevarse a colegio incoado™ (Barich, T.11:33).
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cdhurante su vida, observindose después el estilo y costumbre que entre ellos se
hubiere practicado y practicare en la forma de sucederse ¢n las haciendas™.

Crra de las auribuciones de la Junea era informar al Rey sobre el cumplimiento
de una seric de disposiciones que impedia a los misioneros rener hacienda entre
Jos indios™, para impedir “gue se le quiten los hijos a los indios, bajo ningiin
pretexto”, ni que se les despojara de sus haciendas.

e acuerdo con lo pactado en ¢ pardamento de 1692 se precisaba que desde
el rio Bio Bio al sur “no se pueda hacer merced rampoce a ningiin espafiol, v si
la tuviere, se las quiten”. Se insistfa en el respeto que se debfa tener con las
ausotidades mapuches y cdmo encarar e wiburo: “Que a los caciques araucanos
y clrcunvecinos, que son ¥ han sido siempre sefiores naturales de sus distritos y
términos, hapgidis se les conserve en cllos la forma que hasta que aqui lo han
estade; dejando a cada uno de ellos con ei gobierno de su distrito durante su
vida, y observindoese después el estilo y costumbre que encre ellos se hubiese
practicado v practicare ¢n la forma de la sucesion, ejecutdndese o propie con
fos caciques v personal principales que de otras naciones se redujesen por haber
en todas la misma razén. Y que estos sus hijos varones no paguen nunca tributo;
v los indios comunes que la Espafia Hama masagales (que es lo mismo que
labradores y gente inferior) procuren los misioneros con toda mafia y suavidad
el que lo paguen en muy cotta cantidad, comunicindelo con la dicha Junta para
que se sefialen ¢l que les pareciese proporcionarlo”.

SEste punsp es tracade en exeenso por ol padre Miguel de Olivares entregando antecedenses
de su inaplicabilidad. Da como ejemplo lo sucedido al gobernador Tomds Marin de Poveda con
los mapuches de Wlequehua, a los coales intencd reducis, en un comienzo, con buenas palabras,
despuds con la fuerza, a wravés del Comisario de Naciones, Antonio Pedreres, ¢l que siendo
muerto pot 5105, obligé al Gobernador a abandonar la emprese. De estos hechos Clivares
soncluye: “Fue necesario para sosegar 3 Jos indios v que no se alzase toda la terra, pasaries la
mano, ¥ que hiciesen lo que quisiesen en sus costurabres, como siempre lo kan hecho. Desde

enzonces han quedado més insolentes y sobre sf, v hacea lo que quieren, Dirgn ahoza '¢Por gné

los padres wo fos connierien y redueen a nrestra sewta fo7, Viendo que por quererlos sacar 2 poblarse
en lugares mis amenos y coémodos, ¥ por quitasdes sus maskiy 0 brujos, hacen semejantes
extremaos, jqué clocuencia ni gué rrzoaes bastarin = pessuaditles 2 que dejen sus mujeres ¥
borracheras?” {1874:482). Hemos subrayado una de fa pregunzas porque eila pone en evidencia
lo que las aworidades y posiblemente ¢l sentir comin, esporaban dela obra misionéra: una ripida
vonversién de los mapuches traducida, por un lade, en el abandono de su admape {poligamia ¥
borracherasy y por el otro, en su reduccién 2 pueblos, La expresién de Olivares “hiciesen fo que
quisicsen €n sus eostumbres, como siempre o han hecho™, refleja que ta posicitn de los jesuims
era de evangelizar en todas aquellss dreas de s “culourd™ que no comprometiens su presencia en
el imerior de los agregades indfgenas: de alll que ro insistieran por 1a via de la fuema, ea la
suprcsxén de las mackis, de los eatmines ¥ de la poligamia

para Entich osta disposicién era simplemente ofensiva para los jesuicas, “porque ni las
paseyeroq, ni podian peseerlas, por haber side sus superiores, no sdlo exactos, sino escrupniosos
e esta maceria” {T.11:34),
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Se obstaculizaba asf el establecimiento del sistema de encomienda engre jos
mapuches, cuya relacién con la corona debia estar liberada de tributo, por lo
“menos los primeros veinte afios después de su reduccidn; y pasados éstos,
dispondréis los instruyan los misicneros para que lo ejecuten. Y nunca se les ha
de obligar a servir 2 las haciendas de espafioles, sine que voluarariamente
quieran ejecutarto, y esto pagiadelos con puntualidad su wrabajo, sefialdndoles
vosotros ta canridad que hubiere de ser al dia”.

Otros ternas fueron la reduccidn de {os agasajos a los mapuches, cuyos
ahorros debfan seguir “convirtiéndolos en aguello que pareciere 2 la junta®; la
devolucién de los indigenas sacados del pueblo San José de la Mocha, vy
respecto a 1z ensefianza det idioma aborigen se sefalaba que “se informe st esté
dotada de mi hacienda la cdredra del idioms indio, v si s¢ paga por efla algin
estipendio; ¥ en este caso ¥ de no leerse, haga que los oficiales reales detengan
el salario; y o estando dotada, disponga se sefiale luego el competente de cuenta
de mi real hacienda... por ser ¢l medio mds preciso v necesario, por conseguir
las conversiones de los indios”.

Por titimo, el Rey ordenaba fundar un “colegio seminario” para los “indios-
caciques circunvecinos dei estade de Arauco”, que deberia estar a cargo de tres
padres jesuitas. Ef ntimero de alumnos debfa ser veince, “con la precaucién de
que no lo puedan ser dos hermanos™; la Junta teafa que velar por los recursos
NECesarios para este seminario.

Segiin Enrich esta cédula, que llegd a Chile al afio siguiente, fue aceprada
por 1z Compaififa con “mucha sumisién y respeto... ni reparo hicieron en la
autoridad, tal vez demasiada, qne se daba a la dicha Junta para reglamentar el
colegio de indios y sus misiones” . Las palabras del procurador de los jesuitas,
el padre Antonio Covarrubias, plasman la imporeancia de esta institucién cuan-
do sefialé que la cédula real que le dic origen era “la mds lmportante de cuantas
ha despachado S.M. en orden del bien espiritual y conversin del gentilismo
inmenso que hay en este reino”.

Lo més sorprendente de la cédula era que exclufa a la Compaififa de
participar en el directorio de Ja Junta de Misiones, subordindndola a sus dicta-
dos -2 pesar de gue cast tode el rabajo misionero lo realizaba ella~ de alki que
Ensich plantee “lo gravisimo™ y la “mucha sumisidn™,

La primera reunién de la Junta se realizé ¢f 3 de julio de 1699 y fue
presidida por el gobernador Poveda v por el obispo de Santiago, Francisco de la
Puebla. Se resolvié en elia “que se pusiese cdtedra de lengua araucana en ¢l
colegio franciscano de la Concepcidn y el colegio méximo de lg Compatifa en
Santiage. Reunida la Junta owa vez ol 13 de agosto, determinaron que al
convento de San Francisco de Concepeién y al colegic de Ja Compafifa en

g1z,
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Santizgo se le pagase de la real Hacienda por via de limosna cortente, trescien-
tos pesos de ocho reales en cada afio, que han de correr, dicen, desde ol dia en
gue constard haber comenzado a leerse dicha cdredra de Arazcano ptiblicamen-
te en cada uno™, Los primeros que dictaron ensefianza fueron el padre Siméa
de Lebn, jesuira y, Marcos Rodriguez, franciscano™. La historia de esta cétedra
fue breve; en 1702 e] Gobernador informé al Rey: “Las cdtedras de idioma
indico que vuestra majestad mand$ se instityesen en la Concepeidn. Y aqui lo
sjcoutd la Junta luego que liegd ia cédula v aunque se nombraron personas para
la ensefianza de oste idiome no se ha continuado por no tener oyentes en ellas
porque a los naturales les es comiin y a fos religiosos jesuitas v franciscanos que
viven de misioneros se la ensefian en los Convenrtos los mismaos criollos con que
reconociendo, que eran de ningin efecte. Y que se les habia de asistic con
trescientos pesos a cada uno de los catedrdticos, sea tenido por conveniente en
esta dltima Junta que se ha hecho el que se extingan y que yo dé cuenta a V.M.
para que me prevenga si riene por bien o resuelto o si se han de coptinvaren lo
de adelanic™. ’

En una tercera reunidn, del 5 de sepriembre de 1699, se traté particulas-
mente lo reference al colegio de caciques, al ndimero y montos de los pagos de
misioneros ¥y alumnos™. Esta junca, dorde no participd ningin jesuita, se
celebrd en la cludad de Santiago, al igual que las anteriores,

La Junta de febrero de 1700

En los primeros dias de febrero de 1700 la Junts de Misiones convocd a
totalidad de los misioneres a Santiago para que informaran sobre sus trabajos
pastorales. Parriciparon los padres jesuitas Domingo Marine, Nicolds Deodati,
Juan Bautista Masman, Juan de Ullos, Juan de Oviedo, Francisco Tijero,
Domingo de Erase, Jorge Burger, Sebastidn de Zorrilla y Juan de Velasco. Por
la parte franciscana, su provineial v, por dftime, el cura parcoco de Chilldn, José
Gonzdlez de Rivera®. Estos informes nos proporcionan otros antecedentes
sobre el quehacer jesuitico entre los mapuches.

A wavés del informe de Nicolds Deodari, que se desempeiiaba en la misién
de Toltén, sabemos que los toldnos se juntaban una vez a la semana “en la

¥ psecain, T-VET60-761.,

38 varez, 1988:35. ,

PRa MAL, Vol.171, N*3621, £.374-388 “B1 presidente de Chile responde 2 V.M. el Rey, lo
que s ofrece al despache de 24 de febrero de 1702, en que le manda dé cuenta del esado de la
convession de los indios v lo ejecurado ea cumplimiento de oerz cédula de 11 de mayo de 697",

€0B} documento de esta Junta en Gay, T.1:420-423. Véase ambién Astrain, T.VE760-761.

8 Astrain, T.VE762.

288

_ 1
iglesia para ofr la palabra de Dios y todos los domingos se llena la iglesia para ofr
misa dos veces. En esta misién de Toleén se bautizaron en mi tempo, que
fueron como diez afios, alrededor de tres mil almas ¥ casdronse més de rrescien-
tos indlos, no teniendo mis que una solz mujer, conforme al uso de la santa
madre Iglesia. La mayor parte de eflos se confesaban cuzndo estaban enfermos
¥ en la Pascua de resurrecién, v no deja Nuestro Sefior de mostear también en
estos barbaros la eficacia de su gracia, pues alrededor de veinte donceilas
dejaron sus tierras y costumbres v se fueron entre los espafioles de Valdivia,
solamente para perseverar en la fe y parz ne volver a las costumbres de los
bicbaros"®.
Por su parte el padre Jorge Burgerﬂ eseribib un informe donde relara:
“Seis diferentes misiones he servido en oste reino y conocido la tiemra antes
y después que se fundaron en ellas las misiones nuevas, ¥ £on m4s conoci-
miento hecho de ver que hay tana diferencia de lo que hoveslatierraa lo
fue antes solia ser cuanta hay eatre un bruto cerril y quebrantado. Bl horror
que los indios tiernos y adulzos solfan tener a los sacerdotes era ran grande
que de lejos les huian la cara; hoy estin tan doméstices que no sélo se
allegan a sus misioneros sino que hay gran recocijo en viéndolos, siendo tan
bien recibidos que si para todas las reducciones pudieran conseguirlos, lo
tuvieran a mucha diche; porque por respeto de los misioneros se han
desterrado las vejaciones que los trajinaban I tierra... se extinguieron las
desconfianzas que hacfan los indios de los espafioles fundadas en cuentos
que algunos mal intencionados esparcian con prejuicio de la paz, ¥ hoy dia
luego que se ofrecen de estos perniciosos rurmares octrren los caciques a fos
misioneros para desvanecerlos, v &s la voz comin que multiplicar en lo
interior de la tierra misioneros ha sido multiplicar pilares de la paz, y muchas
veces he oido decir a los indios més caribes de esta derra que si en tiempos
arrasados hubiera habido misioneros entre los indios, se hubiera ahorrado
de Ia sangre que de una v otra parte se ha derramado,
“Y tocante el fruto de [as almas cada diz se van desarraigando mds los abusos
gentilicos y entablando fos rives de nuestra sanca fe. Apenas hay cacique que
en ¢l patio de su casa no arbele el madero de la santa cruz. Va se ha
desterrado a aguel horror que solfan tener los indios a las iglesias y ef miedo

Gy Ascrain, T.VL762.

Nacié en Motaviz el 12 de abril de 1654, Eaué en la Compafiz ¢n septiembre de 1669 v
“fue uno de los pocos sobreviviente de la desgraciada expedicidn del padve Adamo que liegd a
Chile [1686-7). Fue misioners muy activo en Ja Amucznfa™ {Macched, 1967:150, nota 12},
También fue “operado ¥ renombrado predicadar en el Colegio de Buena Esperanza, pues gana
a t:mf:chos espaficles en facundie; sale con frecusncia 1 los campos, donds instruve a los nuevos
cristianos en fa fe, les administra fos sacramentos, haciendo mucho bien” {nn carea del padre
Supgetia de 1701, en Sierra, 1944:382),
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de experimentar los odios y eacanto de los brujos... Ya sin recelo asisten a
misa y gustan de ofr a sus hijos rezar y cantar la doctrina y francamente
convotarn a sus parieates a los entierros gue se han de hacer en las iglesias,
como lo hizo el cacique principal d¢ Repocura lamado Gueiculeo en la
muerte de su hijo mayor; el de la Imperial en Ja muerte de su tfa Clara, el
cacique Quintulemu, ¥ aun los que se entiermn 2 su usanza cn los caminos
pitblicos arbolan la cruz sobre sus sepuleros. Ya se han visto algunos ofrecer
de sus cosechas v manadas fimosmas a fos sacerdotes para misas, lo cual es
muy de admirar en una gente con exeremo misera y codiciosa. En sus
enfermedades v trabajos el suspiro que de ordirario se les oye €5 Dios arna,
amado Dios; v si bien miencras los adultos estdn sanos no se despegan de
los vicios de la embriaguez y poligamia, ni acuden al deber de fa observancia
de los preceptos de la Iglesia, en enfermando se acuerdan de lo que al
descuido han oido de las cosas de Dios, llaman al sacerdots, v en muchos
palpablemente se echa de ver el efecto que obra en etlos la preciosisima
sangre de Cristo, en la aplicacién que ponen en el artfculo de su muerre de

20

admitir los consejos de sus misioneros en orden a salvar sus almas™.

El padre Juan de Oviedo, era superior de la misidn de Santo Tomds de Colué
y contaba con més de treinta afios de trabajo apostlico entre los indigenas de
Chile. Tnicia su informe precisando lo “muy dilatada, pues coge desde et tfo de
Bio Bio, por la parte del norie, hasta Quechereguas, por la parte del sur, que
serfn catorce leguas por longitud, y por latitud, desde Renaico a la cordillera,
ocho leguas. Hay veinte y siete capillas reparridas en esta misidn y en todas elias
sus fiscales, que no sélo se junta la geate para repetir la doctrina cristiana,
ausentes los misioneros, sino avisan cuando alguno estd en riesgo de la vida,
acudiéndoseles luego con puntualidad para dispenerlos, como se disponen, a
bien morir, casdndoese muchos con una mujer, y confesindose los que han
vivide antes con muchas, de que se pudicra numerar més de doce que han
muesto con esta buena disposicion... son mucho mds y sin comparacién Jos
parvulos, que pasan de trescientos, los que han muero con el agua del santo
bautisme, v hoy actualmente viven més de sesenta que se han casado segtin ¢l
orden de nuestra Santa Madre Iglesia... vemos hoy, gue no sélo los nifios sino
fos adultos entran a la jglesia a ofr la doctrina cristiana, oir misa y la exhortacién
que se les hace para que los cristianos vivan como tales, y los que no lo son, lo
sean, excluyendo a &stos de fa iglesia al tiempo de la misa para que estimutados
del deseo de gozar lo que fos cristianos, se determinen a recibir el santo
baurismo.

SR alacidn que hace el padre José [Jorge] Busger de fos progresos de las mistones del Reine
de Chile, 10 de felreso de 1700”, en MM, Vol.171, N"3588, L:72-74.
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“Sirven también las misiones de mantener la terra en paz, fmrque esta
gente es naturalmeote varla y revoltosas, ocasiondndose por esta causa
muchas inguietudes, que en tiempos antiguos pasaron a sublevacién, co-
glendo armas coutra los espafioles, ¥ en estos tiempos hubiera sucedido Io
mismo si no estuviesen los misioneros ¢n las nuevas misiones que el sefier
Presidente ha fundado, no en los sercios, como las antiguas, sing entre los mismos
snfieles, que al paso de haberse fiado de su fidelidad, ellos le denen wn
grande a sus misioneros que acuden a ellos con todas sus permurbaciones,
rumores ¥ cuenios, quedando satisfechos v sosegados con lo que les dicen
amparéndelos para que ne se les hagan agravios y procurando se les satisfagan
los que reciben, de que tengo mucha experiencia en casos que se han ofrecido
en mi misién, cuya gente solfa ser la més expuesta a admitir alzamientos, por
mids cercanos y fronterizos a las poblaciones de los espaiioles™™,

Elinforme de Fraacisco Tiger fue presentado como “Pliego de peticiones que
la Comnpafifa de Jesus presenta al Gobemador de Chile para la atencidn de las
misiones de ta frontera”, Segin el catdlogo de José Toribio Medina, Francisco
Tiger serfa un misionero jesuita ~y asf parece confirmarlo la referencia docu-
mental de sus més de veintinueve afios de apostolado enwre los indigenas. La
importanciz de su informe radica en que sefiala una serie de medidas para llevar
adelante ¢l trabajo misionero, las dificultades existentes {comercio de “escla-
vos”, de aleohol, etc.), v otros asuntes. Lo rranscribimos, en parte, por su valor
como fuente:

“L.o que nuestre M.R.P.P. ha de proponer al sefior Presidente que a mj ver

son dignos de que 5.8, mande poner remedio que le pareciere convenir es

lo siguiente:

“Primeramente que mande 5.8, que se hagan las iglesias de la misién que
las desean tener los indios v las pongan con alguna decencia para poder
celebrar en eilas v administrarles la doctrina, '

“Iren que es muy conveniente que los que tienen sus poblaciones airede-
dor del cuartel, se recojan a €l por el mal ejemplo que de éstos tienen fos
indios en sus costumbres y dafios que les hacen, si no éstos, a lo menos sus
criados, porque les hurtan sus bueyes, vacas y ovejas, de que se han quejado
cn hartas ocasiones pedido el remedio.

*Iren que mande 8.5. que totalmente se quiten los conchaves de Jas piezas
de muchachas ¢ indias, por la inguictud que causa en la tierra de muchos
parientes que tienen el vendido 9 vendida, que es materia imposible que
pueden quedar conzentos con la cantidad tan corta que dan por elios.

B . :
Informe del padre Juan Quiedo de fa Compafila de JesGs, de fecha 9 de febrero de 1700,
sobre log progresos de las mistones al sur del rig Bio Bio”, en MM, Vol.171, N"3587, £:70-71.
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“Iten que es de muchisimo perjuicio el pasaje del vino, por lo-que quedan
desnudos y destiruidos de sus ganados, ¥y que tan solamente se dé el
permiso a los pobres soldados asistentes en los tercios v fusries, tes capita-
nes que los goblernen, porque éstos eaen la obligacién de asistirlos, como
quien los tiene a su cargo v tenerlos contentos con el trago ordinario.

“Iten que también es de muchisimo perjuicio el que los mercaderes entren
en la tierra a sus trazos y contrates con los indios, porque éstos les Hevan las
espuelas, frenos, cuchillos v armas, con que se van disponiendo para la
ejecucion de cualquier pensamiento malo que tengan, ¥ que ya que pasan
ser su paradero el ercio ¥ en presencia de los que gobiernan las plazas
vendan lo que quisieran entre los espafioles v los indios, st han menester
algo, los vengan 2 buscar y ¢llos a los indios no.

“Iten que mande 8.5, que ios capitanes asistan 2 los padees misioneros en
todo lo que se ofrezes del servicio de nuestro Sefior y sosiego de los indios,
que en cuatro afios ¥ sicte meses que asisd en la misidn de Tocapel, no
merect que vise Ja cara al misionero ninguno de slios, hasta que entrd a serlo
el capitdn Francisco Barrales y ef capitdn Francisco Rodriguez, y todos fos
demds que lo han sido han hecho mencién de los misioneros que de un
perro {sic), propasando a decir que no les tienen para pajes de frailes en las
reducciones, sino para servirse de los indios en premio de los que tienen
“hecho a S.M.

“Tten qgue necesita la misién de aignna herramienta para la iglesiz que estd
haciendo parz los misioneros en el fuerte 'de Tucapel, v para hacer las
puertas de las demds iglesias de toda la misidn, si es gue se han de hacery
ias piezas que son menester, son: siera, azuela, juntera, cepillo, compis,
gurbias, barrenas pequefias, escuadras, codales y de las demds que pars
obras corrisntes de fbricas usan los carpinteros.

“lten que paga log padres misioneros tengan con qué poder comprar a los
indies lo necesario para el sustento el tiempo que anden visitando la misién,
es necesario mande S.8. que se los provea de algunas libras de afil, chaqui-
ras, porque los mercaderes no quieran fiar nada por la dilacidn de estos
sicuados.

“Iren que npuestro M.R.P.P. mande hacer diligencias de los vocabulacios
nuevos gue dicen gue han traido de Espafiz los Padres de fa Compafia.

“Por cuanto conviene al servicio de Dios el declarar el fruto que se experi-
menea en estas misiones de Chile, digo brevemente que en espacio de
veinte y nueve afios que he asistido a fa predicacidna del santo Evangelio, he
sido llamado muchisimas veces para confesar indios moribundos, a los
cuales, después de haberles ofdo sus culpas, he absuelto de ellas, quedando
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con mucha esperanza de qué se fueran a gozar de Dios y de sus infinirass
misericordies; como también muchisimos pérvulos que hiego que ecibie-
ron el sante bautismo, perdieron esta vida mortal, hallaron la eterna. Y por
ser esto verdad, lo firme a peticién del sefior Presidente D. Tomds Marin de
Poveda, gobernador y capitin general de este reino de Chile, en esta ciudad
de Santiago de Chile 2 § de febrero de 1700, Francisco Tiger”ﬁﬁ.

El panorama que entregan estos informes evidencia que los misioneros josuitas
eran conscientes de los escollos que se presentaban a la evangelizacién, No
obstante, s¢ conformaban plenemente con su “conquista espiciual”, la que
ademés justificaban por otro logro: “la paz” y “quietud” en que permanecfan
los mapuches, ya que como sefiald =l provineial Antonio Aleman: “las misiones
antignas y nuevas han sido los fuertes baluartes que han refrenado la osadfa de
los indios™®’. -

No tenemos documentos que den cuenta de otras reuniones de la Junta de
Misiones; s6lo sabernos de una efsctuada ocho afios mds rasde (1708), donde el
padze Antonio Covarrubias presentd su informe. Naturalmente esto demuestra
la rotal inoperancia de diche Junta,

7.5. EL. COLEGIO PARA LOS HIJOS DE LOS CACIQUES

Los primeros jesuitas que arribaron a Chile deseaban un colegio para los hijos
de los caciques. En la Congregacién Provincial de 1608, reatizada en Santiago,
habfan selicirado a su padze General “que se pidiese 2 su real Majestad fundase
y mantuviese a sus expensas y a cargo de la Compafifa un seminario para los
indiecitos hijos de caciques, como muy oportuno para aficionarlos a nuestra
santa fe, e insrruirlos hien en ella”. La respuesta del padre General, fue “que
permitfa que se solicitase la ereceién del seminario de indios”®,

No conocernos ninguna otra peticién de la Orden a lo fargo del siglo. Tal
vez ello s deba a que los jesuitas dudaron de su eficacia v se conformaban, en
esta linea, llevando 2 algin joven mapuche 2 sus colegios en la frontera.
Sabemos, por ejemplo, que Antonio Alemdn en 1684 levé desde Toledn al hijo
del cacique Palanamin y lo incorporé al colegio que tenfan en Concepeidn. Lo
mismo hizo con un joven mapuche de Imperial, llamado Juan Painemal, ef cual

“usliegn de peticiones que la Compafifa de Jests presoara al Gobernador de Chile para la
erencidn de las misionss de fa fronters, fecha en Santiago de Chile o § de febrero de 1700 y
firmado por Francisco Tiged”, en MM, Vol.171, N°3586, £:86-87.

"En “Carzz informe de Antonio Alemdn a 8.M. ei tey, feehz en Saatiago de Chile en 24 de
febrero de 1700%, WM, Vol.171, IN*3584, £:30-65,

BE nrich, T.1:125-126.
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“prosiguié sus estudios ea dicho colegio {Concepeién] y ordenado de sacerdote
volvié a la dera, predicd, convirid y doctrind & su padre y parientes, fundé
iglesia y en esos sanios ministerios acabl sus dias"®. Lamentablemente, sobre
el hecho tan sorprendente de la existencia de un misionero jesuita mapuche, no
encontrames dato ni informacién en ninguna de las cbras sobre los jesuitas en
la Arancania.

Perg en 1697 i Rey ordend que se estableciera e Colegio, v Ia Junta de
Misicnes acord6 2] dia 5 de septiembre de 1699, su ejecucidn,

La fundacitn de este establecimiento se vinculs a fz politica de la Corona
destinada a fortaiecer un tipo de relacién con la sociedad mapuche que permi-
vicra que los acuerdos alcanzados en los parlamentos se respetaran. Un decu-
mento de la época, del 15 de julio de 1709, firmado por el misionero no jesuita
v miembro de Ja Juna de Misiones, Gonzdlez de Ribera, precisa:

“..para que quedando como en rehenes o prenda entre nosotros' 1os hijos

de dichos caciques se consiguiesen dos fines: uno, ia buena doctring ¥

educacién de sus hijos en nuesira Santa Fe v, el oo, fa paz vy quictud en
todo eI?Fcino y que franquearan i éntrada a los misioneros por toda el

Reino™.

El decrete de su fradacién ordenaba que debia servir a veinte alumawos ~“con
la precaacién de que no lo puedan ser dos hermanos™— para lo cual se le dotd
de una suma de tres mil ciento ochenta pesos annales: dosclentos achenta pesos
para ¢l Rector y doscientos cuarenta pesos para cada uno de los dos padres y
ciento veinte parz los indigenas que estuvieran educndose y algo mds para la
servidumbre. Los fondos saldrfan def candal det Real Rituado’?,
Il lugar elegido para su edificacién fue la ciudad de Chillin “porque estaba
cerea de la tierra de los indios donde podian venir a traerlos ficiimente a los
-caciquillos, y también estaba fuera de la tierra para que aquellos, si se Jos
castigaban por corregirlos, no se huyesen de sus casas” B Otras razones fueron que
sio habla en Chillén “colegio de ta Compafifa de Jesis, donde es muy necesario
y se desea por los habitadores para la paz y quietud espiritual de todos y
ensefianza de la juventud, y asimismo de un pueblo de indios, llamados Guam-

utar informe de Antonio Alemédn 2 S.M. el rey, fecha en Santiage de Chile en 24 de

febrero de 17007, on MM, Yol.171, N3584, £:30-65. La informacidn estd en los folios 58-5%.

“£1 dacumente de fa Junca io dice igualmence “podrin sorvir de rehenes, y secdn ef mayor
freno que podein tener los dichos indios pata contenerlos de alguma sublevacién a que les mueva
su fagilidad™ (en Gay, T.1421)

Tl Vol.173, N"3683, £.:282-291. Coherente con esea postura el fracaso del Golegio podia
set visto por los caciques come nae afrend, ya que “faltande por su gente & la pgz promatida se
inquiese rodo &l Reino cogiendo las armas ¥ echando a los misioneres de sus terras” (£:289-290),

20 livares, 1874:485.

POlivares, 1574:484.
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balies, sacados de la tieera adentro por el 8t D. Juan Henrfquez, gobernador que
fue de este reino, los cuales necesitan ja doctrina y ensefianza, que podrén tener
en dicho colegio, de los cuales se podrd valer el dicho colegio para su servicio” ™,
La posibilidad de que el colegio se instalara en algin fuerte de la frontera del
Bio Bio se descanté porque “en ellos ne hay mds que soldados, cuyas costm-
bres ¥ modo de vivir no pudieran ser de buen ejemplo para la buena educacién
de los colagialcs”75 .

La instalacién se inicié su cjecncién et 23 de septiembre de 1700 y su
primer rector fue el padre Nicolds Deqdati ~quien ejercis el cargo por muchos
afios— cuyo compafiere fue el padre Domings Gabier Hurtado.

Parz atraer a los hijos de los eaciques, ¢l padre Deodati envié a la ez a
Pedro Riguelme, un conocide de los mapuches va “que cuando nifio estuvo
cautivo entre los indios, y renia muchos cacigues conocidos, y que se daban por
parientes”. Los caciques de Boroa e Imperial aceptaron que sus hijos asistieran
al colegio, no ast ¢l cacique principal de Maquehua, Vilumilla “quien a ia
propuesta cn ¢ paclamento de lo que ¢i rey cuidaba de elios v de que sus hijos
fuesen hombres v supiesen como los espafoles leer y esceibir hasta saber para
que fuesen sacerdotes, v otras razones que les propuso”, respondic:

“..que si sus hijos por saber lesr v escribir habian de dejar aquelia piet negra

que tenlan, y que les hizo falea a sus antepasados el saber leer y eseribir para

ser hombres grandes y resperados, v que sin letras sabfan defenderse y

guardar su libertad v costumbres, ¥ que no era su parecer que se diesen sus

hijos ni enmegasen a los espafioles para que un fin que ni necesitaban, ni

les hacia falta®”". o
El Provincial de la Cormpafifa informé al Rey, ¢l 4 de junio de 1703, que sélo se
habiaa podido congquistar diez “caciquitos” y “habiendo costado grandes difi-
cultades para sacarlos del poder de sus padrcs“77.

En el colegio se les engefiaba a leer, eseribir, contar, gramética v moral,
siendo lo mds importance fa formacién espiritual, por ello se les instrufa diaria-
mente en fos rezos y “con el catecismo que se les explicaba”. También rezaban
o rosario y ofan todos los dias misa: “se les instruian en las cosas de devocidn v
temor de Dios y en todo lo que conducia a que fuesen buenos cristianos. Y
después de saber lo necesario para confesar y comulgar, se les hacla frecuentar
los sacramentos” .

;:Acuerdos de la junta en Gay, T.1421.
T;‘;\cl.w;rdos de s Junta en Gay, T.1:421,
Otivares, 1874:486.
Parchivo Mocla Vicwdia, Vol.5, £1125-128, “Carca del padre Simén de Letn, Provincial de la
Compaiifa de Jests 2 S.M., 4 de juaio de 1703".
%Olivares, 187:4:486.
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Conocemos parte de los primeros resultados de este colegios en términos de
ia instruccién, & través de un informe del padre Antonio de Covarrubias,
fechado en 1710, Relata una visita que hizo 12 Real Audiencia aliColegio, donde
fueron exarinados “uno por uno” fos alumnos y, “hallaron estar tan bien
instruidos en la doctrina cristiana en ambas lenguas nateral v castellana, en
policfa, leer, escribir, ayudar en misa v principios de ladnidad que les causé
admiracién de ver en tan poco tiempo reducida gente incula y barbara a vanra
ractonalidad v pelicfa por lo cual en nombre de V.M. dieron fas gracias 2 la
Compaﬁia“n. El padre Olivares proporciona una visién més general; él consta-
ta, “por haberio experimentado”, que era muy distinto ¢l fruto que se lograba
st los jévenes mapuches permanecfan eatre los espaitoles o si volvian a sus
derras. En el primer ¢aso,-el fruro “ha sido grande... casdndose con mestizas o
espaiiolas pobres, trabajando en campaiia para sustenzarse o aprendiendo oficio
para ganar su sustento; todos €stos que han sido muchos, han vivide cristiana-
mente, portindose como espafioles, porque salieron algunoes buenos fectores, ¥
que sabfan escribir, tambidn empezaron a estudiar algunos, mas no tuvieron
pacioncia para proseguir, y después del libro segundo de Nebrijz 1o dejaron”.
Respecto a los segundos, los que velvieron a sus tierras, “no wvieron ia forruna
de convertir a sus parientes, que em i fin con que s¢ fundaba este colegio; antes
bien sus parientes los pervertian a ellos y se hacfan come tos demds, perque la
sangre v el natural les tirarfa mds imitar a2 aquellos con quienes vivian, gue ellos
se atreviesen 2 aconsejar a sus padres y hermarnos que dejasen fas barbaridades
de sus rizos™ ™.

Los problemas de financiamiento del colegic eran, en 1702, baseante gra-
ves. Una carra de Deodati al preshitero José Moncada muestra la precariedad
en gue se desarroflaba ka vida educacional: .5t me pudiers buscar entre los
amigos algunos papeles de libros viejos, para que lean los nifios que se los
estimare mucho v también le ruego que compre un par de anteojos, porgue
gracias & Dios, ya no veo tengo de edad setenta ¥ un afio... y.también se me
ofrece rogar a vuestra merced que me compre cuatro pevnes de anyacara, para
estos chiquillos habia Vuestra Merced avisar el costo de ellos, porque ahor la
plata no la tengo pues ¢l sefior Gobernador no guiso dar un maravedis”®!,

En 1708, frente a la carencia absoluta de fondos, los jesuitas opraron por
financiar el colegio con sus propios medios. El procurador de los jesuitas

PEn MM, Vol.174, N°3738, £:303-300, “Et padee Antonio Covarrubias, de la Gompaiia de
Jestis v su Procurador General por la provingia de Chile, informa al rey enun oficio sin fecha, afio
I?I()ésobrc la crzacida de un colegio en la cindad de Chilidn”.
SOtivares, 1874:486.
BluCares det padre Nicolas Deodati a don José de Moneada, fechadz en la ciudad de Chilidn
a 22 de mayo de 702", en MM, Yol 17§, N°361Z, £:274-278.
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‘Antonio Covarrubias informs a la Junta de Misiones que “tengo ategado en
ocho afios que ha que la Compaiifa tiene este cuidads, padeciendo gran nece-
sidad para sustentar los maestros v colegiales por no habérsele pagado fa
céngrua de 3180 pesos, que sefialo esta Junta, pues-como he dicho se le deben
9339 pesos 6 reales” . ¥ ast “Viendo la Compaiifa que el sinodo se cobraba ran
mal, empez6. a valerse de aquellas tierras que antecedentemente les habfan
dado para cuando se fundase la Gompaiifa; v ea ellas cri6 ganado y sembré trigo,
¥ con cuya diligencia se pudo sustentar, y al presente se sustenta v mantendsé
los hijos de los caciques si sus padres los quisieran remitic™™,

La meisicn de Culé entre los pehuenches

LaReal Junes, poracuerde det 20 de octubre de 1700, fundé de forma definitiva
la misién Nuestra Sefiora del Carmen o de Culé, a cargo de los jesuitas, 1z que
habfa sido impuesta por el presbitero Moncada, o su compafiero, cuando la
inauguraren y administracon per poco tiempo%.

Culé se ubicaba 2 orillas del rfo Renaico, uno de jos triburarios del rio Bio
Bfo, en un valle de cordillera® donde residian parte de los pehuenches. La
relevancia de esta misién para los jesnita era que podfa ser

“..la puerta por donde la luz del Santo Evangelio ha de penetrar g los

puelches ¥ 2 otros innumerables indios que habizan el espacio que hay hasta

el Estrecho de Magallanes”™,

El superior de esta misién fue el padre Nicolds Kleffer, un luxemburgués que
lleg6 a Chile en 1701, Tuvo por compafiero al padre Juan José Guillelmo,
nacide en el reino de Cerdefia, y que habfa arribada a Chile en marze de 1699,
Juan Guillelmo fue una figura destacads, un sabio para muchos. Aprendié [z
lengua pehuenche en poco tiempo v lo “suficients para que fructificase su celo
on aquelfa villa del Sefior”™. El afio 1702 escribié sobre el sesmitorio v sus
habitantes:

“Estas misiones no estdn en pueblos formados, como las det Paraguay, si ne

es que viven esparcidos, esto es, cien indios o doscientos en una parte, y

semejante nimero en otras, siendo preciso & estg ¢ausa caminar a muchas

:;En Gay, T.I292.
Olivares, 1874:487,
Y Barich, T.IE37.
Vitlalohos da una ubicacidn mds.precisa: “..en las fuentes del rfo Renaico y de algunos
tribugarios del Bio Bfo superior, cercania de los volsanes Tolhuaca y Lonquimay” (1989:31)
m"Ivlachm'ﬁ. 1963:400. A ta misién de Nahuehuapi se le daba la misma importancia,
Machoni, 1963402,
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leguas pasa buscar a estas pobres almas desamparadas; porque en {?iﬂé
habré doscientas almas; en Ploupicy, ciento cincuenta; en Keleo, quinien~
was: en Pinca, doscientas; en Bilicuse, otras rantas; en las mdrgenes del rio
Bio Bio, dos mil; v st en otras parcialidades y partidos, que serfa largo de
referir, Por esto me parece son éstas unas de las mejores misiones que tiene
nuestra Compafiia; no quiero decir que son las mejores, sino que en linea
de misiones no las tiene mejores la Compaiifa, porque aunque en otras los
indios sean muy buenos cristianss, pero aqul, padre mio, batallamos con
leones v dspides indémitos, v por eso la conversidn de uno }ﬁe éstos €5
incomparablemente mayor valentia de la gracia, que la conversitn de orros
por su patagal no tan sabios v astutos como éstos” .

La evangelizaci6n de los pehuenches no coutd, al parecer, con resistencia

alguna:
“Tocanze al fruto que se hace por acé, digo gue es grande, porque muchos
se convieren, v Nugswo Sefior con suefios santos convida a £5tos indios al
cielo, gue en modo conforma a lo que la Sagrada Escritura refiere en muchas
partes. Hay bautizados més de ochocientas almas y muchas se conﬁe'san
voluntariamente y vienen con frecuenciz a rezar of rosario de la Santisima
Virgen y a ofr la misa. Muchos ban muerto dejando prendas muy ciertas de
su predestinacién y vuelan ai cielo muchas docenas de nifios™ .

En 1703 el padre Provincial, Simén de Leén, informé al Rey y al Consejo de
Indias, de los avances que allf se estaban Jogrando: “Es misidn, aunque incmo-
da por el puesto malo y faita lo necesario, mmas s¢ coge mejor fruto del cultive de
las almas, por la falta en lo mis de plusalidad de mujeres, Yy 1o es tanta la
embriaguez ¥ como estin retirados csggs pobres de los malos ejemgplos, abrazan
mejor lo que los padres les predican”™ ™.

Gracias 2 una carta del padre Juan Bernardo Bel ai obispo de Concepeitn,
fechada el 12 de febrero de 1720, ssbemos gue los padres misioneros ya po
estban permanentemente, sino que la visitaban rodos los afios en el verano

#tachoni, 1965:400,
Pitachoni, 1963:402.
P MM, Vol 171, N3623, rambién en Asain, T.VET67,
Y no se ha dejado de asistir.. que pasan todos los veranos los misioneros a enseffar y
catequizar a los indios de Loles” on MM, Vol 179, N'3937: “Cana de Juan Bemardo Bel, de fa
Corpafifa de Jests, al abispo de Concepeitn, fecha 12 de febeero de 17200
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Misidn de Nakuelhuapi, 17031717

En los primeros afios de 1700 se presensd en Chileé un grupo de indigenas
poyas, cristiznizados afios atrds por Mascardi. Eso estimuld a los jesuitas a
retoinar a esas Tereas, especizimente al lago Nahuelhuapi, por ser un lugar de
encuentro ensre Poyas y Puelches y ademds una puerta para extender el trabajo
apostélico enrre las poblaciones indigenas de [a pampa. Permanecian, adsmis,
en ¢i recuerdo de la Orden los diversos informes de Mascardi sobre la disposi-
cién de los indigenas &l Evangelio. R

Esta nueva iniciativa partié del jesuita belga Felipe Vander Meeren, cuyo
nombre espafiolizade cra Felipe de Laguna. Persistia también en éi, seglin sus
propias palabras, “la memoria recients de las virtudes heroicas del padre Nico-
145 Mascasdi”, lo cual hizo “nacer y creceren mi el desee de recoger lo que habfa
sembrade; v come es muy fecuada Ja sangre de los mdrtires, ao dudaba que
habla de hallar una dichosa y abundante mies™™, Una carta del padre Niel,
fechada en Lima, en maye de 1705, aiade que “Aseguran mucha de ellos [los
indigenas de Nahuelhvapi] gue se les ha aparecido el padre [Mascardi],
y consolade prometi¢ndoles que irfan alld misioneros para instruiroes v
cenvertitlos. En efecto, o sea verdadero ef hecho, o sea rumor sin fundamento,
dos aftos después inspird Dios al padre Felipe de Laguna que pusiese mane en
obra tan importante a la salvacién de las almas™™.

En Santiago el padre Laguna logeé que el 1 de octubre de 1703, la Junza de
Misiones autorizara la fundacién de la misién de Nahuelhuapi y destinara
quinientos pesos del sinodo para cada uno de los dos misioneros. Tambiéa
logzd, gracias a una limosna que le dicron “algunas personas piadosas”, comprar
“ornamentos de iglesias, algunas curiosidades convenientes para hacer algunos
cortos regatos 4 los indios, las provisiones precisas para mi viaie, v en el mes de
noviembre de 1703 me puse en camino con el padre José Maria Sesa, que me
dieron los supetiores come compaﬁaro”%. :

Para las autoridades civiles ests misién brindaba la esperanza de lograr
fruros no aicanzados en la Araucania: *...tenemos per cierto Sefior se sacard més
provecho de esta misién que de todas las demds juntas respecto de que se
reconoee que sin tener persona que les afirme en los mistenios de la fe,
permanecen los adulos de aquella reduccién de las Poyas desde que ¢l padre

Mascardi pas a etla”™®,

93Laguna, 1963:495.

B0 Bibdiosera Hispano-Chilena, T .1 1:494-495.

NLaguna. 1963:496. Olivares, testigo de I &poca, nos dice que “en tres meses, se recogieron
mif pesos, ¥ las alhajes necesarias para casa e iglesia™ {1874:506-507).

BEn MM, Vol.171, N'36Z1, £:374-388: “El presidente de Chile responde a V.M. ¢f Rey, 1o
qgue s ofrece al despacho de 24 de febreso de 1702, en gue e manda cuena del estado de fa
conversidn de los indios v Jo ejecutado en cumplimiento de otra cédula de 11 de mayo de 1697,
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El dure viaje de Chiloé g Nahuelhuapl durd casi wes meses: “no puedo
explicar las avencuras molestas v contratiempos que nos sucedieron, ni los
trabajos que pasamos en casi doscientas leguas que anduvimos por caminos
impracricables, atravesando torrentes ¥ rios, montes ¥ bosques, sin socermo ni
guia, en una total falta de todas las cosas. Cay6 enfermo mi compadiero de una
fuerte calentura en Ja mitad del camine, lo que me obligé a enviade al colegio
mds cercano, con algunos de los gue me acompafiaban, y con eso me quedé casi
solo v abandonado en medio de estos indios feroces, a quienes el nombre de
espafiol es tan odioso que quien por desgracia cae en sus manos, ne puede
librarse de su furor y crucldad; pere me sacé el Sefior de rodes estos peligros de
un modo maraviiloso™. '

El consuelo después de tan largas penurias fue que “llegné, pues, con
mucho alientd y salud-al término deseado de mi misién de Nahuelhuapi; me
recibieron los caciques o jefes del pueble como un 4ngel del cielo; comencé
erigiendo un altar debajo de una tends, con tods Ja decencia posible, sntretanto
que se fabricase una iglesia; visitd a los principales del pas, convidindolos a que
viniesen a vivir conmigo para fundar un pequedo pueblo y para que yo pudiese
ejercitar los ministerios con mds fruto. Tuve el consuelo de ver los neéfitos,
bautizados en otro tiempo por &l padre Mascardi, asistir a los oficios divinos ya
la explicacién de fa doctrina cristiana, con tal fervor, devocién v hambre cspiri-
tual, que puedo fundar grandes y sélides esperanzas de su firmeza en la fe y
sinceridad de sus promesas. Luego fui 2 consolsr 2 los enfermos v ancianocs, v
bautic 2 algunos nifios con el consentimiento de sus padres”%.

Bartolomé Caniucurs, un puelche mestizo, bautizade por Mascardi, le
informé “de la forma de doctrina cristana que les habfa ensefiado el venerable
padre Mascardl; ¥ sunque se contaban ya treinta afios desde su gloriosa muerte,
le dijo en su lengua puelche, muy diferente de la de Chile, aunque también la
entienden v la hablan, Ja oracién del Padre Nuestro, Ave-Marfa, Crede v
mandamientos con el acto de contriceién y forma de persignarse, y las preguntas
del catecismo. Luego las escribié el padre v cogi6 de memoria™”.

Al paco tiempo, en ensro de 1704, llegé a Nahuelbuapi ef misionero José
Guillelmo, gue como se recordars, estuvo junto con Nicolds Kleffer en la misién
de Culé entre los pehuenches. Ocupd asi el lugar de José Marfa Sesa. Acordaron
que mientras Guillelmo construirfa una igies%a%, Laguna irfa a Valdivia a
“solicitar la proreccisn del gobernador en favor de los nedfitos”; para ello
“empené aloy'caciques a gue le escribieran una cara sy cortesana, pidiéndole
s1 amistad v amparo”. En abril de 1704 se encontraban ya en Valdivia, el padre

%61 agena, 1963:496-497,
gTC)liin'ams, 18724:807.
Segin Furlong la iglesia se habria ubicado casi en ¢f mismo lugar donde afios arrss habla
censtruido wna Mascardi {1963:90-91),
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‘con los “diputados”, y alli fueron recibidos por el gobernador de la plaza. B}
Gobernador respondi6 a los caciques de Nahuelhuapi por medio de una carta
donde les ofrecfa y prometfa, como representante del Rey, “para siempre, su
amistad y proteccitn para vosorros y para 1os que signiesen vuestro ejemple;
haciéndoos saber al misme tiempo, que debéis tener cuidado que después de
haber abrazado la fe catélica, todos vuestros vasallos presten juramento de
fidelidad v obediencia al Rey, mi amo, quien serd siempre vuestro apoyo,
voestio protecter y vuestro defensor contra todos vuestros enemigos; v asi
desde hoy yo y mis sucesores queremos mantener con vosperos tna constante
amistad y una sélida correspondencia, para socarreros en vuestra necesidad y
esperando que seréis muy fieles en ejscutar lo que os prescribo, en nombre del
Rey, mi amo, he querido hacer mi palabra mds auténtica, poniendo aqui el sello
de mis armas”"".

Los conflictos entre puelches y poyas vo impidieron que los padres-Laguna
y Guillelmo trabajaran con elios. Ei informe de Laguna a sus superiores est
marcado por la esperanza: “Abhora tengo grande consnelo de ver la mudanze
maravillosa que ha obrado la gracia de Jesucristo en sus costumbres ¥ conducta,
en su fervor v fidelidad en cumplir sus obligaciones™ ™,

Pero la situacién se fue modificando y los puelches se negaron a colaborar,
“ringuno se movié a cortar un palo para formar una ramada siquiera, ni se
comidio a ayudarles en cuzlquier otra cosa de las mds precisas, y se empezaron
muy 2 los principios & portar tan esquivos con ambos misioneros que despuds
de muy agasajados de éstos, les parecia mucho en no quitardes las vidas v
dejarles vivir en sus rerras. Viendo aquel despego v que ni con cariclas ni con
dédivas podian ablandar sus empedemidos corazones, cuanto m4s ganarles la
voluatad, les fue preciso acudir 4 la isla de Chilog, de donde llevaron consigo
algunos indios cristianos para que les ayudasen a hacer alguna choza, en CUuyo
abrigo se reparasen de frios tan excesivos”. La alimentaci6n con que sobrevi-
vian era, aparte de escase, mala ya que “les era necesario comer, como fos
bérbaros, caballos y mulas, y éste fue de ordinario alimento hasta que pudieron

comprar y conducir algunas vacas para tener que dar 2 los indios ¥ mantenesse

ellos mismos; ¥ comian esa carne cocida en sola agua, o asada, sin otro algdn
condimento, de manera que cuando se servia tal vez a la mesz una tortiila de
harina de cebada o algunas legumbres o comian cor la carne alginas papas, er
exrraordinario regalo y propio de un dia de Pascua” !

Meses ances de moris, en julio de 1706, Felipe de Laguna sufrié el ataque
de¢ un “brujo”, el cual “se preciaba de ello y de otras culpas manifiestas,
diciéndole que mirasen que Dios le castigaria, cuyo enojo veria después de su

c""‘.‘.:aguna, 1963:497,
H0F aguna, 1963:498,
1 fachoni, 1963:408.409.
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muerte, s¢ estremecis el birbaro con los ecos de la muerte, y enojdndose de
sobremanera, con una voz desearonada respondid: “Eso de decirme que td me
has de matar, o tu Dios. Yo moriré si encra en mi cuerpo el Chabwelli; v 516l no
entrare, no he de morir. Yo me hallo buens y sano, ni temo a ti ni a tu Dios”. Y
diciendo esto, descargd en ¢l roswo del padre Felipe una cruel bofetada, e
inmediatamente ota; ¥ el religioso padre muy sobre s, se amodilié y ofrecid a
squel insolente verdugo el otre carrillo y todo ef cuerpo; raas tan lejos estuvo de
abfandar aguella cruel fiers, que pareciéndole que el campo estaba por €, le
repitié otras bofetadas en aquellas venerables mejilias, diciendo: “:A dénde
estd el Dios que 1 declas? jeémo no se menes para defenderte?” %,

La refacion con los puclches se tornd adn mds tensa cuando rasponsabiliza-
ron a tos misioneros ¥ a una “sefiosa espaiiola” de una epidemia que azotd roda
el drea cordillerana: “Fue el caso que de la ciudad de Lima remitieron una
hermosa imagen de fa virgen para que s colocase en la primera iglesia que
tuviese esta mision, Cuande pasé, lo supieron Jos indios del camino, porque no
pudo ser tan en secreto: Y ellos, alucinados con su cortedad, publicaron que el
padre introducia en sus terras aquells sefiora espafiola para causarles algdin
grave mal. Lo cual confirmaren los brujos y que era el mal que padecfan”m

La resistencia de los puelches a la presencia de los misioneros alcanzd su
climax con el envenamiento del padre Laguna, en octubre de 1707. Antes de
consurmar su muerte hablan intentado tres veces aniquilarlo, y “en una el indio
que tenfan por més fiel, le amenazd de suerte que ¢f padre Felipe, que ya estuvo
de rodilias para recibir ¢l golpe, sélo porque se le puso que por el padre le habia
acontecido una desgracia, de que: cl os tenfan la culpa, v el padre no sélo estaba
ingcente, sino ignorante del caso”

Después de estos sucesos la mlslén quedd a cargo del padre Juan Guillelmo
{guien tuve como compafiere, por un tiempo, al padre Hoyo), En febrero de
1710, el Procurador General de la Compaiifa, Gonzalo Covarrubias, envid una
carta al Rey proponiéndoie la ¢reacién definitiva de la misién. Dos fueron los
argumentos que utilizé en su peticién. Ei primere: “aqui depende la mas Ficil
y mds frecuente comunicacién de las Islas de Chiloé con ef Reino de Chile, La
cual por otra parte no puede haber con tanta facilidad”. El segundo: “la
diversidad de maturales que se reconocen entee ¢stos indios de esta parte de
Chile v los del Estrecho porque éstos de ach son rmds altivos y soberbios que han
sido por més de un siglo rebeldes al dominio espafiol tan guerreros que ha
costado el reducirlos mis de veinre mil soldados espafioles y sesenta mil indios
amigos vasallos de vuestra majestad. ¥ mds de cuarenta miliones de la Real
hacieada, ¥ con todo en esta parte de Chile se emplean gloriosamente muchos

'O"Olzvazes, 1874:516-517.
Cilivares, 1874:517.
e EOlwa.rers‘ 1874:509.
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clérigos v religiosos en su doctrina v ensefianza. Y al conuario sucede en la
nueva conguista y descubrimicnto de las tierras del sur que se extienden de la
otra banda de la cordillera en donde no han muerte mas que un solo europeo
que fue su primer apdstol el venerable padre T Mascardi'® v con no haber hecho
ningtn dafio a los espafioles no hay sino des solos sacerdotes que lleven
adelante lo comenzado a que se llega ser aguellos indios més capaces v hébiles
de nuesta santa religién mds humildes y aficionados a los padres misioneros; y
si éstos de esta banda de Ghile después de tantas dafios hechos a los espafioles
son asistides de muchos y fervorosos misioneros, sustentados. Y puestos por
V.M. no han de merecer menos sus cardlicas influencias los de Nahuelhuapi,
pues por déciles, qietos, humildes y més propensionados a la santa ley de Dios
tienen mayores méritos a lograr las Reales picdades de Yuestra Majestad” ", o
Esta imagen tan aleaadora fue desmentida por los hechos. La situacién no
cambid y ¢l clima de animosidad ez tal que “cualguier casa que les sucedfa
adversa, echaban la culpa 4 los padres”, Asi en mayo de 17§61 ¢l padre Juan José
Guillelmo, que a la fecha contaba con 43 afios de edad, comé la misma suerte
que Laguna: murié envenenade. Pocos meses antes habfa informado a las
autoridades del Reino la apertura del camino entre Nahuethuapi v Calbuco'®,
Al afio siguiente, el misionero Francisco Elguea enviado por sus superiores
4 la misidn junto al padre José Portel, fue rambién asesinado. Sus restos se
encontraron entre las cenizas de fa misién'®: “Todo era ruina en la reduceién
va gue los indios no contentos eon asesinar al misionero habfan destrozado y
puesto fuego asi a la capilla como 2 la casa de los padres. Estaba no obstante
intacta fa imagen de la Virgen de la Concepeidn, que los indigenas llamaban la
Chiftura o ‘sefiora’ Espaiola. La habfan despojade de sus joyas v la habian
envuelto en un cuere, dejdndola depositada en las orillas del lago”
Asi concluyé una de las misiones que dio mds mdrrires a la Compaiifa de
Testis: Nicolds Mascardi, Felipe de Laguna, Juan Guillelmo y Francisco Elguea.

031 2 no mencién al padre Laguna podrfa delrerse n que se responsabilizd 4 Jos mapuches o
pehuenches o rambién que la carta fue escrita antes de log sucesos de octubre de 1707,

1065 o NN, Vol 174, NO3713, "I padre Gonzalo Covarrubias, Procurader General de la
Compaiifa de Jcsus de la Provincia de Chile, con fecha 25 de febsero de 1714, progone & S.M. 1n
fundamén y creacitn de la Wisién de los Indios Poyas v Puelches en Maguelhvapi”,

?Furlond ensrega como més marzo,

losEn MM, Vol.178, N°3899, “Carta de Juan José Guillelmo al gobemader informdndole de
haberse abierto ef camino de Buriloche, firmada en Calbuce, 23 de febrero 1716".

“’"Fur{ong. 1963:95-96.

Piuriong, 1963:96. La acticia en Santiago s¢ supo en abeil de 1719: “Acabo de recibir carm

.det Gobemador de Chiloé con Ja aoticia de haber vuelto Ja gente que deseact para castigar 2 los

caciques de Nahuelhuapi sin haber conseguido ¢l fin por haberse retirado todos 2 las espesuras
de los montes, pero tajeron una imagen de nuestra Sefiora v &l caddver def padee Elguea”, en
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Misidn de Toltn of Afto

En 1714 la Real Junta, ante ia insisténcia del Provincial de los jesuitas y de otras
autoridades —entre ellas la del Gobernados- se decidié a fundar una misidn a
orillas del Toltén. Esta misidn se instald en el termitorio de la antigua Villarrica,
cerca dc Rongc] por eso se la denomind indistintamente Toltén, Villarrica o
Ronge'™. Sus primeros misioneros fueron Juan de Rabanal 1y Pedre de Agaitar.
Una de las razones que tuvo mds peso en su ereccién fue el de la intranquilidad
y amagos de ruevos levantamientos entre sus comarcanos y enge los pehuen-
ches. Se pensd que con ella “suavemente la manwviesen‘en orden y asi sin
IAYOLes gastos, m derramamisnto de sangre, se conservase la pazy la trangui-
- lidad del pafs” % Ouo argumento fue la gran cantidad de mestizos que vivian
en esa drea y su clamor de contar con una misién.

Através de un informe eserito por el provincial Domingo Mau’n, posiblemente
en 1716, conocemos parcialmente lo que se lograba en las misiones. En Toltén se
habfan bautizado, desde su fundacién, cinco mil quiniencas treinta y ocho perso-
nas; en Imperial, dos mil mescientas noventa v cinco; en Boroa, més de mil
trescientas; v en Repocura, doscientas doce. Los fiscales ~nombrados en cada
distrito~ encargados de reunir a los indfgenas pata que hicieran sus oraciones, en
ausencia del misionero, no existian casi en el intedor de la e, Distinr e la
situacién en fa zona fronreriza, alli les “dectan la santa misa; [a que en los
festivos ofan comtinmente todos los bautizados, siendo cosa rara ef que faltase
ninguno 2 ella sin cansa legitima, a no ser por negligencia de los cabos
capitanes. Cuando salfan a recorrer el distrito de su misién, uno de los dos padres
la decia en los dias de precepto en la capilla misiona!l. Admitian a la senta misaa
los mistnos infieles, para que se acostumbrasen v aficionasen a los actos de nuestra
religién santa, ¥ para que oyesen la plérica que se les hacfa en ella, Por orden del
muy RP. General, Tirso Gonzélez, aplicaban todos para ios indios de su respectivo
territorio la.s misas de regla, es decir, dos cada semana, cuatro cada mes, ¥ una
cada afio™! Estc informe respalda el argumento de 1a utilidad de las misiones
¢n lo tocante a “mantener la paz, evitando las malocas, v atin los levantamientos,
sin tanto ruido, pero con mayor eficacia que las topas espaiolas™!

M, Val. 178, N°3929, £:434-442, “Representacioa de presidente de Chile don Gabriel Cane de
Apome aS.M. el Rey, 16 de abril de 1719,
E] Rey aprobé su fundacién ea marzo de 1717 (Earich, T.I1:84).
1 “Earich, T.JL82.83,
3g 2 rich, T.I92.
H4 o ich, T11:93,
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© 76 BALANCEY PERSPEGTIVA DE LA OBRA MISIONERA EN LAS
DOS PRIMERAS DECADAS DEL SIGLO XVIII

Veamos en detaile la existencia en 1716 de establecimientos en la Araucanta o
dedicados a los mapuches:

Colegios incoados y misionales: Arauco (1663) (3 padses). Buena Esperanza (1663)
{5 padres), con dos misiones: San Cristébal y Santa Fe.

Colegios convictorios: Chilldn para los indios (1700) (3 padres).

Misiones: Sanra Juana {1643} (% padre)

Valdivia (1645) (2 padres)
Toitén el B. {1683) (2 padres)
8.]. de 12 Mocha (1687) (1 padre)
Purén {1668) (2 padres)
Boroa (1648) (2 padres)
[mperial ' (1693) (2 padres)
Repocura {1694) (2 padres)
Colué {1696} (2 padres)
Culé {1700) (2 padres)
Nahuelhuapi {1703} {2 padres)
Toltén el A. (1714) (2 padres)'™,

Basta recorrer estos datos para comprender la magnitud de la obra de los jesuitas
y ¢l esfuerzo que se desplegaba en la evangelizacién de los mapuches. Debe
tenerse en cusnta que eran 104 padres para todo el reino, por tanto, cerca de un
tercio de ellos se abocabe a la obra misionsra (sin contar los [0 padres en
Concepeién desde donde mds de alguno misionaba entre los mapuchcs) Te-
niendo presente ostos antecedentes se puede comprcndcr fa imperiosa necesi-
dad de la Orden en justificar su empresa misioners. Si comparamos este
personal con el de Chiloé, que en 1663 contaba con 5 padres, v con los
resultados alcanzados, se hace significativa la “resistencia” del pueblo mapuche
a la evangelizacidn.

La trima misién establecida antes del alzamiento fue la de Baja Imperial.
Desde 1718 se le soliciraba a la Real Jurra que instalara una misidn en esa rea,
por los “clamores de los indios”™. Al no ser oido, ¢! padre Nicolalde decidid
fundar una ambulante “para favarecer con sus servicios a los indios que ne I
tenfan estable”, la que estuvo a cargo del Colegio de Concepcisn. S6lo en 1722

USgnrick, T.11:94-95.
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s establecié la misin 3 “wres leguas de la otra misién de Imperial®, luego de

un informe hecho por ef padre Jorge Humar sobre las sinceras periciones de sus
comarcanos. La misidn no tuvo “un modo juridico, y durd muy poco; por haber
sobrevenido el alzamiento gcncrai"m’.

Por esta misma fecha se tasladd la misién de Colué a Chumuleo “para
acercarse un poco mds a la cordiliera, en cuyas faldas vivia la mayor pare de los
pehuenches. En dicho lugar se construyé unz iglesia capaz y muy betla, con
buena madera d& ciprés, y vivienda muy cdmoda para los padres misioneros. Se
Ia proveys de ornamentos y vasos sagrados; ¥ se llegaron a entablar en ella las
doctrings v demds praceicas de piedad, con gran entusiasmo y laudable fervor™'".

De este modo en 1722 los jesuitas, a través de sus misiones, evangelizaban
sodo el drea mapuche (con excepeidn de Osorne y los cuncos). Era un tiempo
de esperanza para la orden ignaciana, 2l contar con numerosas misiones en ¢l
interior de fa tierra y por la paz que se vivia. No obstante sus miltiples
esfuerzos, los resultados de ta evangelizacién en la Araucania para los conrem-
porineos dejaban mucho que descar ¥, en especial, para los mismos jesuitas.

iC6mo se explicaron los jesuitas esea sicuacion v gué proponfan para rerne-
diarla? Dos informes nos ayudardn 2 responder estz pregunta, El primere, fue
presentado en septiembre de 1708, por el padre Antonio de Covarrubias,
Procurador General de los jesuitas de Chile para las cortes de Madrid y Roma,
a la Junia de Misiones*'®,

Covarrubias recuerda a |z Junta la “gravisima” obligacién que tienc el Rey
en fa evangelizacion, menciondndole “los tres contratos que hizo nuestro Rey
con el Pontifice”™: las bulas de Alejandro VI, donde le cedié el dominio de las
Indias; la bula sobre los diezmos y el derecho de patronazgo, con lo cuat “se ve
el contraro obligarorio do ur des, en marteria ran gzave"“g. El Rey, por otro lado,
“fisndo de su oelo vy vigilancia materia tan importante v descarga su conciencia
en las personas que componen dicha Junta”. En otras palabras, la Junta repre-
sentaba al Rey en esos asuntos v estaba obligada por el contraro. Bl estilo de
este documento dista de aqueilos que ponfan al Rey por encima de todo v sélo
clamaban su ¢lemencia o bondad para sus “gracias” v “mercedes”, pues se le
exige directamente, recorddndole sus obligaciones.

Un segundo tema tocado era el relativo a las obligaciones de los misioneros
v lo que se debfa esperar de ellos: “la obligacién de misionero, como dice Cristo
MNuestro Sefior, es s6lo de labrador que roza, ara y cultiva la terra en que

8 arich, TI1:109 y 58,

"TEntich, T.IL113.

Y femerial por via de informe a los sefiores de la Real Junta, que mand6 hacer el Rey N.S.
parz &f mayor progreso de las misiones del reino de Chile” (septiembre de 1708}, en Gay,
TE273-299.

M9p, 274
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derrama el grano; pero el fruto corre por cuenta de Dios... y s el fruto no fuere
correspondiente ai rrabajo (serd por otros motivos que no se ignoran), no se debe
imputar al misienero”. Inmediatamente se detallan los esfuerzos de estwos
“labradores”, cuyo llmite es dar la vida por su “Criador”, come lo hicieron los

mértires de Elicura, los padres Vecchi y Aranda, v ¢l H. Montaibdn v otros, -

siendo “mifagrose que tan pocos misioneros y tan perseguidos, sin fomento v

sfnodo™ puedan hacer cada afio;
“..sobre cinco mil y seis mil bautismos de adultos v pdrvuios... ademds se
hacen ya muchas confesiones y casamientos, y 4 la hora de fa muerte es raro
el que no llama al padre y dela las muchas mujeres, se casa y confiesa.
También se ha desterrado en la mayor parte el abuso de los machis, v se ha
quitado el horror que tenfan de enterrar sus difuntos en las iglesias, v la
honestidad y recate en las mujerss especialmente doncellas es fo mds
singular; va se conoce remor de cometer delitos pdblicos v eséandalosos,
parz que los misioneros no s enojcn“m.

Junro a estos frutos se menciona otre de gran impostancia, la “paz del reine”, la

que se debe “finicamente a los misioneros”, gracias a que la Compafifa, en 1692

v 1695
“...5¢ 1e30ivid a lo que parecid temeridad, que fue enviar doce misioneros...
que como corderos entre Jobos, s¢ entearon por Jas tierras de estos bérbaros,
poniéndose a su dominio sin armas, sin escolra y sin defensa humena,
viviendo entre ellos sin mds amnés que la santa cruz, ¥ sin otros miros que
la predicacién... que estando fuera de las muralias del espafiol, ban amura-
llado ei reino... de aquf es, que mds han conseguido la predicaci6n al Rey
naestro sefior en sélo quince afios, gue la milicia en cieato; con millares de
sitnados™ %!,

El que Covarrubias hable de “milagros” apunta a los miitiples estorbos que
observa en la evangelizacion de la Araucanfa, siendo dos los mds importantes,
El primero, es la presencia de los “diablos de fa tierra™
“No hay duda por notosio que los misioneros todo el afio siembran la divina
palabra; pero, jcémo frucrificard si faltan operarios que ayuden a regar la
tierra tan 4rida ¥ seca? joémeo si los espafioles que la frecuentan para sus

Wpe. 278279

124p_ 281. Ba drro docamento elabotado por Covarrubias, posiblemente en 1710, invierte los
términos de légica del rehém “..y teniendo los indios a los misioneros como rehenes de fa paz la
han enablado y mandenen en wodo ef eeino, con que se ha hecho notorio que mds han conseguido
los jesuiras en quince afios en servicio de Dios v V.M. que ia milicia en doscientos con mds de
doscientos cincuenta mil pesos cada afio” en MM, Vol 174, N°3734: “Memorial de Covarrubias
al Rey, sin facha, posiblemente de 1710 .
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conchabos, la llenan de abrojos y de espinas de sus malos ejemplos, escin-
dalos, robos y torpezas, quitindeles sus hijas y muieres a los indios? icdmo
si hay tanios diablos, que apenas cae esia diviaa semilla cuando la quitan de
la boca? Diablos son los jefes que los maltraran v obligan a servir sin paga;
diablos los soldados con sus escéndalos v robos; diablos los espaficles ¥
estancieros que entran con arrias continuas de vine, y emborrachan vy
desnudan 2 los indios, compréndolos con este cebo del vino a sus hijos, hijas
y criados contra apretadas cédulas de S.M.; y estuviera mejor a Jos misione-
ros pelear con todos los diablos del infiemo que con éstos de ia tierra ¥
porque defienden a estos pobres son las calumnias y quimeras que finje la
VENZANEA, POr Ver que dos misigneres son los dnicos defensores de la causa de Dios
y del Rey en aquellos desvios, donde se vive sin Dios, sin religién y sin Rey”' .

La segunda dificultad en Ja “propagacién de fa refigién”, se referfa 2 las

costumbres de los mapuches, estableciendo una jerargufa de ellas, siendo la

més impartante el ao estar reducidos v sf armados:
“Bien se conace que tambida estorban el fruto la bisbara soberbia de estos
indios, la poligamia de los caciques, las berracheras, la ociosidad, los machi-
sunes ¥ la falta de rodas leyes, natural, divina, de las gentes v civiles; Ja faita
de jueces que los repriman, porque todos los temen; y no hay armas, ni
soldados, ni presidios que no estén destrozados; ni jueces eclesidsticos,
porque no hacen concepto de excomuniones; y lo que es més pernicioso no
vivir en policia ni vida sociable, sino separados en quebradas, montafias ¥
barrancas, v hallarse zan duefios del campo v opulentos en armas v soldados
que en ocho dfzs pueden poner en campafia ochenta mil lanzas™'®,

Entre estas dos causas Covarrubias considera la primera come la mds imporman-
te: “Mas o que parecs invencible es la guerra que hacen los espaficles a estas
almas”. Por otro lado, si los mapuches manifiestan una total “repugnancia” por
vivir reducidos 2 pueblos, se debe a que:
“..juzgan que estando en pueblos los han de dominar y avasallar los
espafioles, y temen mds este yugo que fa muerre, por tener a los espafioles
un odio morral, acorddndose de los agravios que les han hecho desde a
conquista de este reino... viendo que los primeros que se redujeron a
pueblos estdn oprimidos, disipados y tratados peor que los istaelitas en
Egipto: éstos son los guambalies en Chillin que sacé el sefior D. Juan
Henriquez de Maquehua con hijos y mujeres, v de crecido nimero que
salicron apenas quedan seis u ocho indios y cuarenta mujerss, porque los

12py,. 279280, ef destacado es nuestro.
2p, 280,
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corregidores los oprimen al servicio pers_:gnal, y scn perseguidos de los
cspadioles que les quitan los hijos y las hijas, de suerte gue descspe;ac_ios
andan fugitivos. Lo mismo pasa ¢n el pueblo de San Cflstfibai, Talcamivida
v Santa Juana, que habiendo sido numerosos, de los clentos apenas fzay
dies... Todos estos clamores v quejas Hegan a la rierra adentro, y horroriza-
dos de la opresion de diches sus parientes congiben mayor odio contra fos
cspaﬁcz)ics y aborrecimiento a los que los persuaden se reduzcan a pue-
blos™ ™",

Empero otta “causa, y la mayor, de que no s¢ adeianFe la rcligié.n”, esla fa!ta de
sacoreo a las doctrinas: “porque los gastos $on eXCesivOs Y Precisos, ¥ ¢n ilermas
donde hay carestia de un todo v faltz de la piedad cristiana, sin recusse huma-
0”12, de alls que, por ejemplo, los “reverendos padres de San Francisco, que
con tanto celo rrabajaban, apremiades de ran uigenie necesidad y penuria,
desampararon del todo su misién de Maquehua ¢l afio pasado... y los derp:is
misioneros habrin de seguir el mismo rumbo, pues en tan grave urgencia ¥y
extrema penuria ainguna ley natural ai posiciva los puede obligar™™ .
La propuesta de Covarrubias es simple y nos recuerda 4 ia def padre Luis
de Vaidivia ¥ a la que se realizaba en el Paraguay: la retirada de los fuertes del
interior ~Purén, Arauco v Tucapel, “que es el rifién de ia tierra”- a la raya del
Bio Blo y :
“..quedando toda la tierra adentro en poder de los misiorfcros, que al
presente sin armas la mantienen en paz, y cesando los malos cja_mplos dela
milicia v los agravios que reciben los indios, podrdn dichos misioneros con
araor v suavidad reducirios a vivir a puet;lfos.., siende este punto ¢l més
sustancial para el aumento de la religién™'¥.

Ademds, para apoyar 2 estos misioneros “se funde una ciudad en que se
comiencen a reducir y agregar los indios v mestizos, ¥ }unmmcnt‘e un Colegio
de la Compadla, donde se mantengan sujetos para doctrinar) Egs dlchOS. reclutas
de los doctrineros y universal recurso y alivio de todos ellos” = Poc dltimo, que
se pague puntualmente i sinodo a los misioneros como rambién las deudas que
¢ tlenen.

'pp. 263-264.
12p 285,
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E{ informe del padre Juar Bernarde Bell

En junio de 1717 ef padse Bell, misionero en Tolién Bajo, evacud un pequeso
e interesanre informe al obispo de Concepcién, a peticidn del Superior de
Misiones'®. En este documento se precisan con mds detalle las dificuitades
internas, propias a la culwusa ¥ sociedad mapuche, que observaban los misione-
ros en la conversidn de fos adulos.

“Entre los adultos hay alguna dificulrad como criados y arraigados rodavia
en sus ritos y no haber fuerzas ni arte para reducirlos a vida civil y politica,

Y ser lo segundo wnto a la embriaguez, que no tienen otro gusto ni
entretenimienco mayor que sus bebiendas, chicha, vine y todo lo que embriaga.

Lo tercers, el wener toda su conveniencia ¥ gloria en la pluralidad de
mujeres, de suerte que el que tiene s¢io una es enido por pebrs y despreciable
que no merece gue se haga caso de €l y esto les hace el no resolverse a dejarlas,
porque teniendo rmuchas tenen quien les haga la chicha, de comer, weja los
ponchos para ponerse y vender, ellas siembran ¥ cogen las sementeras v en fin
clias les srabajan como si fueran esclavas, pues para eso dicen las compran v las
pagan y por ellas tienen el titule de wdnenes.

Lo cuarto, el apelar ellos 2 su libertad y que las paces que se hicieron con
los espatioles fue condicién de que se les habia de dejar vivir segdn sus ritos y
usanza; ¥ que los padres misioneros que admitiercn, fue con condicién, de que
ne les habfan de forzar, ni quitar sus mujeres v demds ritos v ast los jefes y
capitanes cuando tienen algin pleito se le definen segiin sus costumbres v si
alguno a persuasitn del misionero se casa por la iglesia, si despuds quiers coger
otias, como suele suceder, no hay poder para impedirselo, ni el misionero lo
puede estorbar por sus pocas fuerzas, pues las armas espirituales ni fas temen ni
conocen, las temporales lo permiten por las paces, o no las hay, con que viene
a ser que hacen lo que guieren.

Lo quinto, el estar en persuasién de que ninguno muere de muerte natural,
sinG que si mueren es por mal que les han hecho v para sus curas acuden a las
machis que les cure seglin sus rites y a los adivinos para que digan quién les
causd el mal, o die la muerte, si o5 que muere. Y de aguf es gue por estos
adivinos que hechan la culpa al que quicren al que saben, que ha tenido algin
disgusto con el muerro, lusgo los parientes de éste persiguen a aquel o aguellos
que han sido achacados de haber causado ¢l mal y si ef muetto es cacique hay
OUAS MUSTLES C0 SU vENgANza.

Lo sexto, el vivir encre montaiias retitados de los padres y nc venira ofr la
palabra de Dios, y a los misioneros por la distancia y malos caminos no poder ic

wg“] var Bernando Bel de fa Compaiifs de Jesis al muy Hustze y Reverendo Obispo de la

Concepeién de Chile. Toltén diez de junio de 1717", en Archive Arzobispado de Santiago,
Jesuitas 1717-1801, T.39. Agradezco a Holdenis Casanova el haberme Facilitado sste documento.
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més que una o dos vecss al afio & bautizar sus hijos y rezarlos, ensefiaries y si
€nronces no quieren parecer, oyen de muy tarde las cosas de Dios. Pues jeémo
pueden ser buenos eristianos con tan pocs enseianza?

Lo séptimo, por los malos ejemplos que ven en los espafioles o mestizps,
gue viven entre ellos, pues en tugar de cuidar a quitar sus vicios los fomentan,
o ya embriagindose con ellos, o rrayendo para que se embriaguen v cogiendo
mujeres a la usanza come si fueran indios, que han solido decir al misionero.
Pues, pazims, c6mo dices que es malo tener mujeres, pues ¢l espafiol dene
tantas”.

La lectura de estos dos informes —Covarrubias y Bell- nos permite ener
una idea bastante precisa de la evaluacién que la Orden hacia de su accionar
pastoral. La “conquista bautismal” v la “paz” lograda no les bastaba; era
necesario dar un nuevo paso en la evangelizacién. El peso de la experiencia
paraguaya se siente en armbos escritos: crftica al contacto interétnico por su
nefasea influencia y necesidad de establecer un principic de autoridad entre los
mapuches para que vivan de acuerdo 4 la “politica™ crisdana.

7.7. LA REBELION DE 1723, FIN A LAS MISIONES DEL INTERIOR

E19 de marzo de 1723 Ja paz fue colapsada por una nueva rebelion indigena.
Una sxtuacmn conflictiva y tensa se estabe gestands en las relaciones interérni-
cas™. La crisis estallé cuando los mapuches de la parcialidad de Queche:rcgua
asesinaron al capitén de amigos Pascual Delgado. Los sacesos posteriores,
desde el lado mapuche, se limitaron a sitiar jos fuerres del interior, en especial
¢l de Purén, siendo rechazados. Como sefiala Holdenis Casanova en su trabajo
sobre el tema: “El levantamiento fus.coro en el tiempo, las operaciones
milizares se concentraron fundamentalmente en slgunos meses de 1723
tuvieron escasa significacién para los combatientes; en general se tratd de
escaramuzas sin mayores consecuencias, Incluso a ciertos destacamentes espa-
fioles que penetraton en Ja Arancania, el enemigo ni siquiera les dio oportini-
dad de combati” !

0 05 misionerms jesnitas sabian de esta situacidn e informaron al gobernador Cano de
Aponee de lo que se esraba produciendo: “El superior de misiones de fa Compaiifa de Jests, que
residfa en Purén, que tuvo natielas por buenos conductos, le parecis que estaba obligade en
conciencia a dar pare come cualguiera de juicto lo debfa pensae”, No obstante, el Goberaador
desastxmé lp informado y no romé ningdn cuidado (Olivares, 1874:535).

'Casanova, 1989:20. Earich, tantas veces cicado en esta obra, se i‘orjd una irnagen totalmens
te opuesta de estos sucesos: “Muchfsivnas mujeres, ancianos v nifios vinieron 2 ser esclavos de los
indios, mienras la for de la juventad varonil, ¥ la mayoria def vigoroso eitciro espatiol moria en
su manes; aunque perecieron tambibn 4 millares los aleados en los diferentes combates”
(TIL18). Bl mito de Ia guerra estd aquf presence Son toda su fuerza. .
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Hay consenso entre los hiscoriadores que los motivos que Uevaron 2 los
mapuches & romper la paz fueron los abusos que comerfan los capieanes de

amigos, especiaimente en su arbitraria injerencia en el comercio incerétnico. Bn

¢l juicio de residencia a1 gobernador Gabrie! Cano del Poate se le culpé, entre
otras cosas, por “la sublevacién de los indios, causada de las exrorsiones que
cometfan con elios los capitanes de amigo, de euenta de Salamanca [sobrino del
Gobernador], en los trazos que con ellos tuvieron por vinos, frenos, espuelas, en
cembio ponchos e indiecillos, quitindoles mujeres ¢ hijos para venderios en
Concepcisdn, cuando no eatregaban los articulos prometidos” . Bl padre Mi-
guel de Olivares, estigo de la época, entrega los argumentos de las distintos
posturas: “los espafioles lo atribuyen a la inconstancia v altivez de los indics con
el deseo de verse libres de ellos, no queriéndese sujetar a sus Grdenes, que ne
s¢ puede dudar que todo esto estd en ellos como naturaleza con la aversién que
tienen 4 los espafioles, Mas, por ¢l contrario, los indios dan por razéa de su
rebelin los agravios que les hacen los espafioles, principalmente fos lenguas
que les ponen, o capitanes que llaman de amigos, robdndoles los hijos, enga-
fidndoles en sus conchavos o tratos, sin que los jefes lo remedien, cogiendo por
esto las armas contra los espafioles” ™

Una paradojz més de fa historia: [a creacién de la institucién de los capitanes
de arnigo que fue ideada para la paz, s¢ rrocaba en causa de la guema,

$Qué sucedid con las misiones v sus padres? Los jesuiras tenfan consciencia
que la rebelidn no era contra ellos: “han dicho en piiblico v en secreto 3 los
padres misionercs, y se mostrd en los efectos... que su guerra era contra los
espaficles, g contra la iglesia, ni sus padres, pues szbian que siempre los habfan
defendide” ™ - Empero los establecimientos misionales fueron viclenrades, en
algunos casos v, en otros, sus pertenencias robadas. Veamos lo que acaecis en
cada misidn.

Culé: sorprendidos por los acontecimientos los padres “apenas pudieron
recoger los omamentos; y cuando los estaban disponiendo para guardarlos, un
indio que les servia, fue a dar parte a la junta que estaba a tes leguas de lz casa,
que luego vino como haledn a la presa, deseosos cada uno de ensiquecer con los
despojos de los padres, a quienes dijeron, cuando Ilegaran, que se podfan ir
libres; pero sin Hevarse otra cosa que o que podian cargar sobre sus hombzes...
Salieron a pie sin cama ni otra cosa, dejando cuanto tenfan en poder de los
indies, que luego entraron a saco en las pobres alhajas de la casa: habfa ente los
indios muchos pehue:nchas de la otre banda de la cordillers, que como menos
domésticos, en &l peimer fervor de su furia quisieron ejecutar mayores atrocida-
des. Pero reprendidos estos agresores por otros indios més humanos del poco

B\fedina, José Toribio, Diccinario, cicado por Casanova, 1989:22,
2 Olivares, 1874535,
HOlivaces, 1874:535-536.
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respeto que habfan tenido a los padres, a quienes tando debfan, restituyeron
algo de lo que habfan robado, aunque destrozaron mucho; y de unas sesenta
vacas que tenian volvieron la mitad. Los pacircs se recogicron al colegio de la
Eswncia det Rey yde alifala Concepeion™!

Santo Tomés de Colué: los dos misioneros esraban al tanto, convocando los
“caciques cercancs, ios cuales acudieron, 2 quienes hicleron un razonamiento
de la poca razén que tenfan, que no pudiendo estar con hombres de dos
sorazones, que asf faltaban 2 Dios y al Rey, por to cual determinaron retirasse,
porque si hubieran sido fieles les habfan de haber dade pare; mas que le
entregaban la casa y ganado; que pues todo cuanto tenfan era sélo para su bien,
que lo cuidasen v guardasen. Entregdndoles las llaves se retiraron los misione-
ros a la plaza de Yumbel... desde donds can recados ¥ mensajes que los padres
enviaban a los caciques, tevieren y conservaron fieles a los indios de Mulchén,
Renaico, Maileco y Bureo, Los indios pedian que volviesen sus misioneros, que
elios los guardarian. Volvié el padre que era superior, gue hali6 su casa intacta
como los ganados, con tdl fidelidad, que ni ¢l vino habian probade. Prodigio en
indios! A su liegads, vinicron todes Jos indios a ofreceric ser fieles, que se
quedase, que le defenderfan de los indios alzados... a la propuesta de quedarse,
fes dijo que por la furia de los alzados ne podia quedarse alii.., Bl cacique que entre
todos €stos se mostrd mas fiel, v el que guardé con cuidade casa v ganados, fue
ano de Mulchén, {lamado Nahueltoro™

Misiones del interior: “los misionerss de Boroa como més cercanos a Ma-
quehus, conaciende que no enfan remedio, se determinaron a salir de su casa
pars Dogll, convecdndoios mds de ciento cincnenta indios que famentaban de
que les fuesen su padres... condujéronlos hasta el rfo Toltén, a cuyas mirgenes
de [a otzz banda, ya en jurisdiccién de Valdivia estaba fa misién de San Juan de
Dogll o Toltén el Alio {su superior era ¢l padre Pedro Aguilach Allf estuvieron
cinco dias; més viendo que aguellos indios se empezaban a alborotar, eojicron
su derrota para Valdivia”*>’

Mision de Repocura: a diferencia de los otros misioneros, éstos “padecieren
mds por defender a unos espaficles, hombres y mujeres, hasta ochenta almas,
que s¢ fueron a amparar de {a casa de los padres por no haber hallado otro
refugio més cercano”. Pudieron retirarse hasta Valdivia, aunque su intencisén
era pasar a Purén. Ea Imperial se les agregé uno de los misioneros, el Superior
estaba en Valdivia, de alti cransicaron a Ja misisn de Toltén et Bajo' 138,

”‘on;vares, 1874:546.
S ’Ohvafcs 1874:540-541.
Ohvares, 1874:541.
livares, 1874:541-542. Lus padses misioneros mencionados por Olivares son: Diego de
Amaya de Imperiak; Pedro Garrowe y Gaspar Maria Gatica de Toltén el Bajo; Pedro Aguilar de
Toltén el Al o Dogll. También: Pedro Gareta, Juan de Lurecs, Jorge Ofivar, Nicolds (atica. A
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La misidn de Purén corrid la misma suerte que el fiierts, logrando pasar ei
invierno de 1723 y, como veremos a continagion, junto 2 la de Arauca tuvo que
ser destruida por los hispano-criollos v trasladada a) noree ded Bio Blo.

“Esre fielmente referido fue ¢l fin y paradere gque tuvieron las misiones de
Chile, que se fundaron en tiempo det gobernador don Tomés Marin de Pébeda.
Tedas quedason desiertas, las casas robadas, En algunas partes en que Jos
cacigues eran més de razdn, respetaron las iglesias, v algunos ornamentos
sagrados los gmlrt:laron””9

Donde no hubo novedad fue en las misiones de la frontera: La Mocha, San
Cristdbal, Santz Juana, Talcamévida,

Tos que hay que afiadin: Ignacio Zapata, Anonio Landzbury, Jose Bardn, [gnacio Lépez Firnado
y Pablo Surdini, estos dos dltimos de Valdivia.
159 Olivares, 1874:545.
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CAPITULO VITI

Lias contradicciones del proyecto jesuita.
Crisis del modelo ilustrado
(1723-1767)

Lisucakugns; .,.yo e reforiré cosas
mayores, cesas casi increibles en la
tierra de Chile.

Levikuegue: Pues cuéntame, ' cuénrame,
mucho deseo tengo de oir esto,
Llancaluens: Estan pues estos
guaranies en sus pueblos bellas, tienen
buenas Iglesias, buenas casas v
también tienen padres... Tados estos
pueblos estdn en tiersa bien escopida...
{Febres, “Didlogo entre dos caciques”,
1756)

Lias reformas borbémcas, el despotismo ilustrado v ia zlusuacaén catdlica, pro-
pias del siglo xviil, ejercieron su influjo en la politica indianal. Con las reformas
econdmicas v politicas del Estado, las avtoridades reales comenzaron a tener
uga injerencia dirccra en fa politica de los pardamentos, y queriendo, ademds,
modificar los nexos existentes en el 4mbito fronterizo. Con la luseracidn carsli-

Para ta comprensidn histética de la Ilustracién [heroamericana e acontecimisnto politico
decxswo es la entronizacidn en Espaia de l dinastis borbénica. Recordemos que con fas
“eontinuas y poco afortunadas hechas armadas del siglo Xvil, fa Independencia de Portugal, los
inzentos separaristas catalanes, la postracién econdmica, ki inepeia delltimo de ios Austrias,
Carles TL, v 2 su muerte, en 1700, Ja guerra de sucesién que desmermbré su herencia, tornan viva
¥ palpable en el alma espaficla la certidumbre de ks decadencia patria. Brots entonces fa exfeica
para diagnosticar los males y ofrecer los remedios. Frents 2 fa tradicién anquilosada, se oponen fa
razdn y of progreso, y el modelo francds apune como ejempla” (Eyzaguirte, 1957:44). Ast, cuando
n 1700 el nisto de Luis XIV es coronado rey de Espaiia con el nombre de Felipe V, “smpiezaa
irradiar sobre la Peninsula la culiura francesa v con eilo la Rustracién, que se manifiesta &n la
adminiseraciéa pibtica y en las costumbees, n las ciencias y el arte” {Godoy, 1982:155), En el

easo de Chile se advierten “cambios en [2 sociedad v en la administracién y con elios la influencia -
¥

de nuevas ideas y corrleatss espiricualistas que van a configurar oero estilo de pensamiente, en
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ca’ se replanted la evangelizaci6n a la luz de nuevos ideales: el progreso (de las
“artes ¥ de la agricultura™), la Instruccidn, la “civilizacidn”. La “conquista bauds-
mal” fue considerada asf una etapa que debfa ser superadz por una nueva compren-
si6n de la relacidn entre sacramen:o v pueblo, y en la que la “vida social y cristiana”
quedaba definida por las autoridades, Esta influencia fue mds visible en el afdn de
reducir a los mapuches a pueblos; se pensé que ello permitiria que los nuevos
ideales se realizaran entre los indigenas. El debate gir6 en wmo a si debia seguise
¢l modelo reduccional que se habia lograde implementar en la frontera con los
indios amigoes (de subordinacién total), o el modelo reduccional alcanzado encl
Paraguay con los guaranies {de subordinacién mediada por la Orden®. También si

contraposicion af del baroco jesuita predominante hasta entonces... ¢s lo culonra de la Ilustracién,
que se manifiesta en la politcs, Ta economia, el arte, la educacidn, la filosoffa y la ciencia. Sus
expresiones sociopoliticss y culturales conforman un esiilo de peasamiento coherente, que
responde ambién ~comp ea el caso de la cultura jesuita— a un modelo y 1 una visién del mundo,
auague con fundamentos y- rasgos muy diferentes... La graviracidn del niicles religioso que
caracterizaba fa cosmovisitn jesuita s compurtida con el predominio de la razdn. La filesofia
tiende a ser desplazada por fa ciencis; lx tradicién, por ¢l progreso; el barroce, por ¢f neoclisico”
{Godoy, 1982:153). Digamos por auestza parte que esta aueva otientacia encamnd patcialmente
en Chile en dustacados jesuitas como [gnacio Molina, Joaquin Viltarreal, Gémez de Vidaurre v
Manyel Lacunza.

%) ilnstracion casdlica, sogiin Géngore, “es una tendencia dificit de deverminar exhaustiva-
mente por su gran complefidad, pero no por eso deja de ser un estilo claramenss perceptible.
Sucede a la cudtura barroea echesidscics, teniendo st origen en la Francia de Luis XVI, pasa desde
alfi difundirse por wda Europa, en cierra manera paralelamense y en cler interrefacidn con la
Tustracién misma ¥ con 2l Clasicismeo. Nunca leged impancrse en gl ceatro mismo de ia lglesia,
porgile los Papas le fueron reticentes u hostiles, pero logré veacer en los palses catdiicos de
Drespotismo [ustrado, sobre todo en las akas esferas eclesidsticas nacionades™ {1980:127), Pase-
mos 2 5u caracierizaciGn: “..el movimiento que aos interesa no pueds ser toalmente comprens
sible desde el solo dngulo de Ja ensefianza filos6lica v elentifica. Elia e una actiwud freace a
miikiples problemas, constituye un momento de Ia hiscoriz interna de la Iglesia. Fue heredera
del jansenismo en sy #gerisnte atorel, $i bica se distanci6 paulatinamente de la preccupacion pos
el misterio de la Gracia... B carolicismo jluscrado favorecid la raduccion de fa Biblia a lenguss
vesmaculares; elevd la tadicidn antgua de la iglesia en desmedro de In Edad Media vy de fa
escoidstice; fue fitargista y dostil g las devoclones pupulares; eritice en la historlograffe sclesidytica;
entnsiasta de la Parroguia ¥ reticente frente o las Grdenes; fuvorable af poder dé los sbispos v concilios en
meinoscabo del Papado; adicta, e1 fin, o las autoridades secnlares v & su infervencisn ot la discipliva interna
de la fgfesia” (Gongora, 1980:129. Los destacados son nuesteos). Por ulime, el autor sefiala qus
“Nos parece clarividente la apreciacion de Franz Schnabel de que, no obstante sus indudabies
apottes, la thuseracin catdlica rendié en reatidad a confiadir la refigidn con la moral, @ oloidar los
misterias cristianos dgcisivos en pro de lo comprensible, razoacble y ftil pare la moralidad y la sociedad.
Hoy dfz nos Hama i azencién la convergencia de muchos de sus postutados con ios del movimiens
to sulesidsdeo desencadenado durante v después del 1 Concilio Vaticano, aungue este Gltimo en
un contexto de civilizacién de masas, que maca mds €505 rasges” {Géngora, 1980:129, los
destacados son nuestros),

Las misiones-reducciones jesuiras en of Paraguay fueron tna experiencia volarada pesisiva-
mente por el pensamicato Huminista de Yoltaire ¥ Mostesquien.
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debia hacerse por la via de las armas o por la via de las negociaciones. Fuegron

estas tltimas alternarivas (el modelo paraguayo vy las negociaciones) las que
predominaron, revalordndose ast v sin quererlo ia cuestionada politica de los
parlamentos,

En otras palabras, el alzamiente de 1723 ¥ su resolucifn en e parlamento
de 1726, pusieron en entredicho tanto el papel pacificador y “aculturativo” de
las misiones come el vinculo polfdce de los parlamentos, Ambas “instituciones™
debian ser superadas. Y como la conguista bautismal era ya una realidad, la
posibilidad de dar un paso mds en la evangelizacién comenz6 a ser pensada &
través de la idea ya sefialada: la reduccién de los mapuches a pueblos. Esto
coincidiz con una politica general de la Corona en ¢l siglo XvIn, gue se comenzd
aplicar en toda el drea cencral del pais, funddndose numerosas villas. Ef proyeco
de hacer cosa semejante con los mapuches estaba a la mano, La sitnacion de los
indios amigos en la frontera ¢ra para algunas autoridades seculares gjemplar y
paradigmaética. 88lo bastaba, entonces, que los informes sobre la reatidad mapu-
che estuvieran acorde en que ellos aceprarfan dichas propuestas pacificamente.
¥ los hubo, pero equivorados: sus consecuencias fueron desastrasas.

ste s el contexto en que se meverd ¢l quehacer jesuita en la Araucania,
Son ademds sus Gltimas décadas en el territorio de Chile; en 1767 serdn
expulsados de América.

2.1, INICIO DE LAS MISIONES CIRCULARES

La respuesta inmediata de la Corona al alzamiento de 1722-23 fue el abandono
v taslado de todos los fuertes que estaban localizados al sur def Bio Bio a su
margen norte. Fueron las autoridades civiles las que pusieron la frontera en el
lugar deseado desde hacia casi cien afios por el padre Luis de Valdivia®. El

Ygste proceso s descrito por el jesuin Joagquin Villareal: *Vidndose ¢l woiente generd don
Gabriel Cano de Aponte sin tzopa para defender ¢l reino... abandenando la conducea de sus
anrecesores, ¢ resolvid con maduro acuerdo a desamparar todos los fuertes sicuados en la derrs
del enemigo, v colocar otros 2 1z parte del noree del Bio Bio; porque unida la poca tropa, que
separada 1o defendia al reine ni ofendia al enemigo, y sostenidz del furmidable anwemurat de este
caudaioso o, secfa muy ficil contener el orgulio v tas hostilidades de les indies rebeldes. Asl lo
ejecurd: por ectubre de 1723, peco mds o menas, envid un cuerpo de 600 6 700 hombsss a reirar
fa gente de Tucapel, Arauce y Coloura; v por diciembre del mismo afio, pasé en persona con us
ejéreito de 400 hombres 2 sacar Iz guarniciéa y gente de Purén, De suerie gue por fines de enero
de 24, ya quedaban abandonados todos los fueres sitwados en la dera de los indios y unida la
cropa a lx parte del norte del Bio Bio, donde mandd fusgo ¢l gobernador construir y forsificar
cuanto pude los nuevos fuertes de Tucapel, Purén ¢ MNacimienw en esta forma: ¢l fuerie de
Tucape! el nuevo, se erigié al pie de la cordiliera y 2l notte cercanias del dlo de {x Lajs, pars
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castige ejemplar que algunos pedian a fas reducciones que dieren inicio al
alzamiento {Quecheregua v Maquehuz) no se produjo.
Recordemos que las misiones al sur del Bio Bio vivieron los mismos avatares

que los fuertes y plazas. Fueron abandonadas, algunas destruidas por la aceién -

de los mapuches o por los mismos espafioles que las quemaron (Arauco). Las
misiones que se conservaron fueron las de Buena Esperanza, .2 Mocha, San
Cristdbal, todas sllas el norre de] Blo Bio; en Valdivia, los padres de ia misign
de Toltén Bajo, se retiraron 2 la plaza de Valdivia y junto con los misioneros que
aili estaban se ocuparon de los espaficles v de los “indios de sus diecisiere
reducciones, que permanecieron ficles™. El colegio de Chillén también sufrié
las consecuencias de la guerra en la medida que los caciques dejaron de mandar
a sus hijos “por lo cual vino a perecer por consuncién”®.

El alzamiento fue asf uno de los golpes mis duros que haya recibido la obra
misionera -en especiai la de los jesuitas—y las miltipies esperanzas puestas en
ella. 8i siempre hubo sectores pesimistas respecto a los resuirados alcanzados,
fa desilusion se generaliz6, incluso s los mismos padses. Ei case de Miguel de
Olivares es un buen ejemplo. Bl consuelo de muchos fue que los misioneros no
sufrieron consecuencias personales, v pudieron recirarse de la-ferrg escoltados
et muchos casos por los mismos caciques, como también que algunas Iglesias
no fusron saqueadas; con ello se manifestabs, segiin Enrich,

“...el respeto que hablan cobrado ya los indios para con las cosas sagradas”T.

En 1726 los mapuches, por intermedio del obispo de Coneepcién, solicitazon la
paza. Fueron perdonados per el Rey {en base a ia cédula real del 30 de

contener los indios pusiches, que pueden inrsoducirse por aquells parte. Bl fuerce de Purén
nuevo se formd al pie de la cordillens, 2l noree del Bio Blo. Bl de Nacimisno se construys diez
leguas rds abajo, al nore y cercanfa del mismo do, casi en frente del otro fuerte de Nacimisnto
recién abandonado. Forificose también el de Talcamdvida, situado al norte § cercanias del
atistao tio, 18 leguas més baje de Nacimiento” (1876:228).

SEnrich, TJdi:126.

$Baich, T.IE130.

TL121. :

8var parte de las auroridades hispano-criollas existia ya un scverdo sobre la necesidad de
llevar adelante eracativas erientadas a un acuerdo de paz: “Acuerdos de la Juni de la Real
Hacienda, de fecha 30 de junic de 1725, sobre el parlamento que celebrard el Presidente con los
indios que piden la paz™: “...con el motivo de fenecer de una vez la guerra del reine me manda
V.M. que en interin que propuestos fos medios necesarios para este fin se sicve dar ks providen-
cias conveniences practique con los indios de weguas ¢ paces si hallase que asf conviene segin la
constitueidn de las cosas come lo han acostumbrado mis ancecesores y ef Vicey en la caria que
también manifesté 1 usted me exprese las veras con que desea se hags la paz con los indies
respecto de que elios 2 piden y solicitan... y los testimonios de los parlamentos partieutares... que
en atencién a ser indispensable hacer el parlamento con los indios porque fo diminuro de este
ejércite no permitia poder castigar los excesos que en la préxima repentina sublevacion han
cametido de muerres, fobos, asedio de plazas y orras lostilidades”, en MM, Vol 182, N*4015.
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Figura 14. Padre Bernardo Havestadr. Alrar porcdti] usado
en las misiones circulares,
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diciembre de 1724) lo que dio pie a la realizacion de un parlamento, que se
efectud en el rio Dugueco en febrero de 1726, Los acuerdos eran semejantes a
los del pasado, agregindose solamente un punto relativo al comercio (ef esta-
blecimiente de ferias anuales) y 2 Ia de Ja supresidn de los capitanes de amigos.
Lo mds relevante para nuestras materias fue lo que se estipuld referente a las
misiones:
“ ha de ser Hbre v sin resistencia recibida la ensefianza de ia doctrina
cristiana, v la entrada, cuando convenga, de los padres misioneros para el
bautismo de los parvuios, su ensefianza, y el consuelo espiritual de los
mayores; que los han de acatar y revereaciar con ei respeto con que fos
espatioles lo hacemos, y es debido a los ministros de Dios; v por cuyas voces
entenderén Jo que fos da de hacer hijos de Diosy satvar, sicon st divino auxilio
recibierer: en sus corezones al que los envia: que ponga a su hijos pequeios
en las escuelas, entregindolos 2 los mismos padres misioneros; seguros de
que no se les aplicardn a otros servicios que a la enseflanza cristiana § politica,
¥ que por ninglin caso se cxtraerén de la patria potestad de los padres, ni
saldrén, sino es con la voluntad de ellos fuera del territorio”

Es notorio que nada se dice de volver a fundar misiones en la fierra, peso que
s1 se debe pezmitir la encradz de los misioneros en ells. El impacto de esta
medida en el tiempo puede apreciarse por un informe del gobernador de Chile
al Rey, fechade en marzo de 1755 “Bste defecro {ef poco avance en la evange-
lizaci6n] no es impurable a tan zpostélica religidn [los jesuiras], sino consiguien-
te preciso al estado presente de Jas cosas por haberse determinado en el
parlamente def afio 1726 en que se ajunté la paz que alterd el alzamiento de
1723, quitar Ias misiones que en aque! tiempo estaban en lo interior de la tierra
de los indios™

Por otro lado. la obra risionera vivia las dificultades econdmicas. En 1727,
el Provincial de los jesuiras dio un derallade informe de las mlsmnes al veedor
general del Reino, con Ja intencién de remediar la rebaja del sinoda'’. Gracias
a &l conocemos ¢l estado de las misiones existentes a esa fecha en la Araucanta:

Arauco, dos padres,

San José de la Mocha, dos padres,

Buena Esperanza, cuatro padres

®Earich, T.11:137, ‘

Ogn MM, Vol.188, N%4299, “El presidente de Chile en 12 de maro de 1735 informa 2
SM.L

A tres mil novecienws cipcuenta v dos pesos con dos reales ¥ medios; en 1702 ere de euatro
mii echocientos pesos. .

2Ssfiala Enrich que el informe pone cuaro padres en Buena Esperanzs “no siendo més que
dos los designados para la misién; ¥ no pone las misiones de San Cristébal y de Santa juana, que

322

Sanea Fe, dos padres.
Ea Chilog, ¢ineo padres; Guar, dos padres

Un tomal de diecisicte misioneros, de los cuales diez se desempefiaban en la
Araucania (habrfa que agregar los dos misioneros de Ja zona de Vaidivia, que
eran financiades por el Situado que iba de forma directa 4 dicha plaza).

La situacidn financiera-de lag misiones jesuitas era critica, ¢f real erario les
adeudaba, en 1723, la enorme suma de 193.914 pesos”. En 1729 esto fue
remediade, en parte, cuando el Rey reconacid una parte de esta deuda (81,057
pesos), la que debia ser cancelada por las cajas de Lima v de Chile'. Afios mds
tarde, la Orden exigié que el pago fuera hecho por la caja de Chile por los
maltiples servicios que ellas prestaban a este Reino:

“..sucesos del postrer alzamiento hablaban altamente en favor de fa Com-

pafiia; ¥ los cabildos, la real andiencia y demds ministros del Rey, especial-

mente ef presidente y ¢l gobernador, habfan reconocide el prestigio que sus

hijos tenfan sobre los araucanos, la influencia que ejercian en sus dnimos, v

la buena voluntad y desprendimicnte personal de que estaban dotados,

para empicardo en favor de la causa comiing cual era la conservacida de los
infieles v el perfeccionamiento moral y social de los cristianos™®

En 1729 la Orden recibié la misién de Tucape} por acuerdo de ia Real Junta
(que como s¢ recordard estuvo en manos de los franciscanos entre los afios 1691
y 1714917 Kl padre Franeisco Khuen fue su primer misionero. No obstane, sélo
diez afios mds rarde dicha entrega se formalizard,

Con el terremoto de 1730, Jos mapuches de Arauco fueron conminados a fos
trabajos de la reconstruccién de la ciudad de Concepcidn, lo que al parecer
hicieron “gustosos... en atencion al buen modo con que se les pidis” *® Ademis,
el Gobernador llamé a un nuevo parlamento a los cuatro bwtalmapus para
rarificar los tratados de paz, donde ademds se

“..acordé el restablecimiento de las misiones v gue enirasen por ioda fe tierra
anualmente ofros padres o bautizar los pdroulos, instruir a los adultos, y adwinis

1o s¢ habfan arruinado en el alzamiento, Probablemente agregarfa los dos padres que las servian
a fa raisién de Buena Esperanza, donde morasfan a Ja sazén, asf para mirar por s seguridad, como
por fa facilidad de servirla desde alli; pues que Sen Crisiébal s6lo distaba una legua, v mes
Ta!camahmda, a donde se habia tragladado la de Santa juana” (T.I1:138),
En Earich, T.11:138.
BEatich, T.iL:127.
lgEmich, T.IL 142
B neich, T.I1:150,
PR arick, T.IL142.
"% nrich, T.11:147.
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trar los sacramentos a los ye bantizados... Con esto quedaron mis afianzadas
tas misiones de Tucapel y Arauco... v las de San Cristébal y Sanca Juana™'®,

Se traraba de las misiones de Frontera desde las cuales se dio impulso a las
misiones cirenlares en el interior de los butalraapus. Hemos subrayado esta
parte del acuerdo porque evidencia que esta situacién era uansitoria para la
orden ignaciana, Las misiones circulares se acepeaban como un paliativo pasa-
jero mientras se esperaba fundar o restablecer las misiones del interior. Veremaos
mds adelante cdmo se enfrentd este problema.

En un informe del veedor general, del 23 de agosto de 1732, se precisa que
lag misiones de San Cristdbal v Santa Juana contaban con un:padre ¥ que el
atimero de indios que pertenecta a las reducciones era de 134 familias™. Bstas
cifras atestiguan con claridad la disminucion casi total de los indios amigos, al
menos en esa drea, Una visidn més general de las misiones de frontera data del
afio 1737

La Mocha: “segiin estoy informado en aquel tiempo se componfa de ochocien-
tas familias, que desde que estoy en el Reino al presente se hallan reducidas 2
treinta que estén sl cuidado de dos padres misioneros de Iz Compafifa”.

Lz de Santa Juana y Talcamévida: “cuida un padrc misionero... Y se componen
de cien familias de indios amigos, de los que sirven setenta a sueido de V.M, en
todas las funciones de la guerra, y obras de las plazas... v este misionero no tiene
de esta parte de dicho rio otros indios que converrir ni doctrinar”.

La reduccitn de San Cristébal “es también de indios amigos que sirven de
sueldo 2 V.M. en la plaza de Yumbel... al presente tiene weinta familias con un
misionero de la Compafifa de Jests que no cuida de otra cosa que su Doctring
v enseiianza”,

La de Santa Fe, fundada en la cercanta de Bio Bio, y del fuerte de Nacimientg,
en la Isla que llaman de la Laja “se compone de sesenta familias de indios
amigos que se ocupan en lo que se les manda del servicio de V.M. y los doce de
ellos con sueldo para el gobierno del barco que hay en aquel paraje por ser ¢l
camino real para Valdivia y uno de los més principales pera tierra adenrro de las
indios. Esta misién se funds Sltimamente después de le sublevacién del afio de
1723 y asisten en ella dos padres misioneros que no rienen otro cuidado que &l
de los indios de dicha reduccién, por haber cura doctrinero para os yanaconas”.

En téeminos generales se sefiala que “los indios de estas reducciones... viven
seglin manda nueswra Santa Madre Iglesia casados con una imujer, v asf el

lg‘En Enrich, T.11:147, el destacade es nuestyo.
Enﬂch TL:147,
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ejetcicio de los padres no es ot que el de administrarles los szeramentos y

doctrinarlos, porque reducides los mis en forma de pueblos se ha conseguido
con facilidad la destirucion de sus supersticiosas costurnbres™,

La misién de Aranco “es la Gnlca que se mantiene en la tiera-adentro de
los indies con dos padres misioneros gue viven en la plaza de 8ste... cuidan de
correr algunas veces al afio toda aquella jurisdiccién que se compone de varias
reducciones, y como de mil guinientas familias que viven tadas dispersas, v
aunque generalmente no se abstienen de la multiplicidad de mujeres segiin su
usanza, y glgunas supersticiones, se logran algunos frutos no sélo en los parva-
los... sino en los adultos especialmente en la hora de la muerre™.

Se precisa ademds que “del ejercicio referido que tienen los padres de
dichas misiones, se emplean asimismo los de Araveo, Santa Juana y Santa Feen
entear ung vez al afo a correr las reducciohes de rierra adentro hasta confinar
con la de Tolén que es de la jurisdiceién de Valdivia, de que hen resultado
felices progresos en el beneficio espiritual de aqueltas aimas, como me lo
participé el padre Francisco Khuen de la misma Compan[a

Sélo en 1733 se restableci6 la misién de Toltén Bajo, la que en ¢f pasado
era modelo por sus logros, sin embargo, ahora, “por ¢l roce con los otros indios
durante la guerra, y por los excesos a que éste deordinario precipita, perdieron
aguella docilidad que los caracrerizaba, y aquel acendrado amor y profundo
respeto a la religién y 2 sus ministros” %, Afios mas rarde esta situacidn no habia
mejorado, a tal punto que ia vida de los misioneros corria serios peligros por
evitar los admapus®.

8.2 BL PARLAMENTO DE TAPIHUE DE 1738

En noviembre de 1738 en la cindad de Comepcién se realizd una junta de
guerra para tratar el temarso y a convocatoria & un parlamento con los mapuches
de los cuatro br:m:’mazpw Participaron entre otros el gobernader José Manse
de Velasco; ef obispo de Concepei6n, Satvador Bermiidexz; el oidor y afcaide de
Corte de la Real Audiencie, Martin Recabarren; el Provincial de los jesuiras,
Francisco Romero; v ¢l Maestre de. Campo, José Elguera,

. Bl marco general de la convocatoria ees para: “pasar a celebrar Parlamento
General con los indios de la tierea, por haberlo juzgado necesario en principio

8w formacién del Presidente de Chile a .M. el rey, fecha en 17 de eneco de 1737, relativa
al estado de las misiones de este Reino™, en MM, Vol.183, N"4093.

& Ennch TI1:148.

& Enﬂch, T.11:201.

“aeuerdos de fa Junta de Guerra celebrada en la ciudad de Concepeidn of 14 de noviembre
de 1738, para convocar z un padamenta de indics”, en MM, Vol. 184, N1 14, £:70-217.
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de su Gobierno para oftles y enterarse de todo aquello que fuese competente,
para dar las providencias que asegurasen el acierto en el servicio de su Majes-
tad... v lo que es mds importante como primera causa Gue le excita & tentar pos
medios suaves v ficiles la predicacién del Evangelio a estos narurales, su
ensefianza ¢ instruccidn en los preceptos asf divinoes para e culte del verdadero
Dios come politicos para su conservacién y que dociliten la aspereza propia de
su barbarismo cor el traco comercial v amistad de los espafioles”.
‘El temario se reduciz a cusatro puntos:

I. Bl primero, que supuesto gue en lo presente no se puede plantificar las
misiones en la forma en que lo estaban al tiempe de la sublevacién del
afio de veinte y tres, por pender esta resolucién de su Majestad a quien
se le ha informado por la Real Audiencia y Gobierno pot orden que para
elio tuve dada en 21 de septiembre de 1733, serd conveniente en ¢l
mnterin que 2 la manera que sin residic el padre misionero ha salido a
sorrer la tera con el fruto de bautizar muchos parvulos v confesar
algunos moribundos que en aquel trance lo han hecho, serd bien que pos
todos los bwtalmapes ¥ varios padres contindien estas enrradas més fre-
cuentes y a los tiempos que los padres consideraren de mejor razén”.

2. “El segundo, Ia necesidad de establecer ferias como una fdrmaula para
evitar los fraudes”,

3. “El tercero, st serf conveniente por los perjuicios que trae a los dos
Esrados de espafioles e indios el trinsito a ellos de los yanaconas, se
tratard de que ¢sto se prohiba”.

4, Sobre si los “muchachos vy muchachas™ vendidos por sus parientes y
educados en Ia fe, debian ser restituidos 0 no 2 sus familiares.

En Ia discusidn que se suscitd aparecieron otros punios que debian ser tratados
en el parlamento. B! mds pertinente a nuestros asuntos fue fa peticidn de
Miguel de Melitaen, cagique v gobernador de Tucapel, "que viviendo cristia-
namente insta en que se le ponga misidn y Padre en su tierra”®,

Las opiniones de los miembros de la junca se diefon separadamente y por
escrito, Nos interesan las del padre Provincial Francisce Romero y del obispo
de Goncepeidn, porque reflejan las posiciones mds contrastadas, aunque coin-
cidian en la relevanciz de la obra zpostdlica. También porque nos recuerdan la
polémica entre el padre Luis de Valdivia y Pedro de Sosa.

Para el obispo de Concepeidn era evidente “que nunca podrd arraigarse la
fe de Jesucristo entre estos indios mientas no tengan més sujecién de la que
ticnen. La razén es porque al presente son del todo sefiores de su guerra no
gonocen en realidad a su Majestad por su principe ni hacen caso de sus leyes; si

Ba presencia del misionero Franciseo Khuen en Tucapel era muy activs, reslizando es
“cosrerfas” entre los afios 1736 v 1738, baudizande un wial de cinco mil pdrvulos.
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alguna vez se sujetan més o5 cxreriotidad interesadz que obediencia sentida y
esta libertad embaraza mucho el adelantamiento de la fe pues segiin ol axioma,
el que vive sin ley es Dios o Bestia. Por eso es tan necesaria en la Iglesia la potestad
coactiva en manos de la justicia vindicativa para criar, cortar vicios, escindalos
y errores. Parg elios no sirven armas eclesidsticas, de censuras, peorque muchos
son infieles no sujetos a la Iglesia, otros cristianos que viven como apéstatas, y
no hacen aprecio de las penas espirituales. Por esto es preciso el cuchillo del
brazo secular gue ayude 2 los eclesidsticos lo gue no podra ser sin verdaders
sujecién de elles: y en su defecto no hay que extrafiar que vivaa estos indios
una vida tan sensual, tan bdrbara, sin politica ni religién, pues viven sin leves y
sin remos de justicia alguna eclesidstica, ni seculas”.

La importancia de las misiones radicaba en que “No sélo para el provecho
de las almas es conveniente establecer las misiones sino ambién para la paz y
quietud del Reino. La razén es, porque con la comunicacion y trato continuo de
los padres se domestican los indios quedando mds politicos, cuando sin elios se
crfan con una ferocidad de brutos silvestres y con odio implacabie contra la
nacién espafiols, acorddndose hasta hoy de todos los agravios que han recibido
desde que eatré el espafiol a su tierra siendo éste el soplo que se enciende el
fuego de la venganza. Parece este odio 4l pecado original que casi o traen desde
las entrafias de sus madres y contra &l no hay otro bautismo que el carifio con
que les tratan los padres excusando las injurias hechas por los espaioles”.

Ejemplifica todo esto con un dato antropolégico: “La falta que hacen los
padres en ia tietra se ve claramente en el corto tiempo del alzamiento acd: los
mocezones desde entonces nacidos pasecen verdaderos apéstatas y sus hijos
serdn paganos, Prueba de esto dieron el verano pasado corriendo ta misién el
padre Francisco Khuen cuando en tiempo de temblores y salidas de mar por
consejo de sus adivinos desenterraron un nifio poco antes muerto y degollaron
otro recién nacido (segln sus tugules (sic) debia ser hijo de mujer suelea) y
ambos con ceremonias supersticiosas entre sonidos de sus atamboreo (sic) ¥
flautas con muchas celebraciones, como detestable victima sacrificaron al mar
arrcjdndolos a sus olas para que aplacadas sus irzs no volviese 2 hacerles dafios
con st szlida”.

El planteamienso del provincial Francisco Romero es breve v sigue la logica
“en tanto cuando™ “en lo que toce a lo piblico del parlamenso; siendo narural
que los indios pidan misioneros y se les prometa dérselos estables a su tiempo
y por ahora interinarios, para que enwen dos v tres segiin se pudiere, para correr
la costa, llanos y cordillera bautizande... v s& vuelva a su misién o residencia; se
les debe renovar v exaperar () ei trarado del Parlamenta pasado en orden al
respeto, veneracidn y seguridad de los padres misioneros. Que si algunos indios
yanacenas criados entre espafioles y bien educados en la fe se hallaren a la tierra
los manifiesten y restituyan. Que no vengan a las tieras de los espafioles 2
contrate alguno sin que paseen por el registro de los cabos de la frontera v
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cuande se volviesen Heven guia de los géneros comprados entie cspaﬁcles,.lsem
ganados, vino... y manifieste ¢l papel donde conste dc'!a persond los ha enviado.
Que aunque se les dé permiso de comprar y 1lev::\r vino 2 la tierra no se hagan
cargo de intraducir vino de cuenta del espafiol, ni de su cuenta fiado. 'Quf: por
ahora no se les togue directamente del punto de levantar fuerte‘sl enla tiezra que
si ellos lo tocaren v se ve que lo repugnan, si no se puede evadir con digimulo,
inducirlos con &l motivo del resgnardo de los misionercs. Que den el pais‘franco
para el trdnsito de Ja misién de Toleén y Valdivia y que los caciqzu;:s rcgr:man a
los mocetones para que no hagan extorsidn alguna a los que con licencia pasan
a dichos parajes. Que no s¢ renueven agravios hechos antes d{c! Parlamento de
Negrete, en que se establecié mutua condenacion de agravios de upa y otz
parte y que s¢ pongd perpetiso silencio y que sélo repeesenten lo que hublere
sucedido después si piden satisfaccidn™.

Y con respecto a la peticién del cacique de Tucapek: “Que se le dé con‘suelo
que con rantas ansias y costosas diligencias ha solicirado &l cacigue Melita clie
tener misioneros estables en su tierma, o sean de los reverendos padrcs. francis-
canos o jesuitas, que queda al arbitrio del celo de Vuestra Sefioria ¥ i han de
ser determinadamente jesuitas a Vuestra Sefiorfa toca el que no se sientan los
padres franciscanos ¥ GUE sepan qUe no ¢s empefio nuestro siao”. o

Respecto a la misién de Santa Fe yia Meocha: “Que rrfancie Vuestra Sefioria
que en la Misién de Sanea Fe se pueblen los in@ios dl§pessos y pongan en
competente distancia que ficilmente puedan acudir sus hilosala edpcgméq d.e
la Doctrina cristiana. Que en la Mision de la Mocha se prohfba a jos indios vivie
rerirados def recinto que tienen sefialado junto a la Iglesia porel mismo MOtivo
de la educacién y que Vuestra Sefiorfa haga observar el contrato que s¢ hizo con
estos indios cuando los sacaron de la Ista de la Mocha de no extraerlos de sus
pueblos y mande que los que se hubieren extraido se restiztézyan”.

F18 de diciembre se concreté el parlamento en Tapihue™, El Gobernador,
al tanto de los juictos, resolvid con una postuira cercana a }a planteada por los
jesuitas: “Antes de empezar a hablar los cacéqu¢§ elegidos por lgs CUALED
butalmapu, su seforia les hizo la razén de haberlos juntado para de:mrles que
habiendo llegado a este gobierno con encargo del rey para que los mirase como
hijos del mismo rey, cuya representacion tenfa como su gobernador, lo ponia en
ejecucién v juntos para dar mejor cumplimienco a las dedenes del rey l'es hac'la
manifiesto ¢l deseo de atenderlos y conservarfos en paz y justicia ¥ eqm-dz}d, sin

lo cual no podia consistir el buen gobieronila quietud_ en que deben vivir para
aprovechar en lo que mds les imporca; que s el copocimiento de ios sttencs
de la ley de Dios... Que todos los embarazos que los espaiioles pusiesen 2 la
consecucién de este fin, con vejaciones, agravios y atropellamiento de su

WP esrimonio de los scuerdos tamados per los espadoles con los indies en ef Parlamento de
Tapihue, ¢l 8 de diciembre de 1738" en MM, Vol.184, N"4115, £.:218-247.
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derecho y sosiego, los quiéria castigando severamente a los que verificasen

autores de eflo, De que guerfa le diesen cuenta en los casos particulares que
pudiesen sobrevenir que en todos hallarfa su 4nimo dispuesto a conservarlos,
desagraviarlos y defenderlos de ellos, pero'que dehifa poner al mismo tiempo en
su consideracién que esta confianza y palabra que les daba peda la correspon-
dencia de que ellos también hablan de proceder sujetos a las mismas leyes,
porque no fuera igualdad volver por el beneficio que les proponfa agravios a los
espafioles y rambién les hacia saber que la benignidad gue experimentarian de
U corazén, se convertirfa en rigor, st malaconsejados o presuntuoesos no guisie-
ran servirse de la buena disposicion de este tiempo que sentiria que menospre-
ciando todo le pusiesen en la necesidad de castigarlos que on efla tuviesen
entendido no desnudarfa la espada para volveria a la vaina, no - tomarfan los
espafioles las armas para soltarlas de las manos, hasta concluir con glorid de ellas
o su sujecidn a la verdadera obediencia del rey {que hasta ahora mal habfan
observado) o Hegar 4 su exterminio™.

El Gebemador les hizo saber rambién: “Primeramente que ‘por ahota y
hasta ranto que su Majestad determina sobre el establecimisnto de las Misiones
en los mismos parajes en que sstaban en su tierra u otros que parezean més
apropiados a los padres misioneros puedan éstos entrara la tiera por los tiempos
y sazén del afio que les pareciere » ensefiarles [a doctrina cristiana, bautizar a tos
pérvulos y confesar los adultos que quisiesen aprovecharse de tan oportuna
ocasifry que entsardn los padres mistoneros por todos los cvatro Butalmapus v
después de habertos corrido volverin a sus residencias por no tener al presente
casas ni iglesias en que residin, ni poderse arbitrar hasta nuevo orden de su
Majestad, con condicién, que asf como su Sefioria todos los espaficles v aun &l
mismo Rey venera a fos sacerdotes como Ministros de [ios, que es sobre rodos,
elios a imitacién de tan noble y religioso ejemplo han de observantisimos del
respeto de ellos, mirdndolos come a mayores v como sus grandes bensfactores
¥ 2 quienes si oyen con buen corazén, humildad y deseo de su bien espiritual,
serdn sus deudores en aguella parte que es la dnicamente apreciable y consiste
en asegurar sus aimas y dlumo fin para que fueron criados que es gozar de Dios
sumo bien”.

8e aceptd, por Gltimo, la peticién del cacique de Tucapel para la presencia
de dos misioneros en sus tierras™ . ¥ para hacer entrega de dichos padres se
realiz6 un rito, & “su usanza™;

“Y habiéndose enterado de todas ¥ cen efecto en consecuencia de ello

entregidoseles 2 su usanza dos padres misioneros que lo fueron, ¢l padre

Diego de Amaya al cacique D.Juan Millaleubu, que le recibié de mano dej

Seftor Presidente a la suya por tenar en esta formalidad v modo de recibir

a7 . C . -
Anees estaba sélo Francisco Kuen, quien ejercia sin haber recibido formalmente la misidn
de Tucapel.
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el vinculo de su palabra, v el padre Francisco Khuen en las def cacique
D.Miguel Millatactm a quien extendi§ el favor de tenerde en su vena
premetiendo hacerle Capilla y Casa en atencién A tener sxtuado en aquclia
inmediacion ¢l tercio de Arauco internado en sus tierras”. Esta ceremonia
volvid a repetirse algunos dias después: “En el fuerte del Nacimieato en
quince dias del mes de Diciembre de 1738 en presencia del sefior Don José
Manso de Velasco... ¢l Reverendo padre Juan Evangelista de la sagrada
Compadis de Jesds, superor de la Mision de Santa Fe, que en aquella
cercania reside v el cacique Don Ignacio Paillaguala, la gue lo es de la misma
reducci6n en consecuencia de fo resuelo en el Parlamento sobre Ja entrada de
los Padres a la tierra ¥ ser nombrades parz este efecte por su Provincial el Padre
Evangelista, tomandole de ja mano el Sefior Gobernador y Capivdn General en
la misma forma gue ca ef acto del Parlamenio 2 los Padres Diego de Amayaal
cacique Millaleubu y a} padre Francisco Khuen 3 Don Miguel Millaractim
entregé al cacique I3, lgnacic Paillaguala, como se reservé hacer en este
paraje a este Reverendo padre Misionero por no haberse hallado presente
ai tiempo gue sc hizo ei de los dos reverendos padres a los caciques
inmediatos a su Butalmapu, Y el dicho cacique Don Ignacic Payllaguala
prometié volverlo con seguridad por ser ésta la solemmdad can que la
afianza y fueron testigos presentes otras muchas pcrsonas

Segln una carta del gobernador ¥ presidente de Chile, José de Manso, asistie-
ron &l paramenio un pimero de mapuches y pehuenches “nunca visto..,
sezenta mil v tres mil cuarente”. Para Manso el vinculo existente con el mundo
mapuche debfa ser modificado sustancialmente. Consideraba el sistema de
parlamentos como una insrancia “en sumo grado repugnante”, y que debfa
apuntarse, por todos los medios, a la reduccién de los mapuches a pueblos, al
mode de como vivian los indios amigos en la frontera:
“El extraiio antiguo establecido medio de capitular con estos indios siendo
vasallos de V.M. Hendndolos de dadivas o agasajos a cuye fin tienen desti-
nade V.V mil quinientos pesos en cada situado para atenderlos, Ivle hasido
en sumo grado repugnante porgue comprendo es indecoroso al honor de las
armas de V.M.... para poder extinguir y quitar de raiz esto que aqui reputan
como ley precisa no encuentra mi desvelo otro medio mis eficaz que ¢l que
llevo expresado para reducirlos a pueblos ¥ a que vivan en politica cristiana
como los de has reducciones amigas”.

Y para lograr este objetivo:
“Bl medio tnico que yo encuentro para reducir a vida socizble, es Seflor, el
poderoso brazo de V.M., el estruendo del cafién y el respeto del fusit que

BOwo acuerdo del padamento de 1738 fue el reestabiecimiente de ln andgus misisn de
Santa Juana.
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tanzo temen Y que restableciéndose fos fuerres en la situacidn donde se
hallaban 2l tempo de la sublevacién del afio veinte y tres... se les castigue
con us ¢uerpe de mil hombres existentes, bien disciplinados y pagados
puntualmente con las demds providencias de municiones, perirechos que
siéndoles respetable se les impondrd Ia lay... lo que como legitimos vasalles
de V.M, deben observar y guardar sacindolos de inficles esclavos del
demonio a felices hij jos de Dios y que congregados vivan en pueblos como
lo estin los de Ia Mocha, San Cristébél, Talcamahuida, Santa Juana y Santa
Fe, que eran de la mxsma naturaleza v costambre v hoy son ﬁcles vasallos
de vuesta Ma;eswd"

Eseas proposiciones del Gobernador fueron diseutidas por la Corona afios mds
rarde. Bn tanto, una real junta sanciond, en agosto de 1743 v en marzo de 1744,
de forma casi definitiva ¢l estado de la situacién al resolver, sin consultaa la
Orden de los jesuitas, no aumentar el sinodo de los misioneros, drgumentando
que “para sinodo de los padres que servian las ocho misiones bastaban amplia-
menie los 4.800 pesos; pueste que habian sufragado a mayor nimero de elias
antes del alzamienco”™’. También prohibié las entradas “en la verra de los
indios hasta su sujecién y dominacién de nuestro soeberano’ 3 cuestisn ésta no
observada por los jesuitas ya que como lo sefiala ¢l informe dei obispo Aziia, los
de Sanra Juana, Santa Fe v Arauco hacen ”sus entradas al afio a las terra, con el
destino de la Tucapel que interna en ellss, a bautizar pdrvulos v carequizar
adultos™.

Las misiones de este periodo fueron:

Arauco (dos padres);

Tucapei {dos padres);

Santa Fe (dos padres);

San Crisrbal (ur padre);

Santa Juana (un padre);

La Mocha {un padrey,

Fuera de la Araucania; Guar (cuatro padres) y Casero {cuatro padres).

MNétese que la antigua misién de Buena Esperanza ya no es considerada como.
tal. Segtin ¢l obispo Aziia el ndmero de indigenas comprendides en las cinco
misiones e la Araucania, con excepcién de la Tucapel, éra de “mil treinta y dos
indios, incluso cuatrocientos de once reducciones de indios amigos de Arauco,

1 del Presidente de Chite don José de Manso 2 5.0 e! Rey, fechada &n la ciudad de
la Concepcxdn en 28 de febrero de 17397, an M, Vol.184, N1 20
Ennch TIL184,
Mnforme del obispe Azia de 30 de marzo de 1744, En Gay, 'I‘ 1:523.
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comprendidos todos sexos v edadcs de siete afios para arriba, segﬁn relaciones
“ que me hicieron los misioneres”

En la década de 1740 nuevamente se debatié la necesidad de reducir a los
mapuches a pueblos. El obispo de Concepcidn, Felipe de Aziia, miembro
destacado de real junta, era un convencido de la inutilidad de las misiones
porque '

“..aunque tengan ¢stos obreros evangélicos rado el celo que se experimen-

ta de su sagrado instituto, jamds reducirin a estos indiosia vida palisica

cristiana hasta que sean predominados de nuestras armas y sujetos efectiva-
mence a la dominacién de nuestro soberano™™,

Por otra parte, en la corte de Espafia existian diversos informes de la facribilidad
de dicha empresa (como el del padre Vilarrsal, que ya veremos con mds
detalle), Era una época, ademds, donde estas politicas fundacionales romaren
un fuerte auge en la zena norte del Bio Bio.

8.3. LA EVANGELIZACION EN EL SINODO DE CON{:EPCIGN
(1744)

Enweel 11 de ocrubre ys el 13 de noviembre de 1744 se realizd el cuarto Sinodo
del obispad de Concepeidn™ . Los misioneros jesuitas se hicieron representar por
Franciseo Kuen, Franciseo Javier Bolfesen (o Wolfwisen), Juan Evangelista
Sertel (o Fertel) v Juan Lazo; ademds estuvieron ¢l Recror del Colegio de
Concepeidn, padre Pedro Toro, y dei Convictorio padre Manuel Alvarez.
Carlos Oviedo, actual arzobispo vy cardenal de Santiago ¢ historiador, le ha
dedicado en sus investgaciones una preferencial atencién a este Sinedo. Noso-
tos nos valdremos de algunos de sus resultados™, En primer lugar, nos sefala
que ¢f Sinedo estd en Ia “linea de continuidad de los Obispos del perfodo
hispano en la defensa de los indios v de mds pobres y desvalidos, como eran

Jginforﬂw del obispo Azdia de 30 de marzo de 1744, En Gay, T.L:515.

Informc del obispo Azidz de 30 de marzo de 1744. Bn Gay, T.:523.

gl primer Sinodo s¢ efecrud en ja sede de La Imperial en 1584, el segundo en Concepeitn
en 1625 v de log cuales “no queda texto alguno y nada se sabe de sn desarrolle v contenida”. Bl
tercer Sinodo se celebrd en Concepeidn entre 1701 v 1702, existiendo sélo la “constancia de su
celebracién, pero no se conocen sus constituciones” (Sinedos Americanes 3, Sinodo o Concapeién
1744, Coleceisn Tierra Nueva ¢ Cislo Nuevo, Instituto de Historia de la Teologfa Espatiola de
la UPS, Maded, 1984, Introduccion, p. 39. Ver a Oviedo Cavada, Carlos, “Bl arzobispo Pedro
Felipe Azda. Estudio biogrifico del defensor de los Indios™, en Avemes, 1983, N"448, pp. 161-204),
Segdn Breich ¢q ef tercer Sinodo se aprobéd la “costurnbre de los misioneros de fa Compaiifa de
Jesds,, de bautizar 2 los parvilos, aun afuecs de peligre de mueree™ (T.I1:46).

"También puede consulrarse 2 Hanisch, 1990,
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" también los mestizos y los negros bozales”®., Asi, “presenta una cdracterisrica

muy especial en cuanto a que los indios ocupan un lugar preferencial en su
rexto, a pesar de que es poce més de un tcrczo de las constituciones sinodales
que se refieren explicitamente a los mismos™™. Nesotros Pensamos que este
tugar privilegiado se comprende por la tematizacién que se estaba haciendo de
la sivuacién indigena ligAndola al tema nacional (véase mds adelante nuestro
comentaric al.Informe de Joaquin de Viilarreal).

Oviedo divide en tres acépites el pensamiento sobre el indigena: a) Promo-
¢ién del indio; b) Denuncia de abusos conta los indiog; o) Tuwela de los
derechos de los indlos.

La promocién del indio estd referida, por un lado, a eliminar ios obstéculos
que dificultan su evangelizacién (el comercio de vino, de armas v cabalios; su
dispersidn y sus costumbres: la poligamia, sus supersticiones, sup juegos), y por

. elotre, el modo de ensefiarles la doctrina, sus consenidos, ls nedesidad de que
se hiclera en la lengua de Jos indios, lo tocante al bautismo de los paesulos y las

facilidades en la recepcién de los sacramentos,

En temo al 1ema de la denuncia se dessrrolié uno de los aspectos més
interesances de este Sinode ~que es semejante en parte 4 los argumentos dej
informe de 1708 del padre Antonio de Cobarruvias- el conracto fronterizo
como fuente de agravios que entorpecta la evangelizacién, Veamos los juicios
vertidos 4 través de los informes que presentaron los padres jesuicas. Bl comer-
cio de particulares tietra adentro habia sido prohibido en el parlamento de
febrero 1726, regulindolo por medio de tres o cuatro ferias anuales, pero ello no
impidis que se conrinuara con el tréfico; el Sinodo declars ai respecto:

“...la ralz de los agravios, y vejaciones de dichos indios, por las que en parte
se impide [a propagacién evangélica, v subordinacién al soberano, de que
enterada este sinode, exhorta en ¢l Sefior, ¥ ruega, v encarga e los sefiores
gobemnadores, y especialmente al presente, que con tanta celo se dedica en
sus operaciones al servicio de Dios, ¥ del rey, moderen en lo general estas
entradas a la derra, ¥ comercio”.

De acuerdo a los documentos, el més dafiing delos traficos era ef del aleohal,
no sélo por los “pecados” que se cometian en las borracheras, sino también
porque creaba situaciones en la tierra que podfan porenciar un ruevo alzamien-
0. El misionero de Santa Fe, Juan Bautista Fertel, dio el siguiente testimonia:
“...Ios mistoneros siembran ldgrimas v los espafioles cepas. Las sublevacio-
nes, que desde la Coneuista de estes indios hubieron, incluso Iz ditima del
afio 22, se originaron tedas por el comercie del vino, por el cual, fuera de los
vicios que indispensablemente trae consige la embriaguez, reciben los

Siviedo, 1982:282.
Toviedo, 1982:299,
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indios en sus haciendas los mayores dafios y agravios de parte de los
espafioles, motive de verse obligados a romper cinchas y sacudir ef yugo”.

Una de estas circunstancias fue descrica por el jesuita Francisco Khuen, de la

reducsién Tucapel EI Nuevo:
“ remitieron vino el rey a conchavar bueyes para el rey a la tierra. Mas
considerando yo las mates consecuencias, y que privazle a los indios de sus
bueyes en tiempo cuando actualmente estaban arando y sembrando era
exponerlos a una hambruna venidera y consecutivamente a hurtos entre sf
y espafioles, escribi al Comisario General de Arauco con toda posible
protesta y amenaza de avisar al Seftor Presidente, por fo que al cabo se
suspendid la cemisién de dicho vino™.

Empero el comercio acasreaba ocros efectos que habia que evitar: el enriqueci-
miento de los hombres que favorecia la invererada costumbre de fa poligamia:
“Los espafioles ademds de fomentarles la lampara de sus borracheras con ¢
vine, los fomentan mucho més el execrable vicio de la poligamia el venderle
el poncho, las ovejas, vacas, caballos y yeguas. Con estos géneros compran
entre sf fos indios cuantas mujerss guieren y pueden. Estas tejen los
ponchos y el enemigo comiin, la red para pescar y llevarse todas las almas”.

Hay conciencia en este Sincdo de la necesidad de impedir cierios yinculos
fronterizos (con los indios del interior, en la medida que elios acrecentaban su
rechazo a la “religién” y a su “desobediencia” al Rey. Por eso, la prohibicién de
veaderles armas v cabailos™; de “transitar vacas 2 la tierra de los indios...
(porque} han enflaquecido, y amingrado las crfas de los espafioles... al paso que
se han acrecentado la de los indios”™; asirismo, impide el trdnsito de fos indios
de la frontera al interior por los
«_Inconvenientes, que han advertide los curas, principaimenze fos que
estén en la frontera de los indios barbaros en los ladinos, y aparroquiados en
Sus curatos, que por cualguier motive, 0 diferencia, con transitar solo el rio
Bio Bio, se pasan al barbarismo, apostatan de la cristiandad, en que han sido
educados, abandonando sus mujeres, se casan a la usanza con muchas en la
zierrai,a 5 son los wids perjudiciales instigadores ds los caciques contra la deseadn
paz™.

Exn otras palabsas, ¢l Stnodo queria inhibir todas aquelias relaciones con los
indios del interior gue pudieran entorpecer su evangelizacién y alterar la paz.

fgsinodo, Constieucion {[L.
>“Sinedo, Coastizucidn V.
Bginods, Constitucida VI, el destacado es nuestro,
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Favorecfa, en cambio; Tos vinculos pacificaderes o integradores como ia

“promecién religiosa™ de los agregados indigenas y su “reduccitn a pue-
blas”, va que al no tener “vida sociable... imposibilita la ensefianza cotidiana
del misionero”. '

Para los indigenas que vivian en ¢l drea norte del Bio Bio, el Sinodo
propuso una serie de medidas tendientes a su buen tratamiento (Cap.v,
Constitucidn 7): que los curas no lleven derechos algunos a los indios por la
administracidn de los Santos Sacramentos {Cap.v, Consticucion 14); que los
curas no se introduzean en las herencias de los indios {Cap.v, Constitucién
18); que no se valgan de depdsitos, principalmente de indias (Cap.v, Gons-
tizueibn 22); que los curas promulguen las fiestas, y dias de ayuno con
distincibn de espaiioles e indios (Cap. v, Constitucitn 28); de la paga de los
diszmos de fos indios (Cap. %, Constitucién 4); de la proteccidn, y cuidado
de los eclesisticos, en especial de los curas para los indios, y que se fes
guarde sus privilegios (Cap. s1v, Constirucion 1); de la instruccidn cristiana
que deben teper los indios por sus curas, ¥ lo demds concernients a su
administracidn (Cap. xrv, Constitucion 2); se describen las fiestas de los
indios, v los dias de su ayuno (Cap. xiv, Constitucidn 3); de la regravacién de
2 culpa de hacer trabajar a los indios v negros en los dias que no les obliga
{Cap. x1v, Constitucién 5); de las obligaciones de los encomenderos (Cap. X1V,
Constitucién 6); se excita, a que se cumpla fa ley real en conciertos de los
indios, que sirven en las ciudades; &n que se trata de extinguir el pernicioso
abuso de impedirse a los indios sus casamientos por sus amos (Cap. XiV,
Coonstitaci6n 8); se prohiben los juegos de ¢hueca (Cap. X1, Constitucién 9);
que a los curas se les dé en los pucblos de indios un fiscal para la instruccion
de fa dectrina cristiana, y un muchacho, que no sea tributario, que les sirva
(Cap. xav, Constitucién 10} se prohibe la curacién con machis (Cap. Xy,
Constitucién 1); del rezo de los dias de fiesta por los indios, indias, v gentes
de servicio {Cap. xv, Constitucitn 6). B

Es interssante destacar los comentarios del cardenal Oviedo sobre estas
constitaciones. En primer lugar, califica como un verdadero drama: “conciliar fa
libertad de los indios v &l ocuparios en sesvicio de {os espafioles”, y por ello &l
esfuerzo de la “iglesia se estrellaba ante una organizacion social ambigua, la cual
era imposible reformar”. El segundo comentario estd imbuide de la politica
urépica de los borbones: “Todo lo que el Sinodo habia establecido en la
promocién religiosa de los indios, en la denuncia de los abisos y en esta defensa
de la libertad conducfa a lograr para ellos un trato justo, digno y humano v a
hacedrzos ciudadanos del Reino de Dios y buenos sibditos del monarca espa-
Bl

Yoviedo, 1982:324,
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8.4. LA RESTAURACION DE LAS MISIONES DEL INTERIOR

Bl Procurador Genetal de la Compafifa en Chile, en diciembre de 1749 pidid al
obispo de Cancepcidn, José Toro y Zambrano, una relacién de los servicios que
prestaba la Orden, para solisitaral Real Consejo de Indias un mayor ndmero de
padres v hermanes. En esa peticién s¢ indagaba, entre otras cosas, respecto al
trabajo misionero en la Araucanta:
“Si en las misiones de Chiloé, Valdivia, Toltgn, Arauco, Tucapel, La
Mocha, Sanea Juana, San Cristébal, Sants Fe, los Chonos, v en la nueva de
los Caucahues se ocupan veinticuatro padres ¥ un hermano coadjuton v el
fruto que se espera. Si cada afio entran tres misioneros, uno por Ja cordillera,
arro por los Hanos, y el tercero por la costa, y corren toda Ja #erra, bavtizando
a los pérvulos y confesando a los adultos; y si casan algunos i facie Ecciesine.
8i estos misioneros son bien recibidos ¥ no molestados por los indios. Si los
principales caciques han pedido misioneros” .

Las respuestas ensregadas por diez restigos fueron muy favorables, y por ello el
Procurador solicit6 al obispo de Concepeisn, se “dignase apoyar la solicitud que
se enviaba a la coree de Espafia, pidiéndole veinticuatro padres y cuatro herma-
aos para aquells didcesis”®. Estos antecedentes recaican lo signiente. En
primer lugar, el deseo de la Orden de restablecer sus antiguas misiones; en
segundo lugar, que las misiones circulares eran un mésodo habitual y estableci-
do pero previsorio, en espera que se resolviera el primer punto; en tercer luga,
&l deseo, de algunos caciques del interior, de que hubiera misiones permanen-
tes. A
Sin embargo, el panorama no era tan alentador. Los informes de los misio-
neros eran poco favorables, sobre todo los def drea de Valdivia y Toleén. Esta
filtirna misién tuvo que ser abandonada por el peligro que corrfan los padres al
tratar de evitar los “excesos™ de los mapuches. Los dos misionercs se retiraron en
la década de 1750 a la Mariquina®®. En Vaidivia, ni espafioles ni indies frecuen-
raban los sacramentes, s6lo los “sesenta indios pertenecientes dzure 2 la misién,
se los precisaba en tos dias festivos u ofr Ia misa, las pléricas v.Ia doctrina.. v
espontdneamente solfan concurrir otros cuarenta, de los doscientos que estzban
a cargo inmedidato del cura™,

Las misiones circulares, en tanto, se segufan realizando, desde Arauco,
Tucapel o desde Concepcibn, pues la rranquilidad en la #izrre v en la frontera

R arich, 1°11:197.
43'Em’ich, TAL198.
“Eadich, TI1:201.
B arich, T.11:200,
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“lo permitfan. Segtin el padre Andrés Febres “todos los afios salen seis, siete
padres por esta, por aquella parce en todas las reducciones, donde no hay
padres; andan haciendo misién de parcialidad en parcialidad, de rancherfa en
rancherfa; bautizan a los chiguillos, ensefian a los indios las cosas de Dios, los
confiesan, casan, y asf andan uno, dos y tres meses™¥.

Las misiones circulares se hacfan generalmente a caballo 0 a mula ¥, seglin
¢f padre Wolfwisen, en compaiifa “de los indios, que suelen escoltar al sacerdo-
te de uno a otro pueblo. En cuanto el misionero ha terminado unz misisn en
alguna parre, los caciques ensilian sus caballos y acompafian ol sacerdote seis o
siete leguas hasta el préximo lugar, donde lo esperan nuevos acom pafiantes™ .
Elmisionero llevaba und rienda, un altar portril y uno o dos lieazos con motivos
religioso™.

La vestimenta tipica era la propia a rodo miembro de la Compaitfa, “con
excepeidn del manto, en cuyo lugar usames en Chile, de scuerdo con la
costumbre de Ju gente el ‘ponche’ o cobertor. Esta vestimenta es una tela de
forma rectangular con una fisura at medio por la que se introduce la cabeza y
cae cubriendo por todas partes ef cuerpo y los brazos... es muy cémodo {y]
absolitamente necesario, ya que ¢f manto o abrigo europeo para el jinete es mds
peso y un impedimente que una ayuda"w. Ademds llevaban espuelas en los
pies ¥ “sobre su pecho el crucifijo caractectstico de los padres misioneros y que
tes sirve de gufa en los viajes, de escudo en los peligros y siempre de proteccidn
y ayuda"so.

Conocemos en delle las misiones circulares efectuadas por Havestadt
enzre los afios 1751 y 1752 gracias al diario que llevaba. La primera parte del
relaco corresponde a su viaje por las “tierras Hanas junco a fa cordillera de los
Andes” (Ina Pire Vutdn Mapn). Lo inicié desde la locatidad de Nacimieato el
pendltimo dfa de octubre de 1751 y &l 4 de diciembre habia alcanzade el tfa
Cautfn. Desde allf se devolvié, encontrindese el 31 de diciembre en Culé;
posteriormente pasé al lado oriental de la cordiflera de los Andes recorriendo las

“Febres, 1684143,
81 Macthei, 1983:202.

Ast s desprende del inventario de los bienes de las misiones de San José y fa Impesial, en

MM, Val.305, £:98 v 99,
“Havestadr, 1988:279-280.
*Havestads, 1988:280.

El padre Besnardo. Havestadr Hosfelman “nacié en Colonia e 1714, hijo de Federico
Guillermo Haveszadt y de lsabel Hosfelman, Ened en I Gompaita en 1723, Viajé a Chile siendo
ya sacerdoce en 1748” (Hanisch, 1972:289). Su obra més conacida es e Chilidugy, sive tractams
dinguers chilensis, editada por Julius Plazmann en Leipzig, 1883. Bl origim fue publicado en 1777.
El diario de su viaje fue traducido por Mauro Macthei v publicado por Pinto, Jorge v otros, en la
obra disionsros on fa Araucanta 1600-1900, Ediciones Universidad de la Feonrera, Temuco, 1988,
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parcialidades det “Pire Vurdn Mapw”, regresando el 25 de marzo de 1752 a la
residencia de Santa Fe.

En ese tiempo Havestadt baurizé a 2.130 personas, y uni§ en matrimonio 2
800 v “entre estos iltirmos hay que contar 26 mandatarios o caciques, investidos
de béculo y vara y otros 24 del mismo range. Fueron levantados igualmente 30
¥ mds cruces grandcs"t’

Ei relato de Havesiadt, desde Nacimienro al rfo Cautin, graficade en ¢l
mapa que él elabord, s el siguiente:

“27 de octubre: predigué a una asamblea en la capilla pdblica del mandatario
o cacique don Juan Mameuliéa, junto al o Bureu, gue habia atravesado 2
caballe. 7 leguas.

I & noviembre: después del mediodia Hegue a la capilia del cacique don
Francisco Cupaianed. 3 leguas.

2 de noviembre: llegamos a Culaco, cerca del Bio Blo. 7 leguas.

3 e moviembre: en Huiquén, cerca del mismo Bio Bio, el cual habfa atrave-
sado aqui el afio anterior en una balsa bastanze buena y en un lugar bastante
cémodo. En el trayecto visité Rucathue, donde se enconkraba antiguamente
nna casa de misién de la Compafiia de Jests™. 3 leguas,

4 de noviembre: sbandonando ¢l Bio Bie me dirigl a la capilla dei cacique don
Nicolas Purapichiin. 9 leguas.

5 de noviembre: poco después de haber atavesado ¢l rfo Bureu a caballo,
alcanzamas la capilla def cacique don Juan Marilaf, en la regién, territorio o
jurisdiceitn del Mulchén, que es un extenso bosque de manzanos. 2 leguas.
6 de moviembre: prediqué y celebré la misa bajo la sombra de una ramada
construida por don Francisco Rapiantd, indio noble y poseedor de vasallos
propios, | legua.

7 de noviembre: expedicién espiritual donde el cacique o mandarario don
Lorenzo Malillanca. 2 leguas.

8 de novtembre: en lo de don Juan Camantd, 1 legua.

9 de noviembre: poco después de aquel fugar pasados los vados del rfo
Mulchén v después de haber viajado 4 leguas sin novedad, predicamos,
sobre el carmino de la salvacion eterna al pueblo en Iz capilla def cacique don
Juen Millalaf... 4 leguas.

10 de woviembre: levantada la vienda no lejos de la casa del indio Ignacio
Millacheuque, realicé en ellas las cosas acostumbradas. 3 leguas.

11 de moviembre: las mismas cosas en lo del indie Juan Millacuna, de donde
me fui por ¢l mismo vado por el que habfa venido. 3 leguas,

5?‘Havcstadt, 1088:255.
$8egtin Dreliznz esta misidn cstabs ubicads al sur de Santa Bérbara (1992:51).
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Figure 15, Padre Bernarde Havestadz, Mapa de Ja distribucidn geografica
de los indios chilenos.
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12 de roviembre: donde el cacique den Andrés Levoepillén; levanté la tienda
en la confluencia de los ries Renaice y Mininco, 3 leguas.

13 ds nowiembre: donde Felipe Cayenahuel. 2 leguas.

14 de noviembre: en 1o de Andrés Cayuqueupu. 2 legoas.
“15 de novigmbre: llegné a lo de Juan Chihuaiflanea; cruzando de nuevo el
vado del tfo Renaico. 2 leguas.

16 de noviemébre: a Colué, donde hubo antes una ciudad de espafioles, de la
cual quedan algunas ruinas o vestigios. Easeflamos al pueblo con los escri-
tos de la fe cristiana en la capilla del cacique don Lorenzo Huechucoyam
cerca del Renaico (2 leguas), 2] que pasamos y después de un camine de 9
ieguas, ¢l

17 de noviembre: fuimos hospedados por el buen hermano del perverso
cacique don Francisco Huenupagi, no lejos del rio Mallece.

18 d2 noviembre: después de pasar el vado del Malleco Hegamos a lo de
Andrés Paginamiin. 2 leguas.

19 de noviembre: tuvirmos una celebracién en lo de Ignacio Quetepagi. 2
leguas. .

20 de noviembre: en lo del cacique don Pedro Loncopagi. 2 leguas,

Z1 de noviembre: en Requem en lo del cacique don fuan Millapea. 3 leguas.
22 dz noviembre: en Chacaico, &1 lo del cacique don Ignacio Chagqueihue-
nu. 4 leguas. :

23 ds noviembre: en Goluce, lugar muy pato para fundar allf una misién ya
que Hay abundancia de 4boles para edificer. Vivia alli con Pable Millahue-
que, que nos recibié muy cortdsraente. 2 leguas.

24 de noviembre: en. Temucuicul en.lo de Diego Huenchullanca: 2 leguas.
25 de noviemébre: en Chucauco en lo de Martin Chevguemilia. 2 leguas.

26 de noviemdbre: en Caglo en lo del cacique don Francisco Carurehue. 5
teguas, S

27gjie noviembre: en Choquechoque en lo de Juan Manquevudd. 5 leguas.
28 de noviembre: en Reivi, en lo del cacigue supremo comandante de los
eiéreitos, es decir, el toqui don Juan Anugri, 4 leguas.

29 de noviembre: en Panqueco en le del cacigue don Alonso Neyulafquén., 2
leguas.

30 de noviembre: en Meso, en lo de Domingo Reumailafquén.

1 de diciembre: en Boyelemu, en lo det cacique Don Angelito Rucalafquén
por la ribera del do Tairén...

2 de diciemébre: en Diencol, en lo de Juan Ancamilla. 3 leguas.

3 de diciembre: en Cuyenquén, en lo de Lorenzo Coltthuala.

4 de diciembre: por un peligroso vado pasamos el amenazador rfe Cautin, tio
que cerca de la ciudad de Imperial, destruida hace mucho tiempo, desem-
baca en of Mar Austral. Seguimos hasta Arquenco, en Jo del cacique Nicolds
Caniunameu. 3 leguas”.
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‘Este documento nos da una visién extremadamente clara de los nexos estable-
cidos entre los misioneros y los caciques de la zona central de la Araucania. No
3élo alojaban en sus casas, $ino que también muchos de eltos habfan levansado
capillas en sus tierras, las que eran lugares de encuentro para las parcialidades,
Al respecto sefiala Havestadu: “Envre los indios chilenos no falta quien tenga
casas bastante cémodas en comparacin de su modo de vivir. Al padre misionero
suelen preparar una capilia o casita temporal de ramas con un techo que proteia
contra la Huvia o al menos una ramada™*, El apayo de los cacigues a s labor
evangelizadora queda asi nitidamente atestiguada, sea por el apoya que otorga-
ban al misionero o porque estaban bautizados y algunos incluso casados por la
Iglesia.

En 1755 los reproches ¢ inculpaciones contra la Orden jesuita en Chile
tomaron nuevas fuerzas. Se reedizaron las “debatidas querellas de que eran
infructuosas las misiones en la Araucanfa, de que era excesive ef sinodo cobrado
por fos misioneros, y de que los demds padres se pasaban una vida demasiada-
mante c6mada y regalona”™. Las respuestas e informes escritos por los jesuitas
para rebatir a sus enemigos, nos sirven para sclarar algunos puntos. Bl ao

_restablecimiento de las antiguas misiones, como Repocura, Boroa, Purén, Culg,

Colué, ni la fundacitn de otres nuevas, se debia exclusivamente a fos ministros
reales, por tanto no debfa inculparse a la Orden, ya que ésta lo deseaba vlo pedia
con insistencia. Por orro lade, que ¢l wrabajo en las “reduceiones” no se limiraba
a los pocos indios que en sllas estaban sino que se recorrian todos fos afios sus
distritos, demorando cvatro a cinco dias en cada parcialidad y en los fugares
donde ellos no alcanzabar, habfa otros “einco o seis padres” que sf lo hactan,
“excepto unas treinta leguas de la costa por no permitiros los caciques”. Por
iltimo, que los frutos de estas misiones eran miés que el simple bautizo de los
pérvulosg ya que se habia avanzado mucho en materia de confesiones v matri-
monios™. Febres describe, en el dizlogo imaginatio entre dos indigenas, el
trabajo pastoral: “todos los afios por fa Cuaresma nos confiesan, v nos comnigan;
¥ si hay enfermo, luego montan a caballe, 1o confiesan v Io ayudan a bien morix;
todos fos domingos, despuds de oir misa nosotros, nos platican la palabra de
Dios y nos hacen rezar; los chiquillos, los muchachos rezan dos, tres veces en la
semana; y hacen los padres todas las demds cosas de Iglesia, cosas de Dios”™.

Para profundizar todo lo anterior veamos con.detalle el informe del padre
Juan Nepomuceno Walcher, escrito en 17577

Havestads, 1988:279.
Easjch, T.1L:242.
> Ensich, T.I1:243-244.
57Fcbms, 1884:143.
“Estado de Ia refigidn de Ia Compailia de Jests del Reino de Chile, escrita por ¢f padre
Juan Nepomuceno Walther v fechada ¢l 15 de febrero de 1757", en MM, Vol.188, N431],
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En la Plaza de Arauco habfa tres padres, “con el mismo cele se trabaja entre
los indios o las diez capilias... T'odos los afios corre 2 ésta v aun entre afio van
los padres misioneros 2 las capillas... a decirles misa, doctrinarles y hacerles su
plética y algunos de sus hijos se traen a nuestra casa a doctrinarlos y mantenerles
a costa nnestra con &l solo fin de instruizlos en las cosas de Dios”,

En la misién de Tucapén o Tucapel habla cuato padres, incluyendo un
hermano coadjutor. A los indigenas “se les auxilia de cuantos medios se puede;
anualmente sale Ja misién a recorrer todo el distrio de la parcialidad o bwsanma-
pu de la costa por parajes sembrados de continuos peligros de la vida por lo
caudalose de fos rfos, por la fragosidad de los caminps y por las amenazas, golpes
v malos trazarientos que se experimentan de los indios”. El dwanmapr de la
costa cstaba compuesto de ochenta “cabies u parcialidades”™. Y “desde ef afio
setecientos veinie y nueve en que 2 eficaz instancia del cacique gobernador don
Miguel Metetaqui, fundador de esta misién, s abrié la pueria de esta parciali-
dad de la costa que estaba desde el seteciensos veinte y tres, que sucedio el
alzamiento general”,

£n Ja misién de Santa Juana, existfan tres misioneros “que igualments
ejercitan sus misterios espirituales en toda la gente espafiola que estd dentro 'y
fuera de este fuerte v en todos los indios sujetos 2 esta reduccidn y no satisfecho
su celo practican en ¢l dutemmapr de los Llanos compuestos de sesenta y sigte
lobes v parcialidades en el centro ¥ corazén de la tierra las mismas correrfas y
ejercicios que en la de Tucapén. Y s tan copioso el fruto que desde el afio de
setecientos treinga ¥ cuatro (1734) en que a esfuerzo de industras del padre
Francisco Kuen ¢l cacique Gobernador don Juan Millateudori frangued esta
puerta, se han bautizado 16,641 hasta el dfa diez v seis de julic de 1751 como
consta de Jos libros de Bautismo”,

En l2 mision de Santa Fe, “tienen otros tres sujetos... &stos ejercitan su
ministerio en el butanmapu de las faldas de la cordiliera compuesto de ochenta
v tres paccialidades con otras correrfas nuevamente afiadidas a esta misidn que
se hace entre las cordilleras de los Pehuenches, ¥ en ¢l mismo tiempo que ha
corride desde el afio de 1734 hasta ¢l de 1755 ha bautizado 14.520 pdsvulos™.

La misién de Valdivia tenfa dos padres y a su cargo 21 parcialfidades; y en lade
Toltén (trasladada a la Mariquina) habfa dos misioneros a cargo de 64 parcialidades.
En Valdivia “en dichas 21 parcialidades de indios que corren anualmente bauti-
zando, ensefiando y predicande y descubriendo otras tierras v gente que de
nuevo se van reducieado al yugo de Jesucristo como los lobes de Coliléa,
Guinechelea, Hualpin, Villarrica, Lelbueno, Molleo, Fucdn y Guanegnei”.

£:193-218. E padre Juan Nepomuceno Walther von Walthausen Roth, de Bohamia, “racif €128
de octubre de 1713 en Glogau, Silesia, snué en ia Compantfa ¢l 20 de octubre de 1734; desde
1748 en Chile. En 1755 como Superior de las misiones araucanas, mis sarde Procurador de la
Provineia. Es una de las mds destacadas figuras de jesuites aletanes en Chile” (Sierra, 1944:389).
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En la misién de San'Cristébal, habia dos misioneros.

Daros toales de Baurismo:
Santa Juana desde 1724 18.645

Tucapén desde 1739 13516
Arauco desde 1723 8.158
Santa Fe'desde 1725 18.560
Valdivia desde 1735 8.345
Mariquina 11.455
San Cristobal 425
La Mocha 224

8.5. PARLAMENTOS BAJO EI. GOBIERNO DE AMAT Y JUNIET

Durante el gobierno de Manuel Amac v Juniet se efectué un nuevo parlamente
(en Laja, 13 de diciembre de 1756), “siguiendo fa prictica que han observado
todos mis antecesores, recién entrado a este goblerno convoqué a los indios de
los Hanos de la costa pehuenches v demds parcialidades, que es uso v costum-
bre, para celebrar Parlamento General™.

Frente a ia insistencia por parte de los caciques de contar con misioneros,
especialmente de jesuitas, ¥ en particular del cacique de Angol, se fundd una
misién en sus tieras (cerca de la antigua ciudad} bajo la advocacién de Jesds,
Mariz v José®. Posteriormente se fundaron misiones en Colhué (no muy
distante de Nacimiento), en ta baja Imperial {en la desembocadura del o) v en
Recalhud (a cuatro leguas de Sania Bdrbara). Todas estas misiones fueron
encomendadas a los jesuitas. Asl, a fines de 1759 se retornaba al primitivo
estado que existfa antes del levanamiento general del afio de 1723

Por owe fado, los padres de la orden serdfica inauguraron, en 1758, su
primera misién en Santa Bdrbara; después la Purlsima de Culaco v iz de nuestra
Sefiora del Pilay de Baribiluevo, posteriormente la de San Francisco de Llolco
o Lolco “de modo que, antes de la expulsion de los jesuitas, tuvieron los

FuCarea del Presidente de Chile, fechada en 18 de abril de 1757 en que di cuenta de haber
convgé:ado a los indios 2 un Parlamenw, con el resuirado que expone™, en MiM, Vol. 188, N°4315.
Segiin Enrich algunos catiques descaban tener misiones on sus tiercas; uno de ellos fue el
cacique de Angol, Pedro Llancahuemu “quien dio geaerosamente sus tierras sicuadas 2 orillas del
tfo Malleco, cerca de la antigua ciudad de aquel nombre, & unas quince leguas al sudeste de
Colhug, ¥ diez v nueve al norte de Repocura. Para obviar el inconveniente que frustraba la
fundzeion de nucvas misiones, ofrecinse don Maaue! de Salamanca & dotarda, dando al contado
achocienios pesos, con que poder fabricar la casa ¢ iglesia... con il que su real majestad se
comprameticse a pagar el sinodo acostumbrado... Amat aceprd es fundacién en 1757... aunque
la fundacidn jurkiica no s¢ verifics hasta ol 18 de febrero de 1761 (Enrick, T.11:247).
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franciscanas dos misiones entre los pehuenches y dos entre 1os araucanas, en el
llano del pie de los Andes”®,

En una caria en la cual ¢t Gobernador informaba de estos sucesos, explicits
ias razones e importancia de estas misiones: “Pero en esta ocasién sumisos y con
seflates de sujetar a una vida Civil, Politics y Crisriana pidieron los de los Llanos
el establecimiento de¢ dos misiones en las parcialidades de Angol y Colué, de la
sagrada religién de la Compafiia de Jests, y los pehuenches que nunca su
barbarie ha querido admitirles de serdfico orden de Nuestro Padre San Francis-
co con demostraciones que prometen felices progresos en beneficio de sus
almas; los primeros se establecieron en los dos parajes mencionados con princi-
plos que ofrecen diversos efectos v los dltimos se situaron en la nueva Villa de
Santa Bérbara”.

Es claro que Amat ley$ las peticiones de los mapuches bajo el prisma y los
deseos de la época: como signos y sefiales que permitirian concretar el anhelo
de verlos reducidos sn pueblos. Pero como esto no se podia concretar se
conformé con la fundacién de cuatro vilias en la frontera, en las cercanias de los
fuertes. Ellas fueron; Santa Bdrbara, San Rafacl de Talcamdvida, San Juan
Bautista de Hualqui y Nacimiento®. '

Los motivos que dieron los mapuches para estas fundaciones misionales
etan oscuros para las awtoridades: “No €, si el ejemplo o la emulacién de los
indios pehuenches, que pueblan la gran cordiflera de este reino, & quienes he
dado misioneres... ha excitado en los indios de los Llanos, sus rivales y confi-
nantes igual pretensién la que entablaron con empefioso esfiierzo en el peque-

®l e nrich, T.I5:249,
2 Carta del presidente de Chile a .M., fechada a 24 de octubre de 1757, sobre la fundacitn
de nuevas villas al sur del! Bio Blo para la seguridad v resguardo del pats: “Habiendo practicado

prolijamente &l reconocimiento de tado el terreno de las mirgenes del sfo Bio Bio y 12 Laja... parg

&l eseablecimiento de las ocho vitlas que V.M. manda poreéduda de ocho de murzo det afio pasado
de 1755 se construirfan para rasguardo y seguridad de este Reine ha resultado de esea diligencia
de que solamenze seis vitlas son las necesarias y dtiles que conduzean al tntento de estorbar by
correrfas de los Indios como lacamente expongo a V.M. en log documentos que adjunio paso & sus
Reales manos, pues una vez bien establecidas dichas seis villas con sus fuerzas v disposicién det
terreno de su ereccidn, se conseguitd reduciidos a vuestra vida civil cristianisima y polfrica
conforine 14 citada Real cédufz de V.4 en cuya acencibn dispuse poner por obra cuatro a un
-mismo tiempo como efectivamente se esedn fabrcando con el mayor vigor con sus respectivos
pobladeres levancanda fos templos casa de cabildo v fuectes para su custodio que soo la de Santa
Bérbara, la del Nacimiento, la de Saa Rafael v ia de San Juan Bawdist ro teaiendo por
conveniente dar principio a las dos restantes de los parajes noinbrados de Negrere y Antuco ast
porque se estdn solicitando pobladores como porque ef caudal destinade y al presence acopiado
podeia no alcanzar a todas”, en MiM, Vol.[88, N4317,
Segiin Barros Arama “Aquellas villas... no pudiesen reunir por entonces més pobladores que
tas familias de jos soldados, y Hevaron una exiscencia miserable, no sélo por ta falta de industria y
de elementos de vida propia, sino por las constantes amenazas d&los indios™ (T VI220),
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fio parlamento que tuve con eflos a mi arribo 2 12 Concepeidn al concluir esm

segunda visita de la frontera... pero habiéndose sefialado en fa exigencia de este
negocio los cacigues de las dos parcialidades de la Imperial y de Ranquilhue,
siendo sus terrenas tos mds vastos, sus acmas las mds poderosas v su confedera-
cién ka més necesaria para habilicar ef tréfico por fa costa del mar desde dicha
frontera a la-Plaza de Valdivia. Y haciéndome igualmente cargo de que por la
mayor distancia ¢n que estdn situados estos parajes en lo més intedor de la
tierra; &5 también més grave, y casi extrema la necesidad que padecen de pasto
espiritual sus habiradores, que los comience a preparar a vida civil. Hube de
condescender con sus instancias habiendo formalizado con la justificacion que
ministran... De manera que una vez establecidas estas dos Gitimas misiones con
la formalidad a que aspiro, tiene V.M. (a excepeidn de la parcialidad de Maque-
hua que atin no se ha movido) repuesra tods la tierra de los indios que median
entre Bio Bio y Toltén a aquet primitivo estado que tenfan antes del general
levaritamiento def afic de 1723, desde cuando no habian querido admitir, ni aun
ofr semejante proposiciones”™.

E! Parigmento de Valdivia

Al mismo tiempo que se celebraba el parlamento en Laja, se realizé otro, como
complemento de aquél, con los huilliches. El sitio fue en los Haros de Valdivia,
Fue presidido por el Gobernador de la plaza, asistiendo los padres jesuicas “y
muchos caciques no sélo de aquella jurisdiccién, sino también de las margenes
del Rio Bueno, ofreciéndose a cuidar los misioneros a sus expensas, 4 ofr en
persona las doctrinas y & precurar que hicieran oto tanto los suyos, con permiso
de hacerse cristiano. Por sincers que fuese la oferta de los indios, el Gobemador
no ereyd conveniente aceptarla. Esto no obstanee, el padre Rafae! Simé® se fue
con elos a Ric Bueno v hall6 a todas las gentes muy bien dispuestas. Aunque
anteriormente no solfan recorrer los misioneros estas treinta leguas de costa, por
no permitirselo los caciques, todos acudieron gustosos a sus doctrinas, pidiendo
encarecidamente el santo bautisme a lo menos para sus hijos. Mas el padre
Simé, por no poder quedarse alll, ni tener seguridad de visitarlos en los afios
siguientes, sélo bautizd siere pérvulos, e instruyd a los adultos: ¥ para su
consuelo les prometié que volveria a sus tierras: lo cual no pudo cumplis, en

Bpg g1 presidente, Goberaador y capitin general del Reino de Chile, informa 2 8.M., con
fecha 29 de marzo de 1759, con autos el escablecimiento de dos misiones: una en la Imperial 2
cargo de los padres de la Compaiifa de Jesds y orea en Runquilhue ol de los San Francisco”, en
MM, Vol 189, NP4348.

Mpadre Rafael Simé Salas “nacié en Tarragona en 1703, hijo de Antonia Simén y Marfa Salas
¥ Vesoras. Entré en la Comprifa en 1736. Vigjd 2 Chile siendo sacerdote. Fue misioners de,
indios, superior en Vaidivia y rector er Mendoza™ {Hanisch, 1972:314).
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razén de haberle sobrevenido upa grave enfermedad. Sabedores fos cuncos de
este inconveniente, y deseosos de gozar de mnto bien, volvieron a Valdivia
dentro de ocho meses a repetir Sus instancias, para obrener misionsros perma-
nentes; pero fue en vano”®, Sabemos que en 1767 ef padre Febres preparaba
¢! establecimiento de la misién de Rio Bueno™,

E{ Parlamento de Santiago, febrere de 1760

Los nexos politicos con los caciques de los cuacro bucalmapu fueron ratificados
por Amat en un parfamento efectuade en la ciudad de Santiago, en febrero de
1760. Allf se rasiadacon unos treinta caciques. Bl relato de Jo ocurride es de
Barros Arana, quien sostiene: “Habiéndoles sefialado el dfa jueves 14 de febrero
para darles audiencia piiblica, dice el acta oficial de estos sucesos, los indios
entmaron en la ciudad a las seis de la mafiana precedidos del preboste general
que venia al frente con los soldados pagados, el lengua general v varios capita-
nes de amigos, y a su escolta oficial y veinte numeristas {milicianos); y rodeados
de innumerable pusble Hegaron hasta la plaza mayor, donde, colocados en
orden, se les mandd entrar en palacio a las siete de la majiana. Allf los esperaba
el presidente Amar en compafifa del obispo de Santiago, don Manuel de Alday,
de la audiensia del Cabildo v de los més aleos oficiales de milicias. Introducidos
por grupos 4 la presencia del gobernador, les dirigid éste, por medio de sus
intérpretes, los cargos a que los hacta merecedores la veleidad con que, a pesar
de los tratados, solian violar la paz o cometer algunas depredaciones. Los indios,
segiin su costumbre, se disculpazon lo mejor que les era posible de agquetlas
acusaciones y, como siempre, declararon que estaban dispuestos a vivir some-
ridos como fieles vasallos del rey de Espafia. Se les repartieron los regalos que
se usaba darles en rales casos, y adn se les permitié tener al dia siguiente una
segunda conferencia con el gobernador. Con lo que, dice el acta citada, se
restituyeron wodos a sus tierras en buen conformidad, muy gustosos de haber
tenido el recibimiento, que no esperaban, llevando el mismo orden que trajeron
y recibiendo iguales auxilios de los corregidores intermedios, cabos oficiales de
ta fronzera”®.

Estudios recientes sobre estos parlamentos permiten sefialar a Leonardo
Leén que en la segunda mitad del siglo xvii “el parlamento fue més que una
mera asamblea de oficiales ¥ caciques que se reunfan a discutir los problemas

relativos a le frontera; cienamente, los parlamentos continuaron siendo la

instancia en que se sancionaban viejos tratados y se formulaban nuevas prome-

SEnrich, T.11:248.
S fanisch, 1969:32,
5TRatros Arana, T.VL234-235.
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sas. Pero tambitn s¢ convirtieron en un evento formal que reconocia la fndependencia y
seftori de los cacigues al sur del Bic Biv, durante el cual guedaba demostrada wna vex
wmds la incapacidad de b monarguia de extender su poder hacia las Nerras en poder de
Jos indigenas. A camblo de fa auronomis, los caciques se comprometian a mante-
ner la paz fronteriza, terminar con las guerras intertribales y las malocas trasan-
dinas, inspirar respeto entre los mocetones hacia los conchavadores, misioneros
v colonos que se internaban en la Araucanis y las pampas, denunciar las
incursiones de los enemigos de ultramar y juraban unirse z las armas del Rey
contrz la evenoual amenaza de una invasién extranjera. Los represenrantes del
monarca se comprometian a respetar las frenteras sradicionales y castigar a los
biancos que cometieran abusos contra los indfgcnas"és.

Debemos insistir que el “evento parlamenio™ era entendido de diversas
raneras por hispane-criollos ¢ indigenas. La intespretacién que ofrece Leonar-
do Ledn parece mds cercana al mundo mapuche, pero oscurece fa del bando
hispano. Este dlrimo podfa aceptar la lecturz mapuche, mas la hacfa en ranto era
un medio para legrar, en el large y mediano plazo, una real sumisién a la
autoridad de la Corona. De alii la “repugnancia” que manifesté el gobernador
José de Manso cuando le dio cuenta al Rey del parlamento de 1738. Por oo
lado, esto explica la politica gue se estaba efaborando y que implementarfa afios
mds tarde: la reduccidn de los mapuches a pueblos,

8.6. EL PROYECTO REDUCCIONAL

Et descontento de las autoridades frente a los resultados de la politica de los
parlamentos v la valoracién negativa del trabajo misionero alcanzado, fueron
creando las condiciones para impulsar una politica que superara ambos proble-
mas. Se trataba de lograr su “perfecra conversidn” y la “debida obediencia” a fa
Corona a través de su reduccidn a vivir en pueblos. Esta nueva visién no fue
eompartida por todos los jesuitas en Chile, aunque contaba con e} apoyo de
figuras destacadas de la Orden: los jesuitas alemanes, como el Provincial Balra-
sar Huéver® y Juan Nepomuceno Waither, Procurador de Misiones.

A mediados del sigle xvinr jos jesuitas habfan elaborade un programa dera-
Hlado para levar adelante este proyecro. Ea diciembre de 1752 ef jesuita

63L::dn, 1990b:153, el destacado 65 nuestro,

" Padre Baltasar Huéver Oler, “nacid cerca de Inasbruck, ¢l 6 de enero de 1703, hijo de
Carlos Huéver y Juana Oler, Eatr6 on la Gompafifa el 15 de junio de 1722, viajé a Chile en 1723.
Ensefi¢ retdrica once ahos, tres filosoffa y seis teologia. Trabajo en las misiones. Fue procurador
en Roma y Madrid, donde estuvo seis afos. Fue dicector de Ejercicios Espirfruales, rector de
Quitlota y era Provincial en 1767 (Hanisch, 1972:2%1)
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Joaquin de Villarreal™ wrminé su Jnforme heoko al Rey nuestro Sefor Don Fernan-
o et VI sobre comtenery reduciva la debida obedizngia Jos indios del reino de Chile. Bste
fue fruto de un encargo, hecho por el Rey, de “reconocer el expediente que se
ha dignado remitirme, compuesto de varios decumentos venides del reino de
Chile, sobre las diligencias practicadas, v medios que se proponen para conte-
ner y reducir 4 la debida obediencia los indios de aque reino, v que enterado
de su contenido, proponga a V.M. lo que se me ofrezca en ¢l asunto”’.

La propuesta de Joaquin de Villarreal, era una clara expresisn de lo que se
ha Hamado la “Ilustracién Carélica™ ¥ que contiene su propia utopia: la
“utopia borbénica”. Es esta perspectiva la que nos permite dar cuenta de los
acontecimientos gue se van a concretar en of proysceo reduceional de 1765, La
utopia tiene que ver con el papel que se le asignd a las “artes y la agricultura” y
con los erirerios de “eficacia” y de “reduccién de costos”, todo lo cual se inserta
en una nueva concepeion del Estada”™.

Los documentos que Villarreal discute, a la luz de su vtopfa, son los
“proyectos” del sargento mayor Pedro Cérdova y Figueroa, la del licenciado u
oidor de la Real Audiencia Mastin de Recabarren v la del Presidente de Chile.
Dichas propuestas son rechazadas por “impracticables por falta de dineco ¥ por
otros gravisimos inconvenientes”. :

Mg por un tempo misionere en Chile (Guarda 1978:93) v Procurador de la Pravingia

chitena {Enrich, T.IL211}
"Willaseeal, 1876:211.

“*Pero tarmbidn el sigho de tas fuces fue en toda América -como en Espafia, en Bwopa—una
época de andlisis y cuestionarmientos. A madida que avanzaban sus afios, sus lustros, sus décadas,
lo que ha dado en llamasse precisamente lustracién ~y en ef dmbiro hispdaico Iustracién
Carflica prendiz cada vez més fuercemenze en el seno de los mds altos circulos de la sociedad
de ia época, subiendo hasta el mismo tono, Faer &ste real o virreingl, sin excluir ls citedras
prefaticias, los solios presidencizies o las bancas capieulares de ayuntamiearos y cabildos.

“La fiebre, como se dira hoy, de promocidn, de desacrollo, afecta las mentes pensantes, que
con un estilo pareicular plasman sus ideas en un elimulo de testmonios licerarios impresos o
ingditos que la investigacién e termina de abarcar ¢n'su toralidad. Un plan de fundaciones
suponfa necesadiamente reflexiones, especulaciones abstractas y reorfas previas) tanto en el
medio espafiol como en el hispancamericano ha habida tendencia 4 la variedad de opiniones y &l
wma prestébuse admirablemente para ello. .

“De eutre Ia masa de opingntes destdcase lo fignra dl jeswita Joaguiv de Villarreal, pero le
anteceden en ef dempo varios otros” (Guarda, 1978:72-73, ¢f destacado es nuestra).

"Ei Estado, en esta primers etapa de la Ilustracién “es mirado coms el instrumento
necesario para alcanzar el bien comda, que no es thorm h readizacién de un perfeccionamicnro
érico sino el logro dei bienestar material. Bl Esrade abandona I funcién seolégica v trascendente
que se habiz fijado ea la época barroca, para intensificar sus objetivos de tipo marerial o
wemporal... Bl Estado inserviene parz impulsar I industriz manufacturera v la agricuhum, pac
reafizar construcciones ¥ obeas pliblicas, para emprender la politica urbanizador, para combatic
el oelo ¥ 1a mendicidad, pars dignificar el wabajo mannal ¥ las actividades mercantiles, micadas
con desdén” (Godoy).
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Habfa un acuerdo en todas las proposiciones, incluyendo la de Villarreal, de
que &l vinculo existente con los mapuches (los “indios rebeldes”, “enemigos™)
debia ser modificado. Que a “tradicién® que se concretaba en la polirica de los
parlamentos era “repugnante””’, mantenta, ademds, al Reino “indefenso y
EXPUESIo & una total desolacién”™ ¥ que se debfa, en consecuencia, implemen-
tar medidas eenducentes a “contener ¥ reducir a la debida obediencia” a los
indfgenas de Chile.

El peligro del Reino no radicaba en la capacidad militar propia de los
indigenas, sino en fa alianza que ellos podiian establecer con una potencia
extranjera. Ksaerala verdadera amenaza:

“Pero V.M. los quiere toralmente sujetos y reducides a la vida social y

cristiana, ¥ con justa razén; pues mientras se mantuvieran en su barbarie no

se logra su perfecta conversion, y queda el reino expuesto 2 la codicia de los
extranjeros, que muchos afios hace gue desean en el mar del sur una
colonia, por hacerse duefios de toda el comercio del Pert... &Y qué seria del
reino si los extranjeros se valiesen de nuestros propios indios para hacernos
la guerra? Como &stos viven muy preccupados contra nosotros por las
exeorsiones pasadas, ¥ que temen se continden en ¢l futuro, ficilmente se
dejazfan inducir a la guerra, y ésta serfa muy faal, si el enermigo los armage
de bocas de fuego, o de espadas o lanzas, v los industiase en su manejo"’®,

. Adiferencia de tos planes criticados, el de Villarreal se enmarcé en una propues-

~argeneral para ¢l pafs. Es asf que entre los siere punrtos tratados, e primero lleva
como rétule: “De la numerosa poblacidn y opulencia que con el tiempo puede
lograr el reino de Chile, y de la despoblacién y miseria que padece al presente”,
donde se aborda e “situacion y extension del reina, que teniends, como tiene,

MeEn el {expediente} se muestra la indecorosy contemplacion con que s o al enemigo,
haciéndoles varios regzlos anuales de cuenta de lu real havienda, para mantenerio quieto,
tolerande sus robos & insolencias, ¥ ratindole en fos parfamentos con tanta formaliciad, como si
fuerm una potencia capaz de dispuear los derechos con las armas, que es ef mods como se explica
< presidenze. En € se describe finalmente el genio orgullose, gueserero, taidor, astuto v sufride
del enemigo, y su altanerts en quebrantar los ajustes mis sagrados de las'paccs, persuzdido a que
es tecnido de los espafioles™(p, 225).

Villacreal, 1876:212.

Vitlarreal, 1876:270-271. Segdn Ladn el “Pacto de Familia forjado entre las monasquias de
Francia y Espafis eliminé parcialmente 2 Francia de la lista de naciones rvales que podian aspirac
a ganar tecritorios en el Nuevo Munde, Sin embargo, Inglacersa continué siendo una amenaza...
come lo hablar demostrado sus acciones en Louisiana, Virginia, Carofina del Nore v Florida en
Noreamérica ¥ en la costa de Mosquiro, los inglesas hablan aprendido a manipuiar a los narives
como auxiligres en sus hichag rupeuristas y antipeninsulares. En ambas regiones, los indios se
habfan mostrade dispuestos 3 unirse con los *colorados® para derrotar a sus enemigos franceses o
espafioles. £ shuesis, la alienza entre los ingleses y araucanos 1o era wna posibifidad remoty vé waa
quimiera, § conveniz prevenizia ¢ foda costa* (1990a:19-20. Ei destacado es nuestra).
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12.000 leguas cuadradas de 20 al grado, sin contar otras muy dilatadas provin-
cias... puede con ¢f tiempo Hegar a fener por medio de una providencias regulares,
prevenidos en nugstra Recopilacidn de Indias, 12 millones de aimas por lo menos, a
razén de 1,0 por legua; faciends rendir anualmente a las artesy agriculiura en especie
de frutos y otros efectos, més de 300 miliones de pesos a favor del piblico, ¥ los
tributos correspondientes a favor de la real hacienda, como sucede en fa mayor
parte de los paises d¢ Europa””.

El paso de la despoblacién y miseria al bienestar y peblamieato se “puede
lograr con ef tiempo por medio de unas providencias regulares practicadas en
Buropa, ¥ que se reducen Gnicamente & conservar florecientes las artes y
agrieu%tura”m. Este modelo europeo, de las artes ¥ agriculoura, se transtormara
en un paradigra utépico a seguir en Chile. Sin duda nos encontramos en los
inicios de Ja lustracién y con el primer proyecto global de “desarrollo™ para el
pais79. En otre tugar det iaforme se plantea: “Este es el estado feliz que le
espera, 5i se propercionan los medios para su mantencién y propagacion de sus
habitantes. Mas no es éste ni su sombra, el que tiene el prcscnte"go. Se
construye ung imagen de un futuro feliz, conrrastado con un presente sombrio.

Con este esquema en mente, Villarreal propone, en primer lugar, “fundar
al norte y cercantas de los caudalosos rios Bfo Bio y Laja, ocho pueblos de
cincuenta a ochenta pobiadores; los siete sobre el Bio Bio en las 28 leguas
intermedias entre Talcamdviday Purén el nuevo, y el octavo sobre el rio la Laja,
en las cercanias de Tucapel el nueve; proveyéndolos a todos de armas, reparos
y algunos soldados para su defensa, y de los medios necesarios para su conser-
vacion”®!, Foificado asi el Bio Blo v ¢l Laja, “se asegura ciertamente la
defenss” v “se recupera ei honor de nuestras armnas” %, La factibilidad de estas

Yiltarreal, 1876:212,

yillarseal, 1876:217.

" o5 céleulos de crecimiento de Vitlarseal nos sorprenden: *..sia el recurso 2 ningdn
foraszero, pueden los 400.000 habitartes tener el aumento anual de uno % cusndo menos; de
sueste, que a los 20 afies Llegue a ser de 484.000, v a los 40 de 585.640, y a los 100 afios de
1.037,494, v 4 los 200 afos llegard 2 ser de cerca de 3 millones; como lo recongceerd el que suviers
ta prolijidad de hacer la cuenza afio por afio, o poc decenios. La razdn es, que de las observaciones
hechas por la Real Socisdad de Londres y por otxos curiosos, sobre el nimero que crecen ¥
mueren en Alemanta v otos pafses en afies regulafes, se ha formado un principio moralmente
cietto, de que en an 7eiuo gebernade come los de Alemania, Francia o Inglaterrn, puede recibir Ia
poblacion el aumento anual de uno %, por regularse ea dos % de la poblacién los nacidos, ¥ en
3610 uno % las muecos. Afadi |z palabra crante menos, porque fundado en sélidos fndamentos,
tengo poc cierco que las provincias de un gobicsno acertade, puedea darle et aumento anual de
dos %, e esce caso la poblacién de Chile serd de mds de 584.640 a los 20 afios, de 2.667.734 2
Ios cign afios, v de mds de 14 miifones 2l cabo de 200 afos™ (p. Z19).

Biliacreal, 1876:219.

Hyilarreat, 1876:212.

yitlarreal, 1876:245.

“
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propuesias estd ¢n la “cortedad de gastos que ocasiona y de crecidos réditos que
recibird Ja real hacienda”,
) En segunde lugar, Villazreal f:ormuia y justifica una serie de medidas para
establecerlos con brevedad y solidez, y de un medo que se conserven y vayan
creciendo con el tiempo”. Se trata de “cuatro admirables providencias que
previenen las sapientlsimas leyes de la Recopilacion, y que juzgan precisas en
las fundacienes de Chile tos ministros reales de aguel reino”. Estas providen-
cias son relativas a lz entrega de terras (125 cuadras por vecino, un solar en ia
planta del pueblo, ete.); el establecimiento de fabricas de tejidos: “que hagan
beneficiar en las Indias lino y cdfiamo y procuren que también se apliquen los
indios a esta granjeria y entiendan ea hilar y tejer lino™; v, la donacién de 8.000
pesos “para las obras piblicas de conduccién de aguas, fibricas de iglesia v
otras”. Aparte de esta medidas se propone una serie de privilegios que deben
gozar y observar los pobladores: excencién de impuestos pot algunos afios
(alcabale, diezmos), como también: “Al fin, faltara 2 lo mucho que debo y
venere a mi religién, si dejera de notar que en aquel reino se ha considerado por
un aliciente muy poderoso parta atraer pobiadores la fundacién de los colegios
de la Compafifa de Jests"™, -

El reino de Chile quedaria asegurado cuando la froncera estuviera “corona-
da con ocho o mds pueblos de 50 a 80 vecinos bien arraigados y establecidos,
queda ciertamente defendido de los indios ei reino desde Copiapé hasta iz
frontera de Bio Bio"™ ,

En tercer lugar, Villarreal piensa que el Rey no sélo estd de acuerde con
estas medidas sino que ademds desea que los indios estén “totalmente sujetos
v reducidos 4 la vida social y cristiana”. Para est0 se propone como “el medio
mds eficaz Y menos costoso de sujetar y reducir a pueblos a fos indios rebeldes”
¥ que “consiste en tzatarios en todo como a los demds vasallos, ¥ en concederles
las conveniencias que a los otros pobladores, segtin lo tiene mandado V.M."®,

La relacién entre igual trato vy acepracién de morar en pueblos, suponia que
ranto fa polftica de la Corona como el estado de las relaciones interérnicas eran
agraviantes parz los indigenas, por eso se bablan negado a ser reducidos. El
informe es enférico en sefialar ques

"...conviene reconoser ks causas de fa repugnancia que tienen los indios a

sujetarse y reducirtse a pueblos, porque reconocida Ja causa de sus males,

ficilmente se halla el remedio. E5 derte gue no proviere de su aversion o la
refigidn catdlice, o a los jesuitas sus misioneros... Es muy rare el gue no recibe of

bafio sagrade del bantismo, y siempre pedido y admitide con gusto y estimacion a

Bilarreal, 1875:265.
By laccel, 1876:270,
83Vil]arrcai. 1876:270.
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Ios misioneros, levanda con resignacidn sus correcciones dirigidas a la ruina de
su idolatita, borracheras v supersticiones, ¥ respetindolos mucho mds de lo
que se podia esperar de unos bdrbaros tan belicosos... Como todavia no se
ha resuelto el establecimiento de las misiones perdidas en la sublevacién
general del afio 23, no dejan los indios de clamar contnuaments por sus
misioneros, ¥ en las correrfas espirituales que éstos repiten todos los afios
con aprobacién del presidente, se¢ coge mds fruto de fo que perece... De
suerte que e wuy dificil encontrar en toda la América indios wienos opuestos @ la
religion, ¥ mds humanos y amantes de los jesuitas.
Tampoco s¢ debe auibuir a la inconstancia y veleidad de su genio ni 2
alguna aversion que profesan a los espafioles, a quienes sélo aborrecen
cuando los tiranizan... para eximirios de la nota de inconstante, basta saber
que las guerras que emprenden y las paces que ajustan, las MANTLTIEN Con
resén por el espacio de 20 6 4G afios...
La causa principalisima de esta repugnancia consiste €& que no son rrarados
" como los demis vasatlos de V.M. Tienen los indios cuatro gravimenes muy
pesados que no padecen los demds vasallos, conviene a saber: el tributo
personal, las mitas o el tuabajo personal, ¢l ser encomendables y el suftir las
continuas excorsiones de los que con el nombre de capitanes de amigos,
sjercen el oficio de tirano™®.

Mis adelante Villarreal insiste, con datos precisos, en la conciencia que tienen

los “indios rebeldes” de las diferencias existentes y sobre todo de la situacién

en que estaban los indios “reducidos” a pueblos ofa encomiendas:
“Ie esta notable diferencia entre unos v otros vasallos, nace la animosidad
v altaneria con que desprecia y malrata a fos indios cualquier espafiol,
mulate o mestizo. De aqul nace el homar que tienen a la sujecién y
reduccién a pueblos, Miran con espanto la desolacién de los pueblos de fa
Mocha, Talcamdvida, Santa Juana, Santa Fe y San Cristébal, que se com-
ponfan de indios amigos siempre fieles a los espafioles. No ignoran &l estado
deplorable de los indios encomendados, y de los owos que vivian pobladas
en nuestas tierras, y pos eso repugnan todos la sujecién y reduccién a
pueblos"ST.

8yilarreal, 1876:271-272, Punco de coincidencia con el informe de Perfecto Sales; paca éste
“os indios son reducibles 2 vida social v polfeica, cuya consecucitn ne pende mids de que se
emprenda con sagacidad, celo y prudencia, con lo cual serfa muy ficil inducirles a que viviesen
en pueblos gobermados por elios mismos, con el tirule de Gobernadores, Alcaldes u otros
equivalentes, en que no se reconociesea alguns sombea de servidumbre, que es fa que abeminan
¥ para evitarla sacrificarfan basta Ja dldma gota de su sangre” (1963:122),

S"itarreal, £876:273.
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Es evidente q}lc Villarreal tiene en mente la exitosa situacion paraguaya (las

reducciones guaranies alejadas de todo wato directo con los espafioles), y 1

compara con la chilena: e
“8i ‘c! terreno que ocupan, distase por lo menos 200 leguas de la rierra
habitada por los espafioles, no hallarfan los misioneros dificultad insupera-
b[f’ en reducirlos a pueblos y a la fe cristiana, come no la encuentran los
misioneros del Paraguay, de los mojos, chiquitos y mainas v otros palses
donde no se trata de mitas, encomiendas ni capitanes de amigos, ni sabe de:
las extorsiones de los espafioles. Pero hallindose todo su terreno rodeado
de espafioles por la parte del Bie Blo, de Valdivia y Chil'oé, saben muy bien
de los estragos causados por los tributos personales, miras, encomiendas ¥

capitanes de amigos, ysgi deseo natural de su conservacién, los retrae de la
reduceitn a pueblos™™, ’

De lo anterior se desprende que “el primer medio v el més eficaz consiste en
tragarios en todo como a los espafioles mestizes v mulatos libres, deciarando a
todos los indios de la jurisdiccién det gobierno de Chile, exentos ’cic tos tributos
pe:rson?.lcs, de las mitas, encomiendas y de los capitanes de amigos... y de otza
cualquiera cosa que los distinga en lo odioso, de los demés vasalios™®.

E] oo medio tenfa como objeto reducirios a pueblos, v “es el mismo que
se practica para reducir 2 los espafioles a la vida sociable de los pueblos; y por
esto: el segundo medio es oftecerles las mismas conveniencias, honras y’ privia
legios que a los espaficles; v admitirlos como a zales en todos los nuevos lugares
gue #0 Jueren fronterizos... ¥ siendo ef cacique el que se reduce importa distin-
guirlo del comiin por su cardcter y por lo que conduce su cjcmp}o 2 la reduccidn
de otros, concediéndole lo correspondiente a los pobladores v algunas honras
particulares, coms la de ser regidor perpetuo en el pueblo, y cuando apregzala
pp}}iacién algunas famitias de las de sus vasallos, aumentarle fos bienes, conce-
diéndoie por cada docena de families que reduce, las conveniencias quej corres-
ponden a uno o dos pobladores, v de este modo serd también en fa residencia
més constante”. A cada familia se le eritregard tierra “en la cantidad y forma que
2 io§ es'paﬁoles" y para “establecer 2l modo de las misiones del Paraguay: un
territorio comdn muy dilarado, en que wrabajen todos los vecinos en algunos dias
de cada mes, para las limparas, cer, fibrica y ornato de la igiesia, para mantener
con sus frutos y ganados fas viudas, los huérfanos, los impedidos ¥ muchisimos
dc:mdsosos qué s ausencaran ¢ perecieran de hambre a faitarles esta caja comiin
mangjada por ios alcaldes con la direccién de los misioneros™ ™, .

B acreat, 1676:273.
:‘;vu[meal, 1876:274,
Vitlarreal, 1876:275.
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La confinnza de Villarreal en la factibilidad del preyecto, siempre que se
cumplictan los dos puntos antericres, se sustentaba en la disposicién de los
indigenas a la “vida sociable” v, en ¢l papel que tendrian ios padres jesuitas en
su formacién:

“Hagase la plania del puebio, por o menos, de sicte cuadras por lado, para

que haya pronto cerca de 200 solares, y teniendo fos misioneros la ayuda de

costo de 8 mil pesos para fas obras piiblicas que fueran més precisas, no Aay
la menor duda de que los indios se irdn reduciendo poco & poco & gozar las
conveniencias de fa vida sociable” -

Con un monto de recursos de 80.800 pesos “formardn los misioneros los diez
pueblos primeros”. Los sitios para estos establecimientos serfan los mis “acomo-
dados, prefiriendo en cuanto sea posible las cercanias del rfo de la Imperial, para
colocardos los § primeros al abrigo de {os insultos de los indios que residen al sur det
expresado to. Y parece conveniente fundar otos 2 por jo menos, enue los dos rfos
de Irata y Bio Bio, con los indios amigos, siempre fieles, de Tas miserables aldeas
de Santa [nana, Talcamdvida, Santa Fe y San Cristébal, y con otros que no dejardn
de incorporarse poco a poco, si se les concede la cantidad y calidad de tierra que a
los pobladores espafioles; y con esto se gratifica el mérito de los indios que siempre
han sido feles, se facilita con su ejfemplo la reduccidn de los demds, v se
acrecientan nuestras fronseras y los fondos de real hacienda™ ",

Ahora bien, si todo estos medios no dieraa el resulrado esperado entre los
ind{genas que residfan entre el Bio Bio vy el Tolién, lo que para Villarreal
“sarece imposibie”, “pues ellos han eratado con los misioneros de fa Compaiiia,
y no puede menos de ser muy poderoso su ejemplo para tracr poco a poco 4 los
demds que viven entre el rio Toltén y ¢l archipi¢lago de Chilog. Mas supbngase
por un rato failidas estas esperanzas tan bien fundadas. En este caso: el tercer
medio serd negarles todo comergio, sin el cusl no pueden subsistir mucho
tiempo”%.

Esta medida de fuerza o de obligatoriedad se planteaba porque “Apenas
pueden vivir sin el comercio de los espafioles los indios que fesiden entre
Valdivia y Bie Bio”"*. Gracias al rompimiento de este vinculo los indigenas
“quedardn hambrientos, desnudos y desarmados, y consiguientemente precisa-
dos a recibir la iey"gs”q .

Mitlareeal, $876:276.

"y iltarreal, 1876:277.

Hiltacreal, 1876:277-278,

“Vilinsreat, 1876:278.

Pitlarreal, 1876:278.

e xisten numerosos informes, enire clios los que mancja Villarreal, donde se precisa Ia

imporancia que tenfa para os mapuches de la Aruscanta el comercio, ¢n especial la necesidad
que manifestaban en ganades y hiero (para ung discusin sobre este punzy ver Ledn 1991),
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Si con estos tres procedimientos no se lograba la meta perseguida, “resta
otro muy aplaudido en aquel reino: el cuarto medio serd el recurso a las armas
para destruir fas chacras, sementeras, ganados y ranchos, que tienen hasta el rio
de la Imperial”™. Villarreal proponia hacer cada afio una o dos entradas hasta el
rio Imperial y “Después que se reduzean o se ahuyenten los indios que residen
entre Bio Bic y el rfo de la Imperial, con fo que producen los pueblos ya
fundados, se extenders nuestra frontera hasta el rio de la Imperial o hasta el rio
Toltén... Establecida esta nueva fronzers, que nos asegura de la invasién de los
indios, se ha de suspender fa guerra ofensiva hasta que’se formen algunos
puebios de indios o espaficles en las 40 leguas de tierra que median engre Bio
Bio y el rio de la Imperial... Y continuando con el tiempo la misemna prictica con
fos indios residentes ai sur de la nueva frontera, se irdn reduciendo poco a poco,
y se formard otrd barrera de pueblos al noste de algunos de los rios candalosos
que desaguan por el puerto de Valdivia, o sobre el rio Bueno; v de este modo
sin exponernos a los contratiempos de ia guerra, sin ocasionar nuevos gastos, ni
acabar de despoblar f eino con fa ruina de los pobres indios, se logra su
reduceidn a la fe de Jesucristo v obediencia de V.M %R

Este proyecto de Villarreal tuvo el apoyo de las méximas aucoridades de la
orden ignaciana en Chile, en particular de Baleasar Huéver, Un historiador del
siglo pasado, Vicufia Mackenna, dird sobre &ste: “exaliado por 1z orpanizacién
singular que su Orden habfa conseguido dar 2 las sumisas tribus del Paraguay,
habia ido hasta Espafia a preconizar y sostener ¢l absurdoe plan de reducic 2 los
araucanos a pueblos, sin mds que fa palabra de los apéstoles. Este eta ¢l rema
del famoso plan de poblaciones de Joaquin de Villarreal, que al fin obtuve la
aprobacion real sobre todos los otros™.

Las referencias al modelo paraguayo son pristinas en Villarreal y en otros
jesuitas de la época, especialmente en Febres. Los antecedentes de que los
jesuitas querfan emular ese modelo en Chile se evidencian en la idea gue las
vilias o pueblos debian estar alejadas de wdo contacto con los hispano-criolios,
y en el papel que se auto asignaban los jesuitas en su formacin y desarrolio.

Antes de pasar a la implantacién de este proyecto veamos el estado de las
misiones en §762:

Z’vuzancal, 1876:280,
“iltarres), 1876:251.
icusia Mackenna, 1938, "T.15:70.
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Misign PP Parcialidades Bautismos

recorridas
Arauco 3 17 13.158  (enwe 1723 2 1762)
‘I"u:apf:l Z 80. 19.518  (enre 1732 2 1762)
Sanra Juana 2 67 22645 (enwe 1734 a 1762)
Sanra Fe 2 83 23.520  (entre 17352 1762)
San Cristébal 2 1.135  (entte 17352 1762)
Mocha 1 534 (enwe’l7352 1762)
Angol 2
Colué 2
Imperial 2 .
Vail:ﬁvia 2 21 14345 {entre’1735 a 1762)
Mariquina 2 &4 18453 (enwe 1735 2 1762)
Total 2 112.296'%

Para tener una idea porcentuai del personal dedicado a las misiones en la
Araucanta, sobre ¢l total de religiosos de la Orden, hay que tener presente que
su ndmero cra de 188,

8.7. EL OCASO DE LAS MISIONES JESUITAS

El proyecro reduccional jesuita exigfa paza su rcalizaci_én, SAUE 0Lras cop.dicio~
nes, el apoyo rrestricto por parte de las méximas aucoridades civiles y militares.
Los anteriores gobernadores, especialmente Amat, no h}sbicran dado‘ ese apo-
yo. Las cosas cambiaron con la Hegada, en 1762, del prcmdclme Anu_}mo GmH”y
Gonzaga, un “hombre débil, de genio blando, condescendwnte. y sin teserva”,
con “una devecidn fervorosa que lo hacia muy deferante a fas insinvaciones y
consejos de los eclesidsticos” ® Guill y Gonzaga, influido por los argumentos
de los jesuitas y desenso de gloria, no dudé en levar a'dclantc? un proyecto que
para muchos era un suefio imposible. Suefio que se _hgaba histéricamente z la
figura v a las proposiciones del padre Luis de Valdivia: o
“Jamds la honorosa ambicién de los hombres reconocié término que fuese
capaz de llenar su espacio indefinido, y conducide ¢l gobe:rpador de cstf.
lisonjera pasién con los recientes ejemplares deli 45CeNs0 & virrey del Peru
que presentaban 2 fa vista sus antecesores... mediraba hac.e:r brillar su mérito
para colocarse en el roismo templo donde aquelles pusieron sus estaruas,

¥0g 4 Enrich, T-1:258 y 265.
™M Barros Arana, T.V1:242 ¥ 243,
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Agitado de estos pensamiensos, quiso aliviar su ccupada imaginacién comu-
nicando sus ideales a los jesnitas, en quienes depositaba todas sus confian-
2as, hasta encregarles la direceién de su alma v con ella el gobierno. Estos
religiosos, que siempre poseyeron los mds recénditos secretos de fa politica
y de |2 prudencia, conocieron que desde el gobernador Alonso de Ribera no
tuvieron otre ran devoto de su religidn coma el caballero Guill, y concibie-
ron era ésta la época feliz que debfan comenzar haciendo reconocer e}
sistema del padre Luis de Valdivia, adelantindolo y lievindole hasta el fin
de sus desigrios. A consecuencia de esta idea sugirieron al buen gobernador
la empresa de reducir 2 los indios independiences a viviren pueblos y darles
a conocer las venrajas de la vida sociable™ 1%,

Cuatro meses anres del parlamento de 1764, en el cual se tratarfa ol ptoyecto
con los caciques, el Provincial de los jesuitas, Balrasar Huéver, dio tna setie de
instrucciones 2 los misioneros que se desempefiaban en la Araucania, las que
pueden ser lefdas como preparatorias para el proyecto reduccional'™. Se traraba
de una serie de Grdenes, algunas muy drésticas, que modificaban sobre todo en
lo temporal, las précticas e instituciones habieuales que s¢ habian generado
entre misicneros, hispano-criotlos e indigenas:
“No se haga fibrica ni otra obra alguna sin que lo apruebe v convenga el
Superior de misiones... Prohibese plantar y tener vifias; ¥ en caso de haber
alguna al presente, arrdnguese luzgo, sin dyar rastro. Se prohibe ambién
levanzar molinos sin expresa licencia del Provincial, pues contribuyendo la
Hacienda de Conuco anual subsidio de harina e todas las misiones, no
tienen €stas necésidad de ral oficina. Siendo suficiente el sinodo nuevamente
asignado para que los mistoneros vivan con decencia religiosa y sin incomodi-
dad, pide la razér que desocupdndose ellos de cuidados temporales ¥ sin
divertirse en tratos y cosas que desdicen a su estado, atiendan finicamente a lo
que es su principal ocupacién. Por o cual se manda apretadiamente que clgjenr todo
Lénero de comercio y fagnas groseras, como son pescas, formaciin de ESLARCIS, ¢rin dp
ganads, etr. Méndase también, y se especifica, que en cada misién sélo se podrd
tener 300 ovelas ad summuynn: 40 cabezas de ganado vacuno, entre lecheras,
temeras y bueyes, para ¢l servicio; caballos y mulas competentes para los
viajes y transportes, y algunas pocas yeguas para cria, ‘
En atencidn a las bulas de Urbano VIII v de Clemente IX contra los
eclesidsticos negociantes in fudiis v las grandes penas impuestas en ellas, v
en atencin también de los repetidos encargos de nuestros PP, Generales

02 rvalig y Goyeneche, T.111:315.

““Instruccitn y érdenes para los padres jesuizas de la misidn de San José de la Mocha™ (30
de julio de (764). En Gay, T.1:401-410.
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de gue & fuego y sengre se destierre toda negociacion 3 s¢ fibre de tas infame nota el
apostdlico ministerio de misionss, mandd con precepio de santa obediencia, que
oblign debajo de pecado mortal, gue ningin wisionero, nec per se, nec per alinm,
conchave o compre ponchos, ni para si, #i para otros, exceptuando sflo los que
necesitare para su uso personal y para ¢l de los que actualmente sirven én su casa;
y que 10 admita de otros, wi reciba como agente, géneros, efectos o ganados para
gender o perimutarios en la tierra...,

Con ¢l mismo aprieto ordend que de ninguna manera pasen en cabeza y
nombre suyo a la tierra o de ahi a los espafioles, ganados, vine y semejantes
especies de comercio que sean de 0tros, ¥ que no permitan que otros en
nombre de los misioneros 1os pas::n"l .

Pensamos que estas medidas, formuladas tan radicalmente, son coherentes con
el proyecto reduccional, que exiga que todo misionero sstuviera alejado de lo
remporal, del udfago, para asi rescatar y hacer presente, entre los indigenas, su
identidad como “misionero™'®. De alli que en las instrucciones, dadas por
Huéver, se les reiterara el fin a que se debian abocar:
“..segiin la voluntad expresa de sus fundadores, que son nuestros Reyes
carblicos, reducir a los indios, solidar v adelantarlos en la vida cristiana ¥
politics, incumbe a los misioneros, coemo a parrocos en quienes los Reyes
descargan su conciencia y les sefialan sinodo anual, obligacidn grave de
ejercitar con los indios feligreses suyos redos los oficios de buen pastory padre
espiricual, sin omibiv madio gue sea conducente para convertir y cultivarios” .

Los métodos sehalados, ranto para los mapuches reducidos como para los que
vivian “sin sujeccién”, eran, primeraments “recurrir francamente a Dios aues-
tro Sefior pidiendo luz, aciero y eficacia. Lo que en tantos zfios no ha podido
conseguir &l poder de las armas, ni el afdn incesante de los ministros evangéli-
cos, debemos esperar que lo han de recobrar las multipies stiplicas y humildes
oraciones, acompafiando al celo”; lo segundo, “es rambién medio y juntaments
encargo gravisimo que hace a los pastores de almas el {Concilio Tridentino}, la
predicacién y explicacién de la doctrina cristiana... predicande a los indios en 5u
lengua todos los domingos v dias de fiesta, y ensefiando y explicindeoles la
doctrina las mds veces que pudieren” .

”’f[—luéver, 1764:409-410, los destacados son nUESRos,

WSEs posible que Huéver tviera en mente las acusaciones que se le hacian a ia orden de
ques *Leos padres misioneros van convirdiendo en lugar de indios, tieras par fundar haciendas".
Las haciendas, en especial fas del drea de Valdivia, productan bienes muy por eacima de las
necesidades de los mistoneros, de alll que bos vecings y propietarios de tieras vieran en ellas un
peligro para sus intereses (ver Guarda, 1967:267 v ss.).

'mHuévcr, 1764:403, ¢l destacado es nuesiro.

W7 ugver, 1764:404.
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Respecro al aprendizaje de la lengua mapuche se estipulaba que “los recién
fintradps a las misiones aprendan el idioma y salgan lenguaraces, no s8lo sus
inmediatos superiores cuidardn de ensefiarios y de ponerles desde los principios
enalgdn ejercicio competente, como de doctrinar a los indiecitos, sino también
el SuPcrior de las misiones cada afio los examinard en compafifa de orros dos
examinaderes, a dénde y cudndo le pareciere, v dard parte al Provincial del
c§tado y clencia de los examinados. Se repetird este examen anual hasta que
dichos nuevos misioneros rengan suficiente espedicién-en hablar y explicarse
en la lengua™!®,

Los mapuches al notte del Bio Bio, localizados en los fuertes y misiones
deblan acudir todos los dias “al rezo y docring les chicos v repitiéndola los‘
adultos en |z misa después de la plitica gue le hace el misionero los domingos”.
Para los que vivian sin sujecién, “repartidos en varios lobes y parcialidades”, se
ordenaba lo siguiente: en el distrito de cada misién “se levanten algunas capiilas
a proporc‘ionadas distancias, ¥ los dias de fiesta vayan a ella tarndndose los
padres misioneros, ya 4 una ya a otra, digan ah{ misa, expliquen la doctrina y
hgg:m alguna exhorracién”. Para los nifios y nifias debfa entablasse, en todas las
misiones, que de dos en dos ¢ de cuatro en cuatro, “vengan a nuestra casa, se
mantengan ahi dos semanas y los ensefie el misionero indispensablemente
rarde ¥ mafiana”. Y como para el bien de las parcialidades distantes “se han
introducido fas corredurfas anuales” se estipulaba que:

“1'. que el que hubiere de hacerlas, o ses, el Superior o el compaiiero, ¢

mismo cobre Ja cantidad asignada, € mismo se habie y corra con los gastos;

2. que salge a la expedicién en tiempo hdbil y se detenga en ella o

comperents;

3. no solamente haga bautismos en cada paraje, sino también diga misa, rece

con !os indios, expifgueles los aniculos principales de nuestra fe y les

predique, inculcdndoles el temor santo de Dios v el cuidado de nuesta
salvacifn de sus almas; :

4. dindose cantidad suficiente para costear el viaje v los 4gasajos que se

reparten 2 los indios para ganarles la voluntad, no podri el misicnero sin

falta grave emplear algo de dicha cantidad en otros usos, aungue sean pios,

v serd responsable delante de Dios si por escasear el tiempo v los agasajos

s& omite un bautisme ¢ alglia bien espiricual;

5. log bautismos y casamientos que se hicieren se apuntardn con la indivi-

duacidn acostumbrada, y se ponds£ cuidado de saber el niimero de almas de

cada parcialidad"m.

’g:z»iuevcz, 1764:402-403.
" ugver, 1746:405-906,
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Se prohibia ¢l casamiento in facie Eclesiae a los qus no supieran la doctrina, y sin
que antes se confesaren ¥ hubiesen despedide “las concubinas los que las
tienen”. .
Se insistfa que en cada parcialidad hubiera un fiscal para que supliesa las
ausencias del misionero “ensefiando el rezo, cuidando de la capilla y avisando
de los enfermos gue hubiese”. .
Por dleimo, s¢ daba una recomendacién a todos los misioneros para hacer
frente a la desesperanza que pudieran tener por sus pocos resulrados:
“Gi es estéril y poco agradecido el campo que cultivan, debe consolar a los
padres misioneros ef que esas mismas almas, en cuyo cultivo emplean
tantos afines y sudores, le costaron a Jesucristo su sangre de valor infinito.
Debe también consolar y animarlos que lo poco que 4l parecer et €stas
fisiones se consigue siempre es mucho por fo dificuitoso de'la empresa, ¥
que ¢l continuo ejereicio y aplicacién de su celo, aungue no coresponda al
fruto, justifica fa causa de Dios, el crédito del ministerio y el uso corriente
de los bautismos, por ¢uyo beneficio suben anualmente af ci¢lo millares de

aimasnllo

$7.1. BL DESENLACE. EL PARLAMENTO DE 1764

El proyecto reduccional exigla pasa su éxito, no sélo ser aceptado por las
autoridades indigenas sino que elias o promovieran. Para lograr ese objetivo se
recurid al mecanismo habitual de negociaciones: el partamento. El gobernador
Guill v Gonzaga “expidi6 el 18 de noviembre un auto por el cual citaba a los
caciques de las tribus arancanas a un solemne parfamento que deblz celebrarse
¢l 8 de diciembre en los campos vecinos al fuerte de Nacimiento”' ",
Las autoridades hispano-criollas presentaton a los caciques—un total de 196
y 2400 mocetonas— una propuesta de nueve articnios ¥segln los cuales se
somecian a vivir en paz con los espaficles y a reducirse a pueblosen sus propias
tierras, y ¢n las partes v lugares que ellos eligiesen”
Segiin un testige de los hechos “Distaban los indios de condescender al
- proyecto, recelaban algin designio conera su fiberrad; pero los jesuitas que

$10p1,8ver, 17641408,

W Bareos Aszna, T.VE252. Bl sitio de Nacimiento, ubicado en la “otea banda del Bio Bie",
fue elegido conscientemente por las autoridades hispano-criotlas, “para que ainguno (mapuche]
tuviese la excusa de pasar a &sta por pérdidas y desgracias que alegaban haberles scaecido en fos
otros ?arlamfzntos que siempre eelebraron en esta banda”™ (Refesidn Andnimd.., p. 180)

021,005 Arana, T.VI252. Al igual que fos parlamentos ansedores “Ances de pasar ¢l
gobetmnador 4} padamento wve en Concepeion diversas juntas de tos misioneros y oficiales para
concertar las propuestas que sobre esee objero se les habtas de hacer 2 los arsucanos” {Vidaurre,

TI1:278-279).
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movian esta méquina hicieron vivas diligencias para que los caciques prestasen
_Su consentimiento. Se les dio para pensario y deliberarlo el breve tiempo de tres
cims: No descansé en ellos el padre Juan Gelvesm, v s& dejaba ver en todos los
cortiilos de indios, persuadiéndoles la udlidad ‘del sistema, de una prolija
descripcidn de las conveniencias te i i

cucmn;: cid ncias temporales que debian resultarle de su eje-

Los caclques “aceptaron” lo que se les ofrecta. En rnarzo de 1765 e

gobernador informaba al Rey: .
"Tengo dado cuenta a V.M. rambién de haberse conseguido con no ruenas
espf:mai providencia de Dios, que los principales gobernadores de las
naciones de indios de les 36 reducciones con sus Awirzlmapus caciques
prmc_:q?a-les en nimero de tres mil, ofrecieron reducirse a pueblos admitien-
do religioso misionera en cada uno come un capitdn de amiges que asf
Haman a up sargento, cabo u soldado a quien se paga mensuaimente el
sueldo de 8 pesos™!,

Er la orden ignaciana no hubo consenso frente a esta politica: “los misioneros
nuevos estaban por la alirmativa, ¥ los antiguos, a quienes se adherfa el Obispo
ide Concepeibn Espifieira], porla negativa"“‘”. Como se ha sefialado, ¢l Provin-
ciat de la Orden, Baltasar Huéver, respaldaba la aplicacién de esta pol’ftica ¥ jugd

W dre Juan José Gelves Villagbmez, “nacié en Concepeidn el 20 de agosto de 1726, hijo
de Alvaro de Gelves v Ama}ra ¥ Marfa Ana Viliagémez Oliver. Entré eq s Comparifa el 2‘7 de
g;:?sf: ;;;:gzgg}c operario Y maestzo de gramdtica en Melipilia, misionero en la froarera”

:::Eﬁamillo ¥ Goyenache, T.IL317.

Carga fechada{cn 1 de marzo de 1765, en que el gobernador de Chile da cuenta i Bailie
Fray doa ]i}leﬁ;} de Arriaga, del Parlamente celebrado con fos indios v de las buenas expectativas
;;\;r: éﬁduﬂirios a vivir en pueblos ¥ conseguir su completo somedmiento”, en MM, Vol192,

”6Enflich, T.J1:275-276. Segin Pinto las “ideas de Villarreal convencieron 4 los jesuiras que
era conveniene amplidr la fundacién de poblados al territorio de fos mapuches, seguros de que
era ef mejor camino para logrer la convewmin de fos infieles v pacificacién de fa froncers”
{1986:32). No obstanve, las fuentes jesuitas de la Spocs, como [a de Vidaurre, aclaran que este
proyeco no conts con |2 aprobacién de los “pricticos™ y “viejos”: ‘aGoazaga enrrG en esperanza
de conseguir més que sus pradecesores, esto es, de reducir a bos-araucanos a formacles poblacio-
nes, coma s lo proponian fhcil y en las presentes circunstancias asequible algros e fos misionsros
;;fnder;xos. aunque Jos ya pricticos y que los cenfan bien conocido juzgaban esto no s6lo imposible
Sifio por un paso muy peligroso y gue podria producis fatales consecuencias. Bl deseo de esta
g!o.na indujo al pio gobemador estar més a las instigaciones de {os fovenes que a Ia madurez de los
VEEjDS" (T.iL:278). En las notas que siguen de este capitulo entregaremos fos antecedentes
bingrificos de los mistoneros que participaron durance Jos afios 1764 v 1766 en Ja Araucania: come
s vc.sé algunos de ellos eran efectivamente jfvenes, como Luqué (26 atios), o de reclents l;egada
a Chile (Hedry, en 1748; Hoffmaan v Lugué en 1755), o de ingreso 2 la Orden en afios previos a
la décadz de los 60 {Algufzzc en 1748, Dupré en 1753).

361

e

-



un papel importante en el parlamento &l convencer a Jos cacigues, en especial
a los pehuenches, de la conveniencia del ofrecimieato. Efectivamente, los
caciques “aceptaron”, en el contexto del paclamento, la construccién de 50
puchlos en los cuatro dusalmapus, en lugares que ellos estimaron pertinentes.

Parazlelamente se aprobé la creacion de nuevas misiones: la de Rio Bueno
{1765); Raldn (en el seno de Reloncavi); Rucalhuc {a orillas del Bio Bio);
Repocur (a cargo ¢ del padre Diego Alquizar'"’), Maguehua (2 cargo del p'ldrt:
Juan Hoffmann ' % Boroa, Purén Viejo v Paicavi. Bl Provincial de los jesuitas
no repard en los “crecidos gastos que s¢ causaron para fundar tantas misiones
nuevas, pues & mds de haber evacuado del rodo el oficio de la Procuraduria de
Nlisiones v causado algunas deudas solicitd varias limosnas de los pocos Gole-
gios que tienen alplin desahogo en esta Provincia y aun de los sujetos particu-
lares extrajo cantidad de libros, cosas de devocién y varias de sus alhajas
religiosas para quc dichas misiones estuviesen dei mode que se podia proveidas
y acomodadas”'"*. Parte de esos bienes era una imagen de la Virgen, que se le
“entregd al Gobermador de Magquehua don Juan Antibitu sus padres misioneros,
& inmediatamente s¢ le manifest ta pintura de Nuestra Madre Santisima de la
Lz Protectora sefalada de aquella misi6n, a cuyo aspecto se postrd dicho indio
por los suelos con suma veneracién expresando le rebozaba el corazén de
gozp™'?

Fuege de una primera acepuacidn de los acuerdos del pardamento, jos
mapuches reaccionaron con una estrategia politica y militar muy propia 2 su
tradicién: “Celebraron también sus juntas para deliberar los medios de eludiz
las rencativas, si fuese posible, sin venir a las armas. Conforme 2 este sistema
resolvieron, 1o primero, llevar a fa lacga este negocio, respondiendo siempre
squivocadamente. Lo segundo, de pedir cuando ya fuesen constraiiidos, los
instrumentos v utensifios necesarios. Lo tercero, de recurxir a Jas armas cuando
por la fuerza fuesen obligados al trabejo, pero de modo que solas las provincias
forzadas declarasen la guerra; las otras, entreanto, debian mantenerse afectan-
do neutralidad, para tener lugar de mediar por }a paz y sélo entrar abieramente
en guerma cuando su mediacién fuese rechazada. Lo cuanto dejar partir los

YTR] padre Diego Alquizar Hurera, “nacié en Santiago ¢l 16 de febrero de 1733, hijo de
Dominge Alquizar v Francisca Herrera, Ener§ en la Compaitlz ¢l 1" de febrero de 1748, Fue
operario y misieneto en Arauco v Repocurs; con ef alzamiente de 1766 se reticé ai Colegio
Maxiro" (Hanisch, 1972:260).

Y85 padre [uan Bvangelista Foffemann “nacié el 27 de diciembre de 1727, en Hunstein,
discesis de Augsburgo, Baviera. Enztba fa Orden el 14 de abril de 1753 y, sieado aila esmudiante
de zeclogia, partié para Chile, donde arrib6 en 1755, Trabajé como misionere” {Siena 1944:385,
este aucor da como fecha de arribo a Chile 1748, lo que es un error, la fecha de 17535 pertenece a
Hanisch, 1972:290-291).

"8 pedacidn Anduima..., p. 189.

“Relacién Andnima..., p. 184,
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misioneros sin molestarlos. Concluidas estas convenciones, cligicron a Curi-
fiamcu, hermano del winen de Encol, para su toqui™ ™

L:as obras se inicizron el afio 1765. A comienzo de 1766 el Gobernador le
informé al Rey de la creacidn de weinta y nueve villas, distibuidas en ia zona
de los llanos, cordillera v costa: “En el partido de Angol, wes que son, San
Carlos, San Miguel y San Julidn. En ¢l de Rocalhue, la de Nuesta Sefiora de la
Pusisima de Concepcidn. En el de Marbén, las de San Ignacio de Marbén, San
Anronio de Burén, San Javier de Chacaico, San Juan de Dios de Requén, Sen
Botja de Malleco v San Juan Evangelista de Quecheregua. En ¢l de Tucapén
hasta Tirda, en distancia de veinuciaco leguas de fa costa, la Asuncisn de
Lleu-Lley, fos Remedios de Caramavida, Belem de Marquilla, la Soledad de
Pagne, Dolores de Tucapén, ¢l Rosario de Caicupil, ¢l Pilar de la Imperial,
Vicreria de Tirda, Natividad de Ciunco, Nieves de Yecumavida, Carmen del
Alma, Candelaria de Collico, Trinsito de Hique, la Paz de Rimeguelme,
Consolacién de Guerict, Mercedes de Tenapeque, Guadalupe de Rasigue,
Atocha de Aroquinga y Loreto de Paicahil, En la jurisdiceitn de Arauco, las villas
de San Joaquin de Mazeta, los Santos Reyes de Rauco, San Esteban de
Cualilipu, San Blas de Liico, San Nicolds de Tolentino de Guirice, Szn Benio
de Quiapu, San Vlcente Ferrer de Deunco, San Salvador de Lobu v San Rafael
de Alvazradaquc

Segiin ¢l Gobcmador, en todas estas villas “van levanmando los indios
capillas y habiracidn para los misioneros que todos desde Juego han solicitado y
pedido... como asimismo capitanes espafioles que los gobiernen y mantengan
en equidad y justicia”. Adernds, le daba cuenta al Rey del envio de “auxilios de
herrarnienras, ganados con que he mandado socorrerles para con mds comodi-
dad v prontitud se logre ¢l establecimiento de estas viilas... de modo que pueda
prom%zcrse Iz consecucidén de la toral reduccién de los Llanos hasta Valdi-
via”

Gracias 2 un documento de la época, Relacidn Andnima de los levantamiento
de indios'™, podemos aproximamos a lo que fue of papel desempefiado por los
Jesuiras en el proyecto reduccional. En primer lugar, hay que deseacar que su
presencia fus permanente, especialmente acompafiando al maeste de campo
Salvador Gabrito en las diversas juntas realizadas en la primavers de 1765 en
Angol, Minince y Marbén. En la primera, efecruada el 15 de octubre, estuve el
padre Superior de las misiones v “cinco mds padres misioneros”. En Mininco

IZ'Vidnurrc:, T.IL279,
2284 carca del gobernador Antonio Guitl at Rey, 17 de febrero de 1766, Citada por Méndez
1984 172 nota 4,
BEn cara del gobenador Aavonio Guill al Rey, 17 de Fcbrero de 1766. Citada por Méndez
1984:172, noea &,
z;"“'{Dublicadc recientemente por Luz Marfa Méndez.
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se presentd el “Gobernador” de la reduccién de Purén, Juen Yampilleupen,
“oidiendo padres misioneros de la Compalifa de Jesils y que se reedifique por
los espafioles la-plaza de Purén que se habfa destruido en ¢l alzamiento del afio
pasado de 1723, Exponiendo dicho cacique anciano el gran deseo que tenfa de
ver reedificada aquella principal plaza, v grande of consuelo que de verlo
cumplido le resultarfa, pues [a experiencia de sus muchos afios le ensefiaba que
no podfan ios indios vivir con alivio sin ¢l arrimo de los espafioles”. E1 20 de
octubre se hallaban en Marbén, junte al padre Superior de las misiones, “ocho
padres misioneros de la Compafila de Jesis” y donde se pasé “a jurar los
pueblos de San Ignacio y San Antonie en el mismo Marbée, ¢l de San
Francisco Javier en Chacaico, el de San Juan de Dios en Requén, el de San
José en Malleco, v el de San Juan y Pablo en Quechcrcgua”m.

En la Relacidn se informa de numerosas cartas de cacigues, en las cuales se
pedia insistentemente 4 los misioneros jesuitas: “De carta de 3 de diciembre de
dicho afio consta que don Juan Caivul, cacique principal, ofrece hacer un
pueble en el paraje nombrado Caitupul: consta de la misma que el cacique don
Egnacio Liancagueno ofrece hacer su pueblo de Moliguilla v pide misioneros de
la Compadiia de Jesds y oficizles espafioles... Por carra de 14 de diciembre de
Juan de Aguilar capirdn de la Imperial Baja, consta gue los caciques del paraje
llamado Quinco, piden padres misloneros jesuitas v ofrecen voluntariamente
hacer sus pueblos. Por carta de 6 de diciembre del mismo afio los caciques de
la Imperial la Ala ofrecen viajar a la Concepcién informar 2] Maestre de Campo
estar ya en forma de pueblos, v pedirle padres misioneros jesuicas”, En enero
de 1766, por una carea del padre Martln Hedry'™, sabemos que ¢ cacique
“gobernador” de ta “reduccidn de Arauco” ofrecié “construir nuevos pueblos
en su distrito, ¥ dejar la construida en los pueblos de Aranco y Mslirupo, fas
capiilas correspondientes las que se estrenaron el diz de los Santos Reyes... v a
imitacién de éste fueron Hegando los demés caciques de las demds reducciones
manifestando [z misma volunrad 2 los que todos se les suministraron los medios
mismos para la construccidn de sus respectives pueblos”. En febrero de 1766
recorrieron distintas parcialidades &l Comisario de Naciones, el Lengus Gene-

® S 127 :
ral v dos misioneros jesuitas (Juan Luque™ y Juan Evangelista Hoffrnann)
constatando “hallarse los indios firmes a cumplir sus promesas, y cenformar con

VS R olucidn Aundainma..., pp. 180-181.
1260acis el 31 de oceubre de [709 en Hungrla (Siroca), “entré ea la orden ¢l 14 de octubre
de 1736, Hegd a Chile en 1748 con Ja expedicidn del padre Halmbhausen. Seadn ef Catslogo de 1750,
en ese afio s encontraba en la Residencia de Concepoidn” (Sierra, 1944:385). Fue misienero ¢n
Tlucapel, Santa Fe, Chumulen, San Cristébal, Santa Juana v Arauco (Hanisch, 1972:230)

‘ Tg1 padre Juzn Fugue Gareta “naci6 en Montilla el 25 de sepriembre de 1736. Hijo de
Francisco de Duque v de Josefa Garcla. Enerd en Andaiucix el 29 de jusio de 1754 v viajé 2 Chile
en 1755. Fue misioneso de indios en Sanm Fe, Imperial y San Cristébal™ (Hanisch, 1972:295).
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“las obras, lo que decian con las palabras, pues nnos se hallaban cortando

maderas otros levantando sus capillas, y otros con algunas casa ya juntas a sus
pueblos”. : .

Teodas estas noticias v los hechos acaecidos en 1765 ¥ coimienzo de 1766,
confirmaban, una y ota vez, que las esperanzas de ver reducidos los mapuches
a pueblos eran verdaderas, como también el compromiso acordado por los
cacigues en el parfamento de 1764 de apoyar tal politica.

En noviembre de 1766 el maestre de campo, Salvador Cabrito, con otzos
oficiales menores y cincuenta dragones, se internaron en la tierra para visicar los
pueblos recién formados. Se convoes 2 la plaza de Nacimiento 2 las “reduceio-
nes” de Maquehus, Botoa ¢ Imperial Alta. El dfa 29 llegaron, ailf se les previno
que “no dejasen impresionar del indio Curifiancy del que de fos principios de
este negocio se valid ¢l demonio para sembrar la cizafia en esta tan hermosa
sementera de que se esperaba cojer copiosos frutos, y aungue diche indio nio
tenfa por su naturaleza, y calidad circunstancia alguna que le recomendase o
hiciese sespetable entre los indios pues no era gobernador €L, ni aun cacique de
parcialidad alguna” 28

Curiflancu, al parecer un desconocido cona (2ungue su hermane era un
whmén), fue la cabeza visible de un moviento que rechazé, por ta violencia, no
sle fa polftica reduccional a puebles, sino que fa presencia misma de los
misioneros. Ei dfa 6 de diclembre, segiin la Relacidn Anduimea se “tuvo carra det
capitin Garcés de hallarse el pueblo de San Carlos de Angol con 54 casas y 15
familias viviendo ya en &l; rambién daba parte haber fallecido en dicho dfa ef
ca‘pil_:ancgo de Angol, pues aunque éste se habia reducido 2 disponesse 2 morir
crstianamente por las santas persuaciones de su padre misionere, tuvo més
eficacia en este infeliz el influjo del diabslico Curifiancu diciéndole que moriria
deshonrade si imitaba el tito de los espafioles. Bien informado ¢l Masstre de
Campo de que dicho Curifiancu no paraba fomentando en todas partes la
rebelibn con las malditas especies que el demonio le comunicaba”'?. La
valoracién que hacfa Curifiancy de su cultura ancestral y de sus ritos se mani
festaba en que se¢ hacfa acompafar de dos madhis,

El historiador Leonardo Le6n sostiene que para comprender el “malén de
Curifiancu”, hay que dejar en claro, entre otcas cosas, el conflicto entre Jonkas
maloqueros y caciques gobernadores. Ast las acciones militares que emprenderd
Curifiancu cogieron “por sorpresa ranto z los hispano-criollos como a los caei-

ques gobernadores. La mds alta autoridad militar del reino estaba prisionera en
[as manos de los conas, los guerreros habfan desplazado sus lazos de lealtad de

122 pelaciin dnénima..., p- 183,
2 Relagidn Andnima..., pp. 183184,
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ios caciques a los dondos, v i proyecto de pueblos de indios estaba en peligro de
fracesat completamente”

Cast al finalizar €] mes de diciembee, quinieatos conas, al mando de Curi-
francuy, sidaron al maestre de campo Cabrito en Angol. A pesar de todos los
esfuerzos mediaderes de los jesuitas Juan Gelves y José Dupré', los hispano-
criotlos se vieron obligados a retirarse hacia la frontera. ¥ aunque el atague
principal de los disidentes se concentré en Angol, se registraron hostilidades
similares en Niminco, Huequén, Mazbén, Minas, Chacaico, Puréa, Danculeo,
Tucalgue y Tucapel. La Relagidn Andmima precisa que el dia 25 de diciembre
“asaltaron a todas las misiones {que no tenfan el ampare de las armas espafiolas)
que fueron diez expulsados de ellas, con suma ignominia a sus padres misione-
ros maleraténdolos no solamente de palabra, sino también de obra pues sélo
falté en muchas, vy aun ep algunas intentaron quirarles la vida.. incendiaron
varias misiones aprovechdndose de todos, los muebles y semovientes de ellas
perdiendo y destrozando Jo que no les era el come los libros brebarios, misales,
pero lo que més lastimaba de los corazones cristianos fue haber profanado los
ornamentos ¥ vasos sagrados con ignominia nunca vista ¥ despedazadas la
imdgenes sagradas de Cristo Sefior Nusgstro, con los sacrilegios més insolentes
acompafiando las obras con las palabras blasfemas que a su majestad decian,
ejecurando lo mismo con las de su Santisima Madre, a cuya imagen bellisima
de la Purisima Concepeidn que se veneraba en la misién de Marbén le cerce~
naroa fa cabeza diciéndole, no sois vos l2 que en otros tiempos nos echabas
tiezra en los ojos para defender a tus espafioles, pues por qué ahora no hacéis lo
mismo sludiendo al prodigio visible amparo con que favoreci6 en la cindad de
la Concepeidn a la nacién espafiola” %, Er la misién de Rucalhue “un FHUEITEIO
pehuenche, vestido con ropas de sacerdote, se dedicaba 4 celebrar ‘misas’. En
Dancuico, cerca de Paicavi, el roqul Colompillin ordend a sus guerreros que
descuartizaran a un prisionero espafiol”

En los diflogos que mantuvieron los caciques aliados de Curifiancu con los
hispano-crioflos y con los misioneros jesuitas, merece la pena recordar que estos
sefialaban que “la construccidn de los pueblos no era de la mente det Rey
MNuestro Sefior sino una mera voluntad del gobernador, del Maestre de Campo,
det padre Misionero Juan Gelves, del Comisario de Naciones, del Lengua
Genesal v del Capitdn de Angoi”, Ef mismo Curtfiancu, en una parla previa al
sitio de Angot, precisaba que él “no tenfa paree alguna en aquella sublevaciéa,

B8 e6n, 1950a:25.
L&} padre José Sancos Dupré Contreras "nacis on Chilldn, hijo de Miguel Dupsé y Antonio
Contrerms, el 1 de noviembee de 1737, Bawd en la Gompaiifa el 13 de julio de 1753, Fue mistonero
de J\r: ol, Minas y Sanea Juana, ‘rodas de la frontera de Chile™ {Hanisch, 1972:275).
“Relacion Andnima..., . 189,
3 Leds, 1990a:26.
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que eran cosas de los mocetones que levaban a mal la conseruccisn de los
pueblos, a los que €| mismo se habla opuesto desde los principios, y que no
sabfa de juramentos ni lo entendia, y que ningunc de los presidentes pasados
{nombraba 2 varios que habia conocida) se habfa arrevido come el acual” ¥, B)
reahsma de Gurmancu nos parece asertade, y coincide con los juicios de los

“viejos jesuitas”, que consideraban que no estaban dadas las circunstancias para
incorporar-somerer a los mapuches a un sistema que les era insoportable ¢
impracticabie.

El alzamiento mapuche de 1766-1767 no tiene punto de comparacién con
los del siglo xvi; basea mencionar que el ndmero de hispano-criollos muertos
no subié de cinco. No obstante, para la orden jesuita significd un verdadero
desastre, del cual no pudieron recuperasse ya que pocos meses més tarde secfan
expulsados de Chile y de coda América.

La paz ent la zona se logrs a través de un nuevo parlamenco ~en enero de
1767~ a cargo del obispo de Concepeidn, Espifieira (que se habia opuesto al
plan de reduccidn) y del Provincial de los jesuitas Baltasar Huéver. Los resul-
tados de dicha parlz Fueron que no serfan castigados, ni obligados a vivir en
pueblos sino en “rranquila posesion de sus terras”

34Rﬁl’.c«'mm Audrnima..., pp. 186 v 187.
S Barres Amnz, T. V1, Cap.X.
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COROLARIO

La larga presencia jesuita en la Araucanta (15931 767) propicié el surgimiento
de una nueva dimensién ritual en 6l senc de la sociedad mapuche: e} baurismo.
La “conquista bautismal” se consclidé definitivamence en ¢l siglo xvin (y se
mantiene hasta hoy dia). Hemos considerado que la valoracién de este proceso
evangelizador debe hacerse desde la perspectiva del ex gpere operato {la eficacia
misma del rito) y no desde ef horizonte del ex apere operantis (s eficacia
depende de la intencién existente en su ejecurante), i se toma la tdltima
alternativa, ¢l proceso apostélico de los jesuitas entre los mapuches fue un
fracaso’, no as si s opta por la primera’.
La religiosidad mapuche se articulaba en un sistema ritual -complementado
COfl Mitos y creencias- que giraba en torno a un gran eje: la mantencidn del
cosmos, En €] jugaban un papel relevante la lucha enre el bien yel mal, la
continuidad entre los vivos v los muertos y/o el nexo con los antepasados, ete.
Todo el sistema quedaba sancionado por un “concepto™: el admapy, es decir,
las ensefianzas v normas propias mapuches, que inclufa, primeramence, la
cuestin ritual (el admapy era temarizado como un “don” de las divinidades yjo
de los antepasados). Ahota bien, ¢l bautismo “conquistd” dicho espacio, en
primer lugar, parque comenzd a serun rito més {y pot tanto debe ser lefde como
complementario a los otros ritos mapuches); en segundo lugar, porque queds
inserto en las dos aposiciones mds pertinentes de la cosmavisién indigena: la
del bien y def mal v la de los vivos ¥ de los muertos; en tescer lugar, porgque
“conguistd” todo el complejo ritual de los nombres propios (gi#).

Ahora bien, el bautismo exige, a diferencia de todos los otros ritos mapi-
ches, la presencia del misionero. Esto es fo que s& debe destacar: en adelante,
la religiosidad mapuche es inseparable de esa presencia “sscramental”.

Es posible que es conguista se haya complementade con otra: la de los
nombres de la divinidad. No se traza de una cyestién nominal, sino mis bien de
una manera nueva de vivir y de pensar 1o sagrado. No podemos dejar de
mencionar agui la posible influencia de la doctring, v la insistencia de los

*Es Ta lectura hecha por los frantiscanos desde el siglo xvin, y por tados los historiadares,
desde Barros Arana a Sergio Viliaiobos.

Una primera aproximacién a esta distincisn la hace el historiader Jorge Pinco, al diferenciat,
en el proceso de evangelizacion, la “conversién™ de la “salvacién”. Por oero lado, la lectura de la
obea del socidlogo Pedro Morandé nos permirié shondar en esta oposicion, gracias 2 la distincidy
que ssablece entrs seligiones cilticss v zeligiones de Ja palabra.
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/
jesuitas en la manera de entender la violencia, cuestién que implicaba una
nueva manera de aproximarse a lo sagrado. ‘

Sin embergo, la imaginerfa, tan tipica del b'arroca, no cntusxasrpé a lcis
mapuches. Al contrario, su “iconoclastia” se manzfcsc§ en cada.aizamu_:ntol. }:.l
éxito en fa guerra, la persistencia del admapu, la eficacia de sus rituales impidié
que la comunidad ricual mapuche se destruyera. Los dioses mapuchcs.no
abandonaron a su pueblo, no hubo derrota de lo sagrado. Asi fa conquista
bautsmal, y del nombre (de los hombres y de la divinidad) no empobrecid al
universo mapuche, al contratio, lo reforzé enriqueciéndoto. ‘

Cotno la “conquista bautismal” exigfa la presencia del misionero, pedemos
entender los esfuerzos que desplegs la orden ignaciana por estar en el seno iie
las comunidades mapuches. Ese estar, al ser mediado por fas relaciones interét-
nicas, estuve sujeco a un alo grado de contingencia: los cor-aﬂictos ¥ la violencia
entre hispano-criollos v mapuches, De la imperiosa ncccsaFIad de superar esas
contingencias nace la guerra defensiva y su traduceion politxc;.x: los parlam_c neos.
Esta politica fue impulsada tempranamente por el padre Luls de V?.ldl\r‘l& ¥ 58
“teadicionalizé” a fines del sigio XviI para mantenerse, aungue cuestionada, a lo
largo de todo &l siglo xvil. Proyecto caro al “barroco”, el cual no logré sex
modificado por el “desporismo ilustrado” borbdaico. Pensamos que esta politi-
ca debe ser observada ¥ compreadida dentro de la misma §prics del ar apersj
operato. Bl parlamento era un rito, para todas las partes imfolucradas, pues s
bien se trataban acuerdos de paz, éstos s6le podian ser racificados en el acto
mismo del paslamento. Los funcionarios borbénicos ic?rercn tos parlamentos
desde el eje ax opere gperantis, de allf su cuestionamienta, no ebs*:a.mtc, la
“rradicién” se impuse a pesar de todas las erfticas (incluso a la de los jévenes
“ilustzados™ jesuitas). .

Al funcienar el pactamento dentro de la “Iogica” det ax opere operato, peTmi-
tfa que &l mismo v sus acuerdos fueran leidos desde perspectivas distintas. Los
hispano-crioflos lo vefan como un “mal” necesario, Jos mapuches como un
“Sien” necesario. Para Jos primeros, era una institucion que debia desaparccc'r,
parz los segundos, ¢n cambio, era una instancia que debfa perdurar. Su conti-
nuidad, desde el horizonte culrural mapuche, se justificaba porque era un
modo, para los caciques v sus #gnas, de obtener un FECOROCImiento como
“suleros politicos”, tanto en sus vinculos intra como interétnicos. En otras
palabras, los parlamentos mds que disolver la identidad mapuche la reforzaron”.

Fegn ol plano de Ja identidad, Ja poiftica de los parlamentos ia refuerza, 'sobre todo en 2
esfera de fo simbélico: la ejecucién de series paralelas y complemensacias de m.os-sag:ados. los
vestuarios, los discursos, no sot més que simbolos que rcacwalilzan las d.iferenclas. Perg, en los
parlamentos hay algo més v que da pie para que I partc_h:sp_ano-c.nolla lo vea como una
‘humilfacién’ v una ‘vergiienza'. Humillacién por fa valomeion siméisics entre has partes {lo
mapuches obligan a los espafioles a ‘una relacion equilibrada), vergiienza porque lo real €5 fa
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Es interesante sefialar que en las visiones contempordneas la politica de los
pariamentos es motivo de esta doble lectura, La “positiva” tiene su porsavoz en
el historiador Jaime Eyzaguirre, quien planteé: “Y cuando la noble intencién ila
guema defensiva} parece del todo derrumbada, sobrevive la sustancia en el
sistema de los parlamentos de Arauco, donde espafioles e indios reajustan
periddicamente las leyes de fa guerra y las normas de la paz. Acaso hubo margen
encre lo obtenido y lo anhelado, pero, después de todo, no era poco que el
conquistador europeo tratara especificamente como & su igual al enemige
salvaje. Porque en esos parlamentos los convenios se celebraron de potencia a
potencia, entre el Reino de Chile y et Estado de Arauco, como regidos del
derecho internacional que supo llevar al campo piblico la fe de 1a raza en Ia
igualdad en esencia de todos los hombres™. La “negativa”, es aquelis critica
a los parlamentos, ya sea por los gastos que ocasionaba o por su inutilidad en
concertar acuerdos de paz estables, reduciéndolos a simples “hitos de convi-
vencia™

Parlamento y Misidn ( “Conguista baurismal v de} nombre”) fueson los dos
rayores logros de la obra evangelizadora jesuita. Ambos pesan hasta nuestros
dfas. El Parlamento, al transformarse en tradicion, llevé a los mapuches a insistir
histéricamente en un trato, por parte de las avtoridades coloniales y después
republicanas, donde se les reconociera como sujetos politicos y, por ello, con

asimetrfa: los espaiioles se han uansformado ~gracias a los agasajos y ‘sucidos’ qiie storgaban a
los caciques— en aributarios de los indios™ (Foerster, 1991:200-201). ]

*Eyzaguirss 1948:35-36, En esta misma lnea podemos ublear el artieulo det destacado
profesor de Historia del Derecho, Alamiro de Avila; “En muchas ocasiones se conciertan paces
¥, a pasgir de mediades del siglo xv#, verdaderos ratzdos internacionales que se renuevan en los
periddicos ‘pariamentos de Arauco™ (1973:326). En la vttima década José Bengoa, sostiene que
¢ el parlamence de Quillin (1641) se “reconocis la fontera en ¢l rio Blo Blo, y la independeacia
del serritorio mapuche” (1985:33). Y pasa Leonardo Ledn: “En realidad, Ja formulacién del pacto
enire Ja monarquia y los caciques mapuches.., no s6io affanzaron la alianza eacee fa Corona ¥ hos
habitanzes de la Araucaais; por sobre tode, el pacto colonjal detuve el emphje asrollador de los
hacendados de Chile ceateal qua aspiraban a expandirse hacia ol sur... Asi, la monarqfa, con todas
sus fimizacionss ¥ abertaciones, fue una defensora de la liberrad, &l modo de vids v la 2utonomfa
territorial de la Araucania” {1992:51), En el siglo pasedo, VicuRa Mackenna sacaba sus consecuca-
cia: "Este primes parfamente [el de Quilifn], orgen de tantos otros que hau sids l eansa privcipal
de la prolongacidn de wra guerra inconcebidle... Las principales bases de la paz fueron: 1. reconotis
miento de fa dudgpendencia de los araucanos; 2. permise otorgado por éstos para reconstruir log
antiguos fuerses y colonias; alianes de las dos wagiones; ¢, canje de prisioncros, lo que equivalfa a
oteos santos gbsirdos y miserables condescendencias™ (1938 T.1:160, nora 1, El primer destacado
es anest, los otros, de Vicufia),

$Yiltalobos 1992:394. En la misma linea estdn Jos rabajos de Luz Marfa Méndez, En una
obra de sintests sobre nuestra historia, Sergio Villaiobos nos enfrega una visidn més “positiva”
sobre los parlamentos: “La eficacia de Jos parlamentos era discutible, pero fue de las formas
surgidas por la necesidad de ambas comunidades de tlegar a algtin acuerde™ (1993b:97).
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clerta ausonomia en Ia cuestion territorial’, La Misién, porque geacias al rito
bautismal los mapuches disron su primer paso en fa constizucién de un binomio
inseparable: pueblo-iglestas.

Sostenemos que este quehacer misionere sélo pudo ser llevado adelante
por la ozden jesuita y nio por otra. (Por qué razdn? La respuesta no es sencilla,
pero a pista que nos ha parecido mds acerrada se vincula con el'modo cémo
comprendieron fa cuestitn rital, tante en el “plano” religioso como politico,
asunto que cempromet(a las nociones mds bésicas de tiempo y espacio.

De tiempo, porque la distincién entre el ac opere aperato y ¢l ex opere
aperantis, exa s6lo cemporal; el ideal es un concepto limite {trascendenzal} donde
ambas caras se unen. De espacio, porque ¢l rito permite el encuentro de lo
semejante con o diference (funda una identidad por pertenencia y no por
oposicién). Gracias 4 ello los jesuitas pudieron.ceansitar por distintos espacios o
tugares, iniciar v consolidar el proceso de “inculturacion” del Evangelio en las
diversas culruras del orbe.

Orro indicio tieae que Ver con ¢l carderer institucionat de la orden ignactana:
su centro estaba (y estd) doblemente en Roma: el Papa y el Prepdsito General.
Con ello la cuestidn “ecuménica” quedaba garzniizada, tanto por su relativa
autonomia frente a las autoridades locales {colontales o no) como por la presen-
cia, &n un mismo sitie, de misioneros de distintos lugares”.

Por dltimo, los jesuitas desde sus Regles yfo de sus Ejercicios Espirinuales, se
consticuyeron en una “institucidn” que ofrecia otra faceta de lo moderno. Eran
snjetos armados de un mecanismo psicoldgico (por ejemplo la distincidn racio-
nal entre medios v fines, el “tanto como”) que les permitia constantemente

ortentarse en el mundo y contaban, ademds, con una Orden que lograba caprar

recursas materiales (las haciendas racionalmente trabajadas) para Hevar adetan-
te su “contemplacién en la acoidn”.

B dkimo proyecto de ley (N"19.253) de 1993, que reconace la existencia de los puebios
indfgenas de Chile, debe ser enzendido como una recuperacion de dicha tradicién. Es conocido
el papel que tuvo José Beagoa en esa ley ¥ no deja de ser sintomdtico que sea un enzusiasea de
ia ubea jesuira y de los logros “parlamentarios mapuches™.

Recordemos que en Chile, como en orros lugares, los misioneros eran no sélo auwderonos
sino que rambida exuanjeros provenientes de las distintas Provincias, En Chile, desde fines del
siglo XVII eacontramos un grupo imporeante de tisioneros no sdlo espaiioles sino rambién
germanos (zlemanes, suizos, flamencos), iralfanos, hingaros, sic. Y £n “esto Ja Compaitfa de Jesds
se distinguié fundamentalmente de las octras cuneroe Srdenes seligiosas que dominaban el campo
aposwlico hispancamericano hasta ln época de Ja independencia. Mieouas los franciscanos,
dominicos, mercedarics ¥ agustinos, sin cortar aunea los lazos con su retaguardia peninsular, se
achmumaron &1 América con rapidez v se acriollaron casi con excesiva facilided, los hijos de San
Ignacio manwuvieros el principio de la intesnacionalidad en el reclucamiento misional” (Marchel,
1968:147).
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Serd esa accién contemplativa desplegada tanto en la frontera como en el
seno de la Araucania la que marcard a la sociedad mapuche, como también los
nexos enue ella v la seciedad nacional.

Misién y Parlamento, Iglesia v Estado han sido las “instiruciones” que hap
confignrado nuestro ezdos, ¥ lo han hecho por ser espacios de encuentro en una
sociedad marcada por el mestizaje racial v cultural. En esta gesta dos actores
entre otros, tuvieron un papel destacado: ios mapuches y fos jesuias. ’
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