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Introduccion

Uno de los hitos mas significativos para el desarrollo politico y social en Chile
en el XX es la separacién legal entre la iglesia Catodlica y el Estado establecida en la
Constitucion de 1925, tanto por que representd el fin de una realidad politica de larga
data, como también por que a partir de ese momento la Iglesia dio comienzo a un
proceso de modemizacion que fue en respuesta a los desafios que le presentd la
secularizacién, modernizacién que a la larga significéd la renovacion delas formulas
en que se llevaban a cabo las relaciones entre la institucion y las esferas politicas
(Estado) y sociales (laicado) del pais.

De este modo, a partir de 1925 la Iglesia experimentd significativas
transformaciones intemas, las cuales alteraron e impactaron el quehacer
sociopolitico, confiriendole a lo largo del siglo, un significativo protagonismo;
manifestacion de ello son las reorientaciones que tomara con respecto a la accién
social de los catdlicos, las cuales provocarian movimientos de caracter secular y
que resultarian en propuestas de tipo palitico, fundamentales en la comprensién del
Chile posterior a 1950. Asimismo se puede mencionar su quehacer en tomo a la
concepcion de su propio rol en la politica tradicional, que produjeron multiples
dindamicas en el interior de las esferas sacerdotales, las cuales terminaron por
impactar fuertemente en las circunstancias en que se desamollaba el proceso
chileno. Téngase en consideracién ademas, que estos ajustes vivenciados por la
iglesia criolla no soélo respondieron a la contingencia intema, sino que se
materializaron en estrecho correlato con diversos impulsos provenientes de distintos
‘espacios” de la Iglesia Universal, y que se ven evidenciados en el Concilio Vaticano
I, la reunion de los Obispos latinoamericanos en Medellin y los postulados de Ia
Teologia de la Liberacion. De este modo, para analizar el desarrollo politico y social
de Chile durante el siglo XX y particularmente con posterioridad a 1925, debe hacer
referencia al del papel jugado por la lglesia en esos escenarios, pues tanto su
influencia politica en general — y en el Estado en particular -, mas su influjo en una
parte mayoritaria de la poblacién confesionalmente “catdlica,” hacen de esta



institucion un pilar esencial en la historia reciente de Chile.

Es indiscutible que la influencia politica de la lglesia ha acompafiado el
desarrollo del Estado chileno desde los primeros instantes de su formacion, sin
embargo, esta se haria aun mas notoria en el momento en que el liberalismo politico
daba sus primeras sefiales de existencia en el pais'. Asi es, solo cuando algunos
sectores liberales del reducido espectro politico hicieran ruido — a partir de mediados
del siglo XIX - sobre la necesidad de alejar a la Iglesia del Estado, es que surgiran
sacerdotes que con el objetivo de contener el proceso se involucrarian directamente
en la politica; un buen ejemplo de esto es la conducta del padre Rafael Valdivieso
(Arzobispo de Santiago), quién no dudaria en defender a “brazo partido” la
independencia de la Iglesia respecto al Estado, ademas, se dio a la tarea de formar a
sacerdotes jovenes para que estos se desempeniaran de buena forma en las filas del
Partido Conservador.

Esta conducta adquirida por la Iglesia chilena se veria prontamente regulada
por las orientaciones emanadas desde el Vaticano, el cual al percatarse de la
expansion del liberalismo politico — contrario a la influencia de la Iglesia en los
asuntos temporales - articularia los primeros cambios tendientes a establecer las
funciones del catdlico en el marco de la accién politica, dando inicio al lento proceso
de modernizacion de la institucién. Ese fue el rol del Papa Ledn Xlii, quien con su
enciclica Rerum Novarum establecia las bases para que la Iglesia pudiera adaptarse
a las ideas asociadas a la modemidad®. En definitiva, este comprendié que de no

' Es interesante leer las palabras de Francisco Bilbao, quién ya en 1844 criticaba fuertemente el papel de la
Iglesia en la politica, exponiéndola como un elemento que ayuda a la permanencia de la situacién de
mjusticia™; El bdrbaro se deslumbra, se somete, es catélico. He aqui la gloria del catolicismo, su mérito en la
historia. Pero como nosotros saliendo de la eternidad hemos caido en el tiempo llamado siglo XIX,
Juzgaremos segun nuestra capacidad de lo que es con respecto a la sociedad nueva y a la filosofia que
renueva las religiones... El catolicismo es religion simbélica y de practicas que necesita y crea una jerarquia
Y una clase poseedora de la ciencia. Religién autoritaria que cree en la autoridad infalible de la iglesia, es
decir en la jerarquia de esos hombres; y ademas la autoridad irremediable sobre la conciencia individual por
medio de la confesion... Este es el templo del sistema.” Bilbao, F. “Sociabilidad Chilena” En “La cuestién
social en Chile Ideas y debates precursores.” Recopilacion a cargo de Grez, S. DIBAM - Centro de

, investigaciones Barros Arana, Santiago 1995 P. 66

Aunque menos citadas que Rerum Novarum, las enciclicas Inmortale Dei (1885) y Libertas (1888), son una
reflexion acerca de lo positivo y negativo de los efectos de la modernizacion, lo que supone, una aceptaciéon
de la misma.



ser asi, la lglesia seria percibida como un elemento obstaculizador del progreso

humano, imagen que la distanciaria faciimente de sus esferas de influencia.

Desde esa linea, uno de los cambios mas importantes que se realiza al interior
de la Iglesia es permitir y defender la participaciéon politica de los cristianos como
mecanismo de insercién en las légicas de discusién y participacion permitidas por el
liberalismo politico decimonénico;

“Ledn X!l determina ciertas condiciones que aconsejan la participacion de los
cristianos en las instituciones democraticas, manteniendo la defensa de los derechos
de la Iglesia como institucién. Considera el Papa que el propio régimen liberal ofrecia
ammas para combatir los males de nuestro tiempo. 3

Con esta nueva actitud, la Iglesia catdlica admitia que dificiimente volveria a
tener el poder que habia ostentado desde hacia siglos. Se comprendié, entonces,
gue el Estado habia tomado un camino de independencia de la Iglesia y esta, a su
vez, se dispondra a iniciar un proceso de cambios que le permitieran ajustarse al
nuevo escenario que le planteaba el avance del liberalismo politico. En el transcurso
del siglo XX la conducta de la iglesia sera de una apertura hacia la democracia
representativa, caballo de batalla del liberalismo, donde aceptaria por ejemplo, la
cooperacion entre cristianos y no cristianos en la busqueda y construccién de

sociedades mas justas.*

La iglesia chilena no fue diferente, sino por el contrario; buscé mantener sus
espacios de poder en el interior de las estructuras politicas, las orientaciones
articuladas desde el Vaticano para responder a los desafios de la modernidad, las
nuevas dinamicas de comportamiento de las esferas laicas, y la fisonomia que
adquirié el proceso sociopolitico chileno, se conjugaron para crear un escenario
donde el catolicismo criollo se convertiria en un protagonista indiscutido. Asi las
cosas, el esfuerzo de esta investigacion se orienta a observar el complejo devenir de
una Iglesia trastocada por la secularizacién, y por lo tanto, desafiada tanto en la
mantencion de sus espacios de influencia como en su capacidad de adaptacion a

3 Viera Gallo, A. “Chile: Un nuevo camino”. CESOC, Santiago 1989
4 La enciclica “Pacem in Terris” de Juan XXII. Por ejemplo, hace referencia al acercamiento de los cristianos
con grupos no cristianos que confluyeran en los mismos objetivos.



nuevas concepciones y formas politicas. La respuesta a ese desafio fue responsable
de un proceso sumamente interesante, que termind por afectar todo el cuadro

histérico de las Ultimas cuatro décadas del siglo XX.

Desde el punto de vista de la produccion historiografica, la investigacion de la
tematica de las relaciones lglesia — Estado se ha enfrentado desde diversas
aproximaciones de orden metodologico, por eso - y con el objetivo de informar
acerca del “estado de la cuestion” -, se ha considerado necesario exponer, de forma
breve, los principales enfoques que se han desarrollado a partir del trabajo de los

especialistas.

Una primera aproximacion metodolégica se puede definir como “pragmatica.”
Inaugurada en la década de los setenta por fvan Vallier,”> argumenta que ante los
desafios de la modemizacién la Iglesia buscd mantener y extender su influencia
mediante una estrecha vinculaciéon con las elites, cuestion que él autor consideraba
un error, pues en ia expansion de las logicas del liberalismo politico las cupulas de
poder se verian afectadas por un descenso de su autoridad, situacion que también
trastocaria a la Iglesia. A partir de esa légica, Vallier aposté por que la Iglesia se
convirtiera en un lugar de consenso entre las elites y las masas, pues solo a partir de
ahi Latinoamérica podria buscar el ansiado desarrolio.

Si bien el analisis de Vallier generé una abundante producciéon de estudios de
caracter socioldgico sobre politica y religion®, este enfoque resulté desfasado, pues al
mismo tiempo que teorizaba sobre la necesidad de una iglesia de consensos, una
parte importante del laicado — y también de no pocos sacerdotes — se definian mas
por la légica del enfrentamiento, generando espacios de participacién politico-
cristianos que coincidian con los métodos revolucionarios de tendencia marxista.
Ademas, desde una perspectiva de analisis mas horizontal, olvida que los ajustes
acontecidos en la institucion no solo responden a una necesidad exclusivamente

2 Ver Vallier, 1. “Catolicismo, control social y modernizaciéon en América Latina” Amorruto, Buenos Aires 1970
Una buena descripcion de ellos se encuentra en Levine, D. “Religién y politica en América Latina. La nueva
cara publica de la  religion.” Umversidad de  Michigan, World Wide  Web:
www3 .usal.es/dpublica/areacp/doctorado0406/seminario0405/levine5 pdf



politica de mantener su influencia, pues también se ven cruzadas por otros procesos
provenientes “desde abajo”, que de alguna u otra manera, inciden en el

comportamiento de las jerarquias.

Otro enfoque de analisis es el que nace desde los planteamientos de la
Teologia de la liberacion, definida como “liberacionista.” Desde este punto de vista,
los cambios producidos en la Iglesia no responden a las voluntades de las elites
confesionalmente catélicas ni a las orientaciones de la jerarquia eclesiastica, sino al
revés, surgirian de la presion que realizan los movimientos sociales en funcion de
lograr transformaciones en el orden sociopolitico. De esta manera, es el “pueblo”
quien articularia, a través de su accion, las estrategias adoptadas por la Iglesia.”

Aunque es una imagen atractiva, situar el origen de los ajustes de la Iglesia
solo en el accionar de las bases populares nos parece poco feliz, principalmente por
que obvia la autoridad de la jerarquia — que nunca es tan débil -, y olvida que en una
organizaciéon tan tradicional como lo es la Iglesia, el peso de la institucion -
independiente de las valoraciones individuales - siempre ejerce una atraccion
importante en el interior de la comunidad, un ejemplo de ello es que los movimientos
generados en el seno de la Iglesia por la influencia revolucionaria de la Teologia de
la liberacion no tuvieron grandes trascendencias, a pesar de las luces con que
habian irumpido en la escena politica-social de fines de los sesenta y comienzos de
los setenta.

Un enfoque mas reciente proviene de la escuela norteamericana® la cual
observa las relaciones entre religion y politca desde una perspectiva mas
postmodema, pues asigna poca importancia a la influencia de valores puramente
religiosos en el comportamiento de la institucion, por eso, sita a la Iglesia desde una

rivalidad con los credos cristianos de caracter protestante, los cuales han presentado

7 Un buen ejemplo de este tipo de anahisis se encuentra en Berryman, P. “Teologia de la liberacion: los hechos
esenciales en torno al movimiento revolucionario en América latina y otros lugares.” Siglo XX1, Madrid 1989
¥ Un completo analisis de este enfoque se encuentra en Levin, D. Op. Cit. Para la lectura de una obra
evidentemente influenciada por esta vision véase Lopez, D. “La seduccion del poder. Evangélicos y politica
en el Peri de los noventa” Puma, Lima 2004, y también Levine, D. “Voces populares en el catolicismo
latinoamericano” CEP, Lima 1996
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un sostenido crecimiento desde las ultimas tres décadas del siglo XX en vastas
zonas populosas de Latinoamérica; en este sentido, el origen de los cambios
propugnados por el catolicismo (discursos, politicas, aperturas, etc.) estarian
sustentados por la necesidad de generar nuevas expectativas en los fieles
“disponibles”, reteniendo o incorporando nuevos componentes a la institucion. De
cualquier manera, nos parece exagerado plantear que el factor mas trascendente en
los ajustes generados por la Iglesia sea solamente la “"competencia” por llevar cada
vez mas fieles a capillas y parroquias, pues niega la complejidad de un devenir que
se presenta bastante mas matizado de lo que este enfoque pretende; sin duda que
no es solo una reduccion del proceso interno del catolicismo, sino también de los

marcos sociopoliticos en los cuales se desarrolio.

No deja de ser llamativo que estos enfoques externos no hayan presentado un
mayor impacto en la produccién historiografica nacional, de hecho, el unico que ha
tenido algo mas de difusién es el “liberacionista”, que ha encontrado en el relato mas
“militante” de la accién sociopolitica de la Iglesia chilena un espacio de desarrollo,
que en todos los casos, se ha preocupado mayormente del periodo posterior al golpe
de Estado de 1973, cuando la institucién se convirti6 en el nucleo de la defensa de

los derechos humanos.

De cualquier manera, parece claro que dentro de los temas tratados por la
actual historiografia chilena, la investigacién referida a la iglesia ha quedado en un
segundo plano. Los historiadores han sido prolificos en materias politicas, sociales,
economicas, culturales, y el siempre atrayente enfoque de la memoria también ha
dado lo suyo, sin embargo, a la hora de hablar de las relaciones iglesia - Estado en la
historia reciente del pais se produce un vacio. La mayoria de los textos existentes
que pueden catalogarse como historiograficos®, o estan referidos a la importante

’ Aunque un tanto superficial y mas bien descriptivo, el libro de Velasquez A, Marlen “Episcopado chileno y
unidad popular.” (UCSH; 2003) Santiago, es un reciente aporte historiografico a la relacion Estado - Iglesia
en el Chile reciente. También se debe mencionar un texto bastante mejor documentado, me refiero al de
Meneses, A. “El poder del discurso: la iglesia catolica chilena y el gobierno militar 1973 - 1984 (llades -
Cisoc; 1989) Santiago. Interesante es también el aporte que realiza Cruz, Maria A. “Iglesia, represiéon y
memoria. El caso chileno” (S. XXI; 2004) Madrnid, libro que a pesar de concentrarse en la vinculacién iglesia
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labor social de la institucion en la defensa de los derechos humanos o se quedan en
un plano descriptivo.

A partir de este estado de la discusién, esta investigacion aborda el desarrollo
de las relaciones Iglesia — Estado desde una perspectiva amplia, asumiendo que las
logicas de cambio de la Iglesia chilena en las ultimas décadas no responden solo a
un factor, sino al contrario, son una multiplicidad de elementos los que confluyen en
la produccién de transformaciones, a saber, nuevas realidades politicas del
acontecer nacional e intemacional, nuevas percepciones de los laicos en torno a su
propio rol en la sociedad o de la mision que le cabe a la Iglesia en general, distintas
apreciaciones de la jerarquia eclesiastica — mas o menos receptivas a ciertos
impulsos -, diferentes valoraciones de las elites gobemantes en relacion con la
Iglesia, en fin, una cantidad no menor de realidades que convergen en el mismo
proceso y que ayudan a su conformacion. De ahi entonces que en este trabajo una
mirada microscépica no tenga mucho valor — entiéndase esto como la fijacion de la
visual solo en un subproceso -, pues no alcanzaria para desarrollar en toda su
complejidad una realidad tan interesante e importante en el devenir de la historia
reciente de Chile, como las relaciones Iglesia — Estado.

Asi las cosas, la hipétesis que guia este trabajo es que la separaciéon del
Estado y la Iglesia consagrada en la constitucién de 1925, oblig6 a esta ultima a
generar un proceso de transformacién que le permitiera insertarse de mejor forma en
las logicas politicas de la modemidad. Este proceso se construyé en dos lineas, una
de orientacién “hacia fuera”, que signific6 una mayor valorizacion de la labor
sociopolitica del laicado, y otra “hacia adentro”, que terminé por estructurar un cuerpo
colegiado de la jerarquia chilena que la doté de gran autoridad. Todos estos ajustes,
sumados a su acervo histérico y al propio desarrollo del proceso chileno, dotaron a

- memoria, arroja importantes datos e ideas en torno al tema que me convoca. Lo demas — que no es mucho -,
se centra en la labor protectora de la institucidn en tiempos de represiéon - ver por ejemplo Garcés, M. y
Nicholls, N. “Para una historia de los DD.HH en Chile. Historia institucional de la fundacién de ayuda social
de las iglesias cristianos FASIC 1975 - 19917 (LOM, 2005) Santiago -, o es aporte de teblogos, sociélogos o
politélogos, que aunque dan luces sobre el tema, o son muy parciales en sus analisis o utilizan metodologias
alejadas de la historia. En resumen, del tema en especifico que se trata aqui hay muy poco escrito.
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la Iglesia de un poder importante que le permitié influir en las conductas del Estado.
Asi es que, frente a la presidencia de Salvador Allende (1970 — 1973), los discursos y
conductas de la Iglesia serian un elemento relevante para explicar de mejor forma la
conducta politica del gobiemo, sobre todo en aquellas instancias en donde la Iglesia
se sintiera llamada a intervenir, ya sea por que la naturaleza del tema trastocaba los
valores que esta defiende, o por que simplemente, necesitaba resguardar sus
propios intereses. En definitiva, para el gobiemo de la Unidad Popular era importante
contar con el beneplacito, aunque fuera relativo, de la jerarquia eclesiastica, pues
esto garantizaba una forma de “legitimidad espiritual’, que en el contexto de la aguda

inestabilidad politica y social de esos afios, se hacia indispensable.

De esta manera la opinién de la jerarquia catélica se hizo relevante para el
gobiemo de la Unidad Popular, pues podia facilitar o complicar la aplicacion de
reformas tendientes al cumplimiento del programa de gobiemno. Por esto Salvador
Allende habria evitado entrar en confrontacion con la jerarquia, pues le daba mayor
legitimidad a la accién del Estado frente a los temas en que la lglesia se veia
involucrada. Cuando la tension de las relaciones entre la Iglesia y el gobierno
aumentaba, esta ultima pasaba a convertirse en un factor de oposicién que
complejizaba el accionar politico del primero.

Desde el punto de vista metodolégico la exposicion de la investigacion se
enfrentard de la siguiente manera. Un primer capitulo a modo de marco teérico,
donde se expone la nocién de acontecimiento desde la cual nos posicionamos para
observar las relaciones lglesia — Estado, interrelacionandola con una teoria del
origen del poder del Estado Modemo, la cual plantea que en el proceso de su
construccion utilizd la experiencia de la lglesia Catélica en cuanto agente de
dominacion. Estas primeras relaciones de reciprocidad serian fundamentales en la
conformacién de las primeras alianzas entre ambas instituciones.

En un segundo capitulo se desarrolla el proceso de modemizacién de la
Iglesia Catélica desde 1925 hasta 1970, exponiendo en forma separada los
subprocesos involucrados en este devenir, por eso, se ven de forma independiente

13



tematicas como la importancia de la instauracién y proliferaciéon de la llamada Accion
Social Catélica, el desarrollo de la instauracion de la Conferencia Episcopal de Chile
(CECH) como la manifestacion del poder colegiado de la jerarquia; luego se pasa a
las formas y orientaciones que van adquiriendo las relaciones politicas de la Iglesia, y
finalmente, un analisis de los factores extemos que influyeron en la conducta de la
Iglesia a partir de la segunda mitad del siglo XX, a saber; Concilio Vaticano Il (1962 —
1965), la reunion de la Conferencia Episcopal Latinoamericana en Medellin (1968), y
el impacto de las primeras manifestaciones de la Teologia de la Liberacion (1970)

El tercer capitulo se centra especificamente en las relaciones Estado — Iglesia
establecidas durante el gobierno de la Unidad Popular (1970 — 1973) Para una mejor
exposicion - al igual que el capitulo anterior -, se decidié exponer separadamente los
procesos. En una primea instancia se abordara la llegada al poder de Salvador
Allende, pues a partir de esos primeros contactos se perfilan detalles importantes de
los términos en que se construira la relacion entre ambos instituciones; luego se hara
una revision de los primeros momentos del gobiemo y como la jerarquia reacciona a
ello. Finalmente, se expondra el desarrollo del conflicto de la ENU como maxima
manifestacion de las formas que adquirieron las relaciones entre el “poder temporal”
y el “poder espiritual.”

Un ultimo capitulo es dedicado a las conclusiones, donde en funcion de la
revision de la hipotesis de esta investigacion se expondran todos los factores de
analisis que permitan comprender de mejor manera él por qué de las formas que
tomaron las relaciones entre Iglesia y Estado durante el gobiemo de la Unidad
Popular, asumiendo que estas no responden solo a elementos circunstanciales, sino
que fueron resultado de un proceso mucho mas complejo y profundo.

De esta manera, el valor de realizar esta investigacion responde en primer lugar a la
€scasa produccion historiografica que existe frente al tema expuesto en estas
paginas, lo cual hace mas atrayente el desamolio del trabajo, pues permite un
espacio de creacién analitica que quiere ser un real aporte al conocimiento de
nuestro pasado reciente. Es también una profundizacién del estudio de un elemento
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tan comun de nuestro acontecer — como lo es la Iglesia Catdlica -, que en funcion de
lo revisado es parte importante del complejo rompecabezas que significa el estudio

histérico de las ultimas cuatro décadas del pais.

15



Capitulo 1: Iglesia, Estado, acontecimiento y
poder

En su libro “Nietzsche, la genealogia, la historia” el filbsofo Michel Foucault
hace un analisis de la “Entsehung” (emergencia.) En esa aproximacion, plantea que
la manifestacion del concepto se plasma en aquel instante, en aquella fisura, donde
se puede observar la gestacion de un nuevo comienzo. En efecto, siguiendo el
analisis del autor, se concluye que la significacién del momento de la “emergencia”
radica en que, a partir de ella, lo que se consideraba plenamente establecido
comienza a debilitarse, - para finalmente extinguirse -, al mismo tiempo que da paso
al asentamiento de nuevas estructuras. Es, en ese sentido, el momento donde
confluyen la destruccion y la construccion.

Desde esa perspectiva, el instante de la “emergencia” se origina en el
enfrentamiento de las fuerzas que combaten por imponerse en los sistemas de
dominacién que existen en la historia, combate que solo sucede a partir de la

1% dice Foucault, en el cual simplemente se

apertura de una posibilidad, un “insterticio
producen las condiciones para que asi sea, no es que estas se busquen
premeditadamente, solo acontecen. De ahi entonces, que al método “foucaultiano”
no le interese buscar la continuidad, pues a la luz del devenir de las relaciones que
establecen los sujetos y las instituciones que estos crean, no hay nada que
permanezca, excepto la lucha por imponerse, que en plena contradiccién consigo
misma, no permite la eternizacién de su propia creacion.
La “Entsehung” representa entonces;

“.. la entrada en escena de las fuerzas; su imupcién, el impulso por el que
Saltan a primer plano, cada una con su propio vigor [...] escena en la que de
distnibuyen unos frente a otros, unos sobre otros; el espacio que los distribuye y se
abre entre ellos, el vacio a través del cual intercambian sus amenazas y sus
palabras.”’

De esta forma, Foucault argumenta que la importancia del analisis de las

“ Foucault, M. “Nietzcshe, la genealogia, la historia” Alianza Editorial, Espafia 1997, pp. 38
" Tbid. pp. 36 - 37
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“emergencias” apunta a revitalizar el reconocimiento y la comprension de aquellos
discontinuos — o destrucciones - que han acontecido en el centro mismo de las
relaciones entre los sujetos, de hacer lo contrario, no se estaria buscando una
comprension real de aquello que nos toca, en cuanto a que el posicionamiento de los
poderes con los cuales coexistimos afectan proporcionalmente las subjetividades de
nuestro comportamiento frente a los mismos. De esa manera, la bdsqueda y
comprension de la “Entsehung” — en cuanto premisa de analisis -, se resiste a las
permanencias de las estructuras sociales, pues ahi no existe ni la destruccion ni
construccion, solo persiste la justifacién.™

A partir de esa linea de analisis es posible entender el papel que le toca a la
historia en la comprensién de las emergencias; en efecto, Foucault pasa de la
explicacion de los conceptos Nietzscheanos a una revision de la utilidad del saber
histérico. En esa labor, construye una idea de la funcion historiografica a partir de la
nocion de “efectividad” que atribuyd Nietzsche a la tarea histérica;

“L a histonia efectiva hace resurgir el acontecimiento en lo que puede tener de
unico y de agudo. Acontecimiento —entendiendo por tal no una decision, un tratado,
un reino o una batalla -, sino una relacién de fuerza que se invierte, un poder que se
confisca, un vocabulario recuperado y vuelto contra los que lo utilizan, una
dominacion que se debilita, se distiende, ella misma se envenena, y ofra surge,
disfrazada. Las fuerzas que estan en juego, en la historia no obedecen ni a un
destino ni a una mecénica, sino al azar de la lucha.”

Evidentemente la cita se encuentra en absoluto correlato con la importancia
que atribuye Foucault a la idea de la “Entsehung,” en ese sentido, lo que interesa al
pensador francés es orientar el analisis histérico a aquello que representa la
destruccion de las estabilidades dentro de las estructuras surgidas en el devenir de
las relaciones de poder, pues es ahi donde se manifiestan las circunstancias que
permiten los “intersticios” en donde se llevan a cabo las luchas que originaran los

nuevos sistemas de dominacién en donde actuaran los sujetos. Es sin duda, una

" Esta idea de la justificacién es presentada por Foucault con relacion a las criticas que realiza Nietzsche a la
historia, donde esta aparece como una manipulacién del conocimiento; “Los historiadores tratan de borrar,
en la medida de lo posible, aquello que puede traicionar, en su saber, el lugar desde el que miran, el

|, momento en el que estdn, el partido que toman,” Ibid. p. 54

Cita de Nietzsche utilizada por Foucault, M. En Ibid. p. 49 (E1 parrafo pertenece a “Genealogia de la Moral”,
ity
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ampliacién del concepto de acontecimiento que se aleja de su tradicional imagen de
dato para instalarse en una perspectiva mucho mas profunda, y a nuestro entender,
de mayor significancia, en donde lo que interesa es la observacion de aquellos
enfrentamientos, de aquellos ajustes, que terminaran por dar origen a nuevas
distribuciones en los sistemas de poder.

Bajo esta perspectiva, esta investigacidn asume que las relaciones entre
Estado e Iglesia Catdlica durante el siglo XX son una manifestacion de una zona de
“Entsehung”’, en la cual se produciran acomodos en el posicionamiento de ambas
instituciones en los sistemas de dominacién; destrucciones y construcciones que se
articularan de acuerdo a las exigencias que la propia dinamica de los escenarios de
“la lucha” irian presentando. Esta zona de fractura se vio posibilitada por la
profundizacion del liberalismo politico, el que en su desarrollo y ampliacion a lo largo
de los siglos XIX y XX, iria trastocando los espacios de poder con que contaba una
institucion tan tradicional de occidente como la iglesia Catdlica, mientras que al
mismo tiempo fomentaba la generacion de nuevas formas politicas que tendian a
evaluar el factor religioso como ajeno a las labores de lo temporal, iniciando con ello,
el proceso de secularizacion. A partir de ahi, la Iglesia debié generar estrategias de
acomodo que le permitieran mantener espacios de poder y privilegios, lo que en
definitiva, termind por concebir nuevas formas en las relaciones Iglesia — Estado. Por
todo ello, se considera que la produccién de estos ajustes es también un
acontecimiento, en la medida que no solo redefine las condiciones de la relacion
entre ambos, sino tambien, permite el establecimiento de nuevas subjetividades que
renuevan las vinculaciones de los sujetos hacia el poder que estas instituciones
representan; esto explica, por ejemplo, como las estructuras de participacion, o
incluso las cosmovisiones politicas, se irdn confundiendo entre la “militancia” y la
‘accién religiosa” en una parte importante del tejido social, lo que supone, una
transformacion no menor en la concepcién de la funcién y articulacion que ocurre
entre lo especificamente temporal, y lo propiamente espiritual.

De todas formas, lo anterior no queda completamente sustentado si no se
complementa con una parte de la teoria del poder foucaultiano. Para el fildsofo, un
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acontecimiento esencial en el devenir del proceso histérico de occidente, a partir de
la formacion y consolidacion del Estado Modemo, es la aparicion de “formas de
resistencia” que han venido a caracterizar las relaciones de poder en las cuales nos
desarrollamos. Ellas han representado una lucha por la independencia de la
autoconstruccion del sujeto, pues las distintas formas de poder imponen, de una u
otra manera, la constitucion del individuo;

“Esta forma de poder emerge en nuestra vida cotidiana, categoriza al
individuo, lo marca a su propia individualidad, lo une a su propia identidad, le impone
una ley de verdad que él tiene que reconocer y al mismo tiempo otros deben
reconocer en él. Es una forma de poder que construye sujetos individuales. Hay dos
significados de la palabra sujeto, sujeto a otro por control y dependencia y sujeto
como constrefiido a su propia identidad, a la conciencia y a Su propio
autoconocimiento. Ambos significados sugieren una forma de poder que sojuzga y
constituye al sujeto.” '*

La generacibn de una forma de poder que liga al sujeto a su propia
individualidad tiene necesariamente que tener algun interés en lo colectivo, de lo
contrario el control del sujeto a partir de si mismo - mecanismos disciplinatorios
mediante - no tuviesen un mayor sentido. En efecto, este poder es lo que Foucault
bautizé con el nombre de “poder estatal”, el cual tiene la capacidad de unir el control
de lo colectivo con lo individual, de ahi que las formas de resistencia surgidas se
orienten a recuperar tanto la cohesidon comunitaria como a rescatar el sentido de la
propia existencia.

Esta capacidad del “poder estatal’ no ha sido una invencién original, sino una
adopcion de una técnica de poder elaborada a partir de una concepcién religiosa de
la conducta humana. Asi es, en la construccion del poder del Estado, este tuvo que
recurrir a una vieja pero efectiva destreza inmanente de la religion, la cual no es ofra
que su capacidad para condicionar la conducta social del sujeto a través del control
de su propia conciencia; es el “poder pastoral’;

“... El Estado occidental moderno, ha integrado en una nueva forma politica,
una vieja técnica de poder, que tiene su origen en las instituciones cristianas.
Podemos llamar a esta técnica de poder, poder pastoral. g

1: Foucault, M. “Sujeto y poder” Disponible en la World Wide Web: www philosophia.cl, p. 7
“Ibid. p. 9
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Como ejemplo de la actuaciéon de la dualidad del “poder pastoral’
(individualizante y totalizante) se puede mencionar la dinamica de la salvacion del
alma; esta exige al sujeto el estricto cumplimiento de una serie de conductas y
valores cristianas, sin embargo, la unica forma que tiene de evidenciar ese
cumplimiento es mediante la exhibiciéon de ellos en el resto de la colectividad; quien
no cumpliera con esas normas de “buena conducta” seria condenado por su propia
subjetividad (el castigo de Dios caera sobre mi), y a su vez, por el resto de la
comunidad (el castigo de Dios caera sobre ti.)

A partir de esto se puede plantear que desde el origen del Estado Modemo
este necesito del “poder pastoral” que poseia la Iglesia, por ello, se estructurd una
alianza de poder, en la que el Estado pemitié la mantencion de amplios poderes y
privilegios a la Igiesia, mientras esta ultima, legitimé la existencia y los mecanismos
de poder practicados por el Estado. Esta estructura en la relacién de poder entre
ambas instituciones sb6lo se vino a debilitar cuando el surgimiento de nuevas
concepciones —leéase liberalismo politico -, vinieron a provocar la “Entsehung” de la
que hablabamos recientemente.

De todas formas, esta condicibn de “complices” en el origen del Estado
Moderno ha provocado que sea imposible que este se desligue por completo de la
preséncia de una institucion como la Iglesia Catélica, fundamentalmente por que la
tradicion e influencia que esta sigue presentando en las conciencias de muchos
ciudadanos, hacen de ella un poder imposible de ignorar. Ademas, conforme se ha
desarrollado la lucha entre ambas instituciones, y la consiguiente re- estructuracion
de la relacién de poder, la Iglesia ha tenido la capacidad de articular distintos
mecanismos que le han permitido permanecer vigente como un innegable actor
politico, de ellos, el mas importante a nuestro entender es;

“.. la de legitimar o deslegitimar el sistema politico. A través de su influencia
en la opinion pablica, la Iglesia tiene un gran impacto en la aceptacion que la
poblacion tiene de las politicas gubernamentales. En un caso como el chileno esta
funci6n legitimadora tiene un peso especial, porque el régimen muy a menudo intentd
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legitimarse a través de valores cristianos.”"®

Con todo, la mencionada alianza entre Estado e Iglesia entraria en franco
conflicto al momento en que el primero se sinti6 con la fuerza suficiente para
independizarse por completo de la tutela eclesiastica, esto, a partir de la segunda
mitad del siglo XVIII, cuando el liberalismo politico plasmado en la Revolucion
Francesa inaugurara — primero en la filosofia politica y luego en las conciencias
ciudadanas -, el concepto de secularizaciéon. En este sentido, una de las barreras que
se propuso derribar el liberalismo en funcién de la independencia del poder del
Estado fue la estrecha vinculacion que hasta esos momentos mantenian politica y
religién;

“Por ahora es suficiente decir [que la seculanzacion] es quizas la premisa
cultural mas bésica del liberalismo politico. A la vez, no se debe entender este
liberalismo politico como pura ‘ideologia”, sino como una actitud ante los asuntos
publicos que destaca la autonomia del individuo (o de la persona.) La secularizacion
ha sido la autonomia creciente del espacio profano, como espacio productor de
valores y de decisiones en torno a valores, sin tener como referencia obligada el
espacio sagrado.”””

Asi es, para occidente la secularizacidon se convirti6 en un elemento que
permitié la legitimacion del “espacio profano” como una instancia creadora de cierto
tipo de valores que no tuvieran a su haber un origen, 0 al menos una justificacion,
desde \Ia moral cristiana. Esto significé que ambos espacios - lo “profano” y lo
“sagrado” - sostuvieran un largo debate por la apropiacion de “la verdad” en la
cosmovisién que cada una representaba’®, disputa que terminé por posicionar al
espacio profano como el representante de la modemidad, mientras que lo sagrado
debié ajustar sus discursos y conductas para mantener un grado de influencia en las
nuevas estructuras de poder; a partir de esa fractura, lo religioso no seria condicién

“sine qua non” para las articulaciones que provinieran de los espacios politicos.

' Veit Stassner, M. “La Iglesia chilena desde 1973 a 1993 de buenos samaritanos, antiguos contrahentes y

nuevos aliados. Un analisis pohitolégico.” En “Teologia y Vida”, Santiago 2006, p. 78
17 Fernandois, J. “Catolicismo y liberalismo en el Chile del siglo XX En Revista de Estudios Piblicos N° 93,
Santiago 2004, p. 134
En los discursos liberales se tendia a identificar al discurso politico — religioso como el resabio conservador
enemigo del avance de las ideas. Asi mismo, el discurso conservador identificaba a las ideas liberales con la
degradacion moral producida por el “extravio de Dios.”
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Con todo, era imposible que occidente rompiera con su tradicion religiosa, una
cosa era hacer la distincion entre lo temporal y lo espiritual, pero otra muy distinta,
era negar un componente tradicional de su cultura. Como alternativa se planted
entonces la secularizacidn por sobre el secularismo:

“La primera es la legitima reivindicacién de la autonomia de lo temporal, de la
razén y de la accién, autonomia que mantiene, sin embargo, una referencia ética; el
seculanismo, en cambio, es la afirmacién del humanismo por negacion de la
religién.”

Occidente prefirid mantener una vinculacién ética con el “espacio sagrado”, lo
que admitia de una u ofra manera que la modemizacion, articulada desde el
liberalismo politico, era un proceso de caracter laico, cuestibn que generé dos
escenarios con relacion al rol que le cabia a la Iglesia en las estructuras del Estado
moderno; el primero era que esta institucion seguiria manteniendo espacios de
privilegio y seria la voz autorizada en “aconsejar” al poder temporal en temas de
caracter ético; el segundo apuntaba a que en el marco de representacion que se
asumia en las nacientes democracias, los sectores cristianos entrarian a participar —
paulatinaméhte - de las nuevas estructuras politicas. Es entonces, a partir del
proceso de secularizacion, que la Iglesia se iria insertando en ia politica moderna, no
en forma directa, sino a través de los ciudadanos que, desde diversos sectores
ideolégicos, pudieran representar en mayor o menor medida, los intereses del
catolicismo. Esto se puede interpretar como un simple ajuste de la Iglesia a las reglas
del juego, pero, que no significé un real convencimiento de que las nuevas formas
politicas fueran las correctas;

“Se trata de una “aceptacién”, no de una afirmacioén de la democracia; en la
primera mitad del siglo XX, no pocos sectores de la Iglesia a lo largo del globo
hablaban de las ideologia “demoliberal,” en tono altamente descalificador. La
aceptacion se desprendia mas bien del resultado de la “querella de las investiduras”,
la competencia entre el Papa y el emperador tan clasica a la historia del cristianismo
y a la dualidad de poderes. El orden democrético era sencillamente el sucesor de la
autoridad civil, a la que se debia exigir libertad para la iglesia y atenerse a las normas
bésicas que no violasen sus principios.”°

19 Correa, E. y Viera — Gallo, J. “Iglesia y dictadura” Cesoc, Santiago (sin afio) p. 46
20 Fernandois, J. Op. Cit. p. 137
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En efecto, en el marco del siglo XX la Iglesia utilizaria las mismas légicas del
liberalismo politico para sostenerse en el interior de un sistema que no le era,
favorable, y aunque esto requeria de una subordinacién al Estado, le era més!i
conveniente hacerlo que quedar al margen de las nuevas estructuras politicas?'. A
saber, el catolicismo — con un grado de apoyo relativo de las jerarquias — encauzaria
su activismo politico en busqueda de la instauracién de un esquema de gobierno
laico que mantuviera la posibilidad concreta de que la Iglesia obtuviera espacios de
poder en las ldgicas de la modernidad. Es precisamente ese recorrido el que realizé

el catolicismo chileno a partir de 1925.

21 Esta misma vision, aunque desde una postura conservadora, es la que presenta el historiador britanico
Norman, E. “Cristianos, politica y Estado moderno” en Revista de Estudios Publicos N° 28, Santiago 1987
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Capitulo 2: Antecedentes de la Iglesia catdlica
chilena (1925 — 1968)

2.1 La fractura de 1925, un periodo de ajustes en la Iglesia

En términos formales, la separacion legal entre Estado e Iglesia en Chile
sobrevino ante la necesidad de reformas al Estado por la crisis que este atravesaba.
La actuacion militar de los oficialidad joven en Septiembre de 1924 - que obligé al
congreso a despachar rapidamente un paquete de leyes sociales entrampadas en el
parlamento - termind con el presidente Arturo Alessandri abandonando el pais tras
renunciar a su cargo, asumiendo en su reemplazo una junta militar. Sin embargo, la
seguidilla de conflictos intemos y la presion politica hizo caer a esta junta y depositoé
el cargo en manos de Emilio Bello Codesio, el cual lamé a Alessandri para que
retomara su puesto. Este, demostrando sus habiles dotes de politico, puso
condiciones para su regreso; entre ellas estaba la redaccidbn de una nueva
constitucion que reemplazara la de 1833, en la cual se debia incluir la separacion
legal entre la Iglesia y el Estado.

Por supuesto que la idea alerté6 inmediatamente a la jerarquia chilena y sobre
todo, al arzobispo de la época, Crescente Errdzuriz, quien comunicaria a los fieles su
vision del asunto:

“Cualesquiera que sean las condiciones en que se proponga la separacion
entre la Iglesia y el Estado — entendedlo bien, amados hijos — sean cuales fueran las
ideas y los propdsitos que inspiren el proyecto, éste lleva en si la negacion de Dios y
debe ser combatido y rechazado por el catélico.”?

El parrafo pone en evidencia la ferrea oposicion que la jerarquia catélica
impondria al Estado para llevar a cabo su idea de separar las dos instituciones,
sobresaliendo el llamado al mundo catdlico para “combatir” el proyecto. En la
practica, lo que se hace es poner en alerta a los sectores que representan al

“espacio sagrado” para contrarrestar el ataque de aquellos que “niegan a Dios.” Pese

22 Carta pastoral de Crescente Errdzuriz, citada en Araneda F. “El arzobispo Errdzuriz y la evolucion politica y
social de Chile” p. 222
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a lo vehemente de las palabras del arzobispo, el cauce tomado por los
acontecimientos fue haciendo inexorable el proceso, sobre todo, cuando en una carta
que dirigié Errazuriz a Alessandri comunicaba que la unica forma en que aceptaria la
separacioén seria por expresa instruccion del Vaticano,? lo que tenia por objetivo
enfrascar al gobiemo en un conflicto diplomatico con la Santa Sede. Ante esta
advertencia de la jerarquia, Alessandri logré una audiencia con el Papa Pio XI, quien
a su vez misiond al Secretario del Estado Vaticano, Monsefior Pedro Gasparmi, para
tratar el asunto.

En la reunidn sostenida entre Alessandri y Monsefior Gasparmm se llegbé a
acuerdo en los términos en que se debia llevar la separacion, donde se pacté que los
articulos serian redactados mediante formulas conjuntas y al estilo de la ley del
Brasil, esta ultima peticién expresa del Vaticano. Ademas, antes de la publicacion de
la nueva constitucion todos los actores involucrados debian estar plenamente de
acuerdo con la redaccion y los términos de la separacién, como efectivamente se
hizo.**

En la evaluacion de este proceso, la historiografia catélica ha dicho que la
separacion fue positiva por que permitié una mayor independencia de la Iglesia, pues
la desligb de las preocupaciones de orden politico que la habian afectado durante el
XIX, lo que posibilitd el crecimiento del espiritu social de los catdlicos chilenos. Asi lo
expone Fernando Aliaga;

“ A partir de la década del 20, la jerarquia eclesiastica depone la actitud
polémica que la encerraba en la defensa de sus pnvilegios, propios de una época de
cristiandad que la hacia ser adicta absoluta de la aristocracia terrateniente. En
cambio, va adquiriendo una mayor identidad y una apertura progresiva a los grandes
problemas sociales.”’

En la misma linea de analisis esta la apreciacion de Maria Antonieta Huerta y

Luis Pacheco;

“.. a partir de ese momento, claramente la iglesia deja de ser defensora del
statu quo y comienza a promover el cambio social, considerando que el origen del

23 Ver mas detalles de la carta en Ibid.
24 Una detallada cronica del proceso se encuentra en Ibid. p. 224
25 Aliaga, F. Op. Cit. p. 166
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problema esta en las desequilibradas estructuras nacionales.””

Para una visién mas critica del rol de la iglesia, como la de Gabriel Salazar y
Julio Pinto, la separacién entre Iglesia y Estado obligb a la primera a reformular su
accion sobre la sociedad chilena, planteandose la mision de lo social, que tarde o
temprano, haria que se encontrase nuevamente de lieno en temas de la contingencia
politica;

“Tedricamente, la iglesia queddé abocada a la tarea de tefer una nueva y
santa alianza, ya no con el césar de turno, sino con su feligresia y la sociedad civil.
Mas aun — segun indicaba el pensamiento papal -: con la baja sociedad civil. Lo que
no implicaba enclaustrar la “accién catélica” en la intimidad del altar y la familia sino
en la comunidad exterior de todos los hombres y mujeres; sobre todo de los pobres y
desamparados.”

Cualquiera sea la vision que se tenga, las anotaciones coinciden en que
después de 1925 la Iglesia catélica tuvo que reorientar su accion social, pues era una
forma efectiva de mantener su influencia y legitimidad frente a la sociedad, una
legitimidad que antes poseia por el peso de la tradicién, y que ahora, debia ganarse
en su preocupacion por los sectores mas pobres de la sociedad®”’. No se puede
perder de vista en todos los casos, que esta reorientacion no es exclusiva de la
Iglesia chilena, pues responde a un proceso de modernizacion de la Iglesia en
general y que se iria desarmrollando a lo largo del siglo, proceso que con el paso de
los afios tendria como protagonista al catolicismo latinoamericano, que dado el
contexto de pobreza en que se encontraban los paises de la regién, abogarian por

un acercamiento mas activo y comprometido con las masas populares®.

26 Huerta, M, A. y Pacheco, L. “La Iglesia chilena y los cambios socio politicos” Pehuén, Santiago 1988 P. 162

27 Un indicador del cambio que iniciaria la Iglesia fue el plan de reforma que se llevo a cabo en 1925y 1929,y
que dio origen a nueve diocesis: Valparaiso, Temuco, San Felipe, Rancagua, Linares, Talca, Chillan.
Antofagasta e Iquique. Todas tenian la funcién de ampliar y profundizar el trabajo hacia los fieles.

% A modo de retrospectiva - vale decir que la accion social del catolicismo chileno tenia antecedentes antes de la
separacién legal entre la Iglesia y Estado, pero su profundidad y llegada a los fieles era muy limitada, no solo
por que se basaba en la asistencia (caridad), sino también por que quienes participaban de ella no tenian el
apoyo de una jerarquia realmente comprometida con lo que ahi se queria desarrollar. A modo de ejemplo se
puede mencionar a la ANEC (Asociacion Nacional de Estudiantes Catolicos) fundada en 1915 y que estuvo
dirigida por el presbitero Julio Restart; esta agrupacion tenia por objetivo unir a los estudiantes catolicos de la
Universidad de Chile y oponerla a la FECH (Federacion de Estudiantes de la misma institucion), la cual tenia
un discurso bastante reaccionario respecto de lo rehgioso. Mas tarde se sumarian los estudiantes de la
Universidad Catélica, lo que doté a ANEC de una fuerza que en sus origenes era insospechada y que se
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Esta orientacion hacia los temas sociales fue otorgando a la Iglesia chilena
una experiencia que le seria sumamente util en el futuro, sobre todo por el rol que fue
tomando en ella la juventud catdlica; los espacios en que esta se fue haciendo
presente haran de ella un elemento esencial en la nueva estrategia del catolicismo
para acercarse a las masas, mientras que a su vez articularian el discurso del
cristianismo — social como propuesta politica y la participacion de los laicos como
referente de la “nueva evangelizacién”. En este sentido, no es menor la obra del
padre Fernando Vives, el cual contextualizé la doctrina social de la Iglesia a la
realidad nacional y entusiasmé a muchos jovenes en una postura mas critica hacia la
jerarquia que los regia, lo cual le costd enfrentamientos no menores con la elite y con
los sectores mas conservadores del clero;

“.. las enseflanzas del padre Vives permitieron el desenvolvimiento de un
nuevo clericalismo estudiantil (basado en una virtud teologal, la candad) a la par que
un socialismo cristiano (basado en una virtud cardinal: la justicia), unidos ambos, al
principio, por fa Accién Catélica creada oficialmente por el Episcopado chileno en
1931, acatando las recomendaciones de la enciclica Quadragesimo Anno.”®

Con todo, a partir de 1925 — aunque con mayor fuerza desde la década del
treinta - surgirian los movimientos apostélicos como una politica emanada desde la
jerarquia, la cual tenia por objetivo la profundizacion de la accién socia. La iglesia
comprendidé que para lidiar de mejor manera con las légicas de las democracias
modernas, debia buscar una legitimidad que proviniera mas allda de su mera
existencia histérica, por ello se decidié por una reorientacién de la forma en como la
institucion se relacionaba con el resto del tejido social, sobre todo con las masas
populares, que serian las destinatarias mas obvias de su labor. Un acercamiento

renovado a los fieles mas pobres no solo cumplia con la doctrina social emanada

manifestd en 1923 con la creacidon de la “Revista de la Juventud Catolica,” publicacion que serviria para dar a
conocer sus ideas al circulo politico nacional. . De todas formas, este tipo de “accién catolica” seguia estando
restringida a los sectores mas acomodados de la poblacién, que se sentia orgullosa de como sus descendientes
participaban de una actividad que buscaba formar intelectuales catélicos, y que ademas pudieran relacionarse
en los influyentes circulos sociales. Sin embargo, y a pesar del impulso inicial — se llegaron a aplicar escuelas
nocturnas para obreros -, esta agrupacion terminé siendo un elemento mas de sociabilidad para la elite de la
época, donde la asistencia a los eventos sociales que ANEC organizaba significaba un simbolo del “status.”
29 Salazar, G y Pinto, J. Op. Cit. p. 141
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desde el Vaticano, también le permitia obtener una legitimidad distinta a la
tradicional, méas arraigada desde lo propiamente humano; esa condicién hizo que la
clase politica no olvidara que obviar o atacar a la Iglesia podia tener costos
importantes. Por eso es que a lo largo del siglo XX, los distintos gobiemos se
preocuparon de no entrar en conflictos directos con la iglesia catolica, ni lesionar en

demasia los animos de su jerarquia.

2.2 Nuevas visiones en la Iglesia chilena y sus resultados; la
Accion Social Catdlica, cambios en la jerarquia e influencias
externas.

La separacidn entre Estado e Iglesia instaurada en la Constitucion de 1925
abre un nuevo periodo en la Iglesia chilena; proceso que estaria cruzado por una
preocupacion de las problematicas sociales que el pais presentaba, y que
inevitablemente, llevaria al catolicismo a ser indiscutible protagonista del siglo XX. A
continuacion se pasara a exponer este proceso, que para efectos de mayor claridad,
se analizara por separado.

2.2.1 La Accion Social

Es sabido que la crisis de 1929 golpeé fuertemente al pais, no solo en
términos econdmicos, sino también en las esferas politicas y sociales. A raiz de esto,
y muy estrechamente vinculado al proceso de laicizaciéon del Estado, comenzara a
prevalecer en la Iglesia catélica una politica orientada a la ayuda social, que aunque
tuviera un origen anterior, no habia logrado traspasar las barreras de las elites.

Como expresion de esta nueva orientacion es la oficializacion de la “Accién
Social Catolica” el afilo 1931, que tendra como objetivo central lograr la unidad de los
catdlicos en tomo a la instituciéon e iniciar un proceso de reestructuracion que le
permitiera dinamizar, bajo la direccién de la jerarquia, un movimiento social de
caracter inclusivo. Las palabras de José Maria Caro son elocuentes;

‘Entendemos [por “Accion Social Catdlica] el esfuerzo organizado y constante
para establecer y consolidar en el mundo un orden social cristiano y, mediante él,
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resolver los problemas y remediar los males sociales que afligen a la humanidad.

Este esfuerzo debemos hacerlo los catdlicos bajo la guia infalible de la Iglesia,
inspirados firme y profundamente en las doctrinas de la justicia social y de candad
fraternal que ella nos ensefia.

Esta accion social [...] deben llevarla a cabo, en pnmer lugar, 10S mismos
hombres que estan interesados en los problemas sociales y los mas afectados por
los males de la sociedad actual, los obreros y los patrones, y, en sequndo lugar, El
Estado con sus leyes e instituciones.

En tercer lugar interviene la Iglesia, por derecho y deber propio, no en la parte
técnica y administrativa de las obras sociales sino en los intereses confiados por el
Salvador a la promocién y tutela de su Iglesia.”®

La cita es sumamente interesante, fundamentaimente porque da cuenta del
rompimiento de una conducta histérica, en tanto se abre a la participacion activa del
mundo laico, situacién impensabie en el catolicismo de fines del XIX. Ademas,
interpela a aquellos que desean realizar cambios para tomar accion directa en la
solucion de los problemas, dotandoles — en su discurso — de una responsabilidad
mayor, pues a partir de ellos tendran que producirse los cambios legales a cuenta del
Estado. Por su parte la Iglesia se ofrece a guiar este proceso en la busqueda de un
nuevo orden social, dispuesta a defender sus propios intereses cuando estos sean
tocados, esta ultima, una advertencia al Estado.

Como era de esperarse, esta re-definicion de la Iglesia catdlica Chilena a
partir de 1925 no gusté mucho en los sectores mas conservadores de la institucion,
produciéndose conflictos de importancia entre los “catélicos tradicionales” - que
consideraban erroneos los cambios introducidos por la jerarquia - y los “catélicos
progresistas”, que con el correr del tiempo se hicieron mas fuertes en un contexto de
crecientes tensiones politicas. El punto estaba en que la “nueva politica” estaba
centrada desde lo individual hacia lo colectivo, asumiendo que el acercamiento a las
fieles se debia llevar a cabo por una Iglesia cercana, lo que implicé dotar de
autonomia y responsabilidad a sacerdotes y laicos de las parroquias y capillas que
se ubicaban en los sectores populares;

“Si bien la accién catdlica general comienza con una cierta declinacién
en provecho de la “pastoral de conjunto”, la Accién Catélica especializada viene a ser

30 Caro, M. J. “La Accion Social Catélica” Revista Catélica N° 865 — 866, Enero ~ Febrero 1940, p. 3
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un importante aporte a la accién de la Iglesia. El énfasis esta en la formacion del
laico en un espirnitu doctrinal y social a la vez. Ademas, se trataba de vincular todo el
apostolado laico en el trabajo diocesano y parroquial [...] Esta concepcion diocesana
de la accion laical tendra también una dimension parnoquig;, existiendo una positiva
onientacién de la parroquia hacia una pastoral de conjunto.”

El desarrollo de la Accidn Social Catélica tendria una influencia decisiva en el
devenir de la iglesia Chilena a través del siglo XX, se volvera a hacer referencia ella,
pues su trascendencia es aun mayor cuando la cruzamos con otros procesos. Por
ahora basta decir que su mayor logro fue dinamizar a las esferas laicas e
interconectarlas entre si, produciendo un remezén de proporciones en la percepcion
social respecto de una institucion que siempre habia sido extremadamente celosa de
su autoridad, y que ahora aparecia buscando acercarse a los fieles para cristianizar a

la sociedad.

2.2.2 Cambios en la organizacion de la jerarquia de la Iglesia
Chilena

Hasta fines de la década de los afios veinte, los comunicados, pastorales y
otros documentos de la jerarquia eclesiastica, eran textos que no necesariamente
tenian una discusion previa de todos sus componentes, mas bien, se trataban del
esfuerzo personal de algun sacerdote quien comentaba al resto el contenido del
escrito. Si este era aprobado sin mayores reparos, estaba listo para su publicacién y
posterior difusion, y aunque el Arzobispo de Santiago era el que ejercia un cierto
liderazgo, no existia ninguna organicidad para el trabajo en conjunto de las cabezas
del catolicismo chileno.

Junto a la nueva orientacién social de la lIglesia- que significé una
transformacion en la estructura de la institucion -, se consideré necesario dar a la
jerarquia una institucionalidad que la dotara de mayor poderio, esto, por que estaba
claro que los nuevos tiempos exigirian la demostracion de un “espiritu de cuerpo”
que inyectara de consecuencia y legitimidad las palabras del alto clero criollo. Asi es

31 Aliaga, F y Osorio, J. “El servicio de la palabra en la Iglesia chilena” En Teologia y Vida, N° XX, PUC, 1979
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que - siguiendo la dindmica de su nueva realidad — se dara forma a un aparataje
administrativo que diera cohesién a sus distintos pronunciamientos, lo que estaba en
directa relacion con el discurso critico que va adquiriendo la Iglesia a partir de 1925y
que necesariamente debia contar con un clero unificado y disciplinado frente a las
opiniones y orientaciones que se entregaban.

Asi naceria la “Comision Episcopal”, la primera organizacion representativa de
la jerarquia eclesiastica. Su aparicion - en 1931- coincide con la formacion de “Accidon
Social Catélica”, lo que muestra que la Iglesia habia conciencia de la necesidad de
dar un nuevo dinamismo a su participacion en las estructuras sociales; parte
fundamental en esta tarea era lograr dar un “peso politico” a las opiniones de la
institucion.

Aunque a esta Comision le costé en la practica llevar a cabo sus intenciones,
es un primer intento por cohesionar a una jerarquia que aparecia fragmentada frente
a los contingencias de la época. Por esto, Femando Aliaga tiene razén cuando afirma
que a partir de este ensayo;

“Comienza a surgir un crnterio de colegialidad incipiente, que se vera
robustecido en los afios siguientes, surgido principalmente por dos cuestiones; 10
social y la accién politica de los catélicos.”™?

Efectivamente el rol social, pero sobre todo la accion politica del catolicismo
haria que la jerarquia se viera en la necesidad de actuar en unidad, no tanto por si
misma, sino por la creciente participacion politica de los catélicos a partir de los arios
treinta. Si historicamente el partido Conservador habia representado oficialmente a la
Iglesia catdlica dentro del espectro politico chileno hasta 1925, las dinamicas propias
del periodo ampliaran las opciones de participacion, sobre todo las referidas al
‘cristianismo social,” gestado al calor de la doctrina social, y que comenzaba a
perfilarse como una via altemativa entre el capitalismo y el marxismo, conflicto
ideologico icono del siglo XX.

La creciente vinculacién con el que hacer politico del mundo catdlico chileno
también afectaria a su jerarquia, produciéndose y divergencias y divisiones en su

32 Aliaga, F. Op. Cit. p. 197
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interior. En la practica, esta situacion se manifestd en la discusion en torno a la
problematica de quién debia representar “oficialmente” a la Iglesia en la politica
tradicional. Este conflicto era la expresidon de la pugna entre catdlicos conservadores
y progresistas; mientras los primeros defendian el rol del Partido Conservador, los
progresistas apelaban a la libertad de militar en otras agrupaciones politicas.>

Por esto, un nuevo intento de sistematizacion de la accién episcopal veria la
luz en 1939 con la creaciéon de la “Comisién Episcopal Permanente para la Accion
Catélica”, este organismo tendra la misién de guiar la masiva participacion de los
laicos en el proceso de evangelizacién en los que la Iglesia estaba concentrada. Por
el grado de importancia que habia tomado la orientacién social de la institucién, esta
comisién iria tomando la voceria oficial del Episcopado y tendria como politica
reunirse permanentemente en asambleas y encuentros, sobre todo para discutir la
creciente tension que se vislumbraba al interior del catolicismo.

Pese al protagonismo adquirido por la Comision Episcopal, hacia 1950, la
situacion politica y social del pais exigiria de un organismo que representara a los
Obispos frente a la opinion publica frente a las contingencias del dia a dia. Esta
necesidad seria reforzada por la experiencia de obispos en diferentes paises
europeos, que a raiz de la Segunda Guerra Mundial, habian formado cuerpos
colegiados para emitir sus opiniones y acuerdos.

La fundacién de la “Conferencia Episcopal de Chile” ( CECH) tendra lugar el 5
de Noviembre de 1952, su primer presidente fue José Maria Caro (Arzobispo de
Santiago) y como Secretario General figuraba Jorge Larrain (Obispo de Chillan) Es
asi como la naciente realidad sociopolitica hara surgir una nueva organizacion de la
jerarquia chilena que tendra gran relevancia en los afios posteriores, sobre todo en el
periodo en que se concentra este trabajo.

La historiografia catélica otorga mucha importancia a la formacién de la

* No deja de ser llamativo que esta discusion haya tenido que ser zanjada en dos ocasiones por el Vaticano, el
cual debi6 intervenir para disminuir las tensiones en la Iglesia Chilena; la primera de ellas se produce en 1934
con la carta del Cardenal Pacelli a los obispos chilenos, la segunda tendria lugar en 1950, esta vez seria el
Cardenal Tardini quien se dingia a la jerarquia. En su momento se hara una especificacion del contenido de cada
una de ellas.
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CECH, importancia que no solo estaria dada por la unidad de la jerarquia, sino
también, por su capacidad de influencia en la contingencia politica nacional,

“A través de ella, se promueven activamente las transformaciones intemas de
la Iglesia y la busqueda de una nueva proyeccion social. De esta forma, se va
configurando una novedosa realidad eclesial, donde el principio de Ja colegialidad
episcopal asume una dimensién dinamica e histérica, para ser el fundamento de la
unidad de la Iglesia en tiempos de renovacién pastoral y cambios sociales.”**

De este modo, el proceso de acomodo de la jerarquia catdlica chilena
obedece a la necesidad de una mayor articulacion politica que le permitiera
adentrarse en los debates de la época y aparecer como un cuerpo sélido, con la
suficiente capacidad de controlar y guiar los discursos del laicado. De no haber sido
asi, es muy probable que se hubieran visto sobrepasados por la potencia de las
corrientes progresistas catolicas que comenzaban a abrirse paso en la consecucién
de una transformacion de la sociedad, y que en no pocas ocasiones, criticaria
ferozmente las orientaciones “planas” de la jerarquia. Después de todo, el
autoritarismo practicado por la Iglesia del siglo XIX tendria que mutar a versiones
mas acordes con las conductas politicas liberales del siglo XX, una forma de hacerlo,
era dotar de mayor libertad a los laicos bajo la atenta mirada de su jerarquia; por eso,
hay que poner en paralelo los dos procesos que se acaban de revisar, mientras la
Accion Social Catdlica doté de mayor protagonismo y libertad a los laicos, la
paulatina unién de la jerarquia en un solo cuerpo respondia a la urgencia de amarrar
y encauzar este proceso a su conveniencia, hiper vigilando — y deslegitimando
cuando lo consideraban necesario — aquellas manifestaciones que provenian desde
el mundo catdlico, pero que pudieran ser peligrosas a la hora de controlar los
procesos sociales. Eso es, por ejemplo, lo que sucedié en la década de los sesenta
con la Teologia de la Liberacion.

2.2.3 Las complejas relaciones entre Iglesia y politica

Las palabras escritas por el episcopado de Chile a raiz de la separacion

34 Tbid. p. 222
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Iglesia / Estado no dejan de ser llamativas - no por el tono desafiante del mensaje -,
sino por que son ilustrativas de lo que efectivamente sucederia;

“El estado se separa en Chile de la iglesia, pero la iglesia no se separara del
Estado y permanecera pronta a servirlo; a atender el bien del pueblo; a procurar el
orden social; a acudir en ayudad de todos, sin exceptuar a sus adversarnos, en los
momentos de angustia en que todos suelen, durante las grandes perturbaciones
sociales, acordarse de ella y pedirle auxilio.” *°

Partiendo de este antecedente, se expondran a continuacién las conductas
politicas que tuvo el catolicismo chileno a partir de 1925, tomando en consideracion
tanto a los muiltiples procesos intemos en los que se ve envuelto, como también, las
orientaciones que se van sucediendo desde la “Iglesia Universal’.

Como ejemplo del cruce entre religion y politica — es decir la participacion
directa de sacerdotes en agrupaciones politicas — se pueden mencionar las “luchas
teolégicas” de las dltimas décadas del siglo XIX. La nocién de “ataque a la Iglesia”
que va a expandir la jerarquia ante las reformas conocidas como “leyes laicas” van a
encauzar al catolicismo chileno a cultivar una estrecha relacion con el partido
Conservador, el cual se convirtio en la herramienta politica ideal para salir al paso de
la secularizacién del Estado;

“La iglesia se habia vinculado al partido Conservador en su lucha contra las
leyes laicas, lo cual significaba que llegado el perniodo de elecciones, era comun ver a
sacerdotes participando en la campafia de algun candidato conservador. Esto
provocaba no solo el odio de los otros partidos, sino a menudo escandalos de peleas
y luchas en los templos.”®

Quien habia inaugurado la participacion del clero en la vida politica fue el
Arzobispo de Santiago Rafael Valdivieso — el mismo que con su muerte (1878) habia
provocado el impasse diplomatico entre el gobiemo y el Vaticano por quien lo
sucederia y que se caracterizaria por su tenaz defensa de la libertad de la Iglesia
frente al avance del liberalismo. Su “lucha” comenzaria a raiz de la “Cuestién del

37

Sacristan™”, el cual, aparte de zanjarse en los tribunales, termind con el Arzobispo

35 Episcopado de Chile. “Pastoral colectiva de los obispos de Chile, sobre la separacion de la Iglesia y el
Estado™ 1925

36 Aliaga, F. Op. Cit. p. 177

37 Conlflicto tradicionalmente mencionado por la historiografia como el simbolo de la tension entre Iglesia y
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Valdivieso fundando la sociedad “Santo Tomas de Cantorbery”, la que se puso por
mision combatir por la libertad de la institucion cristiana; presiones de por medio, esta
agrupacioén llegd a contar entre sus filas con los 250 sacerdotes que en esos
momentos trabajaban en Santiago.*®

Ademas de esta Sociedad, el Arzobispo Valdivieso se preocupd de formar
discipulos que estuvieran dispuestos a actuar frente a los ataques que recibia la
lglesia, donde destacaria Joaquin Larrain Gandarillas, sacerdote que no dudaria en
entrar en la politica partidista para defender al sector mas duro del catolicismo
chileno;

“.. form¢ legiones de discipulos sacerdotes, que mas tarde tuvieron actuacion
politica, y algunos de ellos al servicio del Partido Conservador, fueron verdaderos
Caudillos en las elecciones municipales, parlamentarias y presidenciales que dejaron
vinculados — como lo habia dicho [Gandarillas] - * a /a fortuna de un partido, el
porvenir de la Iglesia y 10s mas preciosos infereses de la religion.” En 1891 esos
eclesidsticos estuvieron de parte del congreso y contra Balmaceda.”™®

Aunque esta actuacion politica partidista del clero chileno seria materia de
debate hasta bien entrado el siglo XX, en la légica de la disciplina eclesiastica, el
tema habia quedado zanjado bastante antes. En efecto, previo a la separacion entre
Iglesia y Estado el Arzobispo Crescente Errazuriz — que habia pertenecido al
conservadurismo®® -era quien intentaria romper el fuerte vinculo politico de la Iglesia
y el partido Conservador, fundamentaimente por que las orientaciones del Vaticano
iban en esa direccion, y también, por que la fuerte tensioén social y politica por la que
atravesaba el pais no hacian aconsejable el abanderamiento del clero con un sector,
por muy tradicional que este fuera. En este escenario, Emazuriz publica en 1922
una “Carta Pastoral” en la cual se prohibia a los sacerdotes hacer palitica partidista;

“La iglesia no responde por los actos de un partido politico, ni pretende influir
en ellos, y deja a esos partidos en completa independencia. En cambio, le exige
también completa y absoluta para la propia accién: ni Jos hombres ni los partidos

Estado a mediados del XIX.
38 Se puede leer una rigurosa explicacion del asunto en Araneda, F. Op. Cit. p. 193 - 197
39 Ibid. p. 199
40 En uno de sus discurso se refirié al partido Conservador como “el partido catélico,” y mas adelante agregaba

que este era “donde todos los creyentes se encuentran necesariamente unidos” Ver Revista Catélica, Agosto
1872,p. 1718
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politicos deben inmiscuirse en lo que atafie al gobiemo eclesiastico.

[.]

“l.os miembros del clero cuidaran de no excitar las pasiones, y al contrarno,
procuraran llevar a los &nimos serenidad y paz; no son tribunos, sino maestros; no se
hallan al servicio de un hombre ni un partido politico, sino que son ministros de Dios.
Jamas haran alusiones personales no dirdn cosa que pueda ofender a alquien y, en
sus palabras procurarén ser ejemplo de prudencia, moderacién y caridad.”’

Como era de esperarse, estos mandatos del Arzobispo de Santiago fueron
fustigados tanto por la jerarquia de corte mas tradicional como también por el partido
Conservador, después de todo, se estaba modificando de golpe una conducta que se
habia hecho ordinaria dentro de los sacerdotes chilenos. Por otra parte, este giro
evidencia los ajustes de una Iglesia que comienza a entender las consecuencias de!
liberalismo; lldmese secularizacién o racionalizacion de la politica, el catolicismo tuvo
que sacudirse de verse identificada como la “anti — modemnidad.” Ademas, en el
marco de apertura y participacion politica en que se basa el liberalismo, esa nueva
actitud permitia a la Iglesia poder apuntar a distintos sectores mediante un discurso
de caracter transversal, donde su influencia se dirigiera a la vertiente moral o ética de
las opciones politicas que se iban articulando. Desde esta 6ptica, parece evidente
entonces, que este ajuste eclesial a las ideas de la democracia es una manifestacion
inequivoca que la Iglesia tuvo la capacidad de adaptarse a las formas democraticas,
es lo que Fernandois ha llamado “la potencialidad liberal” del catolicismo;

“El catolicismo, en su busqueda por conservar Su singularidad dentro de la
civilizacion modema (o0 modernidad), ha adquirido una potencialidad liberal, al menos
en parte de si mismo.

[...]

En el siglo XX se puede adelantar que, después del pontificado de Pio X, la
iglesia fue aceptando gradualmente a la democracia como la forma politica méas
destacada de la sociedad modema. Aunque esto no alcanza para hablar de que
haya asumido una postura liberal, muestra a la iglesia como parte del “sistema
occidental’...”*

El debate abierto por Emrazuriz en su pastoral prohibiendo la injerencia politica

de los sacerdotes, estuvo lejos de que se cumpliera cabalmente, pues las

41 Extractos publicados en Alhaga, F. Op. Cit. p. 177
42 Fernandois, J. Op. Cit. p. 137
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controversias relativas a la separacion Iglesia -Estado en los alrededores de 1925
volverian posteriormente a encender los animos, sobre todo de un partido
Conservador, que no aceptaba el acuerdo politico que esto habia significado y que
veia como una parte importante de su apoyo se derruia paulatinamente. No es
casualidad entonces, que promediando la década de los treinta, el Vaticano
intervenga en las delicadas relaciones del clero chileno, y de paso, establecia un hito
en la historia de la Iglesia local.

Esta intervencion se produce en la carta que dirige el Secretario Estado
Vaticano, Eugenio Pacelli, al clero chileno en Agosto de 1934. En ella se lee lo
siguiente;

“La iglesia no puede ligarse a la actividad de un partido politico sin
comprometerse a su caracter sobrenatural y a la universalidad de su mision.

[-]

Los catdlicos no estan obligados a inscnbirse un partido politico determinado,
por tanto pueden inscribirse y militar en aquellos partidos, y deben dar el voto a
aquellos candidatos que ofrezcan garantias para el respeto de la religion y la Iglesia
Catdlica, de sus doctrinas y de sus derechos.

[...]

‘Absténgase prudentemente el clero de las cuestiones que se refieren a cosas
meramente politicas o civiles, y sobre las cuales, dentro de los limites de la doctrina y
de la ley cnristiana, caben distintas opiniones, y no se mezcle a las facciones politicas,
a fin de que la religién santa, que debe estar por encima de todas las cosas humanas
y unir los animos de todos los ciudadanos con el vinculo de la mutua caridad y
benevolencia, no aparezca faltando a su oficio y no se haga sospechoso su
saludable ministerio™

La claridad con que escribe Pacelli no deja dudas de la conducta a seguir por
la jerarquia, primero, un partido politico no puede auto-otorgarse la representacién de
todos los fieles, segundo, estos ultimos debian tener libertad para elegir su opcién
militante y tercero, el clero no puede identificarse con ningun sector, sino, buscar la

unidad de todos los catdlicos. En pocas palabras, el Secretario de Estado Vaticano
separaba, esta vez desde la Iglesia, la religion y la politica, y ademas, abria paso al

43 Pacelli, E. (Cardenal) carta dirigida al clero chileno, 1934 Conviene mencionar que este escrito fue redactado
pensando en la realidad de Chile, a raiz de una consulta al Vaticano que realiz6 la jerarquia para poder
publicar una pastoral donde se decia a los miembros de Accion Catolica que debian votar por el partido
Conservador.
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pluralismo ideoldgico al interior del catolicismo. Sera por lo tanto, esta linea de accion
emanada desde el Vaticano, el camino que guiara a la jerarquia en la busqueda de
las mecanicas necesarias para influir en la politica y por lo tanto, en las conductas
del Estado.

Al mismo tiempo en que la jerarquia establecia sus orientaciones politicas, se
intentaba dotar de una mayor cohesion mediante la creacién de la “Comision
Episcopal’” e impulsaba la “Accion Social Catélica”, los laicos comenzaban un
proceso de estructuracion politica que estaba mas en la linea de la doctrina social, lo
que significaba tener una postura bastante mas progresista que la que evidenciaba la
conducta histérica del catolicismo criollo, representado principalmente por el partido
Conservador. Expresion de este cambio es el regreso del sacerdote jesuita Fernando
Vives, quien habia sido destinado en dos ocasiones fuera del pais para contener su
acentuado activismo social (1913 y 1918); y que a su vuelta, conté con toda la venia
de la jerarquia para ejercer sus labores de solidaridad.

El regreso de Vives no es un tema menor, pues a partir de ahi comienza a
dinamizarse — en comunién con la “Accion Social Catdlica —, un movimiento laico que
apunté a lograr reformas para mejorar la condicién de vida de los sectores mas
pobres del Chile de la década del treinta,** movimiento que incluia a no pocos
sacerdotes dentro de sus organizaciones. Era claro que los tiempos eran otros, y
bajo la condicion de la nueva estrategia de la Iglesia chilena, Femando Vives era
perfectamente funcional.

A esta permeabilidad del catolicismo, que comenzd a examinar mas
detenidamente las ideas de tono progresista, debemos sumar su capacidad para
construir discursos y propuestas de orden practico, vale decir, un cuerpo de ideas
reformistas que exigian tanto voluntad politica como ajustes legales. En otras
palabras, se salian del modelo asistencial en que se habian establecido la mayoria
de los catdlicos tradicionales y entraban en un modelo propositivo que iria
adquiriendo caracteristicas de proyecto politico, el cual, tenia como piedra basal al

44 Entre las agrupaciones que logré organizar el mismo afio en que regreso al pais (1831) se cuentan el “Circulo
Sacerdotal de Estudios Sociales”, la “Liga de Accidn Sacerdotal”; entre los laicos emprendié la “Liga Social”,
donde destacaria la figura sindicalista de Clotario Blest. Ver Grayson, G. Op. Cit. p. 73 - 77
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social — cristianismo. Una arista interesante de estos grupos es que no reconocian al
partido Conservador como el instrumento politico valido para sus fines;

“El 29 de Junio de 1934, se reuni6é el primer congreso social — cristiano de
Chile. El Encuentro reunié no solo a representantes de Germen, La Liga y el PSS
[Partido Social sindicalista]’ [...] tenian sus miradas fijas en un solo propésito: la
formacion de un fuerte Partido Social Cristiano.

¢ Por qué? Principalmente por que los catélicos tradicionales habian escrito a
Roma para pedir que el partido Conservador fuese designado el unico partido
catdlico de Chile...

[-]
El congreso fundé un “Partido Popular Corporativo” (PCP), que asimil6 a la

mayoria de los grupos participantes.™

Aunque ninguna de estas agrupaciones tuvo larga vida, esta claro que
actuaron como el fermento de un grupo de cristianos dispuestos a una mayor
participacion politica, que terminaria por influir tanto la estructura del sistema de
partidos como la conducta “clasica” del catolico chileno.

Asi las cosas, esta juventud de elite, que habia sido formada en centros de
estudios, la accidén social y las diferentes escuelas de las universidades Catdlica y
Chile entraria en la politica dura. Si en los afios inmediatamente anteriores la Iglesia
habia mirado con sumo recelo estas manifestaciones, comenzando la década del
treinta serian tolerados por la jerarquia, pues de alguna manera u otra se percibia
que serian funcionales a los intereses de la Iglesia, no solo por que se perfilaban
como “politicos catélicos” que estaban insertos en las légicas de la modemidad, sino
también, por que sus discursos y conductas les permitiria ampliar su base de acciéon
hacia sectores sociales que habian comenzado a formar parte de la “masa electoral.”
Esto explicaria que al momento en que estos grupos juveniles comenzaron a tener
un ascenso importante, el propio partido conservador — con ayuda de la jerarquia -,
hicieran los intentos por reclutarlos; la cooptacién se convirtié en un paso importante
en la nueva estrategia del catolicismo chileno;

‘La busqueda de los estudiantes por un hogar politico coincidié con un

* Fundado en 1932, pretendia llevar el social — cristianismo a la politica chilena, negaba el capitalismo,
defendia el sindicalismo y su base ideologica era el corporativismo. Ver “Manifiesto del Partido Social
Sindicalista” Santiago, Junio 1932

45 Grayson, G. Op. Cit. p. 92
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esfuerzo de algunos dirigentes conservadores para modemizar su partido y para
expandir su atraccién en los medios populares.”

L‘n] 1934 el arzobispo Campillo entr6 en escena. Le pidi6 a Larson’ que guiara
a los jévenes catdlicos a las filas conservadoras. Larson se resistio. Los miembros de
la Accion Catdlica tenian prohibido meterse en politica, le recordé al arzobispo.
Finalmente Larson pidi6é ser transferido a Peru para evitar un choque con su
superior.”™

De este modo sera en la década de los treinta cuando los dirigentes del
movimiento social catélico, gestado en las reflexiones universitarias y en la dinamica
de la accion solidaria, entrarian al partidismo politico instalandose en el Partido
Conservador. Figuras como Bemardo Leighton, Eduardo Frei, Rafael Gumucio,
Manuel Garretdén, Radomiro Tomic, Eduardo Hamilton entro otros, dotaron de una
nueva dinamica a la juventud conservadora al mismo tiempo que iniciaban una
aproximacioén politica — religiosa a los sectores populares; era una alianza perfecta
entre tres pilares: la Iglesia, los catdlicos progresistas y el conservadurismo.

Mientras la Iglesia aceptaba formar parte de esta alianza por que estaba en
absoluto correlato con su estrategia de conexiéon a las estructuras de participacion
modernas, los jovenes progresistas 10 hacian por que habian encontrado un espacio
con tradicion y experiencia politica suficiente para solventar su proyecto, y a su vez,
por que parecieron comprender que la unica forma de cristalizar su propuesta era
entrando en lo que habian denostado en su proceso de formacién: los partidos
politicos.

En este panorama, el partido Conservador tuvo que aceptar a su pesar, la
participacion de estos grupos; ilustrativo de las razones de lo anterior es la siguiente
sintesis de las palabras de Gumucio;

“Todo eso ha cambiado. Hoy no tenemos ni mayoria en la opinién, ni mayoria
en el congreso, ni posibilidad de formar combinaciones con mayoria para la defensa
religiosa. El pais ha avanzado de tal modo hacia la izquierda, que el partido radical,
que antes era el mas extremo, sin cambiar de ideas ni tendencia, ha pasado a ser e/
partido de centro... La triste verdad es que no contamos con qué hacer un
movimiento popular... la masa proletaria es o indiferente en materia religiosa o esta

* Sacerdote que en 1928 reemplazé a Julio Restart en el asesoramiento de ANEC
46 Tbid. p. 106 - 107
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tomada por el extremismo izquierdista. Esta es la desoladora realidad: estamos en
total impotencia para impedir una legislacién perseguidora que quiera imponerse...
estamos en infima minoria: tenemos solo el 16 por ciento del electorado... Las ideas
disolventes van extendiéndose cada vez mas en las masas populares.™’

Las desesperadas palabras de Gumucio son la mejor via de acercamiento a la
comprensién de las razones que condujeron al Partido Conservador a aceptar la
participacion de este sector que representaba lo que habian intentado detener desde
las ultimas décadas del XIX; el problema central fue que su proyecto y estilo
guedaron desfasados respecto a las nuevas tendencias y formas politicas hijas del
liberalismo, fueron incapaces de advertir que el crecimiento de las clases populares —
ahora devenidas en proletariado — no funcionarian como las masas campesinas del
latifundio tradicional, lo que terminaria por socavar su apoyo electoral;

“El cambio de dichas condiciones, causado por el nuevo comportamiento
electoral independiente del trabajador rural, ha tenido un efecto profundamente
dafiino sobre la suerte eleccionaria del partido Conservador...”

Asi las cosas, se entiende que él porque el proyecto “social — cristiano” era la
mejor manera de lograr el voto popular, y de paso, modernizar las estructuras del
partido para hacerlo competitivo en el marco de las logicas de la “nueva politica”.
Estos elementos hicieron que el Partido Conservador aceptara la incorporacion de
estos jovenes intelectuales catélicos, pues ellos tenian la experiencia y la legitimidad
resultante del trabajo con los ambientes populares, cuestiones necesarias a la hora
de generar las bases del nuevo proyecto.

Con la incorporacion de estos sectores, la segunda parte de la década del
treinta fueron afios de intentos de lograr una cohesién entre sus componentes, lo
cual no fue alcanzado, en tanto las diferencias entre conservadores y la juventud del
partido — llamada “Falange Conservadora” - comenzaron a hacerse evidentes,
fundamentalmente por que lo que habia empezado como un movimiento
modernizador al interior del conservadurismo habia adquirido una dindmica y peso
propios. Esta situacion comenzaria a superar los niveles tolerados por los sectores

47 Citado en Salazar, G. y Pinto, J. “Historia Contemporanea de Chile T. I” LOM, 1999 Santiago p. 230
48 Gil, F. “El sistema politico chileno” Andrés Bello, Santiago 1969 p. 267
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mas tradicionales del partido, ejemplo de lo anterior es la conducta seguida por la
Falange durante las elecciones presidenciales de 1938, que al no lograr un candidato
de consenso, no apoyo al conservador Gustavo Ross, que finalmente seria derrotado
por el candidato del Frente Popular: Pedro Aguirre Cerda.*®

Durante estos arios la Iglesia se mantuvo atenta al proceso de ensamble entre
el catolicismo tradicional y el progresista, intentando mantener una neutralidad
funcional a sus propios intereses, al mismo tiempo que buscaba cautelar que los
gobiernos no aplicaran restricciones a su libertad de accion; asi sucedié con la
candidatura del radical Pedro Aguirre Cerda, quien debi6é firmar un compromiso
donde se estipulaba que seria respetuoso de la libertad de la Iglesia. Con dicha
accion el candidato de la centro - izquierda tranquilizaba al electorado catdlico que
temia por una persecucién al estilo del Frente Popular espaiiol, imagen que podia
arrebatarle no pocos votos de los sectores social — cristianos;

“Durante la campafia una simple pregunta obsesionaba a la derecha: suna
victona izquierdista, causaria una Revolucién espafiola en Chile? Creci6 el temor que
el tnunfo del Frente Popular acarmearia fa persecucién de la Iglesia y el clero. Ante
esta casi histeria, Rafael Luis Gumucio obtuvo la promesa del presidente electo
Aguirre, de que su gobierno daria completa libertad a la Iglesia.”*

La firma de Aguirre Cerda evidencia que la importancia electoral del sector
catdlico se hizo cada vez mas poderosa, sobre todo en un periodo en que se abrian
las posibilidades en la militancia politica de estos; atentar en contra de los intereses
de la Iglesia significaba lesionar las relaciones con los grupos religiosos repartidos en
todo el espectro politico, de ahi entonces, que un radical masén como Aguirre Cerda
tuviera que garantizar su respeto a la Iglesia.

Durante la década del cuarenta el movimiento social — cristiano - ahora
convertido en partido (Falange Nacional) - se establecié como un sector importante
en el atomizado sistema chileno: con una votacién cercana al tres por ciento podia

decidir elecciones en una época en donde la diferencia entre un candidato y otro

49 Una detallada relacion de este proceso se encuentra en Grayson, G. Op. Cit. p. 142 - 160
50 Ibid. p. 155
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eran minimas®', lo que explica él porque los gobiemos radicales de Juan Antonio
Rios y Gabriel Gonzélez Videla quisieran arrastrarios hasta sus respectivas
coaliciones.

El apoyo de la Falange a Juan Antonio Rios le vali6 nombramientos de
caracter menor en la burocracia estatal, con la excepcion del Ministerio de Obras
Pdblicas, entregado a Eduardo Frei en 1945 y que significé el primer cargo de una
alta responsabilidad politica en manos de un representante del social — cristianismo.
Aunqgue Frei renuncié en 1946 por la represién impuesta por Rios a los crecientes
movimientos sociales, habia logrado salir airoso de las funciones de un ministerio
histéricamente complicado y de una alta exposicion mediatica.

Este periodo de apoyo al radicalismo, estuvo en parte basada, en los temores
por la llegada al poder de un movimiento de derecha que unia a conservadores,
liberales y nazis, ante lo cual, la Falange decidié unirse a la alianza de centro —
izquierda luego de largos debates en que algunos integrantes veian la perdida de
independencia del partido en la alineacién con otros grupos. En todos los casos, el
apoyo a Rios se fue diluyendo durante su gobierno en medio de acidas criticas del
social — cristianismo por no cumplimiento del programa social al que ellos habian
adherido®2.

En el caso de Gonzalez Videla, la Falange decidié no apoyario e ir en ayuda
del candidato conservador Cruz-Coke, pues a los ojos de ésta, dicho candidato
representaba mas una politica de centro que de derecha.

Hacia fines de la década del cuarenta, la Falange se veria enfrentada al primer
conflicto de proporciones con la jerarquia. La situacion se inici6 ante la brutal
represion que aplicé el gobiemo de Gonzélez Videla al movimiento huelguistico
propiciado por el partido Comunista. Ante este escenario, la Falange se opuso a la

51 Los datos oficiales son elocuentes; en la eleccion presidencial de 1938 Pedro Aguirre Cerda conté con
222.700 votos, mientras su principal contendor, Gustavo Ross sac6 218.609. En 1941 la situacion era
relativamente similar, Juan Antonio Rios lograba la presidencia con 257,980 mientras que Carlos Ibafiez del
Campo lo seguia con 202.035

52 Eduardo Frei se referia de esta forma a la politica habitacional de Rios: “Sabemos que si seiscientas son
construidas mensualmente, incluso un millar por mes, estaremos construyendo menos de la mitad de las
necesarias, solamente comenzaremos a resolver el problema de la vivienda con un promedio de treinta mil
anualmente.” En Nuestro Tiempo Diciembre 1944, p. 7
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violencia ejercida desde el gobierno, aprovechando la ocasion para aicanzar un
acercamiento hacia los movimientos populares, que en su mayoria, eran cercanos a
los partidos comunistas y socialistas. En este Ultimo sentido, las palabras de Frei
Montalva son elocuentes;

“Su apoyo a los obreros ha expuesto a la Falange a severas criticas. Sin
embargo, con la misma certidumbre que fortalece nuestras convicciones, cuando se
trata de una obra concreta beneficiosa, sea para los trabajadores o para la nacion,
nos alineamos con los comunistas y socialistas o cualquier otro partido, ellos por sus
razones, nosotros por las nuestras. Seria ridiculo y estupido no hacer lo que aparece
justo simplemente por que otros creen en ello.”

Esta defensa del movimiento obrero se torné mucho mas complicada cuando
los jovenes de la Accién Catdlica publicaron un polémico manifiesto que atacaba
directamente a la jerarquia eclesiastica por no hacer ninguna manifestacion ante la
violencia dirigida contra el movimiento obrero y mantener, con esa actitud, la doctrina
social como una mera teoria. Ante este ataque la jerarquia se sobresalté y reaccioné
impetuosamente, apelando a la obediencia que deben tener los cristianos a la
autoridad de la Iglesia, desde la cual, se habia establecido el anti — comunismo que
no permitia hacer mayores comentarios del episodio.>* El conflicto estaba desatado y
colocaba sobre la mesa dos realidades; la primera era que en esos momentos la
Iglesia no estaba dispuesta a tranzar si eso significaba un reconocimiento de
ideologias que le eran adversas; la segunda, estableci6 que para el social
cristianismo no le seria facil romper con las conductas que les imponia la jerarquia,
fundamentalmente por que entendié que estaban en juego intereses politicos que no
convenia perder. en definitiva, su cercania a la Iglesia les otorgaba un valor
agregado que ningun otro partido u organizacién politica ostentaba con claridad, por
eso, la Falange terminé por mostrarse docil ante las condiciones de la Iglesia;

“Como cristianos vemos en el consejo de Obispos y en la Santa Sede las
Unicas autondades a las que podemos dirigirmos, y no dudaremos por un instante en

53 Frey, E. “Defensay afirmacion de una politica” En Politica y Espiritu, Noviembre — Diciembre 1947, p. 96

54 Ver el elocuente documento de Monsefior Augusto Salinas, Obispo Auxiliar de Santiago “Carta del
excelentisimo y revenderisismo Monsefior Augusto Salinas.” En Ibid. En todos los casos, conviene
mencionar que esta postura “anti” evolucionaria afios mas tarde hacia una contencion “evangelizadora”. Esto
se produo luego del proceso en que el movimiento social cristiano mejoré su posicionamiento politico y
gener6 un proyecto alternativo al planteado por el marxismo.

44



aceptar sus decisiones. Si la jerarquia decide contra nosotros, convocaremos a un
congreso extraordinario del partido y solicitaremos su disolucion.”®

Luego de la actitud obediente de la Falange, la jerarquia eclesiastica se
dedic6 a poner pafios frios al conflicto, pues sabia que era un instrumento
fundamental en su capacidad de influencia politica. En todo caso, aproveché la
ocasion para llamar la atencion a los falangistas, en una notable actitud paternalista
que redoblaria su ascendiente sobre ellos. La carta de Monsenor Caro dirigida al
partido, muestra esta realidad;

“Pero sobre todo [se refiere a la declaracién de Monserior Caro] corregia la
actitud de la falange hacia el gobierno soviético en particular y hacia el comunismo
en general. Especificamente cuestionaba el apoyo falangista a los “‘comunistas” en
lugar de a Franco en la guerra civil espafiola, cuando los primeros habian saqueado
conventos, torturado sacerdotes, ejecutado Monjes y perseguido a cientos de miles
del rebario fiel. Pero Caro no le pedia a la Falange que se desbandase. Por el
contrano, urgia que las pasadas fricciones fuesen olvidadas y que ‘todos
sinceramente renueven su adhesion y su amor a la Santa Iglesia, que mas que
nunca esté sufriendo el ataque implacable de sus enemigos.”*

El problema acerca del comunismo iba a seguir siendo un elemento de
conflicto para la Falange. El 3 de Septiembre de 1948 Gonzalez Videla promulgaba
la “Ley de Defensa de la Democracia®, la cual dejaba en la ilegalidad al partido
Comunista y permitia la persecucién de sus dirigentes y militantes, como asi mismo a
dirgentes sindicales tildados de comunistas. Los falangistas se opusieron a esta
medida que consideraban un error, pues evidenciaba una desconfianza del gobiemo
en la solucion de los conflictos mediante los mecanismos democraticos. De todas
formas, y ante la crisis huelguistica que vivié el gobiermo en los alrededores de 1950,
se reorganiz6 el gabinete el que contaria con dos integrantes de la Falange:
Bernardo Leighton Ministerio de Educacién) e Ignacio Palma (Ministerio de Tierras y
Colonizacion), lo que demostraba que la agrupacién se habia posicionado bien al

interior del sistema de partidos, manifestado ademas en un crecimiento de su apoyo

55 Falange Nacional “Carta a los Excelentisimos y revenderisimos sefiores obispos” En Ibid. p. 159
* Caro, J, M. “Declaracion de su eminencia el Cardenal Arzobispo de Santiago™” En Ibid.
56 Grayson, G. Op. Cit. p. 264
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electoral ®’

En los tiempos que siguieron, la contingencia politica chilena estaria marcada
por el misil que significo a los partidos tradicionales la candidatura a la presidencia de
Carlos Ibafiez del Campo®®, quien con un discurso marcadamente populista ganaria
la eleccion de 1952 con el 46.8% de los votos. En aquella ocasién, la Falange apoyo
- con muchas dificultades internas — al radical Pedro Enrique Alfonso, quien sdlo
obtuvo un magro 19.9% de la votacién. Esta derrota terminaria alejando a los social —
cristianos de las alianzas politicas para perfilarse definitivamente con un proyecto
propio, para lo cual comenzé acercamientos con los sectores mas progresistas del
golpeado partido Conservador, mientras que a su vez, trazaba las lineas de su nueva
ofensiva, donde destaca su apoyo a la clase trabajadora y a la importancia de la
unién sindical;

“Llevar adelante una politica popular caracterizada por la determinada
participacion del partido en las luchas de la gente y la presencia activa de los
falangistas en los movimientos de la clase trabajadora, independiente de cualquier
combinacién o frente politico.”

Este proceso de unificacién culminaria en 1957, cuando se da forma al nuevo
referente politico social — cristiano, la Democracia Cristiana. Los factores que
confluyeron en la articulacién de este nuevo conglomerado son, en primer lugar, la
orientaciéon independiente que adoptaria la Falange Nacional tras su derrota en la
eleccion presidencial de 1952, el acercamiento entre los falangistas y el Partido
Conservador Social — Cristiano, cristalizado en la Federacion Social — Cristiana, ® la
cada vez mayor importancia que adquiria Eduardo Frei en el escenario politico
chileno, y pos supuesto, la necesidad de aumentar votos mediante una alianza de

57 En las elecciones parlamentarias de 1949 habia obtenido el 3.92% del electorado. Grayson, G. Op. Cit. p. 271

58 Una buena descripcion del fenémeno electoral de Ibafiez se encuentra en Moulian, T “La forja de 1lusiones: el
sistema de partidos 1932 — 1973 ARCIS — FLASO, Santiago 1993, p. 96 - 109

59 Las nuevas orientaciones de la Falange, en Politica y Espiritu, Octubre 1952, p. 12

60 Este acercamiento fue iniciativa de los sectores conservadores que observaron que la tnica forma de lograr un
aumento de sus votaciones era sumar fuerzas junto a la Falange, que por su parte, estaba dispuesta a seguir la
jugada. Asi quedo plasmada la respuesta de la Falange al sector conservador: “En orden a servir con mds
vigor esta politica, la Falange Nacional siente que ahora esta lista para unirse con todos los partidos y
grupos independientes que basen su accion en la doctrina social-cristiana y acepten una finea firme de
servicio popular.” Respuesta de la directiva de la Falange Nacional, en Politica y Espirite, Julio 1953, p. 32
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los sectores cristianos que hasta ese momento habian competido por caminos
diferentes.

A partir del nacimiento de la Democracia Cristiana el movimiento social —
cristiano ird en ascenso hasta llegar al poder en 1964, ocasion en que su lider,
Eduardo Frei Montalva, llegaria a la presidencia con el 56.09 por ciento de los votos,
lo que significaba un porcentaje sin precedentes en la historia del pais. Es importante
destacar, sin embargo que ese resultado estuvo engrosado por el apoyo
incondicional de la derecha como opcién de “mal menor” pues existia la posibilidad
de una victoria del candidato de la izquierda, Salvador Allende®’.

A su vez, su programa llamado "Revolucién en Libertad,” ponia el acento en
los problemas sociales; contenia entre sus puntos la “promaocién popular’ (integracién
de las clases populares a la estructura productiva nacional), la union de la comunidad
en distintas organizaciones (sindicatos, juntas de vecinos, etc.), un proyecto de
Reforma Agraria (redistribucion de la propiedad agricola y aumento de la
productividad), la chilenizacion del cobre y un vigoroso impulso a la industria
nacional. Todos estos elementos, mas un marcado discurso de raigambre cristiana,
hicieron que distintos sectores sociales apoyaran en masa la candidatura de Frei
Montalva.

Desde otra perspectiva, no deja de ser importante el proceso de politizacion
que experimentd la Accion Social catélica. Influenciada por el lenguaje de la “teoria
de la dependencia”, su trabajo con los sectores populares estaria acompafado de un
encendido discurso, el que exponia que la condicién de subdesarrolio en que se
encontraban los paises de Latinoamérica solo podria ser superada en la medida que
se produjeran cambios estructurales capaces de trastocar los aspectos sociales,
politicos y econdémicos; la adopcion de una linea como esa hizo que el movimiento
social cristiano se radicalizara, incluso asumiendo una postura critica respecto de la

61 Este fenomeno tiene su origen en una eleccion complementarios en la provincia de Curicé (Marzo de 1964),
donde un candidato socialista y representante del FRAP (Frente de Accién Popular) barri6 con la alianza de
derecha (Alianza Democratica) Ante el revitalizamiento de la izquierda, la Alianza Democratica hizo
explosion: Conservadores y Liberales apoyarian Frei, mientras que los radicales irian con un candidato
propio.
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forma en que habian concebido su trabajo;

“Los jovenes catdlicos empezaron a mirar con menos interés las acciones de
las poblaciones callampas. Se hablé de ‘patemnalismo’, de “caridad de arnba hacia
abajo” y de “poner parches” pero sin atacar los males de la globalidad. 62

De esa forma se produjo la politizacion del movimiento, lo cual impacté
positivamente en la forma en como la propuesta social cristiana era percibida,
permitiéndole competir en los sectores populares con los partidos de izquierda,
tradicionales duefios de aquella porcion del electorado.

Esta condicion también estuvo en relacion con una nueva orientacion de la
Iglesia, que al percatarse de las ventajas de una linea mas politica, comenzaria a
fomentar estudios de caracter socioldgico. Asi surgid, por ejemplo, el centro
Bellarmino (1959), desde donde surgieron trabajos académicos que examinaban la
realidad nacional. A ello, se debe sumar la inquietud de la jerarquia por observar
desde el punto de vista de las ciencias sociales la practica de la religion y ver el
efecto que estas tenian en las personas, tanto en zonas urbanas como rurales. De
los resultados de esas experiencias surgiria el problema de la descristianizacion de
la sociedad, fenébmeno que — plantearon los catdlicos -, debia ser atacado desde la
practica y no desde bases doctrinales o de caracter tedrico; para eso era necesario
que el catolicismo buscara una mayor influencia en el desarrollo de la sociedad;

‘Asi la construccion “correcta” de la civilizacion temporal contribuye
indirectamente a la edificacion del Reino de Dios. Este apostolado podemos llamario
“construccién de lo temporal con inspiracién cristiana™>

La politizacion del movimiento social — cristiano fue un elemento central en el
poderio electoral que tuvo la Democracia Cristiana, sin ese fenédmeno probablemente
no hubiese podido movilizar al electorado que logré. Para algunos autores esta
movilizacién no fue mas que la transformacién de un ideal social en un elemento de
poder, asi lo exponen Salazar y Pinto;

‘L a demanda ciudadana por mas justicia prevalecié en lo temporal sobre la
trascendencia de la caridad. De modo que el realismo politico apagé la accion

62 Fontaine, P. Op. Cit. p.426
63 CECH, “Situacion real de la pastoral en Chile” Santiago 1962,p. 8
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catolica trascendental y encendit al fuego vivo la carrera politica testimonial. Con lo
cual el interés electoral del Partido prevalecié también sobre el movimiento social del
amor cristiano.”®*

¢ Podria haber sido de otra manera?, evidentemente que a lo que apuntaba en
un principio la Falange, luego la Democracia Cristiana y hasta la misma Iglesia, era
crecer dentro del sistema; era lo que querian hacer todos. Plantear que lo que
primaba originalmente en el movimiento inspirado en el catolicismo era solo el “amor
cristiano”, es falta de “realismo politico”, después de todo, las organizaciones que
tienen algun grado de participacion en el interior de las estructuras de poder buscan
posicionarse en el centro de la misma, y es también lo que les exige la ciudadania
cuando se han establecido como referentes ideologicos.

Paralelo al camino politico de los laicos la lglesia chilena experimentara
nuevos cambios que la irdn conduciendo a un protagonismo de gran trascendencia
en nuestra historia reciente. Este dinamismo, caracterizado por una profundizacién
del compromiso social, fue el correlato perfecto con los laicos progresistas, que a la
luz de lo dicho en los parrafos anteriores, necesitaba de un elemento que los dotara
de una identidad propia en el espectro de partidos. Lo que se produjo en esta nueva
etapa de la relacion Iglesia — politica, fue una revitalizaciéon de la estrategia
inaugurada a comienzos de la década de los treinta, revitalizacién que fue provocada
por la articulacion de un proyecto distinto, un “nueva via®, que fuera una alternativa
tanto al socialismo como al capitalismo, fuertemente encontrados después del
término de la Segunda Guerra Mundial.

Para la Iglesia, el nuevo impetu de la estrategia de vinculacién con la politica
tendra como eje central la necesidad de detener al marxismb, ideologia que habia
experimentado un renacer luego del decisivo papel jugado por la Unién Soviética en
la finalizacion de la Segunda Guerra Mundial, y que venia creciendo a pasos
agigantados en Latinoamérica, sobre todo después de lo que significod el
acaecimiento de la Revolucién Cubana (1959) Asi, desde la década del treinta, pero
fundamentalmente post 1945, la Iglesia asumira el avance del marxismo como un

64 Salazar, Gy Pinto, J. Op. Cit. p. 142
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desafio para la tradicién cristiana de Occidente, convirtiéndolo en una cruzada
moderna, sobre todo para vastos sectores de catolicos tradicionales que veian en él
una abierta negacion de Dios (ateismo) y un preocupante llamado a la violencia
(revolucion proletaria);

“Era el desafio del comunismo o, mas ampliamente, del marxismo, una
verdadera religién politica que podia sustituir perfectamente a las religiones como
atractivo del momento. La Iglesia, salvo en algunos momentos y declaraciones post
conciliares, lo considerd siempre su enemigo mas imeconciliable, aunque también
sostenia que no era suficiente una mera posicion “anti’, y que la raiz estaba en un
pecado mé4s amplio...”*

Aunque podria ser una exageracion de Joaquin Fermandois, al decir que el
marxismo podia llegar a sustituir al catolicismo como religién, sobre todo en un pais
de tan larga tradicion cristiana, tiene razén al afirmar que como mecanismo defensivo
de la Iglesia los discursos “anti” quedarian obsoletos, por eso, se optd por una via
constructiva que permitiera una contencién “evangelizadora” del marxismo 'que -
como se ha visto - tenia como férmula central una profundizacion del trabajo con la
clases populares.

En ese sentido sera importante la actuacion del Vaticano, que al igual que en
1934, decidi6 guiar a la jerarquia chilena en sus manejos con cuestiones politicas
utilizando exactamente el mismo mecanismo que en aquella ocasién: un mensaje de
una de las mas altas autoridades de la Santa Sede.

A mediados de la década del cincuenta los obispos de Chile recibian una carta
del Secretario de Estado Vaticano Monsefior Domingo Tardini, escrito en el cual se
hacia mencion a la necesidad cristiana de que la religién prime sobre la politica, que
los pastores deben buscar la uniéon de los catélicos para lograr una mayor justicia
social y que los laicos pueden militar en cualquier organizacion politica.*®

En esencia, los puntos de la carta de Tardini son una repeticion a los escritos
por Pacelii casi veinte arfios antes, sin embargo, esto no impidié que se produjera una
reaccion de la jerarquia, principalmente con relacién a la participacion de los laicos

65 Fernandoss, J. OP. Cit. p. 146
66 Un buen analisis de este hecho se encuentra en Huerta, M. y Pacheco, Op. Cit. p. 191- 195
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en la accioén social y politica. La expresa instrucciéon de que los fieles podian actuar
en cualquier organizacion politica, dermumbaba el repetido anti marxismo eclesiastico.
En todo caso, esto no causé gran impactd, principalmente por que las dinamicas
ideoldgicas y de movilizacién social entre un periodo y otro no tenian margen de
comparacion;

“..En 1947 era todavia tan grande la fuerza del “integrismo” que hubo un
intento de excomunién de los falangistas como consecuencia de su posicion
contrania a la ilegalizacién de los comunistas. Diez affos més tarde, en 1958, los
esfuerzos de los conservadores por movilizar a los obispos contra la derogacion de la
Ley de Defensa de la Demaocracia no tuvieron éxito. [...] Las concepciones integristas
y conservadoras, aunque todavia fuertes, ya no podian movilizar la influencia de la
Iglesia para justificar sus opciones y para determinar la conducta politica de los
catdlicos. Ya el clero y una parte de la jerarquia luchaban por que la Iglesia no fuera
vista como la defensora del orden existente. Este proceso se aceleré desde
comienzos de la década del sesenta, cuando se produjeron cambios en la direccion
de las diocesis mas importantes, se reforzé el papel del laicado en los movimientos
de accién catdlica y se cambio la formacién en los seminarios.”’

Seé este de acuerdo o no con estas conductas, es claro que fueron dando
buenos resultados, no es coincidencia que tanto los seminarios diocesanos como los
de las distintas congregaciones hayan presentado un aumentado de sus postulantes,
sobre todo a mediados de la década de los sesenta.® Ademas, las nuevas formas de
aproximacion al mundo popular fueron una manera de competir con los mecanismos
de crecimiento de los partidos de izquierda, en ese sentido, el sacerdote Pablo
Fontaine plantea que el “plus” de los catélicos con relacién al trabajo realizado por
los partidos marxistas, estaba en la preocupacion por el individuo mas que por la
colectividad,

‘Cristianos y comunistas se encontraban en esas poblaciones en trabajos
diversos y paralelos. Los comunistas creaban células y daban formacién politica, sin
mucha preocupacion por las necesidades inmediatas de esas personas, lo que
precisamente era la preocupacién en que se gastaba todo el esfuerzo de los
cristianos™

67 Moulian, T. Fracturas, de Pedro Aguirre Cerda a Salvador Allende (1938 — 1973) LOM — ARCIS, Santiago
2006 p. 210

68 Ver Fontaine, P. Op. Cit. p. 424

69 Ibid.

51



En efecto, es facil imaginar como una accion social destinada a salvar las
carencias urgentes era mucho mas eficaz que un adoctrinamiento de caracter
politico, como el que realizaban los comunistas. De todas formas, este choque entre
marxistas y catolicos dentro del mundo popular fue generando un acercamiento entre
ambos, pues conforme se desarmrollaba la década de los sesenta el discurso social —-
cristiano iria tomando elementos programaticos del discurso de tronco marxista,
como lo es la “promocién popular’, la sindicalizacién campesina y por sobre todo, la
reforma agraria. Desde este punto de vista, es posible plantear que el crecimiento del
marxismo golpeé mas de lo que se pensaba a los catdlicos, de hecho, la Iglesia
ajusté nuevamente su discurso para contener el rapido avance de tendencias
revolucionarias en amplios sectores de la sociedad nacional. En su afan por detener
su crecimiento, terminarian tomando algunos de sus componentes programaticos. En
cierto sentido, esta conducta es una concesién mas de las hechas por la Iglesia a lo
largo del siglo XX, o también, un rostro mas de su “potencialidad liberal.”

Con todo, la década de los cincuenta y sesenta’ representd para el
catolicismo un volcamiento hacia lo social y un distanciamiento de las logicas
conservadoras, lo que produjo conflictos con el sector tradicional de la Iglesia, pero,
que no alcanzaron a opacar las dinamicas alcanzadas por el progresismo religioso,
gue veian en las conductas tradicionales una defensa de intereses ilegitimos;

“Durante todo este periodo, la Iglesia chilena fue avanzando siempre en el
sentido de lo social. Los miembros del clero y el laicado que frente a tal o cual nueva
realidad se asombraron, poco a poco fueron descubriendo que el Evangelio pasaba
por esas realidades sociales que habian resistido. Y tuvieron que reconocer que
muchas posiciones que habian defendido por tradicionales, eran simplemente la
expresion de una defensa de intereses a los que la misma Iglesia habia estado
ligada.

[IIJ]

Cuando la Iglesia chilena empieza a tomar sus distancias respecto de la
anstocracia temrateniente, lo hace por la libertad de la Iglesia [...] logrando sin

7 En esa logica, la historiografia ha puesto como evidencia de la profundizacién del discurso social de la Iglesia
catélica chilena la publicacion de tres documentos a comienzos de la década de los sesenta. “E] deber de la
hora presente” (1960), “La Iglesia y el problema del campesinado chileno” (1962) y “El deber social y
politico de la hora presente” (1962) En todas estos documentos los Obispos denuncian la condiciéon de
injusticia en que viven muchos chilenos, vy llaman a los cristianos a actuar social y politicamente para
mejorar estas realidades.
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advettirio, su propia supervivencia y un lugar en el mundo que nace. Escandalizarse
de ello es desconocer la condicién humana en que la Iglesia trabaja y sufre. 1

Este segundo impulso en la estrategia de la Iglesia no se comprende en su
totalidad si no se hace una mencién al recambio generacional que experimentaria la
jerarquia eclesiastica en esos mismos anos, recambio que posicionaria en la cabeza
de la institucién a sacerdotes que se habian formado en el marco del desarrollo de la
“Accion Social Catdlica,” y que por consiguiente, presentaban ideas mas progresistas
con relacién al papel que debian jugar los catélicos en el proceso politico del pais.
Ejemplos indiscutidos de esta generacion de sacerdotes son las de Manuel Larrain y
Raul Silva Henriquez, quienes conducirian a la lglesia hacia una participacion mas
activa en cuestiones de orden politico; el primero destacaria en el obispado de Taica,
desde donde desarrollaria una interesante labor con los campesinos; también fue el
primer presidente del CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano), institucidon que
se cre6 en 1955 y que seria fundamental tanto en la interrelacién de las jerarquias
latinoamericanas, como en la generacion de posturas y orientaciones frente a los
problemas que afectaban al conjunto de los paises de la regién. Por su parte, Silva
Henriquez - luego de un breve periodo como Obispo de Valparaiso™ — seria
nombrado Arzobispo de Santiago en Junio de 1961, cargo que ostentaria hasta
1983, y desde el cual tendria que enfrentar tanto el proceso de modemizaciéon de la
Iglesia universal, - plasmado en el Concilio Vaticano Il -, como las complejas

situaciones vividas por la Iglesia chilena en las décadas del sesenta y setenta.

71 Ibid. ,p. 425

72 Su nombramiento se produce en el marco de la primera reunion del Consejo Episcopal Latinoamericano en
Rio de Janeiro (Entre Julio y Agosto de 1955) En lo que viene, esta institucion sera fundamental en Ia
reflexion de una Iglesia asfixiada por los procesos revolucionarios y por lo que consideraba una
“descristianizacion” del continente. Destaca la Conferencia Episcopal de Medellin (1968) donde se aplicaran
las nuevas orientaciones universales entregadas por el Concilio Vaticano 11

73 Su consagracion como Obispo de Valparaiso tuvo lugar el 29 de Noviembre de 1959; una buena descripcién
de la sucesion en los nombramientos de la jerarquia chilena luego de la muerte de José Maria Caro (1958) se

encuentra en Aguilar, M “Cardenal Raul Silva Henriquez, presencia en la vida de Chile” Copygraph, Santiago
2004 p.74 -84
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2.2 4 Influencias externas en la Iglesia chilena

Fundamentalmente fueron tres los procesos externos que influyeron en las
conductas de la Iglesia Chilena durante la década de los sesenta; las orientaciones
del Concilio Vaticano I, el impacto de los analisis de la segunda reunion del CELAM
- realizada en Medellin -, y la revolucionaria Teologia de Liberacion; todos ellos
ayudarian a configurar las condiciones y la manera en que la Iglesia se relacionaria
con el Estado a partir de la década de los setenta. indudablemente son parte de un
contexto mas amplio, caracterizado por una corriente modernizadora de la institucion;
en consecuencia — y en estricto rigor -, ninguno de ellos puede entenderse y
evaluarse a partir de si mismo.

La modernizacién de la Iglesia comienza a plasmarse a partir de la realizacion
del Concilio Vaticano Il (1962 — 1965), el cual inici6 profundos cambios en las
concepciones sociales y politicas de las jerarquias, y estos tendrian repercusiones
en la iglesia chilena.

La realizacidon es este Concilio obedeci6é a la evidente contradiccion que se
habia producido entre una Iglesia que en el papel aparecia como una estructura
extremadamente autoritaria, pero que en la practica, habia demostrado que tenia
capacidad de flexibilizacion cuando su propio tiempo se lo exigia: se ha visto en
estas paginas la apertura — aunque sea relativa y acomodaticia — que experimento la
Iglesia chilena, principalmente, frente al papel del laico en la construccion del orden
social. En otras palabras, el Vaticano Il vino a transparentar, pero sobre todo a
intensificar, el proceso de apertura politica y social de 1a institucion.

inaugurado por el Papa Juan XXIlI en al afo 1962, y finalizado por Paulo VI en
1965, las conclusiones del Concilio generarian un profundo impacto, pues significo
un cambio poco menos que radical en como se concebia el rol de los catdlicos en
general — y de la Iglesia en particular -, en la construccion de los nuevos tiempos:

‘A partir del Concilio, la Iglesia ya no es dominacién, indiferencia o temor
frente al mundo. La nueva actitud consiste en la adopcibn de una presencia
evangélica. La fe en cristo ya no se manifiesta necesarna y exclusivamente en la
preeminencia social de la institucion. La seculanzacién deja de ser vista como una
negacion del rol y presencia salvifica de Cristo... lanza el mensaje evangélico para
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inspirar la civilizacion y las estructuras del mundo.

[.]

El nuevo rol de la Iglesia consiste ahora en “servir’, como onientadora de la
cristiandad... reconoce legitimidad en los proyectos humanos para transformar el
mundo y aporta las orientaciones para que estos cambios se encaminen hacia la
construccién de la paz y la justicia.”™

Los parrafos citados permiten comprender que la novedad radica en que a
partir del Vaticano Il la Iglesia oficializa que en las formas en que se concibe la
politica modema, el rol del catolicismo no puede ser otro que el de influir, por medio
de la accion evangélica, en las esferas de lo temporal. En cierto sentido, es una
aceptacion tardia de los procesos decimondnicos que comenzaron a alejarla de su
cercania con el Estado, y una oficializacion ademas, de su preocupacion por generar
una mayor cercania con el laicado; esto ultimo explica por ejemplo, que dentro de las
orientaciones practicas del Concilio se hicieran modificaciones a las formas de
realizar la Eucaristia, pues se considerdé necesario hacerla mas cercana y familiar a
todo tipo de fieles.

Esta modemizacion conciliar no tuvo — y ain no tiene -, una aceptaciéon
generalizada, de hecho, el sector mas integrista de la Iglesia considera que los
cambios aplicados;

“..han sido los responsables de la confusion en la fe, de la disminucién de la
asistencia a los actos de culto, de una democratizacién y gremializacién™ caéticas, y
de un palpable descenso de la influencia de la Iglesia en el mundo.”

Buscando adaptar las orientaciones conciliares al contexto regional, el CELAM
efectuaria una nueva reunién, que se realizd en Medellin (1968), y ha sido
considerada como una de las mas trascendente de las cinco que se han realizado
hasta hoy.”® Efectivamente las conclusiones de Medellin significaron un vertiginoso
impulso a las conductas del catolicismo latinoamericano.

Los postulados basicos de ese encuentro son, tanto una denuncia a la

™ Meneses, A. “El poder del discurso: La Iglesia Catolica chilena y el gobierno militar (1973 — 1984)” Ilades —
Cisoc, Santiago 1989 pp. 145 - 146

" Lenzenweger, J et. al. “Historia de la Iglesia Cat6lica” Herder, Barcelona 1997, p-

" E1 CELAM se ha reunido en cinco ocasiones desde su fundacion en 1955: Rio de Janeiro (1955), Medellin
(1968), Puebla (1579), Santo Domingo (1992), Aparecida (2007)
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condicion de pobreza y subdesarrollo en que se encontraban los paises de la region,
como una sentida declaracion del rol de la Iglesia en la superacién de esa realidad,
asumiendo una postura de critica y denuncia publica de todas las formas de
injusticia;

“El ejercicio de la autoridad publica y sus decisiones tienen como unica
finalidad el bien comun. En Latinoamérica tal ejercicio y decisiones con frecuencia
aparecen apoyando sistemas que atentan contra el bien comun o favorecen a gQrupos
pnvilegiados.

[-...] - . - - . » .

La autoridad politica tiene la misién de propiciar y fortalecer la creacion de

mecanismos de participacion y de legitima representacion de la poblacion o si fuera
necesario, la creacién de nuevas formas.””

En el mismo sentido se establece la tarea de la Iglesia;

“la carencia de una conciencia politica en nuestros paises hace
imprescindible la accién educadora de la Iglesia, con objeto de que los cristianos
consideren su participacion en la vida politica de la nacion como un deber de
conciencia y como el %emicio de la carnidad, en su sentido mas noble y eficaz para la
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vida de la comunidad’

Reafirma también, la importancia del laicado en la “humanizaciéon del mundo”,
sobre todo en su trabajo con las estructuras politicas de todo orden, no importando
desde donde se haga esta labor,

“..el laico goza de autonomia y responsabilidad propias en la opcién de su
compromiso con lo temporal... lo dice el llamamiento final de la Popularum
Progressio, “a los seglares comesponde, con su libre iniciativa y sin esperar
consignas y directrices, penetrar de espintu cristiano la mentalidad y las costumbres,
las leyes y las estructuras de la comunidad en que viven.””®

A partir de lo citado, se observa como los postulados conciliares estan muy
presentes en las orientaciones del CELAM articuladas en Medellin, pero al mismo
tiempo, es interesante notar como estos se traducen a la propia realidad regional,

con un mensaje explicito que llama a los fieles a participar activamente en la vida

" “En la actual transformacion de América Latina a la luz del Coneilio”, Conclusiones de la reunion del CELAM
Medellin 1968, en “Episcopado Latinoamericano, conferencias generales: Rio de Janeiro, Medellin, Puebla,
Santo Domino” San Pablo, Santiago 1993, p. 115

® Ioid. p. 115

P Ibid. , p. 174
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politica.

Por dltimo, aunque no por eso menos importante, esta la influencia de la
Teologia de la Liberacion. Cristalizada en el libro homénimo del sacerdote peruano
Gustavo Gutiérrez (1971) es una reflexion que no emana - como era lo
acostumbrado -, de las cupulas de la Iglesia, sino al contrario, se origina en las bases
del clero mas progresista de Latinoamérica. Haciendo una lectura mas extrema de
las orientaciones del Concilio Vaticano II, elabor6 un cuerpo ideolégico — eclesial
convocando a la urgente liberacién de los pobres u oprimidos, donde ellos serian su
“opcion preferencial” y el primero y Gltimo objetivo de sus acciones.

En lo especifico, esta teologia parte del supuesto que sus analisis no deban
desprenderse de la realidad concreta en la cual esta inmersa, debe ser una reflexion
de Dios a partir del lugar donde se vive la fe, por eso, toda teologia que obvie su
entorno es considerada estéatica; la implicancia practica de este tipo de analisis se
sostiene en que la Iglesia latinoamericana ha sido conducida por las circunstancias
historica a apoyar el status quo, sin embargo, el desarrollo de la toma de conciencia
del pueblo de su condiciébn de oprimido, obliga a la !Iglesia a dejar atras su
aislamiento, para entrar en la lucha por la reforma radical de las estructuras que
etemizan la dominacion, las cuales, - segun sus planteamientos - se encuentran
tanto en los histéricos privilegios que han gozado las elites latinoamericanas, como
tambieén en la explotacion generada por las estructuras del capitalismo. Fundamental
en esta labor son las religiosas y los sacerdotes, los que deben concretizar en el
trabajo con el laicado, esta mision liberadora.

Utilizando las ciencias sociales como sustento cientifico® con relacién a los
conocimientos que le permitieran determinar las causas de la condicion de pobreza,
la Teologia de la Liberacion es evidentemente un rechazo a la mera contemplacion y

un vehemente llamado a la accion (praxis), pues considera que la posesion de la fe

¥ La Teologia de la liberacion apoya muchos de sus analisis en la historia; “En adelante, sabiduria y saber
racional tendrdn, mas explicitamente como punto de partida y como contexto, la praxis historica. Es una
obligada referencia a ella donde deberd elaborarse un conocimiento del progresismo espiritual a partir de la
escritura, y es en ella, también, donde la fe recibe las cuestiones que le plantea la razon humana.” Gutiérrez,
G. “Teologia de la Liberaciéon” CEP, Lima 1990, p. 85
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es por si misma una motivacion a la liberacion de todas aquellas estructuras que
encadenan a los seres humanos, y eso significa reconocer desde el plano politico,
que ciertas ideologias son mas utiles que otras para la consecucion de estos
objetivos;

“La teologia de la Liberacién tiende a tomar otro enfoque. Los tedlogos
insisten en que la fe no puede ser neutral cuando se trata de la vida y la muerte de la
gente. Las elecciones politicas e ideolégicas no pueden esquivarse.”’

Desde esa perspectiva, esta teologia sera la que propiciara definitivamente la
confluencia de cristianos y marxistas. Con un pronunciado discurso de corte
revolucionario®, adquirié una fuerza impensada en una parte del clero y el laicado,
generando agrupaciones y movimientos que trastocarian de manera importante las
relaciones intemas de la Iglesia, y obligarian, de una u otra manera, a que las
jerarquias se pronunciasen ante distintas situaciones. Provocd también una fuerte
reaccién de oposicidn en los sectores mas tradicionalistas de la institucion, que
generaron rabiosas respuestas para desacreditar su contenido.®®

El grado de influencia que tuvieron ios procesos descritos en la Iglesia chilena
es tal, que es imposible entender las conductas de esta durante la década del
sesenta y setenta sin tener que hacer referencia a estos. En efecto, las orientaciones
tanto de la jerarquia, el clero y el laicado estan salpicadas del conjunto de principios
que movieron al catolicismo, y que nacen del Concilio, Medeliin o la Teologia de la
Liberacion. Fueron también parte importante del desarrollo que catapultd, de alguna
u otra manera, a la Iglesia a ser protagonista indiscutido de esos afios.

En la estrategia que la Iglesia chilena habia desarroliado hasta los afos cincuenta de
manera mas o menos uniforme, la confluencia de estos procesos significd

ciertamente un retroceso, esto, por que se produjo un descontrol de las bases

%! Berryman, P. “Teologia de la Liberacién: los hechos esenciales en torno al movimiento revolucionario en
América Latina y otros lugares"

% Planteamientos como el que siguen son una evidencia de ello, “Se hace en efecto, cada vez mas evidente que
los pueblos latinoamericanos no saldrdn de situaciéon de dependencia sino mediante una trasformacion
profunda, una revolucién social, que cambie radical y cualitativamente las condiciones en que viven
actualmente.” Toid. P. 174

® Ver por ejemplo: Poradowski, M. “Sobre la Teologia de la Liberacion™ Gabriela Mistral, Santiago de Chile (sin
afio)
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populares del catolicismo que hizo peligrar la estabilidad de la propia institucion en
términos de la mantencion de su propia unidad. El problema radicé en que tanto el
Concilio Vaticano Il como la reunién de Medellin eran orientaciones provenientes
desde las cupulas de la Iglesia y estaban en pleno correlato con los objetivos de
aumentar su influencia politica, de ahi que ambas hicieran tanto énfasis en la
participacion civica de los cristianos. Sin embargo, la Teologia de la Liberacion es un
desborde, una salida de madre, que orienté a una parte importante del laicado -y a
no pocos religiosos -, hacia una vision revolucionaria de la propia Iglesia, io que
fractur6 de golpe la cohesién de una institucibn que no pudo estirar mas su
potencialidad liberal, y que como veremos en el siguiente capitulo, terminé volviendo
sobre si misma cuando percibié que tanto sus propios elementos internos como los
procesos politico y sociales en los que se vio imbuida, podian atentar - mas alla de
lo que estaba dispuesta a tolerar -, con su estabilidad institucional y sus espacios de

poder.
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Capitulo 3: Los aiios de la Unidad Popular y su
relacion con la Iglesia Catélica (1970 — 1973)

3.1 A manera de antecedentes

El 11 de Agosto de 1968 un grupo de sacerdotes, religiosas y laicos — en una accion
inédita en la historia de Chile -, protagonizaban la toma de la Catedral
Metropolitana®. Ante la aténita mirada de los fieles y la ira de la jerarquia el grupo
desplazaba un lienzo con la frase “Por una Iglesia junto al pueblo y su lucha’, y
denunciaba la situacion de los pobres con incendiarias frases como la “Division del
pueblo para consagrar su dominacién”, era la aparicion del movimiento “iglesia
Joven”, que sin postular la instauracion del socialismo o hacer hincapié en el analisis
social desde el marxismo, denunciaba las injusticias de las estructuras de la época y
postulaba la creacién de una sociedad mas justa y equitativa.

Si bien el hecho no pas6é a mayores y se instalé como un episodio mas de la
contingencia nacional, es sin duda un hito en la historia de la Iglesia chilena, no tanto
por que era la primera vez que se profanaba un simbolo del catolicismo de la
envergadura y significado de la Catedral, sino por que un grupo de sacerdotes y
religiosas se atrevian a manifestar publicamente su descontento y oposicion a la
institucion a la que se habian consagrado. Es por mucho, el primer gran acto de
indisciplina de caracter masivo que se producia en la Institucién. Desde aquel
episodio la jerarquia deberia enfrentar progresivos conflictos intemos que oponian a
dos estilos de iglesia, una de tendencia progresista y vinculada a los procesos
revolucionarios, empapada de la Teologia de la liberacién, que creia posible vincular
cristianismo y marxismo, y una iglesia de tono mas conservador, profundamente anti
marxista y que consideraba una falta grave que los sacerdotes se manifestaran
politicamente.

La vinculacion de cristianos y posturas progresistas habia sido fruto de un

* Una buena relacion de este acontecimiento se encuentra en el articulo de Concha, H.“La Iglesia Joven y la
“toma” de la catedral de Santiago: 11 de Agosto de 1968 Disponible en la World Wide
Web2.udec.cl/historia/art9-re7.htm
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proceso paulatino y que habia nacido en parte desde la propia Iglesia. La apertura
que significd las conclusiones del Concilio Vaticano I, las cuales apuntaron a una
democratizacion de la institucion, un marcado ecumenismo y la apertura a un dialogo
con ideologias antes considerabas peligrosas tuvieron una gran acogida en las
iglesias latinoamericanas, las cuales interpretaron las nuevas orientaciones a la luz
de la propia realidad y comenzaron a generar movimientos que apuntaban a
relacionar el evangelio con el cambio social,® instaurando un nuevo estilo de hacer
Iglesia.

Como ejemplo de lo anterior se puede citar el ensayo redactado por dos
democratacristianos® en 1965 (Chonchol y Silva Solar), donde hacian eco de un
modelo de desarrollo propio de Latinoamérica que no utilizaba légicas capitalistas y
que por ende, se pemmitia hacer una vinculacién tedrica de los postulados
socialcristianos con el marxismo. Si bien es verdad que no se convirtié en un libro de
cabecera — excepto para unos pocos democristianos -, si fue un texto que a la luz de
la historia aparece como un indicador importante de como los mismos procesos
sociales vivenciados en América Latina iban buscando las formas para ir generando
lazos importantes entre dos cosmovisiones enfrentadas a través del tiempo, pero que
se irian encontrando en la medida que su propio tiempo se los permitia.

Ese primer impulso teérico iria mucho mas alla el afio 1969, cuando con la
campana presidencial desatada para la eleccion de 1970, y desde las entrafias del
PDC, se daba origen al Movimiento de Accién Popular Unitaria (MAPU)¥
acontecimiento que significé una importante ruptura al interior del entonces partido

mas poderoso del pais. A partir de ahi, este nuevo conglomerado defendi6 y trabajé

¥ Ejemplos de estos grupos son los “Sacerdotes del Tercer Mundo” en Argentina, el grupo “ISAL” en Bolivia,
Golconda en Colombia y “ONIS” en Peru.

¥ Hacemos referencia a Silva Solar, J. Y Chonchol, J. “El Desarrollo de la Nueva Sociedad en América Latina”
Universitaria, Santiago 1965

¥ La formacion de este partido se debié en gran medida a las disputas ideoldgicas al interior de la Democracia
Cristiana, tanto por el escaso aporte que habia significado la Revolucion en Libertad, como también por la
radicalizaciéon de un grupo de mlitantes que planteaban formar un frente comun con la izquierda para la
presidencial de 1970, planteamiento que fue finalmente desechado en asamblea nacional. Luego de eso este
grupo, entre los cuales se contaba a Rafael Agustin Gumucio, Julio Silva Solar, Vicente Sotta y Jaques
Chonchol presentaron su renuncia a la militancia con el argumento de trabajar por la llegada del socialismo.
Un importante grupo de la juventud del partido los siguié para dar forma definitiva al MAPU, el cual
participo activamente en la conformacion de la Unidad Popular.
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por la instauraciéon del socialismo, formando parte importante de la Unidad Popular y
otorgéndole a esta un componente cristiano con el cual no contaba, y que a la luz de
lo estrecho de la eleccién, le fue tremendamente Util para quedarse con la victoria.
Para Mario Amorés el MAPU fue fundamental en la colacion que apoyo a Allende,
pues;

“Reforzé el pluralismo de la nueva coalicién de la izquierda chilena puesto
que, por prnmera vez, junto a marxistas, radicales, socialdemocratas e
independientes, participaba una fuerza de raiz cristiana.”®®

Ademas, la formacion de este partido permitié de una vez por todas que un
grupo de catdlicos que no se sentian representados por el proyecto demobcrata
cristiano, y menos por una jerarquia que observaba con cefio fruncido los indicios
revolucionarios, se lanzaran a trabajar por la construccién del socialismo, como es el
caso de muchos sacerdotes y religiosas que habian participado de la toma de la
Catedral en 1968 y que creian que los cambios solo se producirian si se trabajaba
por ellos;

“Por tanto, en las elecciones presidenciales de 1970 Salvador Allende obtuvo
(imprescindible, dada su apretada victoria) el apoyo de numerosos sacerdotes,
religiosos y laicos que en 1964 confiaron en la “Revolucion en Libertad.” La vieja
condena eclesial del marxismo se desmoroné en una parte de la base social para
alumbrar un didlogo muy fértil. Algunos sacerdotes participaron activamente e la
campafia de la Unidad Popular con la intencion de neutralizar la recurrente
propaganda que, por ejemplo, suplicaba a la Virgen del Carmen que librara a Chile
del “Comunismo Ateo”, encamado por carta vez en la candidatura de un doctor
marxista y masén®.”

A partir de ahi, y sobre todo después de la victoria de Salvador Allende, la
conflictividad al interior de la Iglesia fue aumentando cada vez mas hasta generar

una crisis de proporciones.

3.2 La eleccién presidencial de 1970

¥ Amoros, M. “La Iglesia que nace del Pueblo: Relevancia Historica del Movimiento Cristianos por el
Socialismo” en Pinto, J. Et. al. “Cuando Hicimos Historia, La Experiencia de la Unidad Popular”, Lom,
Santiago 2005, p. 111

¥ Ibid. P. 111
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La mayoria relativa obtenida por Salvador Allende en la eleccion presidencial
de Septiembre de 1970 inyectd un elemento de tension a los precarios equilibrios
politicos que el pais presentaba. Por las mecanicas del sistema electoral de la época,
seria el parlamento quien deberia nombrar al hombre que regiria los destinos de la

nacién por los préximos seis anos.

Para la derecha la segunda vuelta suponia la ultima ocasién de imposibilitar la
victoria de la Unidad Popular, incluso llegé a proponer una estrategia a la
Democracia Cristiana, en la cual se abria a la posibilidad que Eduardo Frei Montalva
se hubiese mantenido en el poder por un periodoc mas.® A tanto llegaba la
preocupacion del sector, que estuvo dispuesto a sacrificar su posibilidad de llegar al
gobierno con el afan de evitar que los partidos identificados con la izquierda llegaran

al poder.

Pese a lo tentador de la propuesta de la derecha, la Democracia Cristiana no
estaba en condiciones de aceptaria, primero - y a pesar de su factibilidad legal -, era
abiertamente un golpe a la legitimidad del sistema democratico, segundo, por que el
partido apareceria instrumentalizado por la derecha, tercero, por que en su fuero
intemo existian distintas valoraciones del proyecto de la Unidad Popular, por lo tanto,
adoptar esa propuesta provocaria agudas divisiones intemas, y cuarto, por que el
ambiente social en que se desarrollaba el proceso hacia peligroso boicotear, tan
abiertamente, la ventaja obtenida por la Unidad Popular,

“Pese al claro beneficio de corto plazo de la formula, la Democracia Cristiana
Se nego a aceptaria, puesto que la convertiria en un instrumento de la derecha y sin
duda generaba cnsis internas, que hubiesen movilizado més que la izquierda
ideol6gica. Ademas incorporarse a una maniobra de este tipo hubiese generado una
crisis de la politica, en la cual la izquierda marxista le hubiese correspondido el papel
de victima. Derrotar a Allende usando un subterfugio de ese tipo hubiese
representado la legitimacién de un cambio de via.”®’

90 Esta estrategia consistia en que los partidos de derecha - mas la DC - votaran en por la segunda mayoria
(Arturo Alessandri), el cual desistiria del cargo alegando problemas de salud. Inmediatamente luego de
aquello ambos sectores levantarian la candidatura de Eduardo Frei Montalva.

91 Moulian, T. Op. Cit. p. 237 - 238

63



Una vez que la DC desechd este camino comenzé a buscar otros mecanismos
que le permitieran salir lo mejor posible del entuerto, y al mismo tiempo, dejar
instaladas algunas amarras para el gobiemo de Salvador Allende.> Por su parte, la
Unidad Popular estuvo dispuesta a aceptar las condiciones con las cuales se le
permitiria asumir el gobiemno. En definitiva, la opcion era llegar a un acuerdo con
este sector, si queria asumir el cargo con un nivel de legitimidad que involucrase a la
mayor cantidad de partidos del sistema chileno. Ademas, esta negociacion estaba
instalada dentro de los mecanismos establecidos para solucionar conflictos de orden
politico, cuestion que suavizaba el golpe de tener que asumir previa transaccion,
asunto que podia interpretarse como un sintoma de la debilidad de la coaliciéon que

llegaba al poder.

Dentro de este contexto, se produciria el asesinato del comandante en jefe del
ejército Rene Schneider™, quien habia declarado que las Fuerzas Armadas seguirian
el proceso apegados a la constitucion, descartando de plano las tesis que planteaban
una intervencion violenta por parte de los militares chilenos:

“El comandante en Jefe — general Rene Schneider — pronuncié un discurso en
el que expres6 su apoyo al proceso democratico y manifesté que el papel de las
fuerzas armadas consistia en hacer respetar la constitucién. La doctrina Schneider,
como llegé a llamarse, fue el principal escollo de quienes estaban ansiosos por
provocar un golpe militar, amenaza muy real en el periodo de dos meses que
trascurria entre las elecciones y el dia en que Allende relevaria formalmente a
Eduardo Frei en el cargo de presidente.”®*

Ante este escenario la Unidad Popular enfatizé las particularidades de la “via
chilena al socialismo” o como se definié “ la revolucion con empanadas y vino tinto”,
evitando responder a las provocaciones de la extrema derecha. La coalicién entendia

que la opcion que le reportaria mas dividendos era mantener el perfil politico —

92 Entre las garantias que se negociaron se cuentan la mantencion de la libertad de prensa, la conservacién de la
division de los tres poderes del Estado, la preservacion de la neutralidad politica de las Fuerzas Armadas, la
liberta de educacion y la libertad sindical. Como se puede deducir de su conjunto, el énfasis se hacia en
aquellos temas esenciales para evitar todo acto dictatorial.

93 Es baleado el 22 de Octubre, finalmente fallece el 25 de Octubre, un dia después que Salvador Allende fuera
ratificado como presidente en votacion realizada en el congreso nacional.

94 Jara, J. “Victor Jara, un canto no truncado.” Lar, Santiago 1988, p.149 - 150
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electoral del proyecto, esquivando toda conducta que se pudiese asociar a revolucion

al estilo Cuba.

A esta realidad, se suma el interés internacional que presentaba el proceso
electoral chileno. Primero, por que la llegada al poder de Unidad Popular significaba
una novedad al interior del sistema intemacional, pues seria la primera vez que un
socialista ascendia al gobiemo por la via electoral. En segundo lugar, la belicosidad
propia de la “Guerra Fria” hacia que este acontecimiento fuera una victoria para la
Union Soviética — al mismo tiempo que una humillante derrota de los Estados Unidos
- que veia con impotencia como un nuevo gobiemo de corte marxista se enquistaba
en un territorio que se suponia carta segura de su esfera de influencia®. Todo esto
no hacia mas que aumentar la presién al ya convulsionado ambiente politico nacional
y sumar nuevos calculos a la hora de evaluar lo que se planteaba en la mesa de
negociacion.

Con todo, el 3 de Noviembre de 1970 -y luego de aceptar que las condiciones
de las garantias fueran explicitadas en la constituciéon -, Salvador Allende asumia la
presidencia de la republica en medio de los vitores de sus partidarios en un
gigantesco carnaval cultural realizado en el centro de Santiago, atras — al menos por
un dia -, habian quedado los temores de que los recovecos de la politica no

aceptaran la voluntad popular;

“Fue una jornada inolvidable en la que alegres muititudes ocuparon todo el
centro de la ciudad. Las calles se cerraron al transito mientras muchedumbres
formadas por personas de fodas las edades paseaban, observaban y escuchaban
bajo el aire primaveral. En todas partes habia musica, olor a empanadas, a “‘mani
tostao” y a humo de pamilladas, mientras atronadores aplausos resonaban de un

95 Esta “stper potencia” - en las claves de la época - hizo todo lo que estuvo a su alcance para evitar la llegada al
poder de la Unidad Popular, pues luego de la ocurrido en Cuba en 1959 se dio a la tarea de dar freno a la
influencia del marxismo en Latinoamérica. Véase por ejemplo la investigacion periodistica de realizada por
Loreto Daza, en la cual se documenta los aportes del gobiemo norteamericano a través de la CIA para
finaneiar las campafias politicas del la DC entre 1964 y 1969, luego de ese periodo los fondos seguirian
fluyendo pero no dirigido al fortalecimiento de un partido, sino a desestabilizar al gobierno de la UP mediante
diversos mecanismos. Véase Daza, L. “Capitulos secretos de Frei Montalva”, en cuerpo de Reportajes de
diario La Tercera, aparecido entre el 5 y el 29 de Septiembre del 2004
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escenario a otro.”®®

Esos comienzos festivos, alegres, irian disipandose lentamente hasta dar paso
a una tension que finaliz6 en él quiebre institucional de Septiembre de 1973
conducido por las fuerzas armadas a cargo del general Augusto Pinochet Ugarte. En
muchos sentidos, la experiencia socialista chilena de “los mil dias” es un periodo
especial”, unico en la historia patria, donde la crudeza de su término ha hecho
olvidar — o al menos ha lanzado a un segundo plano — otros procesos que ahi
acaecieron y que tienen mucho que decir a la hora de ampliar los conocimientos que
se tienen de estos anos. Uno de esos procesos es el papel que le tocé jugar a la

Iglesia catélica.

3.3 La relaciones de la jerarquia catoélica y el gobierno de la Unidad
Popular, los primeros momentos.

El desarrollo de la Iglesia chilena post concilio Vaticano Il es una muestra fiel
de las nuevas dinamicas del catolicismo en la década de los sesenta y setenta, el
surgimiento de grupos como Iglesia Joven o Cristianos por el Socialismo — por el
sector “revolucionario® — y movimientos como FIDUCIA - por el sector mas
conservador -, hicieron de la Iglesia chilena una caldera que aumentaba su
temperatura al mismo tiempo que subia la presion en el ambiente politico. La mezcla
entre los procesos politicos - sociales del periodo y las nuevas posturas de la Iglesia
abrieron la posibilidad de manifestaciones de caracter ideolégico en una institucion
que se habia mantenido distante de aparecer vinculada a posiciones de caracter

96 Jara, I. Op. Cit. p. 153

97 Mas alla de lo propiamente politico, para autores como Moulian o Jocelyn — Holt los afios de la Unidad
Popular representan un mstante dentro del proceso historico chileno donde lo que prima es la idea del
desorden, de la fiesta; un periodo donde todo lo que se habia estructurado se intenta reformular, es colocar a
lo tradicional al revés. Las palabras de Jocelyn — Holt me parecen correctas: “La UP fue una gran fiesta. Fue
una estruendosa celebracion del triunfo de los marginados. En un sentido mucho mds evidente que en el
sexenio 64 — 70, el gobierno socialista permitio el acceso al poder a los que hasta entonces nunca lo habian
vislumbrado como propio. Entran a dirigir el pais los que hasta ahora lo habian presenciado todo desde el
patio trasero, o lo venian escuchando de oidas. Por consiguiente, desde el momento en que ganan su derecho
a liderar el proceso no atinan a ofra cosa que a celebrar. Sacan los platillos, tambores y trompetas.” Jocelyn
— Holt, A. “El Chile Perplejo” Planeta — Ariel, Santiago 1998. p. 110
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politico.

La Iglesia Chilena eligi6 el progresismo para hacer frente a las nuevas
tendencias que se venian perfilando al interior del laicado chileno, directamente
relacionadas con la acelerada influencia del marxismo en muchos cristianos que
veian en los sectores pobres una mision de fe basada en la realidad. Fernandois

tiene razén cuando afirma que:

“La iglesia queria participar en un proceso de cambio social cristiano dingido,
que fuera respuesta al marxismo y que fuera mejor que esté. En el ambiente de los
sesenta, esto conllevaba tomar algunas de las banderas del marxismo, o al menos
de un socialismo que suponia no leninista y diverso de la Revolucion cubana, pero a
la vez no se sustraia completamente a su influjo y sortilegio. Hay un largo proceso

que todavia tiene sus huellas a comienzos del siglo XXI, segun el cual la palabra

“liberacién” sustituye a la de “salvacién”.”®®

Lo anterior suponia necesariamente que la institucién se abriera a un dialogo
con el marxismo, lo que a la postre terminaria por generar una division en el mismo
seno de los catdlicos chilenos. Esta forma de abordar el problema puede ser
considerada como una politica de “riesgos calculados,” donde la opcidn por discursos
de caracter mas progresistas seria la estrategia para contener el avance del
marxismo en las esferas cristianas, estrategia desde la cual era dificil no imaginar un
escenario de conflicto en las relaciones internas de la Iglesia, pues participar del
dialogo siempre supone la aceptacién de desacuerdos y posibles desobediencias;
ambas cuestiones dificles de consentir en una institucion que no estaba
acostumbrada a enfrentarse.

Es precisamente con esa opcion, que la jerarquia de la Iglesia Catdlica
enfrentaria los acontecimientos del proceso que llevé al poder a la Unidad Popular.
La documentacion que se tiene de los Ultimos afos de la década del sesenta y los
primeros afios de la década del setenta evidencian a una Iglesia que se muestra
respetuosa de los procesos democraticos y que sabe que debe ser extremadamente
cautelosa para no contaminar los precarios equilibrios que existian en el ambiente

98 Fernandois, J. Op. Cit. p. 148
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nacional y en los circulos intemnos del catolicismo; un pronunciamiento poco
cuidadoso podia causar un conflicto mayor en sus circulos y polarizar atun mas el

enardecido ambiente politico.

Con todo, Io que primé en la jerarquia, desde el ambiente electoral previo a la
eleccién del 4 de Septiembre de 1970, fue una posicion de neutralidad y de apelacion
a la calma y unidad de todos los sectores, evitando asi un abanderamiento oficial de
la Iglesia con algunas de las facciones politicas en duelo. Esta independencia,
ademas, estaba en funcibn de mantener relativamente controlados a todos los
sectores politicos, para los cuales era importante contar con el apoyo de la jerarquia;
tanto la Unidad Popular, como la Democracia Cristiana y los partidos de derecha
buscaban el apoyo de la Iglesia Catdlica, cuestion que les permitiria apropiarse de
los votos de los fieles mas disciplinados a las lineas adoptadas por la jerarquia.

A pesar de que la Unidad Popular entendia que no contaba con un respaldo
de la jerarquia, tampoco convenia dejar espacio para que esta la fustigara
publicamente, principalmente por que en las filas de la coalicion habitaban sectores
cristianos que habian adherido a los postulados de la Teologia de la Liberacién y
veian en el socialismo el unico camino para lograr corregir los vicios de la
instauracion del sistema capitalista, y también, por que de todas formas era
importante contar al menos con el respeto de una institucion tradicional de la historia
latinoamericana. Es por estas mismas razones que en un gesto inédito Salvador
Allende decide visitar en plena campanfa electoral al Cardenal Raul Silva Henriquez,
principalmente para asegurarle que no incurriria en ataques a la institucion que él
dirigia;

En los dias anteriores a las elecciones presidenciales Salvador Allende visitd

al Cardenal y le asegur6 que al ser elegido presidente su gobierno nos hostigaria a la
Iglesia, un hecho que ya habia acontecido en la Europa del Este.”®

En todos los casos, la visita de Allende a la principal autoridad de la Iglesia

99 Aguilar, M. Op. Cit. p. 129
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chilena refleja un animo de entendimiento con el mundo cristiano, cuestion que era
muy importante para mantener la imagen de tolerancia de la “"via chilena al
socialismo”, y ademas, estaba muy en connivencia con la idea que estaba
empezando a sonar en las mentes de los tedricos del socialismo latinoamericano, y
que decia relacion con la importancia de mantener buenas relaciones con las esferas
religiosas, pues el pueblo de la regibn — donde debia fermentar la revolucién y el
cambio -, estaba empapado de la tradicidén cristiana, lo que hacia necesario intentar
conciliar de algun modo ambas posiciones. Afos después esta nocién de
acercamiento entre revolucion y cristianismo apareceria en una entrevista a Fidel
Castro realizada por el fraile brasilefio Frei Betto. En una seccién de aquella

entrevista se puede leer lo siguiente:

“... te diria que tienes razon, cuando se observa la toma de conciencia de los
cristianos, o de una parte importante de los cristianos en América Latina. Si partimos
de ese hecho y condiciones concretas, es absolutamente cierto y justo plantear que
el movimiento revolucionario debe tener un enfoque correcto sobre la cuestion y
evitar, a toda costa, una retérica doctrinal con los sentimientos religiosos de la
poblacion, incluso de trabajadores, campesinos y capas medias, que solo serviria
para ayudar al propio sistema de explotacion.

[.]

... YO podria definir la Iglesia de la liberacién o la Teologia de la liberacion,
como un encuentro del cnistianismo con sus raices, con su histoia mas hermosa,
mas atractiva, mas heroica y mas gloriosa — eso lo puedo decir -, de tal magnitud que
ello obliga a toda la izquierda en América Latina a tener eso en cuenta como uno de
los acontecimientos mas fundamentales de los que han ocurrido en nuestra época.
Lo podemos decir asi, por que tiende precisamente a privar a los explotadores, a los
conquistadores, a los opresores, a l0s interventores, a los saqueadores de nuestros
pueblos, a los que nos mantienen en la ignorancia, en las enfermedades, en la
misena, del instrumento tal vez mas precioso conque puedan contar para confundir a
las masas, engafiarias, enajenarias y mantenerias en la explotacién.”®

Sin llegar a concederle al marxismo latinoamericano el mismo tinte positivo
que este le daba a la religion, la Iglesia tampoco lo condeno como esperaban los
sectores mas tradicionales del catolicismo criollo, pues bajo la légica de neutralidad

100 Betto, F. “Fidel y la Religion™ Oficina de publicaciones del consejo de Estado, La Habana 1985, p. 290 -
291
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asumida por la jerarquia, tanto la aceptacién como la negacion podian ser
interpretadas como una posicién, asi lo demuestra el documento leido por el
Cardenal Silva Henriquez el 20 de Julio de 1970 a través de las pantallas de un canal
televisivo, donde hacia una reflexién acerca del papel de los catdlicos en la politica y
dejaba establecido cual era el rol de la Iglesia — en especial de los sacerdotes -, en

los marcos de la conflictividad propios del periodo;

“Por eso mismo su jerarquia, su clero: sus Obispos, sacerdotes y diaconos no
pueden estar al servicio de una ideologla o faccién humana ni convertirse en
militantes o activistas de una postulacién politica. Repito: no porque sean insensibles
a las urgencias de la vida ciudadana, como si ellos no tuvieran un corazén sediento
de justicia, 0 no pudieran tener una visién y conviccion propias sobre el camino que
mejor lleva a esa justicia. Si el sacerdote no puede ser un militante politico, no es
porque esté marginado de las angustias y esperanzas del pueblo, sino porque el
servicio que el pueblo le reclama es de otra naturaleza: es un servicio sacerdotal.

[.]

Esto es lo que la Iglesia puede y debe aportar a la vida y al momento politico
de nuestra comunidad. Como pastor de la Iglesia de Santiago, evoco con admiracion
y gratitud el recuerdo de mis antecesores, como monsefior Crescente Errdzurniz, que
en épocas de aguda tension reivindicaron para la Iglesia el camino del servicio,
alejado de ambiciones o conclusiones politicas. Una iglesia que no quiere conquistar
votos, sino educar en la fe que ama y espera.”’®’

En las palabras del cardenal se denota el claro animo de no enfrascar a la
Iglesia en medio de las contiendas politicas, y es por supuesto, un llamado de
atencion a aquellos sacerdotes discolos que hacian caso omiso de las instrucciones
de mantenerse al margen de manifestaciones que tuvieran un caracter politico —
partidista.

Desde la posibilidad de que la Unidad Popular pudiera ganar las elecciones de
1970 la lglesia se mostrd0 muy cuidadosa. Lo cierto es que en lo profundo del
catolicismo — incluyendo a su jerarquia — existian agudas divisiones politicas, lo que
hacia mucho mas complejo fijar una linea clara respecto al momento. La orientaciéon
de cambios sociales y de una lucha por los pobres que habia tomado la iglesia a

101 Silva Henriquez, R. “Iglesia, sacerdocio y politica” Mensaje televiso emitido el 20 de Junio de 1970, en
Oviedo, C. “Documentos del Episcopado 1970 - 1973” Mundo, Santiago 1974, p. 24 - 25
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partir de los afios sesenta dificultaban una condena rotunda al programa de la UP,
por otro lado, tampoco se podia pensar en un apoyo cerrado a la Democracia
Cristiana, pues a la luz de las resultantes del gobierno de Eduardo Frei Montaiva, no
habia demasiado de que sacar ventajas. Finalmente, un apoyo a la derecha era
asociarse nuevamente a una vision conservadora, y caia en el riesgo de aparecer
instrumentalizada por el pufiado de latifundistas que se resistian a las
transformaciones en la administracion de los terrenos agrarios, y que ademas,
desconfiaba del giro que venia haciendo la Iglesia.

Ante esta situacion, la jerarquia de la Iglesia catélica chilena optdé por buscar
mantener una rigurosa neutralidad y buscar — independiente del candidato que
llegara a la Moneda — una relacién de cordialidad y cooperacién con la clase politica.
Desde esta vision los planteamientos de Marlén Velasquez son acertados:

“La Iglesia chilena en esta coyuntura electoral mantuvo una prudente distancia
del proceso politico. No se realizaron pronunciamientos explicitos en favor de
algunos de los candidatos, esto quizas debido en gran parte a la diversidad de
opiniones al interior del Episcopado, que eran reflejo de la pluralidad politica del
catolicismo en la sociedad chilena. Esta diversidad de opiniones expresaban
posturas que miraban con cierta desconfianza el establecimiento de un gobiemno
sustentado por partidos de inspiracién marxista y atea. Por otra parte, era conocida la
colaboracién que sectores de la Iglesia Catélica habian prestado a las politicas de
reformas en el campo social que ya se habian expenmentado en los gobiemos
anteriores. También habia opiniones a favor de las convicciones democréticas y
republicanas de Salvador Allende, Io que daba confianza en el futuro de su gobierno.
Por otra parte, la posicién de la Iglesia no debe interpretarse como de indiferencia
pasiva frente a la situacion politica que se vivia en el pais. La opinién predominante
al interior de la Conferencia Episcopal era indudablemente favorable a las
transfggznaciones sociales que condujeran al establecimiento de una sociedad més
justa.”

La neutralidad de la Iglesia Catdlica chilena respecto a los procesos politico —
sociales de los alrededores de 1970 comenzara a hacerse manifiesta desde el
desarrollo de la camparia electoral, sin embargo, se hace un refuerzo de ella dos
dias antes de llevarse a cabo la eleccién, cuando en el ambiente se percibia que

102 Velasquez, M. “Episcopado Chileno y Unidad Popular” UCSH, Santiago 2003, p. 56 - 57
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ninguno de los candidatos tenia posibilidades ciertas de obtener la mayoria absoluta.
En un escueto documento firmado por el Secretario general de conferencia episcopal
— Carlos Oviedo Cavada -, la jerarquia de la Iglesia da a conocer que ante la
eventualidad de no haber mayoria absoluta, el candidato que obtenga mayoria
relativa no recibiria la visita de los representantes de la Iglesia en sefial de
legitimidad, sino que esperarian hasta la confirmacion definitiva del congreso

nacional;

“1. Es tradicional que el candidato triunfante en una eleccion presidencial
reciba la visita de los representantes de la Iglesia, en sefial de reconocimiento de la
voluntad del pueblo constitucionalmente expresada.

2. Las peculiares circunstancias del presente proceso electoral han movido al
Comité Permanente del Episcopado a tomar el siguiente acuerdo: los representantes
de la Conferencia Episcopal d Chile haran la referida visita al candidato que obtenga
la mayoria absoluta de los sufragios. Si esta mayoria absoluta no fue alcanzada, los
representantes de la Conferencia episcopal de Chile esperaran — para el efecto de
dicha visita — la siguiente etapa del proceso electoral. "

Para la Iglesia chilena la mantencidon de un cierto equilibrio politico era
fundamental para contener los agudos conflictos politicos, por lo que el proceso que
corre entre la eleccién y la ratificacion de Salvador Allende en el congreso nacional,
el episcopado chileno sacara a la luz publica algunos documentos apuntando a
suavizar los fuertes enfrentamientos que se estaban produciendo. Un ejemplo de
aquello es la declaracion de Monsefior José Manuel Santos el mismo 4 de

Septiembre;

“En la etapa que hoy se ciemra fueron muchas las quereflas, las discordias, las
divisiones profundas, a veces hasta dentro de las familias. No todas las armas
empleadas fueron limpias, ni hicieron siempre justicia a la dignidad de las causas y
las personas contra quienes se usaron. Esta es una hora que pide no mas agravios,
sino respeto;, no mas odiosidad, sino reconciliacién;, no mas combatirse y destruir,
sino acercarse y construir el Chile de todos.”*

103 “Declaracion de Monsefior Carlos Oviedo, Secretario General de la CECH, sobre la visita de los
representantes de la Conferencia Episcopal al candidato triunfante en las elecciones.” Santiago, 2 de
Septiembre de 1970. En Oviedo, C. Op. Cit. p. 26
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Las palabras de Santos son interesantes, pues la utilizacion del concepto
“reconciliacion” inaugura la tarea auto impuesta de la Iglesia chilena a buscar el
encuentro entre los distintos sectores. A partir de ahi, y en diferentes contextos, la
“reconciliacién” sera un objetivo central en la articulacién politica del catolicismo;
ademas de ser un potente elemento discursivo, era la palabra que de alguna u otra
forma le permitiria ser protagonista del devenir politico chileno hasta mas alla del
retorno a la democracia, ya en la década de los noventa.

La tensa espera por la definicién de la eleccién presidencial ayudo a la iglesia
para posicionarse como una “institucién lugar,” donde los cristianos de todos los
colores politicos podrian sentarse y dialogar para la solucion de los conflictos. La
jerarquia entendia que en la totalidad del abanicé politico habia presencia de
cristianos, escenario que la obligaba a mantener una neutralidad, mientras que por
otro, le permitia establecer pautas de comportamiento transversales; la Iglesia
estaba al centro de un agudo conflicto ideoldgico, y el mejor camino para sacar
ventajas de su situacion, era el de posicionarse como la instancia donde los actores
en conflicto podian encontrarse.

Desde esa logica, la jerarquia dio urgencia a la elaboracién de un documento
que tuvo por objetivo dar una orientacidn a la conducta que debian seguir los
cristianos, fueran estos religiosos o laicos. El documento es importante por que
plasmaba las lineas de accién de la Iglesia Catdlica frente a un posible gobiemo
socialista en Chile. Esta linea politica cuidaba de mantenerse en el mismo riel de los
postulados del Concilio Vaticano I, y sobre todo, de aquellos emanados de la

reunién del CELAM en Medellin, donde se hablé del comienzo de un nuevo tiempo.

No deja de ser interesante que Ia Iglesia chilena enfrentara la posibilidad del
socialismo en Chile como la cristalizacion de un nuevo tiempo, donde los catélicos

querian y debian ser participes;

presidente de la CECH.” 4 de Septiembre de 1970, en Oviedo, C. Op. Cit. p27
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ninguno de los candidatos tenia posibilidades ciertas de obtener la mayoria absoluta.
En un escueto documento firmado por el Secretario general de conferencia episcopal
— Carlos Oviedo Cavada -, la jerarquia de la Iglesia da a conocer que ante la
eventualidad de no haber mayoria absoluta, el candidato que obtenga mayoria
relativa no recibiria la visita de los representantes de la Iglesia en sefial de
legitimidad, sino que esperarian hasta la confirmacion definitiva del congreso

nacional;

“1. Es tradicional que el candidato triunfante en una eleccion presidencial
reciba la visita de los representantes de la Iglesia, en sefial de reconocimiento de la
voluntad del pueblo constitucionalmente expresada.

2. Las peculiares circunstancias del presente proceso electoral han movido al
Comité Permanente del Episcopado a tomar el siguiente acuerdo: los representantes
de la Conferencia Episcopal d Chile haréan la referida visita al candidato que obtenga
la mayoria absoluta de los sufragios. Si esta mayoria absoluta no fue alcanzada, los
representantes de la Conferencia episcopal de Chile esperaran — para el efecto de
dicha visita — la siguiente etapa del proceso electoral.”’*?

Para la Iglesia chilena la mantencion de un cierto equilibrio politico era
fundamental para contener los agudos conflictos politicos, por lo que el proceso que
corre entre la eleccion y la ratificacion de Salvador Allende en el congreso nacional,
el episcopado chileno sacara a la luz publica algunos documentos apuntando a
suavizar los fuertes enfrentamientos que se estaban produciendo. Un ejempio de
aquello es la declaracibn de Monsefior José Manuel Santos el mismo 4 de
Septiembre;

“En la etapa que hoy se cierra fueron muchas las querellas, las discordias, las
divisiones profundas, a veces hasta dentro de las familias. No todas las armas
empleadas fueron limpias, ni hicieron siempre justicia a la dignidad de las causas y
las personas contra quienes se usaron. Esta es una hora que pide no méas agravios,
sino respeto;, no mas odiosidad, sino reconciliacién; no mas combatirse y destruir,
sino acercarse y construir el Chile de todos.”**
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Las palabras de Santos son interesantes, pues la utilizacion del concepto
“reconciliacién” inaugura la tarea auto impuesta de la Iglesia chilena a buscar el
encuentro entre los distintos sectores. A partir de ahi, y en diferentes contextos, la
“reconciliacion” sera un objetivo central en la articulacion politica del catolicismo;
ademas de ser un potente elemento discursivo, era la palabra que de alguna u otra
forma le permitiria ser protagonista del devenir politico chileno hasta mas alla del
retorno a la democracia, ya en la década de los noventa.

La tensa espera por la definicion de la eleccion presidencial ayudé a la iglesia
para posicionarse como una “institucion lugar,” donde los cristianos de todos los
colores politicos podrian sentarse y dialogar para la solucion de los conflictos. La
jerarquia entendia que en la totalidad del abanicé politico habia presencia de
cristianos, escenario que la obligaba a mantener una neutralidad, mientras que por
otro, le permitia establecer pautas de comportamiento transversales; Ila Iglesia
estaba al centro de un agudo conflicto ideolégico, y el mejor camino para sacar
ventajas de su situacion, era el de posicionarse como la instancia donde los actores
en conflicto podian encontrarse.

Desde esa l6gica, la jerarquia dio urgencia a la elaboracién de un documento
que tuvo por objetivo dar una orientacion a la conducta que debian seguir los
cristianos, fueran estos religiosos o laicos. El documento es importante por que
plasmaba las lineas de accidén de la Iglesia Catdlica frente a un posible gobiemo
socialista en Chile. Esta linea politica cuidaba de mantenerse en el mismo riel de los
postulados del Concilio Vaticano I, y sobre todo, de aquellos emanados de la
reunién del CELAM en Medellin, donde se habld del comienzo de un nuevo tiempo.

No deja de ser interesante que la Iglesia chilena enfrentara la posibilidad del
socialismo en Chile como la cristalizacién de un nuevo tiempo, donde los catélicos

querian y debian ser participes;
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“Hemos cooperado y queremos cooperar con los cambios, especialmente con
los que favorecen a los mas pobres. Sabemos que los cambios son dificiles y traen
grandes nesgos para todos. Comprendemos que cuesta renunciar a algunos
privilegios. Por eso conviene recordar las ensefianzas de Cristo respecto a la
urgencia de mejor distnbucion de los bienes materiales.”'®

Esta aproximacion respecto del proceso revolucionario chileno como una
institucién que quiere, y que ademas, viene propiciando el cambio de afios
anteriores, le permitiria a la jerarquia dar una imagen de fortaleza, sin temor frente a
la posibilidad del establecimiento de un gobiemo de caracter marxista, y ademas,
respetuosa con los valores de los procesos democraticos. Esta actitud de
compromiso con los sectores mas pobres y su sereno respeto con la estabilidad
politica del pais, permitiria a la jerarquia ejercer un cierto control de las actitudes y
conductas politicas que fue adoptando el gobiemo de Salvador Allende, que aunque
fuera solo en el discurso se fue haciendo cada vez mas importante conforme
avanzaba el proceso;

“El pueblo chileno quiere continuar en el régimen y estilo de libertad por el cual
viene luchando desde hace 160 arios.

Quiere que se mantenga y se defienda lo ya conquistado: el derecho a pensar,
a difundir a otros sus ideales, a organizarse, pero al mismo tiempo que se amplie y
se perfeccione esa libertad. Que llegue a ser igual y plena para todos, sin
discriminaciones, con ”;'gsuales oportunidades, adecuada a la dignidad y a la
creatividad del hombre.

Basicamente entonces, esta declaracion de los obispos es el inicio de la
estrategia de acercamiento de la Iglesia Catdlica frente al gobierno socialista, la que
consistio en que mediante la legitimacién y actitud de cooperacién hacia la Unidad
Popular, se pretendia influir desde el discurso las orientaciones y conductas tomadas
por este; mantenerse cercana y dispuesta daria mayores resultados que una iglesia
obstaculizadora de las reformas que se pretendian implantar. Siguiendo esa linea es
que se comprenden mejor las palabras finales de la declaracion que se analiza,
donde se evidencia que luego de haber dado su apoyo y respeto al gobiemo

105 CECH, “Declaracién de los obispos chilenos sobre la sitmacion actual del pais. Asamblea plenaria
extraordinaria del Episcopado.” 24 de Septiembre de 1970, en Oviedo, C. Op.cit. p.29
106 Ibid, p. 29
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entrante, se le advierte que;

“‘Es un hecho que el temor se ha apoderado de una parte de la familia chilena.

Se teme cambios precipitados, excesivos, errados. Se teme la cesantia, la
escasez, la crisis econémica. Se teme una dictadura, un adoctrinamiento compulsivo,
la perdida del patrimonio espiritual de la patria.

Otros en cambio no ven esos peligros 0 no los aceptan. Se sientes animados
por una esperanza y una voluntad constructiva.

Los obispos somos pastores de los unos y de los otros. Sabemos que hay
creyentes en todos los sectores. Y queremos hablar a todos ellos.”""’

Sin lugar a dudas, esta mencidn al “temor” a los cambios y a la articulacion de
una posible dictadura, no pretendian otra cosa que instalar en la accién de la Unidad
Popular una especie de auto regulacién, donde los discursos y las acciones siempre
deberian tener en considerando que la realizacién de transformaciones vertiginosas y
profundas en funcién del socialismo no serian bien recibidas por la totalidad de la
poblacién, por lo que la cautela debia primar en al actuar gubemamental; era la
forma mas inocua - desde el punto de vista de sus relaciones con el Estado —, que
encontré la jerarquia para comenzar a cuidar la accién del gobiemo.

Para que este accionar de la Iglesia tuviera éxito, necesitaba de una imagen
cohesionada frente a la opinion publica, de lo contrario, dificiimente sus discursos de
independencia y neutralidad politicas podian ser legitimados. Asi, al mismo tiempo
en que se presentaba la declaracion analizada anteriormente, se envia a los
sacerdotes y laicos comprometidos en la institucion la “Carta de los Obispos de Chile
a los consejos de presbiterio y a los superiores de congregaciones religiosas.”%
Este documento no tuvo una gran difusion publica, principalmente por que era
pertinente mas al orden intemo de la institucion y también, por que de su lectura se
desprende que el objetivo del escrito era velar por la disciplina del clero en relacion
con las orientaciones que la jerarquia habia establecido. El siguiente parrafo es
indicador de ello:

“Queremos precisar la linea de la pastoral de Chile en la relacién sacerdote y

politica de partidos:
a) Dejando abierta una mdas profunda y actual discusion doctrinal,

107 Ibid. p. 29
108  Esta carta esta fechada el mismo dia que la declaracion anterior, 24 de Septiembre de 1970
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mantenemos la determinacion prudencial de pastores de la Iglesia en el sentido que
en Chile el sacerdote no debe actuar en la politica de partidos.

Estimamos que nos comresponde como sucesores de los Apostoles dar una
onentacién concreta en este sentido y es ésta nuestra determinacion.

Tal orientacion pastoral esta basada en dos razones que nos preocupan:

1. En la realidad politizada del pais dentro de una clima de tentacion, pensamaos,
como nos dice Medellin, que en el orden econémico y social, y principalmente
en el orden politico, en donde se presentan diversas opciones concretas, al
sacerdote como tal no le incumbe directamente, la decision, ni el liderazgo, ni
tampoco la estructuracién de soluciones.”’®
Inequivocamente, las palabras de los obispos reflejan no sélo el deseo, sino la

necesidad de mantener en una solo linea a un clero que venia presentando fuertes
divisiones intemas, las cudles habian traspasado las esferas de lo propiamente
eclesiastico para reflejarse en una parte importante del catolicismo criollo, lo que
para la jerarquia era un tema que habia provocado un problema de proporciones en
la Iglesia chilena:

“En la actual cnsis de la comunidad cristiana en cuanto tal, esta situacion
exige a los sacerdotes portadores del ministerio de la comunidad, una dedicacion
plena a la construccion de la unidad en la caridad mas alla de las tensiones actuales.
Es esta una tarea indispensable y urgente para la pastoral de nuestro pueblo y es
propiamente a los Obispos y Presbiteros que nos incumbe realizarla por mandato del
sefor.” 110

En realidad, esta “crisis de la comunidad cristiana” era un asunto bastante mas
transversal y profundo, y por supuesto que no obedecia solo a las conductas de un
grupo de sacerdotes ideologizados, pero para efectos del momento, la jerarquia
consideraba que la Iglesia debia mantenerse distante del abanderamiento politico,
pues dotarse de una imagen de independencia le pemmitiria ubicarse mejor dentro de
las esferas politicas, cuestién que eventualmente podria utilizar en beneficio propio.

Es posible plantear entonces, que la Iglesia chilena enfrentd la ascension de
un gobierno de caracter socialista, con légicas que, de acuerdo a su definicion
politica le permmitia mantener lo suficientemente cercana como para proteger sus

intereses e influencia, y lo suficientemente distante para no aparecer comprometida

19 “Carta de los Obispos de Chile a los consejos de presbiterio y a los superiores de congregaciones
religiosas” 24 de Septiembre de 1970, Oviedo C. Op. cit. p. 31- 32
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con una opcién de tipo ideolégico, a lo que se agregaba el contexto ya sefialado
respecto de las ideas post conciliares como las orientaciones de Medellin, que
condujeron a la Iglesia en un sendero progresista, donde la accién social y la lucha
por la liberacion eran conceptos obligados en todo discurso eclesiastico, lo que
suponia dejar de demonizar al marxismo y entrar en diadlogo con este.

En resumidas cuentas, lo mismo que habia pasado en la década de los treinta,
con el surgimiento de la Accion Social Catdlica, estaba naciendo a comienzos de la
década de los setenta, con la diferencia que en el primer caso hablamos de un
progresismo social con intenciones politicas, mientras que en el segundo, hablamos
de un progresismo politico que reorientaréa la accién social y la conducta civica de los
catdlicos. Lo importante es que en uno y otro caso hablamos de mecanismos que
buscan instalar a la Iglesia de mejor forma en los procesos politico — sociales del
momento, ambas estrategias responden a su tiempo.

La ratificacién de Allende como Presidente de la Republica no hizo mas que
confiar — en la perspectiva de las relaciones Iglesia / Estado — que tanto el
gobierno como la jerarquia estaban decididos a distanciarse de la linea de
generacion de conflictos. Esto de debi6 a que la ya comentada estrategia de la
Iglesia para enfrentar a un gobierno de caracter socialista coincidié con que en el
interior de la Unidad Popular existia la idea que el apoyo de la jerarquia catélica seria
un espaldarazo importante en la legitimidad, de ahi la importancia que asignaban las
cupulas de la UP a la mantencion de las buenas relaciones con el mundo catdlico;

‘Muchos comentaristas de la época atacaron al cardenal por su trato cordial
hacia Allende, probablemente porque recordaban las escaramuzas oficiales de Silva
Henriquez con Jorge Alessandn. Pero es muy claro que Salvador Allende confirid
una autoridad civica y moral a la Iglesia que muchos gobiemos anteriores habian
desestimado, y que en el caso de Eduardo Frei se habia convertido en un temor a la
opinién conservadora que acusaba al Cardenal de haber ofrecido su apoyo al PDC.
Para Allende y muchos de sus ministros el Tedeum en la catedral el 3 de Noviembre
y las palabras del Cardenal constituyeron la ratificacién oficial mas importante para el
nuevo presidente. El Cardenal lo consideré un elogio a la labor de la Iglesia como un
poder fuerte en Chile y agradecian que la Iglesia no hubiera condenado al nuevo
gobierno.”"’

" Aguilar, M. Op. Cit. P. 131

77



A partir de lo revisado, se hace evidente que desde los primeros instantes en
que la UP asume el gobierno buscé la forma en que la Iglesia se pronunciara a favor
de los cambios que se pretendian realizar. No es un detalle menor, por ejemplo, que
en los momentos en que se instald la incertidumbre por la ratificacion de Allende,
dirigentes del partido Comunista fueran a ver a Silva Henriquez para que este fuera a
visitar al candidato;

“Sefior Cardenal — me dijeron -, venimos a pedirle que usted visite a Salvador
Allende, para que se entienda que reconoce su triunfo. Usted tiene la primera
autoridad moral del pais, y su palabra seria suficiente para detener el enfrentamiento
que se va a producir si la reaccién quiere desconocer la victoria popular.”'?

Tal cual como lo plantaron los dirigentes comunistas, por aquellos dias la
Iglesia Catdlica era considerada por un importante porcentaje de la poblacion como
la maxima autoridad moral del pais, condicion que por si misma revestia de una
importancia mayor el reconocimiento de la jerarquia hacia las nuevas autoridades del
pais.

En la misma linea, inmediatamente a la ratificacién de Allende por el Congreso
el 24 de Octubre, el mismo presidente electo se comunicé con el Cardenal Silva
Henriquez para que lo recibiera lo antes posible en una visita oficial al Arzobispado.
Esta se llevo a cabo el 27 del mismo mes, y al dia siguiente el Cardenal devolvié la
mano asistiendo con Carlos Oviedo Cavada — por esos dias Secretario de la CECH -
al domicilio del Presidente.

Los gestos diplomaticos no temminaron ahi, sino que se extendieron hasta las
misma ceremonia de transmision del mando, el 3 de Noviembre de 1970, donde
después del tradicional traspaso de mando en el congreso nacional, Allende se
dirigiria a la Catedral para la realizacién de un Te — Deum ecuménico. Hasta esa
fecha no era costumbre muy arraigada que los presidentes entrantes solicitaran
formalmente una ceremonia religiosa para iniciar su mandato, por eso parecié
extrafio que un militante del partido socialista, reconocidamente ateo y marxista,
pidiera un evento de estas caracteristicas, tanto que el mismo Cardenal se mostré

"2 Cavallo, A. “Memorias, Cardenal Raul Silva Henriquez.” T. II, Copygraph, Santiago 1991 P. 189
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sorprendido. Este ultimo entendia que estos tratos amables de la UP a su institucion
no estaban relacionados con una “conversion” de Allende ni nada que se le asemeje,
sino que era un simple acto politico de caracter legitimatorio de un gobiemo que
sabia que asumia en dificiles condiciones, y en consecuencia, debia buscar todos los
medios que le permitieran aumentar su popularidad para gobermnar con mayor calma.

De todas formas, el cardenal Raul Silva Henriquez acept6 la peticion por que
también entendia que ésta subita importancia gue asignaba Allende a la Iglesia — no
demostrada por anteriores presidentes reconocidamente catdlicos -, le permitiria
instalar a la institucion que representaba de mejor manera en las nuevas
articulaciones politicas que se comenzaban a producir,

“Significaba una gran cosa para la Iglesia chilena: establecia el reconocimiento
general a su preeminencia como entidad moral, como una institucion considerada por
encima de las pasiones del dia. Por eso insisti en leer yo mismo la homilia (lo que
tampoco era usual), para rogar por la patria y subrayar la intima identidad de la
Iglesia con el ser nacional, con sus tradiciones y con su historia. Algunos lo quisieron
ver de una manera mas estrecha, sin apreciar esta dimension de tanto valor, y me
criticaron por la ceremonia.” "

Una vez finalizado el encuentro, Allende reconoceria al Cardenal que

“®

. el Te Deum fue la ceremonia mas importante y mas hermosa de la
transmisién del mando._ Fug Ia’ﬂ%ue produjo mas impacto en las delegaciones
extranjeras, usted no se imagina.

De este modo, tanto Allende como el Cardenal Silva Henriquez entendian que
la cordialidad entre Estado e lIglesia era importante para dar una imagen de
tranquilidad a las esferas politicas. Una valoracion negativa de la jerarquia catdlica
respecto del “gobierno popular’ dafiaria profundamente la legitimidad de Allende. La
iglesia acepto jugar este papel no solo por que presentaba una conciencia civica,
sino también por que le permitiria posicionarse como un elemento articulador de la
politica nacional.

Dentro de esta misma linea, es que se comprende la decisiébn de Salvador
Allende de llevar un paso mas los niveles de los contactos entre el gobierno y los

" Ibid. p. 197
" Ibid. p. 197
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cristianos. Este acercamiento no sélo profundizaria los contactos con Iglesia catdlica,
sino que esta vez se amplio la mirada convocando también a los sectores
protestantes, estos Ultimos todavia mas lejanos al gobiemo de la Unidad Popular.’™
Como ya se ha dicho, al momento del comienzo del gobiemo de la UP estaba claro
al interior de las cupulas del conglomerado — y Allende estaba convencido de ello-, la
importancia de evitar que desde las jerarquias cristianas se castigara
discursivamente tanto la forma como el fondo del programa de gobiemo, por lo tanto,
era tarea urgente generar lazos con estos sectores; si bien las cosas con la Iglesia
catdlica estaban bastante avanzadas Allende tampoco queria descuidar a los
cristianos protestantes, grupo que en comparacién con los catdlicos era mucho
menor, pero que tenia crecientes vinculaciones con el mundo popular y sus aitas
esferas presentaban importantes intereses empresariales. Por este motivo es que el
Presidente decide convocar a catélicos y protestantes para comenzar un trabajo de
proteccidn y atencidn de refugiados provenientes de la represién de distintas
dictaduras instaladas en Latinoamerica, ocupacién que le permitiia generar y
profundizar lazos con ambas instituciones mediante la entrega de una tarea que
estaba en directa relacion con el evangelio y la funcién social que estas estaban
dispuestas a cumplir.

A la luz de los acontecimientos y de la perspectiva que otorga el tiempo,
parece claro que este gesto de Allende tenia la intencidon de hacer entrar en las
l6gicas de la “solidaridad revolucionana” a las iglesias cristianas, mientras que al
mismo tiempo estas se verian involucradas politicamente con el gobierno socialista;
ayudar y proteger a refugiados que huian de la persecucién de gobiernos instalados
por la fuerza y que eran completamente opuestos a lo que se vivia en Chile era de
alguna forma un compromiso politico con el proceso chileno. Asi expone Helmut

116

Frenz ™ el inicio del trabajo con estas personas;

"> Para revisar los senderos seguidos por una buena parte de la Iglesia luterana chilena entre 1965 y 1975 se
recomienda la lectura del libro testimonial y autobiografico de Frenz, H. “Mi vida Chilena, Solidaridad con
los Oprimidos™” Lom, Santiago 2006

"% Durante el gobierno de Salvador Allende fue el Obispo de la Iglesia Luterana en Chile, maxima autoridad de
esa institucion. Se caracterizd por la busqueda de la justicia social y su apoyo a los derechos humanos, lo que
finalmente le costo el exilio a partir de 1975. Actualmente vive en Alemania y sigue vinculado a movimientos
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“El gobierno estima que desde 1970 han llegado a Chile cerca de 25.000
refugiados, entre ellos argentinos, bolivianos, uruguayos y brasileros. Huyen de la
persecucioén politica de crueles dictaduras militares. La mayoria de ellos vive en
Santiago. El gobierno se siente obligado a ayudar a los refugiados, sin embargo
carece de los medios burocraticos y financieros para darles una ayuda rapida.

Allende cita en esta situacion a los lideres eclesiasticos. Nos describe la
condicion en que se encuentran los refugiados y pide a las iglesias que se preocupen
del destino de estas personas. Promete al mismo tiempo cualquier ayuda politica de
parte del gobiemo''’.”

De esta forma, Allende logré movilizar en un esfuerzo comun y en directa
relacion con las logicas del gobiemo, a las jerarquias de la gran mayoria de las
iglesias cristianas chilenas, cuestion que le signific6 aumentar enormemente las
conexiones politicas con estos sectores, evitando de paso una condena de caracter
espiritual que en esos momentos solo complicaria los ya dificultosos escenarios.

Por otra parte, las iglesias también sacaron sus propios beneficios, aunque en
este caso destaca con mayor claridad lo acontecido con la Iglesia Luterana, pues
hasta ese momento su participaciéon y relacion con fas cupulas politicas habia sido
practicamente inexistentes, por lo tanto esta tarea la catapultd a un sitial que le
permitiria iniciar procesos de crecimiento dentro del contexto de la realidad politica y
social de Chile. Asi lo reconoce el Obispo luterano de aquellos dias:

‘Nuestra iglesia se preocupé de realizar todo esto en estrecha cooperacion
con otras iglesias y con el apoyo del gobierno. Con ello nuestra iglesia salié de golpe
del tradicional aislamiento, lo que satisfacia por completo mis intenciones. Me habia
propuesto firmemente sacar a la Iglesia Evangélica Luterana, tanto como fuera
posible, del ghetto alemén, para integraria totalmente a la sociedad chilena.”'®

De cualiquier forma, queda de manifiesto que esté légica de la UP era de suyo
util para ambos — gobiemo y cristianos -, y aunque la lglesia Catdlica tenia sus
ventajas con relacién al mundo protestante, debido a su mayor tradiciéon y poder, no
deja de ser sintomatico que Allende apuntara a todos los sectores cristianos para
generar un mayor compromiso de estos con el proceso revolucionario, entendiendo

que si la revolucion era “a la chilena” entonces no podia dejar de lado al elemento

cristianos de caracter progresista.
" Frenz, H. Op. Cit. p. 95
"8 Ibid. , p. 97
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religioso, compariia permanente del devenir histérico del pais y poseedor de un
innegable potencial legitimatorio.

En el transcurso de pocos meses el gobierno comenzé a implementar
aceleradas medidas de caracter popular, lo que evidentemente aumento la tension
de la sociedad chilena; el propio Cardenal Silva Henriquez comentaba:

“En los dltimos tres meses de 1970, el nuevo gobierno empez6 a aplicar
rédpidamente sus medidas. Entre las mas conservadoras, que conté con una simpatia
de muchos hombres de Iglesia, estuvo la entrega, por el Estado, de medio litro de
leche a cada nifio en edad escolar. [...]

En lo econb6mico, se inici6 de inmediato la proyectada estatizacion de la
banca, comprando acciones en gran escala a través de la CORFO. Al presentar el
presupuesto del 71, el gobiemo considero¢ alzas de salanos, aumento las pensiones y
propuso un déficit fiscal para reactivar la produccién. También se agudizé el control
de precios y se incrementé la emision en un 25 por ciento para comenzaren 1971.

En el agro, el ascenso de Allende fue seguido por un proceso de radicalizacion
que se expreso en las tomas masivas de fundos y la formacion de grupos de
Choque. [... ]

A fines de ano 1973, Allende indultd a los militantes del MIR que estaban
presos, argumentando que eran “jovenes idealistas”. Casi simultdneamente, el
partido Socialista nombrdé secretario general a Carlos Altamirano, quién asumié
declarando estar seguro de que muy pronto el presidente tendria que romper con la
“legalidad burguesa”.’” Probablemente se hacia muy dificil para la Iglesia mantener
distancia ante la situacion, pero en general no intervino en cuestiones de caracter
politico, asi como tampoco fustigé abiertamente las medidas adoptadas por la
Unidad Popular. Eso se mantuvo hasta que su convivencia intema e intereses
directos comenzaron a verse amenazados, pues desde el momento en que la tensién
invade sus propias estructuras y se comienzan a ver conflictos de mayor importancia
al interior se sus integrantes, la jerarquia tomara posiciones mas defensivas y
activas.

Es justamente este proceso de crecimiento de la conflictividad intema de la

Iglesia que se expondra a partir de estas lineas.

" Ibid. p. 198
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3.4 Conflictividad al interior de la Iglesia. La irrupcion del “grupo de
los ochenta”

Si bien las cosas se mantuvieron relativamente calmas para la jerarquia’®,
esta aparente tranquilidad seria definitivamente rota en Abril de 1971, cuando un
grupo de ochenta sacerdotes se reunia en el sur de Santiago en una jornada
sacerdotal llamada “La Participacion de los cristianos en la construccion del
socialismo en Chile.” De esa jornada surgiria un documento que impacté fuertemente
en la opinién publica y que alertaria a la jerarquia — que por esos dias estaba reunida
en la ciudad de Temuco para analizar la contingencia nacional -. Era la primera
manifestacién puablica del “grupo de los ochenta,” agrupacion que daria origen a un
movimiento que generd gran controversia en todos las esferas del catolicismo, y que
se caracterizaria tanto por su abierta defensa del socialismo como por sus ideas en
tomo al rol politico que debian jugar los sacerdotes. El Cardenal Silva Henriquez asi
describe la aparicion de este grupo:

‘Se trataba, segun decian ellos mismos, de 80 sacerdotes, principalmente de
Santiago, mas algunos de Talca, Valparaiso y Concepcién, cuyo rasgo comun era su
trabajo en medios obreros. El grupo aparecia encabezado por el jesuita Gonzalo
Amoyo y los sacerdotes Alfonso Baeza, Ignacio Pujadas, Esteban Gumucio, Sergio
Torres y Santiago Thijssen, y emitia ese dia lo que seria su primer documento
publico, de una serie que luego se volveria agobiante. Los sacerdotes eran
practicamente los mismos que, en Septiembre de 1970, desoyendo las decisiones
del Episcopado, habian ido a expresarie a Allende el reconocimiento a su triunfo,
antes del congreso pleno.”"*’

De Ila lectura detenida del primer documento del grupo de los ochenta, se
advierte la conviccion de que el socialismo era la via para lograr los tan esperados

cambios sociales;

“En efecto, el socialismo, caractenzado por la apropiacién social de los medios
de produccion, abre el camino para una nueva economia que posibilita un desarrolio

1% Una via de conflicto entre la jerarquia y el clero mas progresista se habia presentado unos pocos dias después
del 4 de septiembre de 1970, cuando el obispo auxiliar de Puerto Montt, Jorge Hourton, declaré que “e/
pueblo de Chile eligié para si un gobierno democratico y de progreso social; tiene derecho a esperar y exigir
que este le sea dado, y no otra cosa.” En Cavallo, A. Op. Cit. p. 187

! Ibid. p. 202 - 203
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autébnomo y mas acelerado, asi como superar la division de la sociedad en clases
antagonicas. Sin embargo, el socialismo no es solo una economia nueva: debe
también generar nuevos valores que posibiliten el surgimiento de una sociedad mas
solidaria y fraternal, en la que el trabajador asuma con dignidad el papel que le
corresponde.”'?

Hasta ahi, esos comentarios podian ser asumidos como conclusiones aisladas
de un grupo de sacerdotes que no ostentaban ninguna representacion oficial de la
Iglesia, sin embargo, el documento fue mucho lejos al colocar sobre la mesa el
argumento que quien se considerase un buen cristiano debia participar activamente
del proyecto de la Unidad Popular;

“Nos sentimos comprometidos en este proceso en marcha y queremos
contribuir a su éxito. La razén profunda de este compromiso es nuestra fe en
Jesucristo, que se ahonda, renueva y toma cuerpo Ssegun las circunstancias
histéricas. Ser cristiano es ser solidario. Ser solidario en este momento en Chile es
participar en el proyecto histérico que su pueblo se ha trazado.”’*

Con el tenor y contenido del documento, la CECH no tenia otro camino que
salir al paso de las declaraciones e intentar contener el gran impacto publico que
habian causado los ochenta. Es con ese fin que la jerarquia redacta un documento
en el cual se puso el acento en tres cuestiones; una critica frontal al “estilo” de
socialismo que se imponia en Chile, reafirmar la legitimidad y autoridad del gobierno,
y finalmente una respuesta oficial al documento de los ochenta;

“Una opcién por un socialismo de inspiracibn marxista plantea legitimas
interrogantes. Se trata de un sistema que tiene ya realizaciones histéricas. Derechos
fundamentales de la persona han sido, en ellas, conculcados en forma analoga y tan
condenablemente como en sistemas de inspiracion capitalista. A la Iglesia, enviada
por Dios para servir y liberar al hombre, esto no la puede dejar indiferente.

[.]

Frente al legitimo gobierno de Chile reiteramos la actitud que nos viene de
Cristo: Respeto a su autoridad, y colaboracién en la tarea de servicio al pueblo... La
tradicion democrética del pais permite que este apoyo pueda y aun deba realizarse
también a través de una critica seria y de una genuina perspectiva de bien comun.

[.1

El sacerdote puede, como todo ciudadano, tener una opcién politica; pero no
deben en ningun caso dar a esta opcién el respaldo moral de su cardcter

"2 Primer Documento Publico del Grupo de los 80, “En el Socialismo hay mas Valores Evangeélicos en que en el

. Capitalismo”, citado integramente en “Antonio L1lid6. Epistolario de un Compromiso” Tandem, 1999, p. 116
“Ibid. p.116
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sacerdotal.”’**

Se agudizaron asi las aprehensiones ante la experiencia de la Unidad Popular,
no solo por la creciente tensiéon social, sino también por que el impacto de la
“declaracion de los 80” habia sido tal en el interior de la jerarquia que se consider6
peligroso dejarlo pasar como un acto aislado, principaimente por que este podia
afectar severamente la unidad y disciplina de la Iglesia chilena. Se opté entonces por
la via de la frontalidad, sin desconocer la autoridad y legitimidad del gobiermno, se
comenzarian a realizar criticas sobre la instauracion del socialismo de “tipo marxista.”
Una via como aquella le permitia dar una sefal al gobiemo que las buenas
relaciones entre ambas instituciones no suponian un apoyo al programa de gobierno,
pero sobre todo, dejar en claro que las voces de defensa del socialismo al interior del
clero correspondian a un sector disidente e indisciplinado de sacerdotes.

Una confirmacion del planteamiento anterior es un extenso documento del
Episcopado titulado “Evangelio, Politica y Socialismo'®,” el cual fue presentado a la
opinién publica como un documento de trabajo, lo que en el lenguaje de la Iglesia
significa que su contenido no debe ser asumido como conductas de comportamiento
a priori, sino como orientaciones para la discusién de las comunidades. En su lectura
vuelven a aparecer — esta vez con extensas justificaciones -, planteamientos
similares a los realizados en el documento del 22 de abil;

“Es cierto que no conocemos el rostro definitivo y final del socialismo que se
busca imponer en nuestra patrnia, pero si conocemos los agentes reales que estan
influyendo actualmente en su construccion y que seran también los que contribuyan
a determinar sus rasgos futuros. Es posible, por eso, prever en parte lo que puede
devenir a la larga del socialismo chileno, si examinamos con detencion estos
agentes. Entre ellos, nos merece especial consideracion el papel que le cabe en el
actual proceso de transformacién histérica que vive Chile a la ideologia marxista, En
Chile no estd construyendo un socialismo cualquiera, sino un socialismo de
inspiracién marcadamente marxista’.

[.]

' “El Evangelio Exige Comprometerse en Profundas y Urgentes Renovaciones Sociales” 22 de abril de 1970,

en Oviedo C. Op. Cit. pp. 55 - 57
Este documento fue presentado el 27 de mayo de 1971, pocas semanas después de la primera aparicion de los
80
" El énfasis pertenece al documento.
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Un cristiano que desea vivir su fe, no puede,” en su anhelo de colaboracién
politica, llegar a adherir a la visién marxista del universo y del hombre.”?®

La extensién y la claridad del contenido del documento ha significado que este
sea considerado por la historiografia como el mas importante mensaje escrito que el
Episcopado realizé durante el gobiemo de la Unidad Popular'?, principalmente por
que a partir de él se evidenci6é un notorio cambio en la forma como la Iglesia Catdlica
elaboré su discurso con relacion a la experiencia de la Unidad Popular. En todos los
casos, lo mas importante de la situacion para los efectos de esta investigacion, fue
que las causas vitales de este ajuste discursivo fueron producto de los conflictos
intemos relacionados con la atmésfera socio - politico que acompariarian esos afios;
segun mi perspectiva el problema para la Iglesia no tenia mucho que ver con la
aplicacién de un cierto “estilo” de socialismo aplicado en Chile - eso se podria
entender mas como una condena histérica, casi aprendida “de memoria” -, sino en
como el ambiente que generaba la experiencia socialista en el interior de la Igiesia
podia socavar su tradicion de unidad y estricta disciplina hacia su jerarquia.

La respuesta de los ochenta no se hizo esperar, generando un tenso ambiente
entre el clero que veia como una cada vez mayor cantidad de sacerdotes adheria a
los postulados de este grupo de disidentes. En aquellas reflexiones los ochenta
volvieron a subrayar su compromiso con la construccién del socialismo y emplazaron
directamente a la jerarquia;

73

al propugnar la humanizacién del sistema capitalista y condenar el
marxismo, los obispos apostaban de manera implicita por una opcién politica
concreta, la democratacnistiana, a pesar de su propia insistencia en el
apartidismo.”'?

La expresion de lo tirante que estaba el ambiente en las altas esferas del

catolicismo chileno, y que cabe mencionar aqui, es el debate que se produjo en tomo

" El énfasis pertenece al documento.

1%« Evangelio, Politica y Socialismo” 27 de mayo de 1971, en Oviedo C. Op. cit. pp. 58 - 100

7 Llama la atencion que en las memorias del Cardenal Silva Henriquez se dedique escasas lineas al documento,
manteniendo un lenguaje distante y académico; “Era un andlisis doctrinario de primer nivel, que queria
demostrar que la historia es guiada por la liberacion de Cristo, pero de una manera integral, puesto que las
estructiras de opresion no estan en un solo lado, sino en toda la obra humana.” Cavallo, A. Op. Cit. p. 207

12 Amor6s, M. Opecit.p.114

86



al conflicto, y que paradéjicamente, se centré en la funcionalidad que pudiera cumplir
o no el marxismo como fuente de principios y analisis para los cristianos. Destaca en
esa linea el articulo titulado (;De que Marxismo nos hablan?), del presbitero
Eduardo Kinnen, por esos dias profesor de filosofia social del Departamento de
Filosofia de la Universidad Catdlica, donde realiza un detallado examen de los
planteamientos del grupo de los 80 contextualizandolos tanto en la corriente
intelectual marxista como en la realidad de la Iglesia chilena, y si se esté de acuerdo
0 No con sus argumentos, es deseable rescatar el siguiente parrafo haciendo directa
referencia a las ideas de este grupo;

‘Ellos actaan segun su conciencia. Pero esto no les da derecho a tralar de
imponer sus ideas ni a los otros sacerdotes ni a los cristianos seglares (que no
pueden dejar de impresionarse por su calidad de sacerdotes), ni mucho menos a la
Iglesia como tal. Creo haber mostrado que los conceptos sociolégicos en los cuales
se basan son equivocados o, por o menos, muy discutibles. Si ellos no tienen el
tiempo necesano de estudiar a fondo estos problemas, ;por qué no invitaron a sus
Jjomadas a otros sacerdotes y laicos, mas expertos, quizas, en las diversas maternias
tratadas 2%

En la misma linea se enmarca un documento de cinco sacerdotes chilenos
que fustigan con vehemencia el comportamiento y discurso de los ochenta. Lo
interesante de la lectura de sus paginas radica en que se puede observar un discurso
radicalmente distinto a lo planteado por estos ultimos, asomando la moral
conservadora de una parte de la Iglesia que se sentia perturbada por el desarrollo de
los acontecimientos provocados por la experiencia socialista. Serian este ultimo
sector de sacerdotes, lo que terminarian por apoyar, legitimar y bendecir el violento
término de la Unidad Popular. De sus paginas se extracta lo siguiente;

“Si: nosotros los sacerdotes, los que celebramos y presidimos la Eucaristia,
debemos ser, como la Iglesia misma, que de ella vive y en ella se expresa, el gran
signo o sacramento de la unidad: dejariamos de serlo si nos convirtiéramos en
militantes de una ideologia o faccibn humana, en activistas de una postulacién
politica.

No es para eso que fuimos ordenados sacerdotes. No tenemos derecho a
oscurecer, de este modo, el verdadero rostro de la Iglesia, ni a defraudar las
legitimas expectativas de nuestro pueblo. El pueblo espera, y tiene derecho a

'’ Kinnen, E. “De que Marxismo nos hablan?” en Revista “Politica y Espiritu”, PUC, Santiago 1971. p. 252
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exigirnos que seamos lo que somos: padres, pastores y educadores de la fe. #130

Mientras las discusiones internar del clero se seguian agudizando, los laicos
también generaban conflictos mayores en tomo a como participar de la experiencia
de la Unidad Popular. Indicador de ello es que a mediados de 1971 el partido
Demécrata Cristiano volvia a sufrir otra escisién, dando paso esta vez a la formacion

31 lo que evidencia el grado de confusién que existia

de la lzquierda Cristiana (IC)
entre los catélicos para seguir una linea unica de trabajo durante los afios de la UP.
De hecho, integrantes del MAPU, formado al calor de la ascension de la UP como
coalicién, se trasladaron al nuevo conglomerado por profundos desacuerdos en tomo
a como conducir las energias de los cristianos con relacion a los objetivos del

2 mientras el MAPU habia experimentado un viraje a vias mas

gobierno,’
revolucionarias, tachada de marxistas — leninistas, la naciente lzquierda Cristiana se
presentd como una opcion que daba mayores énfasis en cauces politicos.

Con todo, el grupo de los 80 fue creciendo y adquiriendo relevancia. En julio
de 1971 se volvia a reeditar una reunion de sacerdotes para discutir sobre su
participacion en el proceso de cambios sociales™?, con la diferencia que ahora eran
doscientos los religiosos participantes y entre los cuales se podia contar a un vicario,
Rafael Maroto, quien por la investidura y autoridad que ostentaba dio una legitimidad
a este grupo que el cuerpo episcopal no pensaba otorgar. De cualquier forma la
dinamica de la reunion fue dirigiendo el debate hacia un examen del comportamiento
de la Iglesia respecta de las nuevas tendencias progresistas anti opresoras. Por

supuesto, los resultados de esos andlisis fueron muy poco auspiciosos para la

% Barros, J. y otros. “Sacerdotes chilenos a su pueblo” En revista “Politica y Espiritu,” PUC, Santiago 1972, p.

292

La nueva migracion de militantes de la DC se debié a que una propuesta de Bosco Parra, que apuntaba a

prohibir cualquier alianza con la derecha, fue rechazada por la direccion del partido. Este renunci6 al partido

siendo acompaifiado por otros militantes, dando origen a la IC.

Entre ellos se cuentan los tres principales fundadores del MAPU, Gumucio, Solar y Chonchol, ostentando este

ultimo el cargo de Ministro de Agricultura.

P Los Obispos de Chile enviaron una carta a los sacerdotes que organizaban esta reunién para evitar que se
repitieran acciones y documentos como las de abril, cuando surgen “los 80”. Silva Henriquez, R. y otros
“Carta del Comité Permanente del Episcopado y del Consejo de Arzobispos de Chile a los sacerdotes
participantes en la reunion a efectuarse en Santiago con fecha 16, 17 y8 de julio” En Oviedo, C. Op. Cit. pp.
103 -104
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institucién, que aparecid6 como anacronica y ciega ante la realidad en que se
encontraba; de hecho, el propio Cardenal Silva consideré que las conclusiones de
“los 200” fueron inmensamente mas dafiinas que las de “los 80", pues no solo
apoyaban al socialismo, sino que plantearon cambios profundos y considerados en
extremo revolucionarios a las estructuras internas de la Iglesia. Asi comenta un
documento del grupo de los 200 el propio Cardenal Silva, al parecer, de autoria del
Vicario Rafael Maroto;

“.. profetizaba muy pronto el colapso de la Iglesia como institucion; por ello,
decia, “no vale la pena dedicar esfuerzos a reformana”, anunciaba tambien el
desaparecimiento del clero “célibe, full time, con autoridad excesiva y prvilegio”,
proponia trabajar en las comunidades “de cristianos” (curiosamente, ya no hablaban
de catdlicos en ningun documento), y hasta consideraba el cambio de las diécesis de
Chile, segun un plan inédito.”>*

El impacto de los planteamientos y organizacion de los sacerdotes disidentes
fue tal que muy pronto se sumaron a la red latinoamericana de “curas
revolucionarios”, tomando la vanguardia al interior del movimiento. Probablemente
esto ultimo se deba a que las expectativas que generaba el proceso conducido por
la Unidad Popular hizo de los sacerdotes chilenos los mas idéneos para hablar de
Iglesia, pueblo y socialismo, eran ellos los que estaban viviendo aquella experiencia
y eso los dotd de un tacito liderazgo. Desde esta perspectiva es interesante la forma
en como los 80 fueron creando una organica que les otorgd mayor jerarquia e
influencia dentro del clero;

“..ante el peligro de ser un movimiento ambiguo, sin definiciones ni
representantes, en su reunién del 1 de septiembre de 1971 el comité coordinador
decidio crear un comité ejecutivo, la figura del secretario general (el elegido fue el
jesuita Gonzalo Arroyo, profesor de la Universidad Catélica) y un secretariado,
financiado por los grupos de base y que contdé con un secretario ejecutivo y una
secretana dedicados tiempo completo a este trabajo. En aquella reunién se dio al
secretariado la denominacion de Secretariado Sacerdotal de Cristianos por el
Socialismo, aunque la jornada nacional de diciembre suprimieron el adjetivo
‘sacerdotal” % mas adelante tan solo hablaron de movimiento Cristianos por el
Socialismo.”

" Cavallo, A. Op. Cit. p. 221
1> Amorés, M. Op. Cit. p. 115
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Ya establecidos como Cristianos por el Socialismo (en adelante CPS), el
grupo de sacerdotes protagonizé el episodio mas algido del conflicto ideoldgico en el
interior de la Iglesia chilena, conflicto que tuvo ribetes internacionales, cuestion que
evidencid la gran preocupacién que existia en la jerarquia por su imposibilidad de
encauzar el problema. Hago referencia a la reunién, de caracter latinoamericano, que
organizé CPS en Santiago, casi paralelamente a la realizacion de la tercera
Conferencia de las Naciones Unidas para el Comercio y el Desarrollo (UNCTAD
1yt

CPS comenzd a convocar a esta reunion a fines de 1971, lo que produjo la
pronta reaccion de los Obispos chilenos para desautorizar la realizaciéon de este
encuentro.’* En una carta dirigida a las Conferencias Episcopales Latinoamericanas,
donde ademas de un relato del origen y desarrollo de CPS, se puede leer lo
siguiente;

“Esta reunion latinoamericana es de iniciativa exclusiva de este grupo, que se
ha limitado a informar sobre ella. Esta comunicacion recibida no significa que el
Serior Cardenal ni la jerarquia chilena aprueban esta reunion. No se ha pedido
aprobacioén y, por ofra parte, ;es posible aprobar una reunién cuyo programa,
objetivos y participantes se desconocen?

No nos agradaria que nuestro silencio pudiera interpretarse como aprobacion
de dicha reunion. Tampoco nos agradaria que se utilizara ese mismo silencio para
obtener 4{338 presencia o participacion de personas de otros episcopados en esa
reunion.”

De todas formas, la reunion latinoamericana se llevé a cabo, incluyendo con la

presencia de Sergio Méndez Arceo, Obispo de Cuemavaca, México,™® lo que fue un

138 Esta reunion fue considerada muy importante para el gobierno de la Unidad Popular, pues venian diplomaticos

de practicamente todas las economias del mundo vy se entendia que era una oportunidad para mostrar de la

mejor manera el desarrollo de la experiencia socialista chilena.

Lo que molesto de sobremanera a la CECH fue que CPS no pidié autorizacion para la reunion, sino que se

limité a dar aviso de esta, sin entregar ademas, ninguna pauta de los temas a trabajar. Ver Cavallo, A. Op. Cit.

pp- 222 - 228

18 «Carta circular de Monsefior Carlos Oviedo, Secretario General de la CECH., a los presidentes de Conferencias
Episcopales de América Latina, sobre reunion latinoamericana de “Cristianos por el Socialismo™ en Santiago
de Chile”, Santiago, enero de 1972, en Oviedo, C. Op. Cit. p.123

® La asistencia de este Obispo mexicano generd un gran revuelo publico y una enorme molestia de la jerarquia
chilena; después de todo, la presencia de una autoridad de la Iglesia mexicana se contrariaba con toda la
defensa que habia hecho la CECH de la accion de los sacerdotes socialistas. Como evidencia de esta situacion
se puede leer en “Carta de Monsefior Carlos Oviedo, Secretario General de la CECH, a Monsefior Sergio
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duro golpe para el episcopado chileno, y en cierta forma una victoria para CPS.

Las conclusiones de este encuentro volvieron a generar profundas polémicas
en los catolicos respecto a su rol en los procesos de transformacion de las
estructuras sociales, pues ahora sin ningun tipo de matiz, la opciéon se hacia por un
socialismo que en su discurso, coincidia con las ideas de raigambre marxista;

“En el compromiso revolucionarjo el cristiano aprende a vivir y a pensar
en términos conflictuales e histéricos. Descubre que el amor trasformador se vive
en el antagonismo y el enfrentamiento, y que lo definitivo se acoge y se construye en
la historia. El cristianismo comienza a comprender asi que en la brega por una
sociedad distinta no hay neutralidad posible y que la unidad de la humanidad de
mafiana se construye en las luchas de hoy. Descubre, finalmente, que la unidad de la
Iglesia pasa por la unidad de la humanidad, y que por lo tanto la lucha revolucionana,
que revela la aparente unidad de la Iglesia de hoy, prepara la verdadera unidad de la
Iglesia de mafiana.”*

A pesar de la potencia de sus planteamientos y la capacidad organizacional
que tuvo grupo, el cauce que tomd el gobiemo de Salvador Allende lo llevé a alejarse
de la conflictividad con la jerarquia para concentrarse en la defensa de la experiencia
popular, de hecho, una parte importante de CPS justific6 y apoyo la via
revolucionaria del MIR como la mejor estrategia para mantener la experiencia
socialista, evidenciando el grado de politizacién y radicalizacién del movimiento. !

Algo similar ocurri6 con la propia CECH, que desde mediados de 1972
comenzo a preocuparse bastante mas de intentar poner parios frios a la cada vez
mas violenta conflictividad social. Esto explica que a comienzos de 1973, cuando la
jerarquia articula una cerrada oposicién en contra del proyecto de reforma educativa
que presento el gobierno rotulado como “Escuela Nacional Unificada” (ENU), y los
sacerdotes de CPS participaron activamente en la campafia electoral de las

parlamentarias de marzo de ese afo, los obispos deciden prohibir la participacion de

Méndez Arceo, obispo de Cuernavaca, con motivo de su participacion en el encuentro Latinoamericano de
CPS, Mayo de 1972, en Oviedo, C. Op. Cit. p.137 - 139

" El énfasis pertenece al documento.

Y “Documento final Primer Encuentro Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo”, en “Encuentro
Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo” abril de 1972, p. 46

"' Ver, Velasquez, M. Op. Cit. pp. 112 -116
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los religiosos en este movimiento'*%: a partir de esos dias no habia margen para el

dialogo, la jerarquia chilena prefiri6 acabar con este flanco de conflicto antes de
sequir desgastando a la institucion en una discusion de esas caracteristicas;

‘La ambiguedad ya no puede continuar, porque es perjudicial a la Iglesia y
produce desorientacion en muchos fieles, ademas de ser en si misma un abuso del
sacerdocio y de la fe. Por lo tanto, y en vista de los antecedentes que hemos
senalado, prohibimos a los sacerdotes y religiosos (as) que formen parte de
esta organizacioén, y también que realicen — en la forma que sea, institucional o
personal, organizada o espontanea — el tipo de accion que hemos denunciado
en este documento.” '*

Contrariamente a lo que se puede suponer, el gobierno de la Unidad Popular
no hizo mucho eco de este grupo. Esto se debe a que en la linea de no caer en un
conflicto mayor con la jerarquia, y a sabiendas que CPS era un movimiento que
generaba fuertes resistencias en los obispos, solo se limité a facilitar los medios de
comunicacién masiva de los cuales disponia y a publicitar lo mas posible tanto sus
documentos como su trabajo con las comunidades de base. Esta forma de
establecer su relacion con la Igiesia se ve confirmada a fines de 1971, cuando en el
marco de la visita de Fidel Castro, las relaciones publicas de gobiemo arreglaron una
reunion con sacerdotes del movimiento, y en seguida, un encuentro del
revolucionario cubano con el Cardenal Silva, ampliamente publicitado por la prensa
de gobiemo, y fuertemente resistido por la oposicion.

Haber convenido un encuentro solo con un grupo de sacerdotes proclives a la
Revoluciéon Cubana habia parecido muy parcial, y ademas, subestimar la importancia

de la maxima autoridad de la Iglesia chilena. En ese encuentro quedd demostrado

" Ademas de lo mencionado, Mario Aguilar plantea que la llegada de sacerdotes como el brasilefio José
Comblin o las permanentes visitas de tedlogos de la liberacion como Hugo Assmann o Victor Gutiérrez
fueron fortaleciendo el movimiento. Ver Aguilar, M. Op. Cit. p. 136 Sin embargo, los antecedentes no dan pié
para convencer de esta puyjanza del movimiento, pues se dej6 de interpelar a la jerarquia desde el punto de
vista teorico y se centré — como hemos dicho -, en la defensa de la Unidad Popular mediante la articulacion de
discursos y acciones que respondieran a temas de contingencia.

" El énfasis pertenece al documento

"3 CECH, “Fe Cristiana y actuacion politica” Octubre de 1973, en Oviedo, C. Op, cit. p. 206 Nota: Si bien la
prohibicion se decidié en abril de 1973, el documento estaba listo en agosto v en las esferas del clero se
conocia la decision, el documento que lo comunica y 1o oficializa se publica el 16 de octubre de 1973 Por
supuesto que esta situacion levanta muchas sospechas, evidentemente, (no fue mas facil para la Iglesia dar a
conocer esta decision a las pocas semanas del golpe militar de septiembre?

92



que para el gobierno chileno — y para el proceso revolucionario en general — era muy
importante contar con un apoyo de la Iglesia Catdlica, maximo referente religioso de
millones de latinoamericanos, Castro expuso asi este punto;

“Y yo le digo que estoy admirado de la evolucién que veo en la Iglesia, donde
tanta gente de izquierda se compromete en América Latina, y donde el aporte de
cristianos es muy grande en las luchas de liberacion de nuestros pueblos. Yo veo
también esto en Chile. Estoy admirado de las buenas relaciones de la Iglesia y el
gobierno.”*

Esta linea del gobiemo incluso sorprendia a la propia jerarquia, que esperaba
una condena — o al menos una polémica - de la posicion de los obispos respecto a la
forma en que abordaban las ideas del movimiento catdlico revolucionario, cuestion
gue nunca se produjo, sino muy por al contrario; en ningun momento de los mil dias
de la UP se desautoriz6 a la jerarquia frente a los sacerdotes vinculados al
socialismo, fundamentalmente por que se entendia que mantener una relaciéon de
conflictos permanentes con las autoridades de la Iglesia chilena provocaria un
desgaste en las bases cristianos de la UP, aumentando los costos politicos para el
gobierno. Lo mejor era entonces, lidiar amistosamente con una institucion que
aunque se planted histéricamente contra los avances del socialismo marxista y
revolucionario, era actor tradicional del devenir social y politico del pais; era
imposible obviarla.

Desde esta perspectiva, es interesante leer las memorias de Silva
Henriquez, que menciona estos sucesos con un grado de perplejidad que no deja de
llamar la atencidn, pues siempre, segun sus palabras, tomo posiciones a la defensiva
frente a cada situacion que significase un gesto positivo del gobierno hacia la Iglesia.
Desconfiaba, por ejemplo, de las invitaciones que se le hacia para participar de actos
masivos y de gran cobertura noticiosa, como la celebracion de los primeros de Mayo,
a donde finalmente terminaba asistiendo para no lesionar las relaciones entre ambas
instituciones, aunque aquello le significase una ola de criticas desde los sectores

1 Citado en Cavallo, A. Op. Cit. p. 215 nota: En su discurso de despedida, realizado en el Estadio Nacional,
volvié a tocar el punto, este vez castigando la indignacion de la oposicion por su encuentro con Silva
Henriquez. En este discurso ademds, vuelve a hacer una defensa de la importancia de los cristianos para el
cumplimiento de la revolucion. Ver Amorés, M. Op. Cit. p. 115 - 116
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opositores, tanto desde la propia Iglesia que dirigia como de los partidos politicos de
oposiciéon. Silva Henriquez entendia, que hacer lo contrario era colocar a su
institucion en una dificil posicion y en donde las probabilidades de aparecer como
reaccionaria, extremadamente conservadora y contraria a los cambios sociales
aumentaban exponencialmente; era mejor, desde todo punto de vista, mantener la
armonia y seguir posicionando a su Iglesia como un pilar fundamental del devenir
politico de Chile. En cierta forma, era lo que aquel tiempo le permitia;

“iHasta ese punto llegaba la prudencia con la que se nos queria tratar! Mas de
una vez comenté con mi clero que este trato era diametraimente distinto del que nos
bnndaban los politicos catoélicos; aunque esto no significara confundir la cercania
doctrinal de cada quién, y aunque fuese lamentable, los dirigentes marxistas
mostraban una conciencia mas refinada de la importancia de la Iglesia en la vida del
pueblo chileno.”*

Sin embargo, las relaciones se fueron complicando con el transcurso del
tiempo, el propio espiral de conflictos que se produjo durante la UP termind por
generar una distancia entre el gobiemo y la Iglesia, distancia que se vio
particularmente agudizada con la discusiéon en torno de la Escuela Nacional
Unificada, proyecto que condicioné las relaciones durante los ultimos meses del
gobierno, y que puso en evidencia que la estrategia de la jerarquia frente a la
experiencia socialista, tenia como limite los intereses directos de la institucion;
cuando estos se vieron amenazados, tanto en su parte material como en su sustento

espiritual, la institucién reaccioné fuertemente.

3.5 La propuesta de la Escuela Nacional Unificada y la resistencia
de la Iglesia.

En los inicios de 1973 el gobiemo de la Unidad Popular entregé a la opinion
publica el informe de la Escuela Nacional Unificada (ENU), en él se planteaba una
profunda reforma de toda la estructura escolar, desde la pre — basica hasta la

ensefiaza media.

5 Cavallo, A. Op. cit. p. 213
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Los origenes de este proyecto estuvieron en el | “Congreso Nacional de
Educacién” realizado entre el 13 y 16 de diciembre de 1971, donde se convoco a
diferentes sectores involucrados en los procesos educativos, siendo en la practica la
primera reunidn de este tipo donde no solo participaban agentes estrictamente ligado
al &mbito educativo.'® A partir de sus conclusiones emanaran dos documentos que
se orientaran a realizar cambios en los distintos niveles organizacionales que
involucra la tarea educativa, estos son “Democratizacion de la Ensefianza” y el
proyecto de la “Escuela Nacional Unificada”.

El primero de dichos documentos fue el “Decreto de Democratizacion,”
(octubre de 1972), el cual tenia como objetivo ampliar las bases de participacion
popular tanto en el desarrollo de las politicas como en el progreso de las instituciones
educacionales del pais; para esto se creaban 3 Consejos que podian actuar en el
ambito nacional, regional, provincial o local (Comunidad escolar, trabajadores de la
educacién y comité directivo.)'*” En la practica estos organismos tenian facultades
de tipo consultivo, informativo y de evaluacion, lo que provoco que la Contraloria
general de la Republica rechazara el decreto sin tramitarlo por considerar que
otorgaba demasiadas responsabilidades a los consejos, 10 que no se correspondia
con el orden legal establecido.**®

Luego del revés que habia significado el “Decreto Democratizador,” el
gobierno volveria insistir en la aplicacién de cambios radicales en educacion, esta
vez con el proyecto ENU. De la lectura de sus paginas se desprende que mas que un
texto de caracter técnico, es mas bien la articulacion de una politica educacional que
tenia por objetivo facilitar la construccion de una sociedad socialista,

‘La perspectiva estratégica de ilumina la nueva politica educacional presupone
la construccion de una sociedad socialista humanista, basada en el desenvolvimiento

16 En total asistieron 928 delegados, entre docentes, funcionarios administrativos, organismos de gobierno,
trabajadores, padres, justas de vecinos, partidos politicos, estudiantes, y por supuesto, la Iglesia. Un buen
detalle de esto se encuentra en Nuilez. I. “La ENU entre dos siglos” LOM — Centro de Investigaciones Barros
Arana, Santiago 2003.

" El texto integro de este Decreto puede ser consultado en “Revista Pedagogica N° 1172 FIDE, Santiago

Septiembre de 1972.
Luego de que la Contraloria no aceptara el Decreto, el gobiemo de dio a la tarea de su modificacion, la cual
quedo finalmente establecida en Abril de 1973. En él se disminuyen ostensiblemente las facultades de los
consejos, explicitando su simple labor asesora. Ver Nuifiez, . Op. Cit.
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de las fuerzas productivas, en la superacién de la dependencia economica,
tecnologica y cultural, en el establecimiento de nuevas relaciones de propiedad y en
una auténtica democracia y justicia social garantizadas por el ejercicio efectivo del

poder del pueblo.”*
En ese mismo sentido, el espiritu del proyecto apuntaba a construir un sistema

educativo de caracter democratico, donde la participacion de la comunidad fuera
parte importante de su desarrollo, al igual que la ampliacion de las oportunidades a
personas consideradas excluidas del sistema educativo por las condicionantes
socioecondmicas,

“.. 8e basara en la participacion de la comunidad en su gestacion y desarrollo,
porque ampliara, las oportunidades educacionales y combatira las discniminaciones
en el acceso y permanencia en los estudios; por que, ademas la ensefianza que en
ella se1 ég?paﬂiré esta basada en las mejores tradiciones democraticas del pueblo de
Chile.”

Los pedestales y orientaciones de esa politica serian la educacion permanente
y la valorizacién del trabajo productivo; en el caso de la primera se asumia que una
necesidad de toda sociedad en desarrollo debia responder tanto a los cambios
tedricos como tecnolégicos a los cuales se veian sometidas las formas de
produccién, por lo tanto, el Estado se arrogaba la mision de actualizar los
conocimientos de los trabajadores, pero también responsabilizando a la comunidad
en la tarea de su auto educacion:

‘Entendemos también la educacion permanente como una educacion de
masas, por las masas y para las masas, en una sociedad como la socialista, en que
la comunidad va progresivamente organizandose para asumir colectivamente la
responsabilidad de educar a sus miembros, mientras que las instituciones regulares
de ensefianza que hasta ahora han mantenido una especie de monopolio
educacional muy caro a las minorias dominantes, van suprimiendo paulatinamente
las b1a5§reras que la separan de la vida social concreta e integrandose realmente a
ella.”

En el caso de la segunda, se argumentaba que para salir del subdesarrollo

era vital la conciencia por el trabajo colectivo como manifestacién concreta de la

' Ministerio de Educacién Publica, “Informe sobre Escuela Nacional Unificada” febrero de 1973 Publicado
integramente en “ENU: El control de las conciencias. Informe critico preparado por FEUC”, sin editorial,
Santiago 1973, p. 70

PO 1bid. p. 75

B Ibid. p. 71
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conciencia social, por eso, el concepto de ‘unificada” apuntaba a lograr una
coherencia en los distintos niveles educativos (prebasica, basica, media) mediante la
cual se tomara contacto con el ‘“trabajo fisico,” y asi, desterrar la nocion de
inferioridad que este tenia. De ahi se explica que ENU le asignara un rol importante a
la ensefianza politécnica;

"Asi la Escuela Nacional Unificada garantizara a sus alumnos el desarrolio
intelectual, fisico, moral estético y técnico por medio de la adecuada combinacién
entre ensefianza general y politécnica, tendiente esta uftima, a la preparacién de los
escolares para un actividad laboral concreta.”*

En los aspectos formales el documento plantea orientaciones tanto para la
educacién parvularia como para la ensefianza basica y media, integrando estas
ultimas en una propuesta de cohesidén entre ensefianza general y politécnica. En
terminos de plazos el proyecto se estructuraba en una implementacion gradual
dividida en cuatro etapas, las cuales se debian cumplir entre 1973 y 1976; la primera
decia relacién con la creacion y aplicacion de las innovaciones curriculares y
ensayos de incorporacién al trabajo productivo, mientras que la ultima hacia una
evaluacion de la constitucion y funcionamiento del mismo, dando pié para posibles
correcciones.

La rapidez y profundidad de los cambios que se pretendian en dicho informe,
sumado a la tensa situacién politica del pais se conjugaron para crear un escenario
de intenso debate sobre educacion, que dado el ambiente del periodo, se convirtié en
un nuevo escenario de disputa entre el gobiemo y la oposicion. En esa linea parecia
muy poco prudente haber dado a conocer un proyecto de esa magnitud en un
caldeado ambiente sociopolitico, dado que era predecible una reacciéon adversa de
los sectores contrarios al gobierno. Uno de las primeras contradicciones del proyecto
radicaba en que su aplicacién suponia un consenso de multiples sectores, condicion
con la que no se contaba, ademas, el tenor de la redaccion del mismo estaba lejos
de apuntar a lograr un acuerdo en tomo a él, la utilizacién de frases como “sociedad

socialista humanista”, “poder del pueblo” o “sociedad en transito revolucionario” no

2 Ibid. p. 76
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ayudaron a la legitimacién del proyecto, ni siquiera a una discusion técnica sobre el
mismo.

En efecto, los ataques organizados de la oposicion no fueron dirigidos al
contenido practico de ENU, sino — como era de suponer - a la sustancia ideologica
de este;

“La oposicion centré sus ataques en los aspectos ideoldgico — politicos del
informe. Argumenté que se trataba de instrumentalizar la educacion a favor de un
modelo politico; calificé su onentacidn de marxista y extranjenzante, sostuvo que era
un intento de adoctrinar o envenenar las mentes de la nifiez y la juventud y incluso
de destruir su familia.”***

Mientras se producia este debate, los defensores del proyecto intentaban

infructuosamente de generar mayor consenso en tomo a él, pero al no contar con los
grandes medios de comunicacion hacian sus acciones muy limitadas, las cuales se
enfocaron principaimente en organizar reuniones comunitarias para explicar los
alcances de ENU y redactar comunicados de apoyo, que en general se centraban
mayormente en ataques a la oposicidbn - también de caracter ideoldgicos - que en
una consolidacion de los planteamientos de la reforma.

De cualquier manera dos fueron las oposiciones que generaron mayor alarma
en el gobiemo; la primera fue la de la oficialidad de las fuerzas armadas, quienes
observaron el proyecto como un mecanismo de ideologizacion de la juventud que
pondria en grave riesgo la seguridad nacional.™ La segunda fue la que llevé a cabo
la Iglesia Catdlica.

Como hemos dicho aqui, la Iglesia se manejo con bastante cautela desde los
primeros instantes del gobiemo de Salvador Allende, sin embargo, esa actitud
cambiaria radicaimente al conocerse los puntos del proyecto de la Escuela Nacional

Unificada, a partir del cual la jerarquia articularia una ofensiva en contra del mismo

'** Nufiez, I Op. Cit. p. 58

" En esa misma logica estan escritas las siguientes palabras: “Para comprender cabalmente, entonces, la reforma
educacional que propone actualmente el gobierno marxista — leninista, es preciso msertarla en el proceso de la
llamada revolucién cultural. Esta, que constituye una ley general e ineludible del transito al socialismo,
mmplica la estatizacién de los medios de comunicacion y la ransformacién de la escuela en instrumento de
educacion comunista. La revolucion cultural, ademas, prepara el camino a la dictadura del proletariado ~
primera ley general del transito al socialismo — y fortalece la posicion dirigente del partido comunista.” En
“Escuela Nacional Unificada y transicién al socialismo™ El Mercurio, 30 de marzo de 1973

P Nufiez, I Op. Cit.
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hasta lograr la suspensién temporal y revision de la ENU.

En términos generales la lglesia siguid con interés las acciones y politicas
educativas de la Unidad Popular. Esta preocupacion comenzaria a hacerse explicita
cuando un grupo de sacerdotes de las congregaciones Jesuitas y Sagrados
Corazones realizdé una peticion formal para entregar algunos de sus colegios a la
administracion del Estado, bajo el argumento de complicaciones de caracter
administrativo.

Ante la propuesta y la el debate que esta generé en la opinion publica, la
CECH decidié6 redactar una declaracion con su respuesta, la cual negaba la
autorizacién bajo el siguiente argumento;

“El derecho que siempre ha defendido la Iglesia de mantener centros educacionales
propios se funda en el pluralismo que debe sustentar toda sociedad democratica y en
virtud del cual los padres de familia deben tener la posibilidad de confiar la educacion
de sus hijos a aquellos planteles que pos su capacidad cientifica y su disciplina moral
sean garantias de que sus hijos recibiran en ellos una educacion conforme a la
doctnina y moral cristianas. LoS obispos creemos necesario, para garantizar estas
justas aspiraciones de los padres de familia, mantenerios bajo la dependencia directa
de la Iglesia.” '

En ese mismo documento, los obispos mencionan y agradecen la actitud del
gobierno el cual habia negado cualquier intento de estatificaciébn de la educacién,
haciendo alusion a la libertad de ensefianza que expresaba la constitucion. Asi
entonces se comenzaba a perfilar la relacion que tendrian la Iglesia y el gobiemo en
temas de ensefanza.

Un segundo momento de la relacién se entablaria ese mismo afo, cuando la
Unidad Popular invito a la Iglesia a participar del Congreso Nacional de Educacion.
Un ejemplo del interés que puso esta institucion en estos temas fue la diligente
preparacion que estimulé la jerarquia ante la invitacidn; en esa ocasion el presidente
de la CECH (José Manuel Santos) envio una carta al sacerdote elegido para
representar a la institucion (Carlos Camus) en donde le exponia cudl debia ser su
linea argumentativa;

“Queremos, como cristianos, el respeto a la libertad y a la dignidad de la

¥ CECH. “Declaracion del comité permanente del Episcopado sobre la entrega de colegios catolicos al Estado”
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persona y la construcciéon de una sociedad unida por la justicia, la solidaridad y la
tolerancia. Ello supone como necesaria la posibilidad de ejercer el derecho a elegir
cada cual la onentacién educacional conforme a sus creencias, la real oportunidad
de todos los credos y doctnnas para expresarse libremente y la convergencia de
todos los sectores de la sociedad en la busqueda del bien comun.”

En ellas se denota una preocupacion acerca del curso que pudieran tomar las
politicas educativas del gobiemo, por lo que hace hincapié en la libertad y pluralidad
gue debia defender Camus en las presentaciones y debates del Congreso. Esa seria
entonces, la linea que la Iglesia defenderia.

Luego de la realizacién del Congreso en diciembre de 1971, el tema de la
educacion salio de la agenda por un tiempo, primero por que el gobierno se dedicé a
la elaboracion de los informes antes comentados, pero principalmente por el
convulsionado ambiente sociopolitico que envolvié al periodo, el cual se vio
sumamente enardecido por el paro de Octubre de 1972 - el cual tuvo a mas de
cuarenta mil camiones paralizados causando graves perdidas a la economia nacional
-, y también por las elecciones parlamentarias de Marzo de 1973, en donde la
oposicién habia puesto sus esperanzas de sacar a Allende del gobiemo mediante
una acusacion constitucional.’’

Con todo, el debate se refloté en Febrero de 1973, cuando el gobiemo decidid
poner en conocimiento publico el proyecto ENU, sin embargo, solo después de
conocidos los resultados de la eleccion parlamentaria del 4 de Marzo — y cuando se
estaba proximo a iniciar la reforma'™® - es cuando la problematica en torno al
proyecto toma fuerza, y es ahi también, cuando la Iglesia ejerce su mayor presion
manifestando su abierta incomodidad ante la propuesta, haciendo parte fundamental
de la oposicién que habia generado esta.

6 «“(arta de Monsefior José Manual Santos, presidente de la CECH, a Monsefior Carlos Camus. Sobre el
Congreso Nacional de Educacion.” 24 de septiembre de 1971, en Oviedo, C. Op. Cit. p. 113

La estrategia era obtener una mayoria parlamentaria que permitiera acusar constitucionalmente a Allende.
Finalmente la UP aument6é su porcentaje de votacion obteniendo un 43% de los sufragios, mientras que la
oposicion — agrupados en el CODE (Confederacion Democratica) obtuvo el 55%. Una buena descripcion del
clima de Ia eleccion y todo lo que la rode6 se encuentra en Cavallo, A. Op. Cit pp. 235 - 237

*® El ministro de educacion de la época, Jorge Tapia, habia dado a conocer junto al proyecto que su
implementacién correria a partir del 1 de Junio de 1973
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La primera manifestacion publica de un integrante de la jerarquia en contra de
ENU data del 21 de marzo, cuando el diario el Mercurio reproducia estas palabras
del prelado, pronunciadas unos dias antes en un programa de conversacion del
canal catdlico de Valparaiso,

“La iglesia mira con profunda preocupacién el curso de los acontecimientos
que ha seguido el proyecto de la ENU... no se trata aqui de una preocupacion por lo
adjetivo, sino por la matena de fondo, por lo que esta comprometiendo la libertad del
espintu mismo, por lo que este proyecto puede llevar el control de la educacion a
fravés de una ideologia partidista. Pretender que la educacion chilena debe tener el
sentido y la orientacion por una ideologia, cualquiera ella sea, es una falta de respeto
a la conciencia de los nifios y vuinera gravemente el derecho que asiste a los padres
para entregar la educacion que ellos deseen a su descendencia. Por eso, la Iglesia
no acepta que se imponga este tipo de politica en la educacién.”®

Segun las memoras de Silva Henriquez es el mismo Arzobispo Tagle fue el
que concitd el interés del resto de los Obispos para hacer oposiciéon en conjunto al
proyecto, ante lo cual, el Cardenal decidié pedir audiencia con el presidente para
comunicarle en forma personal la inconveniencia que tenia para su institucion la
implementacion de la ENU, pues no garantizaba la pluralidad de la educacién que el
propio gobiermno se habia comprometido a respetar. Segun lo anotado por la maxima
autoridad de la Iglesia de esos afios Allende acepté de inmediato la peticion, y culpé
al ministro del ramo, Jorge Tapia, por haberse precipitado con la presentacién del
texto.'®

Con esos antecedentes, los Obispos decidieron emitir una declaracién de
caracter matizado, en la cual se suavizan las criticas al prayecto, dejando en claro de
todas formas su oposicion, pero reconociendo en él aspectos positivos. Entre estos
Ultimos se contaban la incorporacién de todos los chilenos a un proceso educativo y
la valoracion que alli se hacia respecto al trabajo fisico. Entre los negativos, se

menciona su caracter revolucionario, y su rigidez con relacion a los tiempos de

1% Declaraciones del Arzobispo — Obispo de Valparaiso sobre ENU, transcritas por El Mercurio, 21 de Marzo de
1973

Asi aparece descrita la reaccion de Allende en las Memorias del Cardenal; “Bien, sefior Cardenal, si la Iglesia
opina asi, yo considero totalmente desafortunado este proyecto de la ENU. Esta ha sido una torpezay vo me
compromelo a que serd postergado y en definitiva no se promulgard si no tiene acuerdo amplio.” Cavallo, A.
Op. Cit. pp. 242 - 243
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ejecucion, mencionando la palabra “imposicion.” De todas formas es un documento
de tono conciliador, pero donde no se deja de hacer advertencia a las autoridades;

“Debemos creer en la sana intencién que anima al Sr. Presidente de la
Republica y al Sr. Ministro de Educacion, con quienes hemos conversado
cordialmente y con quienes hemos conversado cordialmente y a quienes hemos
pedido que se postergue la aplicacion de este plan de la ENU, para permitir un
amplio debate nacional, serno y constructivo, verdaderamente democrético y
pluralista...”®'

De todas formas, los Obispos volvieron a emitir otra declaracion el 11 de abril,
esta vez mucho mas escueta pero al mismo tiempo mas categorica,

“Declaramos claramente que nos oponemos al fondo del proyecto por su
contenido que no respeta valores humanos y cristianos humanos fundamentales...”’*

El tono de esta ultima declaracién se debi6é a ojos de la jerarquia, el gobiemo
no estaba propiciando un cambio del rumbo del proyecto, pues el ministro Tapia
seguia en labores de promocién de la ENU, ante lo cual el Obispado decidié
endurecer la posicidn, aumentando la presién sobre Allende, que a esas alturas ya
tenia la franca oposicion del conjunto de las Fuerzas Armadas. Ademas de esta
declaracidn para el conocimiento publico, también se hicieron gestiones personales,
de hecho - el mismo 11 de abril -, el Cardenal enviaba una nota al Ministro de
Educacion recordandole la preocupacion de la Iglesia, y dejando bien en claro que
los Obispos habian ordenado no introducir ninguna modificacién a los regimenes
escolares catélicos de no haber debate para la mejora del proyecto ENU'®. De ser
asi, el gobierno deberia entrar en un conflicto directo con la Iglesia para exigirle la
aplicacién de las reformas en los recintos escolares administrados por ella, cuestion
que evidentemente causaria un nuevo foco de conflictos, esta vez, con una
institucion que tenia una tradicidon de siglos en la administracion de educacién y que
de pasar a la oposicion directa y confrontacional, provocaria un duro golpe a la ya
alicaida legitimidad del gobiemo.

1! CECH, “Declaracién del Comité Permanente del Episcopado de Chile sobre la Escuela Nacional Unificada.”
27 de Marzo de 1973, en Oviedo, C. P. 153

192 CECH, “Declaracion del Comité Permanente del Episcopado de Chile sobre la Escuela Nacional Unificada.”
11 de abril de 1973, en Ibid. p. 155

13 Esta nota se puede consultar integra en Ibid. p. 155 - 156
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Ante ese escenario, el gobiemo de la Unidad Popular no tuvo otro camino que
cumplir con las expectativas de la Iglesia y suspender la aplicacion de la reforma,
pues el conjunto de actores que ejercian presion sobre él — sobre todo la Iglesia -, se
hizo insostenible para el escaso margen de gobernabilidad con que contaba Aliende.
Asi, el 12 de abril, el Ministro de educacién enviaba una carta al Cardenal Silva
Henriquez donde le comunicaba la decision gubemamental de ampliar los plazos de
discusion de la ENU, lo que en la practica significaba la suspension indefinida del
proyecto;

“Nos preocupa que los Obispos, segin se desprende de su Ultima declaracion
publica, consideren que la Escuela Nacional Unificada “no respeta valores humanos
y cristianos fundamentales,” pues si asi fuese no cabe duda que el proyecto deberia
sufrir modificaciones substanciales. Sin embargo, el gobierno considera que la
Escuela Nacional Unificada, por el contrano, hace posible la puesta en practica de
dichos valores. Sobren este punto en especial, estamos prontos a escuchar los
planteamientos de la Iglesia Catdlica.”"®*

De esa forma se daba término a la ENU, pues el advenimiento del golpe
militar, en Septiembre de 1973, lo dejaria definitivamente en lo que fue durante la
UP, un proyecto. De todas formas es pertinente mencionar que después de la
suspensién de su aplicacibn se hicieron gestiones para provocar acuerdos, pues
existia cierta conciencia de la gravedad de mantener la estructura educativa sin
intervenciones; todos coincidian en que era necesario realizar algun tipo de reforma
a la educacion chilena.'®

La conformacién de la Iglesia catélica como grupo de oposicién a un proyecto
de la envergadura de ENU viene a demostrar dos situaciones. La primera de ellas
hace referencia a la poca elasticidad que presenté la “potencialidad liberal’ de esta
institucion a la que he aludido en varias partes de este trabajo. En efecto, el
dinamismo que habia presentado la Iglesia a partir de los afios 60, en términos de
apertura ideoldgica y politica, siguiendo las orientaciones del Concilio Vaticano Il y la

reunion del CELAM en Medellin se vieron truncadas por considerar en peligro sus

' Carta del Ministro de Educacion, Jorge Tapia, al Arzobispo de Santiago, Raul Silva Henriquez, transcrita

integramente en Ibid. p. 157

1% Una descripcion de estos encuentros se puede leer en Nufiez, 1. Op. Cit. p. 60
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intereses inmediatos, como la mantencion del control de un espacio de poder
importante como definitivamente es la educacién. Esto uitimo no se expresaba tanto
en términos de la infraestructura que estaba involucrada, sino principaimente la
importancia practica que tiene para una institucién como la Iglesia su participacion
dentro de los procesos de ensefianza, la cual no es otra que ser un vehiculo para
llevar a cabo los procesos de transmision de fe, valores y moral cristiana, que en
definitiva, le permiten seguir existiendo e influyendo dentro de las sociedades. De
esta manera, cuando la Iglesia percibié que el proceso del gobierno de Allende se le
podia escapar de las manos, en términos de seguir super vigilandolo, decidio
terminar con su estrategia cautelosa y dialogante, para pasar a convertirse en un
agente mas de oposicidn y controlar de frentén aquellas situaciones en donde podia
salir lesionada.

En segundo lugar, pero no por ello menos trascendente, esta la generacion de
un estilo de oposicion que movilizé a un grupo que se habia mantenido relativamente
distante de la conflictividad social. La gran base popular cristiana estaba participando
en organizaciones mas tendientes de apoyo al gobierno, ya sea en CPS, el MAPU o
la IC, mientras que los grupos mas conservadores hacian oposicién mas desde el
mundo politico o académico, sin participar mayormente de manifestaciones
consideradas populares. Sin embargo, las declaraciones publicas de la jerarquia y su
decision de no autorizar ninguna reforma en los recintos catélicos si no hay debate
fue un llamado a las comunidades educativas de estos recintos a salir a la calle;

“.. el laicado y la clientela de los colegios catélicos se sintieron directamente
interpelados por las declaraciones. Algun tiempo después se ve a los jévenes y a los
religiosos de los colegios mds caros del pais desfilando en manifestaciones publicas
en contra del proyecto del gobiemo.”"6¢

Lo que hizo la Iglesia fue obviar a sacerdotes y laicos comprometido con la UP
y reactivar en la oposicion directa a quienes se habian mantenido lejanos a la
conflictividad social.

Ademas, legitimé a aquellos grupos cristianos que veian en la UP un sistema

166 Berhenko, P. “La Iglesia chilf:na €Omo grupo de presion frente a las reformas de la ensefianza (1965, 1973,
1981)” En revista de Estudios Sociales, Publicaciones de la Universidad de Tours, Francia 1988 p. 439
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de adoctrinamiento marxista; es evidente que el tenor de las declaraciones de los
Obispos contra la ENU fueron redactados teniendo en consideracion principios
ideoldgicos, los mismos que habian procurado obviar en los primeros momentos del
gobierno, con lo cual apoyaron concretamente el sentimiento de “terror” que se habia
generado en algunos ambientes por la llegada del socialismo;

“La declaracién de los obispos sirvi6 para confirmar los temores- casi
irracionales — que se cultivaban en sectores ya sensibilizados por la campaiia del
terror desde las elecciones de 1970. Particulfarmente receptivos son aquellos grupos
de la membresia catélica tradicionalista que se ven representados en una minoria de
obispos conservadores y algunos sacerdotes.”"®’

Se esté de acuerdo o no con la defensa que llevé a cabo la jerarquia en contra
de los planteamientos de ENU, es claro que sin su oposicion, este proyecto habria
tenido algun margen mas de accion, sin embargo, la Iglesia no se lo concedio,
fundamentalmente por que en las esferas educativas la institucion podia verse muy
lesionada. Por otro lado, llevd al gobiemo hasta una posicion extremadamente
incomoda, donde le obligé a ceder, debilitando aun mas su precaria estabilidad. En
este sentido, la Iglesia propind un golpe a la Unidad Popular del cual esta no se
podria levantar nuevamente; esa era sin duda, la pura manifestacion del poder de la

Iglesia catdlica chilena y su capacidad de influencia en temas del Estado.

157 Ibid. P. 439
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Conclusiones

Ahora que se ha llegado al final de esta investigacion, corresponde observar el
comportamiento de la hipdtesis general da trabajo. La impresion de que los
planteamientos que se han elaborado acerca de las formas que adquirieron las
relaciones Estado / Iglesia Catdlica durante los mil dias del gobierno de Salvador
Allende han privilegiado explicaciones de caracter lineal, es decir, centradas solo
desde una perspectiva de andlisis ha sido el origen de este trabajo. En efecto, la
literatura que existe acerca del tema da cuenta de que las vias mas comunes de
aproximacion al problema estan fundamentadas en el proceso de derechizacion que
habria vivido la Iglesia durante el periodo de la Unidad Popular, experiencia que
estaria condicionada por su tradicional postura antimarxista. Es por esto, que sin
negar el valor de trabajos anteriores, pero a diferencia de ellos, nos hemos dedicado
al estudio de las relaciones entre ambas instituciones asumiendo que el desarrollo de
las mismas presenta muchas mas complejidades que las que a aceptado la
historiografia. Asi, la lglesia no ha sido entendida en estas paginas como otro
instrumento de dominacién que comploté con los poderes tradicionales asociados a
las elites para mantener un orden que le fuera favorable; verlo asi me parece que
niega todo un atrayente proceso de adaptacién de esta institucion a las formas
politicas modernas, sobre todo después del golpe que le significo la separacion legal
del Estado en 1925, proceso que de alguna u otra forma, influyé en su
comportamiento durante el gobiemo de Salvador Allende. En otras palabras, el rol
jugado por la Iglesia Catdlica chilena durante los afios de la Unidad Popular no
puede desentenderse de una experiencia iniciada afios anteriores, experiencia que la
llevé a intentar sobrellevar de la mejor manera posible los complicados afios
referidos. Tampoco se trata aqui de negar la importancia de las circunstancias
especificas que rodearon aquel periodo, pero insisto en que estas, por si solas, no
bastan para una total comprension del cuadro.

La importancia de la Iglesia Catolica en las conductas del gobiemo de la
Unidad Popular es innegable, las situaciones a las que me he referido en el
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transcurso de la investigacion asi lo demuestran. La preocupacion de Allende para
no entrar en roce con la jerarquia, el no interpelaria con un discurso encendidamente
revolucionario cuando grupos de catélicos apoyaban tenazmente al “gobiemo
popular,” la diplomacia con que en todo momento se trato a la Iglesia y la forma en
como el gobierno abordé la situacién provocada por la Escuela Nacional Unificada
son una muestra palpable de elio.

Paraddjico es que esta influencia en las conductas del gobierno de Allende se
puedan explicar a partir de la propia Unidad Popular, esto, porque un componente
importante de la coalicibn estaba conformado por catdlicos de tendencia
revolucionaria, de hecho, sin el aporte del Movimiento de Accién Popular Unitaria
(MAPU) hubiese sido improbable la pequefia ventaja que obtuvo durante la eleccion
de 1970, apoyo catdlico al que luego se le sumaria la Izquierda Cristiana (IC.)
Ademas, en su reconocida habilidad politica, Allende entendia que una parte
importante de su base de apoyo — militara o no en los partidos de la alianza - era
confesionalmente catdlica, por lo tanto, no era conveniente entrar en conflictos con la
Iglesia, pues afectarian directamente los equilibrios ideoldgicos con los cuales
coexistia la Unidad Popular.

Asi mismo, en el avance de este proceso de modemizacion, la Iglesia origind
un discurso alternativo al emanado de las iégicas revolucionarias de corte marxista,
plasmado en plenitud en las conclusiones de la Conferencia Episcopal de Medellin
(1968), el cual la llevé a tomar planteamientos mucho mas progresistas frente al
sistema. Hasta esos momentos, ese proceso de ajuste a las Ibgicas de la
modernidad de la Iglesia habian exigido de esta su maxima capacidad de
adaptacion, habia llevado al limite su “ potencialidad liberal.”

De esta manera, hacia los inicios del gobiemo de la Unidad Popular la iglesia
habia hecho esfuerzos, genuinos a nuestro entender, por adaptarse a los nuevos
escenarios politicos que se le habian planteado luego del proceso de secularizacion
del Estado, sin embargo, esta capacidad de ajuste tenia limites naturales, los cuales
estaban sostenidos en aquellas instancias en que su propia institucionalidad fuera
amenazada. Esto explica, por que antes del surgimiento del proyecto de Escuela
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Nacional Unificada la jerarquia no hizo mayor oposicién al gobierno de Allende. En
efecto, la actitud mostrada por la jerarquia desde que percibié que la Unidad Popular
podia ganar la eleccion fue de una prudente distancia, dedicandose principalmente a
contener la espiral de violencia que se comenzaba a producir entre los distintos
sectores politicos, actitud que se profundizé en el transcurso de tiempo que cormid
entre la eleccidn presidencial y la confirmacién de Salvador Allende en sesion del
congreso nacional. A nuestro entender, esta posicion de neutralidad no solo se
entiende por la necesidad de no alterar los precarios equilibrios politicos en que se
coexistia, pues también puede ser vista como una prolongacion de sus posturas
progresistas desarrolladas en arios anteriores; haber condenado desde sus inicios a
un gobiemo que se reconocia de inspiracion marxista, sin mediar mayores
justificaciones, era negar de un golpe todo los avances tendientes a insertar a la
Iglesia en la convivencia democratica, ademas de estar absolutamente refiida con las
orientaciones generales establecidas por las propias cupulas de la Institucidn, ya sea
en el Concilio Vaticano I, ya sea en la Conferencia Episcopal de Medellin

Asimismo, los antecedentes expuestos nos permiten afirmar que en el
transcurso de los primeros momentos de la Unidad Popular, la Iglesia buscé
mantener la referida posicién de neutralidad, pues de esa manera, no aportaba otro
factor de tensidn a los ya fuertes conflictos sociopoliticos. De todas formas, una
actitud de esas caracteristicas, permitia a la institucion mantener una relacion
relativamente cercana con el gobierno, y desde esa posicion, influenciar en las
conductas que este iba presentando. Esto fue posible — como se dijo anteriormente —
por que la Unidad Popular, y Allende en Particular, comprendian que atacar, o
simplemente ignorar a la Iglesia, podia significar la apertura de un conflicto que
ubicaria a la institucion en la vereda opositora, lo que complicaria ain mas el
desarrollo del programa politico de la Unidad Popular. En otras palabras, en los
primeros momentos del periodo de gobierno de la UP, la Iglesia opté por mantenerse
dentro de las légicas del respeto por la voluntad democratica.

Dentro de ese mismo contexto, la Iglesia enfrento el surgimiento de Cristianos

por el Socialismo, agrupacion que inyectd un elemento de divisidon en una institucion
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acostumbrada al cumplimiento de rigidas pautas de comportamiento de sus
sacerdotes. E! agudo discurso politico del grupo, las criticas que hicieron a las
conductas de la jerarquia y sus actos de rebeldia hacia las orientaciones del
Episcopado, provocaron un desorden mayor en el seno de la propia institucion,
generando intensos debates acerca de la participacion politica del clero, el rol de la
Iglesia en los procesos sociales y el compromiso real del sacerdote hacia la realidad
de los fieles.

La actuacién de Cristianos por el Socialismo se intenté controlar — en sus
comienzos - por la via del diadlogo, sin embargo, ante la radicalizacion del grupo, los
Obispos decidieron poner fin a la participaciébn de los sacerdotes mediante la
imposicion de su autoridad, prohibiendo a estos desempefarse en cualquier
actividad de caracter politico partidista. Lo interesante de la observacién de esta
conflictividad interna, es que influyé a la jerarquia para tomar posturas mas
defensivas en tomo al desarrolio del gobierno de fa Unidad Popular; en efecto, desde
el mismo momentc en que se empieza a actuar mas autoritariamente en contra de
las voces politicas revolucionarias del clero, también se comienzan a articular
discursos mas severos en contra de las politicas del gobierno, en una manifestacion
inequivoca que el resquebrajamiento de la unidad y disciplina intema de la Iglesia fue
un factor importante en como esta fue pasando de la neutralidad a una actitud mas
bien opositora.

Asi las cosas, la aparicién del proyecto Escuela Nacional Unificada (ENU) vino
a complicar el escenario politico en que se desarrollaba el programa de la Unidad
Popular, y gran parte de esa responsabilidad recayo en la Iglesia, que al sentir
trastocada una esfera de accion tan vital para el catolicismo, como es la educacion,
la jerarquia alzdé la voz de forma inmediata, generando un aparato de ofensiva
politca que encabezé el propio Cardenal Silva Henriquez, el cual presiond
abiertamente hasta lograr la postergacién del plan de reforma educativa.

La reaccion de la Iglesia en contra de la ENU se explica, en primer lugar, por
que la naturaleza del proyecto ponia a prueba un elemento central en la produccién
de hegemonia de la institucion, esto es, su influencia en la educacion. En efecto, la
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aceptacion de los planteamientos de la ENU podian debilitar fuertemente uno de los
principales mecanismos de transmision de fe con que cuenta el catolicismo, por eso
es que para la jerarquia de la época fue tan importante detener la aplicacion de la
reforma; de haber sido puesta en marcha hubiese golpeado toda una estructura
pedagogica orientada al traspaso de valores cristianos y a la ensefianza de la fe.

En segundo lugar se puede mencionar que el conflicto generado entre el
gobierno y la Iglesia por la ENU fue una manifestacion palpable de un conflicto
mucho mas amplio, una expresién viva de la polarizacion que vivia el pais. En ese
sentido, parece claro que la jerarquia decidié utilizar ese escenario para realizar una
mayor presién al gobiemo, lo que explica por ejemplo, que grupos de padres,
apoderados, y alumnos secundarios y universitarios vinculados a recintos de
educacién catélica se manifestaran en las calles en contra de la aplicacion del
proyecto. A eso, le debemos sumar la actuacion y discursos del Episcopado, que
obligd al gobierno a dar pié atras suspendiendo la aplicacion del plan de reforma;
Allende comprendié perfectamente que insistir en la aplicacion de ENU era
someterse a un conflicto - que dada la situacidbn en que se encontraba -, solo
ayudaria a profundizar su precaria situacion politica.

Con todo, la Iglesia catdlica comprendia que su influencia en el gobiemo de
Allende no era menor, jugd con eso hasta que pudo, pues tal cual como su
potencialidad liberal presentaba limites, también le habia hecho germinar en su
interior un respeto por la democracia y por los valores que esta representa, esa es en
definitiva, la importancia del proceso seguido por catolicismo chileno desde 1925. Por
eso Silva Henriguez realiz6 todo lo que estaba a su alcance para evitar la violencia
del triste desenlace de Septiembre de 1973, actitud que luego se convertiria en una
fuerte oposicion y deslegitimacion de la violacién en contra de los derechos humanos
llevada a cabo por el régimen militar de Augusto Pinochet; otra manifestacion mas
que los supuestos acomodos de la Iglesia en la historia reciente de Chile presentan
mucho mas matices que los que se les ha asignado hasta hoy, lo que debera

demostrarse, claro estd, en el desarrollo de otra investigacion.
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