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PREFACIO

Los que estén en la ealle pueden desaparccer en la ealle,
Ios que estdn en el aire, puaden desaparecer en el aire,

Lins amigos del barrio pueden desaparecer,
pero los dincsaurios van a desaparecer...

Charly Garcia

Muchas veces exponer y tomar conciencia de las motivaciones de un
estudio o trabajo no es un asunto ficil. Mas atin cuando estas debieran caer

dentro de los pardmetros de lo esperado de una disciplina cientifica, aunque esta
sea social.

Llevo tiempo pensando qué es lo que me atrae tanto de la etnografia, y el
porqué me desagrada profundamente que se me pregunte acerca de su utilidad.
Hace algtin tiempo creo que llegué a comprender el por qué. En primer término,
hay algo del asombro infantil que atin se mantiene en este quehacer disciplinario
de la antropologia, donde todo vale por su simple descubrimiento: el valor

absoluto del conocer. Ciertamente, bajo esta perspectiva la etnografia tiene un



valor incuestionable en ¢l descubrir, registrar y mostrar a otros una realidad
sencilla, muchas veces shviada y 1o por ello menos intensa y asombrosa. Pero eso
nu es todo, el asombro permanece porque nos eénfrenta a nosotros mismos, nos
permite descubrir que la humanidad es tremendamente diversa, que no existe un
mundo, sino diferentes perspectivas de él. Por ello, reducir la etnografia a un para
qué o para quién, me resulta tremendamente utilitarista. No es de extrafar la
pregunta, porque esos son los canones que predominan en nuestra particular
forma de ver el mundo, sin embargs, en eso mismo recae el malestar. Kl
sinsentido, el pesimismo, la Imposibilidad de recuperar espacios de desarrollo
humano en este nuevo models de sociedad —que ya no lo es tanto—, nos hacen
mirar con anhelo a otros grupos. Es como mirarse en un lago, y en esa imagen algo

distorsionada de si, es posible reconocerse. .

Ahora bien, ;porqué la comunidad de Conchi Viejo llegé a constituirse en
un objeto de estudio retomado casi a la obsesién? Quizas primero por el esfuerzo
Litanico que se veia en ellos en su lucha del dia a dia por no extinguirse, lucha que
también damos nosotros sumergidos en el grisdcec ambiente santiaguino, del que
sonamos huir algan dia, para respirar a nuestras anchas. Luego, el impactante
vueleo que ha tenido la comunidad con 1a revitalizacién de sus espacios simbélicos
Y organizatives, sin saber a ciencia cierta a donde va ir a parar, han parecido
torcerle la mano a un destine con fecha de término. Y entonces, entre el metddics
registro que hemos asimilado en nuestra formacién y del que ne podemos ni
queremos renegar, reaparece la imagen del espejo, y queremos vernos en ellos,
PEHAcer en su esperanza y ver una luz que nos permita recuperar nuestros propios
espacios, en nuestra propia cultura, rompiends con las certidumbres
catastrofistas y hacer renacer un algo, que recupere del pasado o construya de un

futuro, que debers ser ciertamente distinta...

Tal vez, también quienes lean esta memoria podran descubrir ese es pacio

de esperanza en los relatos de esta comunidad altiplanica.
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1. FORMULACION GENERAL DEL PROBLEMA

Las corrientes antrﬂpo]ugmaq que se hacen cargo de la tem atica indigena

actual, se ven insertas en un  contexto social polivalente. De un lado, diversos cir-

culos crentlf’cnn han vuelto su mirada hacia los conocimientos tradicionales de
la poblacién indigena, relevando la importancia de la diversidad cultural como
fuente de solucién de nuevos y viejos problemas, dindole un gran impulso a las
investigaciones ligadas a las etnociencias. ¥ por otro, la sociedad nacional sigue
presentando a la poblacién indigena como un foco de resistencia al desarrollo,
ejerciendo presiones cada vez mayores sobre los territorios indigenas y, especifi-
camente, sus recursos. Los cientistas han centrado su mirada sobre los saberes
especffic-cr:; de déter}ﬁ'inadas comunidades indigenas, especialmente en lo que se
refiere a la etnobotdnica, emprendiendo junto con sus eultores un trabajo de res-
cate de estos saberes; en tanto que, simultdneamente, la sociedad nacional sigue
impactando el desarrolle econémico de esas comunidades ¥ con ello, el futuro
cultural de las poblaciones que estdn asentadas en zonas que se consideran cla-
ve para el desarrollo econémico. La apreciacién de las comunidades indigenas se
vuelve entonces contradictoria para la sociedad nacional, ya que se valora el
aporte que significa su diversidad al mismo tiempo que se cuestiona la “utilidad” -

préctica y econdmica de su continuidad para el pais. Lo que no varfa, es Ia situa-

cion de presion por contacto que experimentan cada dia en forma mas intensa,

ni la necesidad de resolver esta tensién social.



Ante este panorama han primado algunas lineas de trabajo antropoldgico
que intentan evaluar el cambio v la continuidad que se evidencia en el proceso
aculturative que viven las comunidades de base indigena. En lo que respecta a
las comunidades del alti plano chileno, estas monografias han centrado su ans-
lisis en la desestructuracién econémica de los grupos en estudio (p.e., Délano
1982; Gomez, C. 1980; Folla 1989: Herndndez 1974; Hidalgo, B. 1992: Morales
1997; Provoste 1976; Rivera 1992); o en la medicién de impacto sociocultural y
en la denuncia de la transformacion del medio ambiente por la extraceion indus-
trial de recursos basicos, especialmente el agua (p.e., Aldunate 1985; Cavieres
1995; Gundermann y Gonzailez 1995; Pourrut 1995; Pourrut y Nanez 1995: Ri-

vera 1995; van Kessel 1985). Ambas Drientac:iﬂ_nias_ _dan por clerto el pmc_esp_de

desarticulacién de las comunidades campesino-indigenas, minimizande los as-

pectos de reinterpretacién cultural propios de la dindmica de la aculturacién.

Sin embargo, la situacién cultural en que se encuentran estos grupos hu-
1anos muestra una innegable resistencia a la tendencia general de cambio, in-
legracion y desaparicién en la sociedad nacional, aspecto del que no se ha podi-

- do dar cuenta cabalmente.

Si nos remontamos en la historia, es posible establecer ¢émo con la llega-
da de la poblacién occidental se inicid un acelerado proceso de cambio econémi-
¢o y social que ha presionado y alterado los sistemas tradicionales. No obstante,
en muchos casos la incorporacién —voluntaria u obligatoria— de elementos cul-
turales foraneos no ha significado, necesariamente, el abandono de la cultura
propia, manteniendo social y culturalments a la comunidad indigena tomo una

entidad distinguible de 1a sociedad maynr,'.qu aspectos socloculturales, mas que

—

los econdmicos, son los que han permitido la continuidad histérica de los pue-
blos indigenas desde la conquista hispana. Mas aiin, ellos se constituyen en una
fuente que fortalece otros niveles de desarrollo cultural, aun cuando los siste-
mas economicos y estrategias tradicionales de supervivencia hayan sido modifi-
cados a raiz del proceso de “modernizacién” que impulsa la cultura occidental
]'ﬁgr_c_sf_ta razon, creémos que es necesario ahondar en el estudio de los universos
) 25 o



simbélicos de las comunidades en situacién de riesgo, como una

forma de eva-
luar cudl es su v

erdadera situacién dentro del proceso aculturative que estdn

experimentando.

Uﬂn_de l_osiunf:os de entrada para esta evaluacién, desde una perspecti-

va antropolégica formal, radica en el estudio de las etnociencias que se basan en

el eéﬂible_cimiento de la percepcién cultural sobre la

cimientos. Esta estructura

que ge estructuran los cono-
§¢ enmarca en la cosmovisién de eada pueblo, En ol

caso de las comunidades de tierras altas del norte de Chile, esta percepeién esta

inserta en la visién andina, mirada cultural en la que el plano simbélico aparece

como eje fundamental que atraviesa todos los niveles de la vida v, por tanto, tam-

bién los que guardan relacién con la percepcion que se tiene de la vida cotidiana
¥ de la naturaleza. Es este plano el que

nos interesa rescatar, mds adn cuando

nuestro estudio se centra en comunidades andinas agropastoriles, cuya estrecha

relacién con el entorno es la base de su estructuracién ¥ sobrevivencia.

Esta perspectiva orientada hacia el entorno —fisico ¥ simbélico—, conside-
ra la diversidad de percepciones seglin las orientaciones basicas de superviven-
cia, sin introducir previamente otras variables que consideran las distinciones
intragrupales, como la edad y el género. Consideramos pertinente esta aproxi-
macion, dado que la conformacién de grupos “subculturales” en las comunida-
des andinas de la regién en estudio ests fuertemente marcada por la insercién
econdmica de sus miembros, posicionamiento que va cambiando a lo largo de la
vida de un individuo, segtn los grupos etarios, los lazos de parentesco ¥ de coo-
peracién que va estableciendo, v su relacién con la cultura nacional, mds que por

su insercidn de género o por su status intracomunitario (Gavildn 1993:90; 1939
Carrasco 1993).

La segunda via de entrada es el andlisis de los cambios registrados en

esas percepciones y representaciones culturales, desde una perspectiva diacré-

— B

nica y bajo la dptica del proceso aculturativo ¥ del control cultural, aspectos que

permitiran estimar la situacién de cohesidn sociocultural interna que presentan

5



th grupos en cuestion (Aguirre Beltrdn 1957; Gareia Canclini 1986, 1990; Bon-
fl]. lE:'IJE Bourdieu 1991; 19929),

Se hace urgente volver a abordar el estudio de comunidadés andinas des-
de sus miltiples perspectivas, complementando el andlisis de sus sistemas pro-
ductivos con los de sus sistemas simbélicos ¥ sociales, en los que es posible en-
trever algunas vias de adecuacién que impida su efectiva desestructuracién ¥y
desaparicién. Estamos ciertos de que entender cémo se estructuran, cual es la
funcién representacional que cumplen y cual es su real importancia, permitird
el desenvolvimiento exitoso de programas de accién de etnodesarrollo, desarro-

llo local o de relaciones mas ventajosas con la sociedad nacional.

2. OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION

El proposito de esta investigacién es contribuir al rescate de la memoria
oral de las comunidades andinas del norte de nuestro pais, que estan siendo
afectadas por fuertes procesos de aculturacién, aportando en este sentido al pro-
yecto mayor en el que se inserta nuestro estudio: “Ciencia Indigena en los An-
des de Sudamérica: etnobotédnica de las Tierras Altas del Norte de Chile” (Fon-
decyt N* 1970908), a cargo de la investigadora Victoria Castro, Para el cumpli-
miento de este objetivo nos proponemos hacer un seguimiento al proceso de
cambio que han experimentado estas sociedades agropastoriles, considerando el
devenir histérico de una comuni dad, sus transformaciones en la esfera ecornsdmi-
4, en su percepeidn interna y su relacién con la sociedad mayor, asi como los
cambios ecoldgicos generales, que hoy en dia son posibles de detectar. Asi, po-
dremos obtener una aproximacién a las lecturas culturales sobre los factores
aculturatives v el proceso de cambio.



En términos mas coneretos, planteamos que, si bien es cierto que la con-

formacién de subculturas ha sido definida para sociedades modernas (Lebert

1979), creemos que es posible encontrar diferencias entre las comunidades agro-

pastoriles andinas de Ja II region en cuanto al uso del medio ambi ente fsegﬁn

sus orientaciones sean prioritariamente pastonl, arriera o agrario-pastoriles) ¥

por fanto, en sus percepciones del entorno. Consecuentemente, nuestros ohjeti-
VoS son: i

L. Conocer las principales etnopercepciones del entorno ¥ la sociedad que mani-

fiesta la comunidad andina en estudio.

2. Identificar las transformaciones que han experimentado las percepciones cul-

turales dentro del marco del proceso aculturative que vive esta comunidad.

Para ello, esperamos responder un conjunto de preguntas, que detallamos
a continuacidn:

* (Qué unidades distinguen en su entorno natural? iQué prdcticas sociales es-
tdn comprendidas dentro de las categorias del paisaje? ;Se corresponden a cate-

gorias de uso 0 son m4s amplias, correspondiendo a una “cosmovisién™?

° iSon estas diferencias estructurales o solo se enmarecan en una estrategia de
apropiacién del espacio?

* (De qué manera sus percepciones se han visto afectadas por la situacién de
contacto con la cultura nacional? ;Cu4l es su percepcion sobre el estado v trans-
formacion que sufre el medio ambiente y su cultura por la intromisién de azen-
tamientos ¥ enclaves con otras estrategias de uso sobre los recursos alli presen-

tes (forraje, combustible y agua) v otras cosmovisiones?

* (Cudles son las practicas que le permiten desarrollar estrategias de resisten-

cia y mantenimiento de poder cultural sobre =y propia cultura v ante elementos
fordneos?

=]



Para poder ir resolviendo estas interrogantes, nos hemos planteado dos nive-
les de objetivos especificos: el primero relacionado con las percepciones en si v, el
segundo, vinculado al sistema de socializacién en que €stas son transmitidas, para

poder identificar los universos simbélicos y sus fuentes de endo y aculturacisn,

* Nivel de percepcién
a) [dentificar las distintas etnocategorias del espacio {fisico, social y simbélico)

en la comunidad estudiada.

b) Bstablecer cudles son los criterios que estructuran tales percepciones y cénio

s¢ manifiestan en la vida cotidiana, social y productiva.

¢ Nivel de socializacién

a) Identificar las practicas y agentes socializadores de las percepciones del entorno,

b) Identificar los factores que permiten la mantencién de los universos simbéli-
cos y los mecanismos que permiten la introduceién de modificaciones en su

Lransmision a las nuevas generaciones.

¢) Establecer ¢émo se ven afectados los niveles de validez interpretativa de los

universos simbélicos (expresados en la etnopercepeion), en la situacién de con-
tacto con la sociedad chilena.



3. APROXIMACIONES Y PERSPECTIVAS

La situacién de recrudecimiento del contacto cultural que viven actualmen-
te las comunidades de base indigena parece haber acelerado el proceso acultura-
tivo y de asimilacién a los que se encuentran sometidas. Sin embargo, se han en-
contrade algunos elementos culturales que demuestran una pervivencia de los
sistemas de representacion o “universos simbélicos™ y de las tradicionales estrue-
turas sociales que se vinculan con ellos, especialmente el sistema de cargos (cfr.
Gémez,C. 1980; Délano 1982; Hidalgo, B. 1992; Castro y Martinez 1996). Estos
aspectos nos hacen pensar que los fenémenos de la reinterpretacidn cultural, las
manifestaciones contraaculturativas y de manejo del control cultural juegan un
papel importante, permitiendo la mantencién de estas “culturas en riesgo” (sen-
su Aguirre 1957). En este sentido, se hace necesario establecer una medicién del
proceso de cambio, evaluando la real situacién eﬁ-ﬁue se encuentran, tanto a ni-
vel de estructuracion economica —que es el caso mas frecuentemente citado como

en franca desarticulacién— como social v cultural.

Una de las perspectivas con la que es posible abordar esta tematica es la
de la percepcion, que, a través de sus vertientes fenomenolégicas (Merleau-
Ponty 1967; Tilley 1994) e interaccionistas simbdlicas (Berger y Luckman 1978),

han puesto de relieve la importancia de estudiar la vida cotidiana como espa-

cio de expresitn de sistemas de interpretacién del entorno.

Todas las sociedades crean sistemas de referencia que son compartidos
por todos sus miembros ¥ que les permiten interactuar asumiendo en dicha in-
teraccion un mareo de comportamientos minimos esperados (Berger y Luckman
1978), a la vez que generan estructuras mentales que les permiten ordenar,
apropiarse e interpretar el universo circundante (Fournier 1971; Lebert 1979).
Asi, van tejiendo redes de oposiciones bésicas que les permiten distinguir y es-
tablecer lo bueno y lo malo, lo correcto ¥ lo incorrecto, lo apropiado y lo inapro-

piado para cada contexto, siendo a la vez un modelo estructurante para operar

9



ante situaciones nuevas o no previstas. Sobre la base de estos _}uegus d& distim
Llua.h..& duales (UE Operan por oposicién, van componiendo sistemas mas compile-
Jos y especificos que se estructuran en torno a criterios de inclusién ¥ jerarqui-
zacion, dando origen a los sistemas Llamﬁcatnrms a las tipificaciones v a las
normativas culturales (Blaek 1967, citado en Fournier 1971: 473 y ss). Estos sis-
lemas, que en su origen primigenic son originales y convencionales, son rutini-
zados y asi asimilados por los miembros de la sociedad, transmitidos y sedimen-
tados hasta volverse eotidianidad intersubjetiva autopercibida como “el normal
modo de ver”, valorar e interpretar el acontecer (Berger y Luckman, 1978; Four-
nier 1971:463).

Estudiar estos sistemas Llamhcaturms como manifestacion de la percepeién
cultural de una comunidad ha sido pues, el foco central de la etnﬂcleliilii_punto
de entrada ya tradicional al estudio del fenémeno de la percepeion. Esta linea de
estudio ha conceptualizado a la cultura como los sistemas de construeccién mental
de objetos, los sistemas de percepeion y su puesta en relacién con la interpretacidn
de esos mismos cbjetos mas que el fendmeno material representado en los artefac-
Los y comportamientos que despliega una comunidad, por lo que centra su interés
de estudio en la organizacién cognitiva de los fenémenos materiales observables
{Tyler 1969; Goodenough 1975, citados en Lebert 1979). Bajo esta perspectiva, los
criterios que una comunidad utiliza para nombrar los objetos que la rodea v los
hechos que le suceden, constituye uno de los principales métodos de estructura-
cion de la percepeidn, Por tan to, el trabajo prlmerr.: del investigador en etnocien-
cla es hacer un registro de ello ¥ luego llevar a los expertos locales! a que sistema-

ticamente vayan explicitando esos mecanismos, clasificando en sus propios
términos,

I Dentro de. las marcos del proyecto “Ciencia Indigena en los Andes de¢ Sudamérica:

etnubotdnica de las Tierras Altas del Norte de Chile” preferimos hablar de expertos locales para
referirnes a lo que la antropologia cldsica llama "inf'mmanl,t.;"

ya que las personas gue
Comiparten sus viveneclas, experiencias ¥ conocimientos jusga

IT U rol interactivo y tlld]ﬁg]uﬁ que
debe ser reconocido ineluse en esta dimensiones s terminolégicas.
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Estas formas de clasificar ¥ de apropiarse del mundo circundante se rela-

cionan estrechamente con los sistemas sociales que estructuran las redes de in-

teraccion del grupo, extendiéndose también a ellos.

Méme si les systemes eulturels on symboliques possédent une relati
permette of legitime nne analyse proprement interne de lenr estructure, cette analy-
sene peut &tre parfaitement fondée, du moins torsquil s'agit de sociétie nquelgques peu
différenciées, que si elle reconnaitre aussi leur dépend

[ autonomie qui

ance relative et done quelle se
subordonne i 'analyse de la structure des svstimes de

relations sociales ofi 'engen-
drent ces systémes culturels nu symbnoliques et on se dé

finissent les fonctions saciales
quils remplissent & un moment donné du temps. (Fournier op, cit.: 47832

Asi, las cosmovisiones adquieren una funcién estructurante de las percepeio-

nes sensoriales, funcién que se encuentra condicionada por la experiencia sociocul-
tural y la socializacién del sujeto (Schutz ¥ Luckmann 1977:26; Lebert 1979:4). En

concordancia, consideramos de relevancia las etnoclasificaciones, como tipificacidén

cultural, que se constituyen en “un pre-requisito para el conocimiento de la vida co-

tidiana y para la formacién de las estructuras simbélicas, o sea, para com prender

el mundo v operar sobre &1” (Lebert op. ¢it.:39). Sin embargo, debemos considerar
las criticas sobre el reduccionismo, que es centrar todo el estudio de la etnociencia
en sus niveles taxondmicos, mas atin cuando sabemos que estos etnosistemas no
;ﬁiueran a nivel conciente y sus actualizaciones en los actos de habla y1a pfécac-a co-
tidiana sélo manifiestan los segmentos pertinentes a la situacion dad a, mantenien-
do oculto el resto de las relaciones ¥ partes que componen dicho sistema (cfrr Mari-
nas y Santamarina 1993). Se hace necesario, entonces, abordar otros aspectos de
estos sistemas mds alld de su reconstruceién: analizar su evolucion v log mecanis-

mos culturales que permiten y hacen pertinente su expresison.

4 Aungue los sistemas culturales o simbélicos tengan una relativa autonomia que permite v

legitima un analisis interno de sus estructuras, este andlisis no puede ser profundizade o
cabalidad, a menos que se trate de sociedades roco diferenciadas, en
también su dependencin relativa v su subordinacisn al
de relaciones saciales, desde el cua

lag que se reconozcn
analisis de las estructuras del sistema
| se engendran estos sistemas culturales o simbiilicos v donde
se definen las funciones sociales ue se ponen en juego en un de

terminads momentn de
tiempo (Fournier op. cito: 478: 1a traduceidn es mia)
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[in este sentido creemos que es inevitable enfocar cualquier estudio a unos
pocos puntos de expresién de universos simbélicos, para poder analizarlos des-
de ESLH_[_}E;‘SR{:_-E_L_LV_& _Qi_a}{il'iﬁ':licﬂ_}idialé;tica. Es asi que, para investigaciones so-
bre sociedades campesinas, nos parece pertinente elegir como foco el nivel espa-
clal, ya que las practicas productivas dominan el quehacer cotidianc [’Ihlley
1969) y van marcando la visidn del entorno, , permitiendo su aprc}pxacmn tanto
fisica como simbdlica. Este punto es de gran importancia porque sefiala la for-
ma en que una cultura se apropia conceptualmente de su realidad, convirtien-
do “un espacio en un lugar”, al decir de Foueault (1986). Sin embargo, es perti-
nente establecer algunas rglaciones bdsicas que fundamentan el estudio del es-

pacio como unidad de andlisis bésica de percepcién de vida cotidiana:

1. Spatiality is a sublantiated and recognizable social product, part of ‘séconi nature’
which incorporates as it socializes and transforms both physical and psychological spaces.
2. As o sociul product; spaciality is simultaneously the medium and outcome, presup-
pusition and embodiment, of social action and relationship.

3. The spatio-lemporal structuring of social life defines how sosial action and relations-
hip (including class relations) are materially conslituted, made conerete.

4. The constilution/coneretization process is problematic, filled with contradiction and
struggle (umidst much that is recursive and routinized).

5. Contradictions arise primarily from the duality of produced space as both outeo-
me/embodiment/product and medium/presupposition/producer of social activity,

8, Conerete spotialilty — actual human geography — is thus a competitive arena fur
strugples over social praduction and reproduction, for sucial practices aimed cither at

91, Tin espucialidad es un comprobade y reconocido producto social, una segunda naturaleza que
es incorporada por socializacion y que transforma tanto el espacio fisico como el sicoldgico,

2. Como producty social, la espacialidad es simultineamente mediv ¥ {in, presuncién y
expresion de la accidn v de las relaciones sociales,

3. La estructuracion espacio-temporal de la vida social define ehme la aceidn y las relaciones
sociales —incluyendo las de clagse—, se constituyen materialmente, se hacen concretas,

4. El proceso de constitucidn / concretizacidn os problematico, lleno de contradicciones vy
conllictos {y con todo e2 recursive ¥ rutinizado).

5. Las contradiceiones surgen principalmente por la dualidad que genera el espacio como

resullado/expresidn/producto v como medis/presuncién/productor [motor] de la accidon social,
6. La espacialidad conereta - lo que hoy se llama geografia humana—- es asi la arena para las
12 . R



the maintenance and reinforcement of existing spatiality or

at significant restructuring
and/or radical transformation.

7. The temporality of social lif e, from the routines and events of day-to-day activity to

the lonper-run making of history, is rooted in spatial contingency in much the same
way as the spaciality of secial life i rooted

in temporal/historical contingency. (Soja,
1989: 129-30) 3

Esta aproximacién es especialmente atil,

ta Intimamente ligada a

¥a que la dimensién espacial es-
la formacién de las biografias v de las relaciones socia-

les de una sociedad, y, por tanto, es un nivel importante de sus percepciones cul-

turales (Tilley 1994: 11), mds avin en comunidades campesino-indigenas en que

sus vinculaciones con el entorno natural ¥ simbélico se expresan tan evidente-

mente, va sea en lo rutinario como en lo ceremonial.

Ahora bien, para abordar el estudio de estas dimensiones de la realidad

desde una perspectiva de cambio ¥ persistencia, se debe tomar en cuenta que el

proceso de aculturacién que viven las comunidades de base indigena (por su si-

tuacidn de contacto con la cultura nacional) no implica un cambio progresivo y

lineal que termina, necesariamente, por destruir y borrar a la cultura o socie-
dad que se encuentra en una situacién de impacto. La aculturacién es, por defi-
nieion, un fenémeno dindmico, en el que los procesos de integracion, resemanti-
zacién y reinterpretacién cultural van a la par con el abandono de determina-
das costumbres ¥ con las fransfnrmaciones de algunas percepciones (Aguirre
Beltran 1957; Gareia Canclini 1986; Bonfil 1992). Este es el punto teérico méas
relevante a considerar en un estudio de los cambios de las percepeciones que ma-
nifiesta un grupo humane determinado, ya que en ellas

se deben manifestar

tanto los nuevos slementos culturales, adquiridos de la sociedad mayor que los

luchas sobre la produccion ¥ la reproduccién social, en funcién de las

practicas sociales que
apuntan al matenimiento v refuerzo de

a espacialidad existente o aquellas que resstructuran
su significadno wo lo transforman radicalmente.

7. La temporalidad de la vida social desde sus rutinas y eventos del dia a dia hasta el devenir

histirico, estdn enraizados en Ia contingencia temporal/histiriea. (Soja, 1989: 129-30; Ia
Lracdueeion es min), o s
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presiona, y las cosmovisiones tradicionales, en grados distintes, que deben ser

evaluados caso a caso.

Un primer clemento que se debe tener en cuenta en el caso de comunida-

des campesino-indigenas, es el hecho de que

La sensacion de peligro que confronta al co-existi en contaeto continuado y de
primera mano con una cultura extrafia, obliga al hombre fronterizo a desarro-
Har un mecanismo de defensa que le permite mantener su propia individuali-
dad y, con elly, la identidad de su cultura. |
Junto a esus mecanismos de defensa [ronterizos, las culturas en eontucto de-
sarrollun otros mecanismos de autodefensa internos que obligan, a quienes s
desvian en extremo de las normas aprobadas por €l grupo, a conformarse con
cllas y, consiguicntemente, al olvido y abandono de los elementos culturales
CXLranjuros come requisito para ser aceptados nuevamente como micmbros
cabales de la sociedad, con los mismos der echos, lealtades y obligaciones que
ticnen lus gque permanecieron fieles a los patrones tradicionales v a las sancio-
nes que les dan validez, (Aguirre Beltran 1957: 35)

Estos juegos de aceptacion y rechazo, tanto de elementos culturales como de
participacion social, generan una escala de aculturacisn y de integracién que se ex-
presa desde el Lotal rechazo a los elementos fordneos ¥ a integrar a sus miembros
dentro de la comunidad, hasta la adopcidn de sus elementos culturales, sin que me-
die ningin proceso critico, y la Integracion en ese sistema social, lo que en definiti-

va produciria la eventual desaparicién del grupo como cultura y sociedad distinta.
 Por tanto, estos juegos se enmarcan en el desarrollo de cuatro procesos basicos si-

mulldneos y contrapuestos entre si: la resistencia ante la cultura ajena, la i meom-

cion de elementos culturales por parte de un agente externo, la epropiacion de lo

originalmente furdneo y la enajenacidn, entendida como la “pérdida de la capacidad

de decision sobre elementos culturales propios” (Bonfil op. cit.: 52).
Las gradientes y tendencias que se van manifestando en la articulacién

de estos procesos reflejan la situacién concreta €n que se encuentra una cultura

en particular (ver cuadro 1), Sin embargo, hay que tener presente gue
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La continuidad histérica de una sociedad (un puebls, una comunidad), ez posible por-

que posee un ndcleo de cultura propia, en torno al cual se organiza y se reinterpreta
el universo de la cultura ajena (por impuesta o enajenada). La identidad contrastante,
inherente a toda sociedad culturalmente diferenciada. descansa también en ese redue-
to de cultura propia, (Bonfil ibid. )

Segiin se manifiesta en esta concepeién tedrica del proceso de cambio cul-

tural y de ammllacmn social de comumdadeq en cantactn:- el proceso de acultura-

cion y el de mtegramﬁn son sxmultaneoq v se estructuran como un sistema de re-

solucién de contradiceiones internas que produce la misma situacién de contae-
to, contradicciones que nunea son superadas completamente vy que se sumaran a
las presentes en la sociedad mayor que intenta englobarla (Garcia Cancling op.
cit.: 87 y ss). La forma en que la sociedad o comunidad canalice su resolucisn de
conflictos dependerd, en gran medida, del grado y modalidad de control cultural
que pueda ejercer y desplegar a su interior, frente a los grados y modalidades de

control cultural que ejerza sobre ella la cultura ajena (Bonfil op. cit.: 53).

CuapRO 1. CONTROL CULTURAL

Eleinentos = "”r_,:__*;;?iv_‘_n i Desmmrié% Lo oy
*”‘szimzes o Pf-ﬁﬁmé Gl B A D
Prdpms ;,__m CUI TURA AUTUNOMA Curruna ENAJENADA
L Ajetios | CULTURA APROPIADA CuLTURA IMPUESTA

FuENTE: Bonfil 1992:50,

Es asi que el establecimiento de una linea base permitird esbozar el al-
cance concreto del proceso aculturativo y de las manifestaciones contracultura-
tivas que se producen en un sector determinado, que en nuestro estudio se en-
mareca en comunidades campesino-indigenas de la Provineia de El Loa, II Re-
gion, Contar con descripciones de las comunidades pastoriles andinas tradicio-
nales nos permitira establecer algunos lineamientos de base para luego compa-
rar nuestros datos, :denhf’candn por un lado, los elementos culturales que han

Tllﬂﬂl‘]’.‘rm‘é‘ldﬂ v las mamfe%tacmneq de recham asl como la integracién de perso-
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nas a su sistema de organizacién social, sus sistemas de exclusion y de par tiei-

pacion en la trama social de la nacién chilena, Recordemos que las comunidades

en estudio blgl_lﬂl'l upuandn haju la li}glt‘.ﬂ de fmntma en la que cada dfa deben
enfrentar una altl.lﬂ(.lﬂn de mntactm que alte:a su supervivencia econémica ¥

pone en riesgo su continuidad cultural.

Por su parte, la evaluacién del impacto social ¥ cultural de una comunidad
requiere, en primer térming, de una definicién de los parametros que se conside-
ran como elementos constitutivoes de ella. Sélo esta distineion permite establecer
el grado y el cardcter de una transformacién o de una desestructuracién sociocul-
tural. Asimismo, esta evaluacién debe considerar la naturaleza ¥ dinamica de los

cambios que es posible percibir en una sociedad expuesta al contacte con otras cu-

yas or 1Lntacmnea economieas, sociales y de cosmovision son d_lf'E':J'. entes y que ejer-

ce presiones, directas o indirectas, hacia la ¢ consecucién del proceso de mtegracmn

a la sociedad mayor o nacional. Ciertamente este enfoque corresponde a una con-
Lchmn situacional de los contextos y sociedades en estudio, en la que la conside-
racién de dlnal‘nlLdb interaccionales es ineludible, concepeion que puede resultar
abiertamente contrapuesta a la primordialista, que al centrarse en un conjunto de
rasgos mas o menos objetivables, se cierra a la pesibilidad de movilidad de la se-
mantizacion interna de los mismos, generando cierta rigidez en el andlisis y ne-

gando el avance y transmutacién de la tradicién (Morin 1993:101-102),

En consideracidn a estas necesidades tedricas y de definicién conceptual,
tomamos como marco de referencia el sistema de articulacién de comunidades
campesinas propuesto por Plaza y Francke {1981) para las actuales comunida-
des andinas del Peri.

El aspecto f'undamental de una comunidad es su canformaf.mn  sobre la ba-

rritorio wlu.twu IIPIaza y Francke op. cit.: 57). En la actualidad a este nudo cen-

se de una orga nmac,mn comunal y de unid ade:. familiares que cuentan ‘con un te-

L:al se le suma un nuevo nivel de articulacién, que se refiere a las TEldLlﬂﬂLb ¥ dl—

\ namu:d que mantiene ¢on la sociedad global, representada tanto en las institucio-
16



nes estatales (en laq que destaca el rol de las Fuewas ﬂrmﬂdaq en las zonas de

antcra} v la tmtalacmn de -:E:ntrn: de educacién, a d{md

ra cum pllr con la a Ley de e Instruccién Primaria Dbhgat-::rxa como en las relaciones

¢ los nifios concurren pa-

de mercado e mstltucmnea o entidades privadas que han estable-:xdo en sus inme-

d]acmner-; encIaves de producclén Ambas légicas se interdigitan en Ia organica de

estas cr:rmumdades pudlendu encontrar, en los niveles méds complejos de organi-
zacion interna, los nexos que estructuran las formas de interrelacién o integracién
con la sociedad nacional. Ante esta complejidad, creemos preciso distinguir, ana-

liticamente, el nivel interno v el externo de una comunidad.

La organi cidad Intracmnumtana estd definida por una relacién necesaria
entre lo familiar y vlo comunal que permite el desarrollo de cada unidad produc-
liva en coexistencia, equilibrio y cooperacién con otras unidades. El primero
asume la organizacién bdsica para el desarrollo ¥ subsistencia econémica de la
unidad campesina, ya que la produccién familiar se logra por medio del trabajo
conjunto de todos sus miembros —mano de obra congregada por parentesco— y
labores en las que participan segun los grados de cooperacién y reciprocidad que
este sistema sefiala; en tanto que el segundo, se encarga de regular las relacio-

nes que pueden darse entre las distintas unidades familiares que comparten el

territorio. De este modo,

lo comunal brinda a las familias una serie fe condiciones y posibilidades para que ég-
tas [las familias| desarrollen su produceidn, v por otro lado controla las farmas v los 1i-
mites dentro de los cuales esta produccion familiar puede realizarse. [

La comunidad no es silo lo comunal, ¥ lo comunal ne es fnicamente In ideoldgica o o

cultural. También se expresa, manifiesta ¥ concreta en lo econdmico y en la organiza-
cifin del poder. [...]

La wigencia de la comunidad se manifiesta en el conjunto de 1a produccidn ¥ de la re-
producciin social de lag familias campesinas. (Plaza y Francke op.cit.: 57-58)

Ademas es posible distinguir, al interior de lo comunal, una serie de di-
mensiones que hacen referencia a las funciones de control y las formas de orga- |

nizacién que permiten la existencia de una comunidad y posibilitan establecer

su grado de dinamismo:
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4. Urganizacion y control sobre los recursos naturales fundamentales para la produe-
cion y reproduceion del campesinado: tierra ¥ agua,

b. Organizacion y cuntrol de lus recursos sociales fundamentales para la reproduceion
del conjunte, la fuerza de trabajo, v de las relaciones sociales entre sus integrantes, os
decir, el cjereivie del control soeial ¥ la aplicacién de justicia,

¢. Cumple funciunes fundamentales a nivel ideoldgico y cultural tanto para su propio
funcionamiento como para su insercién en un munde mayor extra comunal, dotando a
sUs integrantes de sentido de identidad ¥ perteénencia al grupo,

d, De representacidn: de los intereses comunales frente a los intereses privados (parti-
culares) y frente al mundo externo.

e. De delensa de sus intereses comunes, modes de vida, recursos naturales, frente a las

inlromisiones del mundo exterior y las transgresiones internas. (Plaza y Francke Gp,
cit: 55-59)

A estas dimensiones de expresién de lo ecomunal debe agregarse un siste-
ma que estructure formalmente la distribucién de estas tareas y que vele por su
cumplimiento. La importancia de estas estructuras formales para el desenvolvi-
miento de la comunidad debe ser reconocida por sus miembros, los que han ge-
nerado mecanismos de expresién y refuerzo de estas formas de organizacién a
través de un conjunto de simbolos, ritos ¥ practicas ideoldgico-culturales. Estas

manifestaciones han dado origen a los sistemas de cargos y autoridades civiles,

relacionados con la distribucién de derechos de uso de los recursns?omunales, ¥
las autoridades religiosas. Ambos sistemas rotativos suelen ser de duracién
anual. A estos se agrega la Asamblea Comunal, que en muchos lugares ha sido
reestructurada en torno a juntas de vecinos u otras organizaciones similares, y
que es la instancia de deliberacién y toma de dec slones sobre los aspectos basi-

¢os de la vida comunal,

Las dimensiones de cardcter mas politico de una comunidad, en el senti-

do amplio del término, como son las instancias de representacién y defensa, asf

—

S en gue se
puede producir un encuentro o didlogo con la sociedad mayor o con el mercado.

COmo sus organizaciones civiles formales, se constituyen en los punto

Sus manifestaciones de resistencia cultural, sus luchas por la defensa de sus de-
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rechos —ain aduciendo la legislacién estatal-, ¥ la gestion de créditos o integra-

cion a programas de desarrollo o intercambio teenolégico, se expresan a partir

de estas funciones y estructuras sociales.

No sdlo lo comunal se relaciona con los niveles de articulacién con la so-
ciedad global: las familias también experimentan la necesidad o la obligacién
de relacionarse con ella. Las unidades productivas domésticas, en sus estrate-
gias de produccién econdmica se ven enfrentadas, en muchas ocasiones. a siste-
mas de intercambio de bienes ¥ venta de mano de obra e, incluso, a instanecias
de integracién social en las ciudades y enclaves productivos de Ia sociedad ma-
yor, ya sea como una forma de colaborar a la reproduccion econémica de sus fa-
milias o forzados por las legislaciones estatales que obligan a migrar a la pobla-
cién joven desde sus unidades residenciales de base, para asistir a la escuela o
cumplir con el servicio militar obligatorio. Estas relaciones con una sociedad
que, tanto a nivel de légica econdmica como de percepcitn del entorno fisico ¥
simbélico, tiene innegables diferencias ¥ que expone a las comunidades a fuer-
tes contrastes y contradicciones, son lag que deben ser analizadas en su dingmi-

ca para establecer su real impacto en el nicleo cultural de las comunidades en

cuestion.

19



-

il

o
&



IT. RESISTENCIA Y CAMBIO
CULTURAL:
UN DESAFIO METODOLOGICO



i

Ve
8
e



1. EL METODO BIOGRAFICO: RELATOS E HISTORIAS
DE VIDA

El estudio de la percepecién cultural requiere de una aproximacién meto-

dolégica émica y. por ende cualitativa, dado que, si bien este fenémeno cultural

es compartido por todos los miembros de una comunidad dada —integrado por
socializacidn primaria—, no se resuelve por una cuantificacién de elementos co-
munes, sine por una descripcién de los mismos (Taylor y Bogdan 1992). Esto nos

sitda, ademas, dentro de las metodologias interpretativas, en las que

“los datos son vistos no eomao rasgos de un objeto que pueden simplemente ser «recu-
peradnss por instrumentos adecuados, sino como ohjetivaciones. como el resultade da

procesos de produccitn segin reglas andlogas a las reglas de produccion de significa-
dos cotidianes” (Kahli 1993:173),

il registro de las percepciones bésicas v de los universos simbélicos sobre
las que éstas se estructuran, hacen necesario un estudio amplio a partir de casos
especificos que puedan reflejar estas categorias representacionales. Las manifes-
taciones de los universos simbélicos, a través de las constantes actualizaciones en
el habla y en la prdctica social cotidiana, son un primer elemento que nos permi-
ten aproximarnos a su estudio, siendo la entrevista en profundidad el método que
nos permite indagar sobre la particular forma de percibir hechos concretos v si-
tuaciones abstractas, sin la necesidad de exponer al experto local a la situacién
real (experiencia) en que actualizarfa tales interpretaciones culturales (Kohli

1993:104). No obstante, contar con el apoye de la observacion participante como
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herramienta de registro y complementacién de las entrevistas es indispensable
para poder otorgar un marco real de coneretizacion, pertinencia y uso de los sis-

temas representacionales estudiados.

El relevamiento de estos sistemas suele llevarse a cabo por medio de en-
trevistas estructuradas o semi-estructuradas, contandoe con algin apoyo visual
que fucilite la labor clasificatoria y la expresién de los criterios taxonémicos que
s¢ van poniendo en juego; proceso que podria derivar en la generacion de etno-
modelos o esquemas de sintesis por el propio experto local (Grebe 1990), Si bien
esta metodologia es (til para estudios focalizados de etnociencias y de la concep-
cion de universos simbélicos en una situacisn sinerénica, no resulta convenien-
le para la exploracién de la evolucién, transformacién o abandono de los mis-
mos. Esta perspectiva diacrénica requiere ser reforzada con la conformacién de
otro tipo de redes paradigmaticas, que provienen, en primera instancia, de la
memoria y en un grado no menos importante, de la cmnciencia_h_i_sl:é_ri_c_a que se

ha cristalizado en la comunidad y que se expresa a través de sus miembros.

Es por esta razén que creemos pertinente a nuestros objetivos el trabajo
desde la perspectiva biografica, ya que en la construccién de un relato de vida
no s6lo se expresan las percepciones sociales y del entorno que una persona ha
torjado dentro de los cdnones de su insercién cultural, sino que también la evo-
lucién de los mismos, ya sea motivado por factores intraculturales y de la pro-
pia biografia —cambio de status social por edad o condicién familiar; actividad
productiva u otro—- o por factores externos, propios de la situacién aculturativa

que vive la poblacién regicnal.

Las historias de vida son en si mismas un producto de investigacién cuyo
valor es innegable, representando una rica fuente de comprensiin y acercamien-
to a temas especificos desde una perspectiva intrasocial o comunitaria (Taylor y
Bogdan op. cit.). Sin embargo, este aspecto no basta para validarlas como métado
de investigacién (Aceves 1999: Vergara 1190). El método biografico, representa
también un valioso aporte para analizar de manera mtegrada los diversos niveles
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de la cultura que se suele distinguir analiticamente en un estudio, pudiendo re-
gistrar y comprender las interrelaciones que se producen entre lo politico, lo eco-
némieo, lo sagrado o ritual, lo social ¥ lo cotidiano, entregando, a su vez, las inter-
pretaciones y la significacién cultural que esos aspectos tienen para los miembros
de la comunidad (Morin 1993:97). Mas alla de las fortalezas analiticas, hay que

sefialar también la alta flexibilidad que ofrece esta metodologfa,

[...Jel métado de la historia de vida se basa en la combinacién de explorar y preguntar,

dentro del contexto de un didlogn con el informante, s un supuesto bisico do oste did-
lago que el investizgador llegue a conocer In no previsto al igual que lo previsto, ¥ tam-

bién que ¢l conjunto de la estructura desde donde surge la informacidn no esté deter-

minada por el investigador, sino por el punto de vista del informante sobre su propia vi-

da. ¥ es normal que gran parte del material de 1a entrevista sea narrado independien-
temente delas preguntas formuladas. Por tanto, la forma concreta de una pregunta no

es fundamental en este andlisis. Y asf, desarrol]ar nuevas preguntas o cambiar v ajis-

tar su enfoque segiin 1o vaya requiriendn 1a entrevista, no traiciona Ja integridad de la
misma, (Thompson 1993: 701,

Estas aclaraciones sobre su flexibilidad pueden parecer ociosas cuando es-
ta metodologia se aplica en un contexto etnografico —cuyo cardcter siempre ha es-
tacdo marcado por esta ductilidad ¥ adaptabilidad a las situaciones tra tadas—, pe-
ro se vuelve relevante ante el problema de estudiar evoluciones de paradigmas
culturales —como son los sistemas representacionales o de percepcién— en los que
se hace necesario trabajar con mas de una historia de vida para poder aprehen-
der los componentes sociales del cambio evidenciado por sobre la variacién indi-
vidual que siempre se produce al interior de una sociedad. Este es un punto que
con frecuencia ha suscitado erfticas respecto a los analisis e interpretaciones de
este tipo de materiales (cfr. Pifia 1988; Burgos 1993:154; Marinas v Santamari-

na 1993: 13). Por esta razén es que debemos analizarlo mas detenidamente.

Los relatos de vida son. ante todo, una construccién de aconteceres que la
persona juzga importante para sf y para el oyente, corresponden a una integracifn
de esos hechos que propende a darles linealidad ¥ coherencia sobre la base de una

vision de sf mismo —una imagen real o que se considera esperada— y a un proyec-
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to de sociedad (Gagnon 1993: 40 y s8).

Esta tolalidad, pur lo demds, no es s una, fragmentada por completo y dividida como es-
ta por el juego de las circunstancias, de fuerzas sociales incontrolables, de aconteci-
mienlos colectives que invaden la vida independientemente de nosotros (guerra o P,
crecimicnty o erisis), Por ¢l contrario, resulta del maximo inteérés saber cémo estan ca-
da uno y cada una se esfuerza en contar la historia de una serie de contingencias comao
historia de un desarrollo unitario, En deser ibir una linea rota por fuerzas exteriores co-
o un ilinerario querido y elegido desde el interior. En comprender coma los seres hu-
munes hacen para construir una unidad de sentides de que su vida real ha sido despro-
vista. Sabemos que hacer el relato de la propia vida no es vaclar una erénica de acon-
technentos vividos, sino esforgarse por dar un sentido al pasado, v por ello mismo a la
situucidn presente, incluso en lo que conticne de proyectos, Los sutiles mecanismos de
estu esemantizacion. estdn muy poco explorados, Se trata, por regla general, de brico-
lajes personales que utilizan conio materiales de base elementos de sentido, o senas, Lo-
mados del universo sociosimbélico que nos rodea. (Bertaux 19930:163-164)

Son precisamente estos elementos de sentido, el proyecto social incorpora-
do en la construceién del relato, lo que nos permite trascender de la historia in-
dividual y entrar en un anélisis de otro orden. La conciencia histérica, en tanto
repercusion sentida producto de la insercién individual y colectiva en la historia,
fluye en los relatos de vida a través de los referentes temporales utilizados como
hites, los puntos en que se detiene ¥ profundiza en anécedotas y aconteceres en-
marcados en una situacidn global, Esta relacién individuo-historia se explica por
la condicion de testigo del primero, por lo que sus relatos son también una repre-

sentacion social de los cambios que ha percibido y que pueden darse bajo tres mo-
dalidades claramente distinguibles: la conciencia histérica per se referida como
historia oficial o “nuestra verdadera hu,l.mm » la representacién social del cam-
_bio producto de una objetivacién de la experiencia, y una imagen personal del
tlLl'rlpU (Gagnon 1993a: 42-43). Si bien la conciencia histérica estd vinculada con
un concepto de historicidad —que concibe la historia como una encarnacién de

normas de accién—, su utilidad analitica estd en funcion de la mernoria,

Mientras que la conciencia histérica —en el sentido preciso del término- alberga ¢l pa-



sado en un espacio cognitive constituide en funcion de 1a histaria todavia no hecha. Ta_
memoria es la presencia inmediata de un paszadn sélidamente retenida.
estd hecha de conocimientos, sino de i imdgenes, de sentimientos
Su punto de referencia social na es el
mientos. (Gagnon 1993a: 44)

La memoria no
inseritos en el cerchro,
conocimiento sino el contexto fzico de esos senti-

En este sentido, es bueno recordar las advertencias gque muchos tedricos e
investigadores han hecho sobre el valor de los discursos sobre el pasado, sefia-
lando que siempre éste se ve mediado por la lectura que se hace de €l desde el
presente, sujeto tanto a una proyeccién de la situacién actual v de la visién del
futuro como por su idealizacién y la de la i imagen de si que surge en el narrador

(Pifia 1988 Gagnon 19932:196; Kholi 1993: 177, 180 ¥ 184; Bertaux 1993a: 164:
Morin 1993:96).

Ahora bien, desde las perspectivas de una investigacién particular, la uti-
lidad de las historias de vida ~m4s alla de las dificultades operativas y analiti-
cas que presenta— radica en que cada miembro de una sociedad comparte una
visi:‘m similar de la realidad, la que ha obtenido por su socializacién primaria y
por su insercidn subcultural destacdndose el aporte que el individuo puede ha-
cer como reﬂgj"o_d?: su cultura, gracias a su experienecia circunscrita dentro de
rangos de normalidad (Pifia 1986: 20). De esta manera, la subjetividad de la tra-
vectoria personal sigue siendo reflejo de una intersubjetividad comunitaria, mas
aun cuando los relatos se recogen en grupos en que el individualismo no ha pe-
netrado en la autopercepeién ni modifica sustancialmente la construceién de su
conciencia histérica, como es el caso de las comunidades tradici onales o etnogra-
ficas, que, al no desarrollar una visién personalista del devenir histérico suele
Jefvanrqe al colective ¥ no e:;cluswamente a la experiencia VItEll personal (efr
Bertaux 1993a: 166). No obstante, cada miembro de una comunidad participa de
un numero variable de esferas de su cultura, por lo que su experiencia no pue-
_de reflejar la totahdad de el]a (Lebert 1979; Schuzt y Luckmann 1977; Berger y
Luckmann 19?8 Ferrarotti 1993: 125). Esto nos pone ante un problema operati-

vo que debe ser resuelto por medio del registro y consideracién de varios rela-

tos. ojalad de personas que tienen inserciones similares v a la vez diferentes en
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su socledad.

l..] el corte signilicative segin esta dimension del ndmers de cases observados no se si-
tia en algin lugar entre diez ¥ onee, o entre treinla y treinta y un relatos, sino mds
bien en el punto de saturacion, que hay que su perar ampliamente, claro esta, para te-
ner la segoridad de la validez de las conclusiones. Mds acd de este punto es dificil pro-
nunciarse scbre la validez de las representaciones de lo real que propone cada relato, ¥
este es, en particular, ¢l casoe euando no se dispone mds que de un dnico relato. La ten-
Laclon es entonces la de orientarse hacia ¢l andlisis hermenéutico de la autobiogralia,
el descilramiento de los sentidos seultos que contiene: cosa que puede desembocar, en
¢l mejor de los casos, en hipdtesis relativas al nivel sociosimbélico. (La rigueza descrip-
tiva y analitica de las «grandes autobiografias indigenas., que, a través de una historia
de vida, dan a conocer toda una cultura, o un medio soctal, parece contradecir lo que
precede | Recordemos igualmente que la riqueza informativa de los testimonios es
proporcienal a nuestra isnorancia previa). (Bertaux 1993a: 157)

Sin embargo, la técnica de la saturacion no resuelve todos los aspectos que
se ven implicados en la participacion diferencial. El andlisis del material recogi-
do también presupone un tratamiento especial, que se haga cargo del hecho de
que la heterogeneidad o universo pluralista de variables puede presentar simili-
tudes que son importantes para la construccién de la historia cultural de la co-
munidad, pero que sin embargo, tienen cada una un peso y significacién diferen-
te que no es posible de reflejar (Morin 18993:97; Géngora 1988:188). La resolucién
de este punto requiere de la implementacién de técnicas de andalisis complemen-
tarias (p.e., Krippendorff 1997; Martinic 1992), cuyo origen se sitiia en el estruc-
turalismo y en los andlisis de discurse; sin embargo, sus claras limitante;;;u
hacerse cargo de la subjetividad y de la riqueza del material cualitativo nos ha-
cen cuestionar su aplicabilidad a este trabajo, mas atin cuando solo se trabaja en
profundidad un par de relates y no todo un set de ellos, como se requiere para ha-
cer un adecuado uso de sus herramientas analiticas, basadas en cuantificaciones
que solo pueden aplicarse luego de extremar el principio de saturacién.

Ciertamente, el uso del método biografico se ve optimizade si se realizan
entrevistas en profundidad y se orientan los relatos de vida desde un anslisis
focalizado, el cual permite estructurar y acotar la historia de vida segin un pro-
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posito definido, el que se desprende de un disefio de investigacion (Pifia 1993: 30-
31; Kohli 1993; Bertaux 1993a). Este anilisis focalizado nos permitira abordar
las distintas historias de vida bajo una perspectiva comun, la que nos llevari a
la determinacién de constantes y de diferex;ci_as de apreciacién del espacio que
deberemos tratar de explicar, con el fin de establecer algunas generalizaciones en

torne a su percepcion y transformacién aculturativa (Bertaux 1993 142).

Asi, la construccion de una historia de vida a partir de un relato y entre-
vistas focalizadas en los procesos de socializacién en los que se ha participado a
lo largo de la vida, nos puede llevar a relevar las transformaciones perceptuales
¥ la composicién de sus referentes simbélicos o estructuras representacionales.
La recomposicién de este proceso por la experiencia no sélo tiene utilidad en
cuanto al rescate de la historia oral local, sino que también, en el an4lisis del
proceso multidireccional de la aculturacién v, con allo, en la posibilidad de pro-

yeceion cultural que tiene la comunidad en estudio,

2. RELATOS E HISTORIAS: OPERATIZANDO EL METO-
DO AUTO-BIOGRAFICO

Una de las mayores complejidades del trabajo investigativo sustentado en
el método autobiogréfico radica en la multiplicidad de perspectivas con que pue-
de ser abordada una narracién especifica v la forma en que ésta puede ser es-

tructurada, incluso desde su emisién, para conformar un objeto de estudio de

importancia social.

Esta misma diversidad de miradas se replica en su campo operativo; des-
de el cémo motivar la expresién del relato e irlo centrando en el ntcleo del pro-
blema de investigacién, hasta el ¢cédmo transcribirlo ¥ transformarlo en un texto

legible sin perjudicar o alterar su contexto enunciativo y el sinntimero de ele-
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HIENLOS que se expresan en una pragmética del idioma, hablando desde la sin-
taxis alterada, la disgresién linglistica, la omisién, la entonacién y los

silencios.

Mds que describir el sinfin de alternativas de posible registro y transcrip-
¢ién de conversaciones testimoniales y autobiogrificas, expondremos aqui, sim-

plemente el camine de nuestrag propias opcicnes.

2.1 TESTIMONIOS, RELATOS R HISTORIAS DE VIDA: UN MISMO TEXTO EN DISTINTA
CONSTRUCCION

La entrevista semiestructurada fue la estrategia basica de recopilacién de
informacién con la que operamos en el trabajo de campo. La pauta que permitié
dproximarse a estos didlogos es fruto de otros tantos periodos de convivenecia con
los miembros de esta comunidad, tiempo en el cual pudimos establecer ciertos
lazos de confianza que nos permitié observar su vida cotidiana ¥ participar en

varios de sus ritos propiciatorios.

La estructura de las entrevistas dio lugar a narraciones que van desde el
testimonio a la autobiografia, incluso oscilando entre ellos. Creimos —y seguimos
r.-re:-};endﬂ—,. que es importante dejar fluir la conversacién por muchos ribetes que,
desde la perspectiva de nuestra intencién temdtica o problema de estudio, podian
parecernos nimios. Este fluir da cuenta de las redes paradigmadticas que se esta-
blecen en los discursos locales, de las intrincadas redes relacionales de los temas
de lo cotidiano y de lo sobrenatural, y de un juego de asociaciones o de las inte-
rrupclones domésticas que hablan mucho de la vida de quienes queriamos cono-
cer y de su comunidad. Por esta razon, la distincién ya clasica Propuesta para los
Lexlos autobiograficos —testimonio, relato e historia de vida— tienden a diluirse y
stlo se formalizan en la construccisn que nosotros mismos hicimos de ellos. De he-
cho, en esta memoria se presentan solo dos historias de vida, cuyos aspectos mas
fundamentales apoyamos con relatos testimoniales de otros miembros de la comu-

30



nidad; testimonios que a su vez estan enmarcados en otras tantas narraciones que

bien habrian permitido construir otras tantas historias.

Al respecto, consideramos oportuno aclarar que en esta memoria preferi-
mos referirnos a los textos construides como “historias de vida”. aun cuan do tée-
nicamente puedan corresponder méds bien a relatos de vida (cfr Garcés et al.
1993}, ya que en poblaciones semialfabetizadas ¥ tecnologicamente casi margi-
nales —en cuanto a medios de registro grafico se refiere— la posibilidad de con-
tar eon documentacién anexa es per se reducida. Los personajes cuyos relatos
constituyen el foco central de este estudio atesoran algunos objetos de gran va-
lor en este sentido, como una serie de fotografias y documentacion legal; sin em-
bargo, por este mismo cardeter, no nos fue factible acceder a &l para reproducir-
lo e incorporarlo a este escrito, aun cuando ellos nos lo mostraron orgullosos. In-
corporamos, en su defecto, las imdgenes que nosotros mismos hemos captado de
su cotidianidad, algunas de las cuales se han sumado a las otras piezas de sus

tesoros de recuerdos personales y fuentes de enraizamiento cultural.

2.2 REGISTRO Y TRANSCRIPCION: INGRATA ETAPA DE SIMPLIFICACION

Esas entrevistas —que muchas veces adquirieron el cariz de simples con-
versaciones— fueron registradas en cintas magnéticas (cassettes), medio gue
adolece de todos los problemas de elaridad de registro cuando el escenario no es
un espacio sonoramente controlado ni controlable, como son las chacras, el inte-
rior de una camioneta en viaje, o las cocinas siempre llenas de vida como el cen-
tro vital que son de los asentamientos estancieros. Bajo estas circunstancias, el
registro dista de ser fiel reflejo de la totalidad de lo expresado: tramos enteros
son inaudibles por las comunes rifagas de viento que asolan la regién casi todo
el afio, 0 han quedado bajo un inesperado ladride o e grito de los juegos infan-
tiles. Aun asi, el registro final suma aproximadamente 40 horas de grlahﬂciﬁn,

en la voz de cuatro estancieros del alto Loa.

El sustrato lingiiistico andine tiene una fuerte presencia en la fonética ¥
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gramdtica de los entrevistados, por lo gque en términos ideales, una transcripeidn
de las narraciones debiera poder dar cuenta de estos aspectos, ya sea usando
gramdtica internacional o alguna de las convenciones etnolingtiisticas de trans-
cripeién de los fonemas andinos, Lamentablemente, no estd en mis competen-
clas el hacerme cargo de esta dimensién etnolingiiistica y excede log objetivos de
este estudio. Atn asi, intentamos hacer una Lranseripeion lo mds literal posible,
respetando las marcas de la oralidad local: dicciones “erradas”, uso “Impropio”
de algunes términos y coneeptos, e intensidad narrativa, trabajada a través de
la pronunciacién alargada de algunas vocales, las exclamaciones y los vacios de

lo dado por supuesto o por los olvidos del recuerds,

Estamos concientes de las limitaciones de este tipo de transcripcién, pero
Creemos que aun asi puede servir de base para otros estudios (de cardcter mas
claramente etnolingiiistico) ¥ que serian imposibles de emprender o siquiera in-
tuir si hubiéramos optado por una transcripcidn corregida, cuya ventaja méds
clara es el mayor grado de legibilidad para el “hispanr.‘r—hablante-ﬂccidental”, pe-
ro que renuncia al sustrato indigena y a la posible muestra de elementos de con-
trol cultural en la apropiacién idiomatica, o de resistencia cultural de esta cul-

tura lingiistica impuesta,

2.3 DE LA NARRACION A LA HISTORIA DE VIDA

Nuestra opeién de registro y transcripeidn tiene sus correlatos en el ¢como
ir construyendo las historias de vida queé queremos presentar. Cabia la posibilidad
de complementar y adecuar el relato para hacerlo méds hilade, coherente y cohe-
sionado, dandole una presentacion mas literaria en un formate autobiogrédfico: sin
embargo, las alteraciones léxico-semdnticas, gramaticales y sintacticas que ello
implica es del todo inconsistente con el esfuerzo transeriptivo literal de la ctapa
previa. Es asi que, a pesar de la pérdida de fluidez y conectividad tematica, he-
mos preferido mantener en lo sustantivo el relato casi en su modo original de

enunciacién. Esto no significa que no tenga alteraciones, ya que al ser parte de
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una investigacién y responder a una serie de objetivos dados, fue necesario hacer-

los legibles desde esa perspectiva, forzando el discurso a un nuevo ordenamiento.

Las transecripciones fueron reorganizadas temdtica y temporalmente,
cruzando la informacién de las distintas conversaciones ¥ entrevistas, en un
tnico texto. Recordemos que nuestra intencién es indagar en algunos procesos
de transformacidn del entorno fisico v social de la comunidad de Conchi Viejo v
la percepcién que ellos tienen de esos procesos, por lo que las secuencias del “an-
tes” y del “ahora” son muy importantes en nuestro estudio. De allf es que fue
necesario reestructurar los relatos en un orden cronolégico lineal, pero mante-
niendo las redes paradigmaticas comparativas que surgen espontineamente en
la explicitacidn de una experiencia vivida. Asi mismo, dentro de la secuencia
temporal se siguié un orden temitico, el que destacamos con subtituladoes, y cu-

yos aportes o temas centrales son resaltados con la extraceién de una frase cla-
ve del propio texto.

Por otra parte, la extensién de estas narraciones nos obligd a seleccionar
dentro del juego de reiteraciones sélo aquellas més vinculantes para la cons-
truccidn de las historias de vida, teniendo que dejar de lado o simplemente no
incorporar otras tantas de ellas. Sabemos que esta seleceién tiene sus riesgos,
de la misma manera que estamos concientes de que la reiteracién es uno de los
mecanismos mas simples de la pragmatica del idioma para expresar importan-
cia, valoracién o trascendencia de algin hecho o suceso vital: mis aun, cuando
estamos en presencia de un sustrato idiomatico andino, que en su propia estruc-
tura comunicacional utiliza la reiteracién como mareca de importancia o tama-
fio. Por lo mismo, no hemos querido suprimir las menciones de esos temas cla-

ve en las disgresiones que figuran en otros sucesos relatados, a pesar de que te-

maticamente pueden parecernos desenfocados.

Siguiendo esta misma perspectiva, hemos querido incorporar los aspec-
tos que no son compatibilizables con un eanon cronolégico dentro de un marco

de una historia de vida particular, pero que dan cuenta de saberes, percepcio-
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hes y emociones que han queride compartir con nosotros. Asi, al final de cada
historia hay una seccién “de otras conversaciones” que dan cuenta de gran par-

te de ese material,

Es bueno aclarar también, que en la mayor parte de la construceisn de las
historias de vida, las preguntas y comentarios que nosotros formulamos en el ¢on-
texto dialogado de la entrevista-conversacién no figcuran en el texto, sino que solo
se mantuvieron en aquellos casos que permiten aclarar sentido ¥ pertinencia de
un enunciado. De la misma forma, se completaron algunas frases con el conteni-
do de las ideas dadas por conocidas en el contexto de enunciacién o que remitian
4 conversaciones previas, de modo tal de permitir una lectura con sentido comple-
to de lo expresado. Estos agregados estdn sefialados con corchetes ([1) en el texto,
asegurandenos asi el no confundir o alterar la estructura sintdctica original, Con
este mismo sistema de marcas, se aclaran los términos que en su pronunciacién
no son identificables con la expresion semdntica que quisieron emitir 0 que co-

rresponde a un vocablo de raiz indigena que requiere aclaracién,



I11. AREA Y UNIVERSO
DE ESTUDIO:
UN PAISAJE A DEFINIR
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1. LIMITES GEOGRAFICOS DEL AREA DE ESTUDIO

La espacialidad es uno de los ejes que nos permitié articular la investiga-
cion que con este escrito presentamos, por lo que conocer sus caracteristicas mas
objetivables y su ubicacién cartografica, nos parece fundamental como paso pre-
vio antes de presentar los datos mas propios de la comunidad bajo estudio v los

antecedentes que de ella hemos podido recopilar.

La investigacién tuvo lugar en los sectores de Pastos Grandes y Santa
Barbara (comuna de Calama, Prov. de El Loa, II Regién}, que en términos geo-
graficos estan comprendidos entre la quebrada Salvero (21°43"; 68°39') v el eru-
ce del ferrocarril internacional Antofagasta-Bolivia (21°59°; 68°367), distante
unos 68 km al NE de la ciudad de Calama, 13 km al E del pueblo de Conchi Vie-
jo y 8 km al SW de la estacion ferroviaria San Pedro. El territorio asi definido.
corresponde a unos 30 km lineales, cuya altitud promedio osecila entre los 3.000
¥ 3.350 msnm (ver mapa 1). La poblacidn de estos sectores forma parte de los
comuneros de Conchi Viejo, los que aiin mantienen sus actividades tradiciona-
les y su condicién de campesinos. La eleceién de esta comunidad como centro pa-
ra este estudio estuvoe guiada por su homogeneidad interna, dado que todas las
unidades productivas domésticas (UPD) se desenvuelven bajo una orientacién
predeominantemente pastoril ¥ por su emplazamiento en una zona de reactiva-

cion minera y de captacidn de agua, para uso industrial y urbano.
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2. CARACTERIZACION GEOGRAFICO-FISICA

En términos macrorregionales, el drea atacameinia (que nos convoca se em-
plaza en un sector del elevamiento y depresiones cuya disposicién longitudinal
refuerza las condiciones de aridez propias de la regitn, ya que impide el ingre-
so de las masas himedas que tienen origen en el oriente y de las costeras que
hubieran podido atravesar el desierto interior. Especificamente, este tramo de
valle del rio Loa que constituye nuestra drea de estudio, se caracteriza por su
orientacion N-S, en la que no se registran grandes diferencias altitudinales, aun
cuando la pampa se ve delimitada por desarrollos precordilleranos tanto hacia
el B como el W, los cuales determinan la presencia de una gradiente altitudinal

bastante marcada si consideramos un espacio mayor v no sélo el tramo de valle
aludido.

Estos factores generan una zona desértica que se circunseribe entre el de-
sierto absoluto, que carece de casi todo tipo de vegetacién, v el desierto margi-
nal de altura, cuyas condiciones de humedad ambiental permite el desarrollo de
una escasa cubierta vegetacional de tipo arbustiva, Las precipitaciones que se
registran para la franja de desierto interior y precordillera no logran superar los
100 mm anuales, cuyo aporte real se ve minimizado por los altos indices de eva-
paracién que presenta la regién: mds de 2.500 mm anuales en ol interior v cifras

cercanas a los 1.500 mm anuales en las zonas altipldnicas y cordilleranas (Es-
SAN 1992).

Frente a estas condiciones tan adversas, la redes hidrograficas de la regién
representan la principal fuente que provee de la humedad necesaria para el desa-
rrollo de la vida, tanto natural como cultural. Pese al marcado arreismo regional,
la presencia del rfo Loa rompe la marcada aridez, junto con una serie de cuencas
endorreicas que se desarrollan en las zonas prepunefias y punefias, que corres-
ponden principalmente a salares. Las tinicas fuentes de captacién y renovacion de

los escurrimientos superficiales tienen su origen en las precipitaciones estivales
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¥ en ¢l derretimiento de nieve y hielos en la alta cordillera, los que también de-
ben competir con clevados indices de evaporacién que presenta la region y que

suclen reducir considerablemente |a renovacién de agua,

La hoya hidrogrifica regional mas importante esta representada por el
rio Loa y sus afluentes, y aleanza a los 33.570 km?2. Pedemos ubicar el origen de
este gran escurrimiento superficial en Pozo de Mifig ¥ Ojos de Mino. Desde allf
comienza a correr ¢l curso de agua en direccién N-8, por cerca de 150 km, has-
ta que, al enfrentar el macizo montafioso representado por la Cordillera del Me-
dio, desvia su curse hacia el W En este tramo o curso superior, recibe los apor-
tes de las quebradas intermitentes que se activan c¢on las escasas precipitacio-
nes estivales y de la surgencia de aguas subterrdneas, algunas ligadas a la ac-
tividad voleanica regional, representados por las dreas de manantiales ¥ “ba-
nos” termales, Sin embargo, los aportes mas significativos provienen de sus tri-
butarios: el rio San Pedro y el Salado. El primers de ellos ha sido desecado por
las captaciones y répresas construidas en Inacaliri, por lo que no ha hecho apor-

tes superficiales al rio Loa en los ltimos afios (EssaN 1992:69).

El curso medio del rio Loa se caracteriza por su direccign E-W v la esca-
sa recarga de sus aguas, que se restringen casi exclusivamente a |a del rio San
Salvador. El tramo final e inferior del Loa corre en sentido S-N, con lo gue su le-
cho toma una peculiar forma de U, En este ltimo tramo recibe los disminuidos
aportes de los excedentes de escurrimientos subterraneos del sector Loa medio,
siendo casi insignificantes los aportes directos que pueden producirse por preci-

pitaciones (CONSECOL 1988 40-47; Essan 1992: 28 y ss),

A pesar de la relevancia que tiene el rio Loa como la dnica fuente hidrica
gue logra atravesar el desierto, su caudal y la composicion quimica de sus aguas
minimizan sus posibilidades de aprovechamiento y no logra satisfacer las necesi-
dades bdsicas para permitir el desarrollo intensivo de asentamientos humaunos,
Sole los cursos superiores y las nacientes de estos rios presentan aguas de calidad
aceptable. Es por ello que las extracciones mas im portantes, destinadas al consu-
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mo urbano. se encuentran en los cursos superiores, Esto provoca un doble efectn
sobre el resto del sistema hidrico: por un lado, se reduce la disponibilidad real de
aguas superficiales y, por otro, se induce a un aumento de la salinidad, debido a

la modificacién que sufre la relacién de mezcla (Essan 1992 56).

El caudal natural del rio Loa se inicia en Mifio con unos 200 I/s, parair gra-
dualmente aumentando con los aportes de sus tributarios su perficiales y las recar-
gas subterraneas: en Lequena se registra un gasto medio mensual de 510 L/s: unos
1.370 L/s en la junta con el rio San Pedro ¥ unos 1.882 L/s en Conchi (CirREN-
Corro 1973). Sin embargo, este caudal se ve afectado por una fuerte evapora-
cién, que supera 5,8 m2 x 105/afio. A esto se debe sumar las importantes mer-
mas que producen las captaciones artificiales v embalsamientos realizados pa-

ra dotar de agua a los centros urbanos cercanos ¥ a las extracciones mineras.

Frente n recursos hidricos extremadamente limitados, Ia explotacidn de nueves
yacimientos mineros y el auge demogréfico de los polos urbanos se traducen en un
erecimiento acelerado de los requerimientos de agua. De no aumentarse las reser-
vas disponibles hasta finalizar el siglo, el déficit de loe sectores mineto ¥y urbanno
podria acerearse a los 5.000 Lis. (Pourrut 1995).

Esta situacién no deja de ser preocupante frente al evidente proceso de
desertificacién al que también se encuentra sometida la region, el cual se evi-
dencia en el desecamiento de algunas napas freaticas y periodos prolongados de
sequia que disminuyen la capacidad de renovacién de carga del caudal de las
fuentes hidricas descritas. Esta situacién no s6lo atafie al desarrollo de las acti-
vidades extractivas de minerales y la sustentabilidad de los centros urbanos, si-
no que afecta muy especialmente a los sectores rurales dedicados a labores agri-
colas y pecuarias, tanto por los efectos directos de la disminucién del agua dis-
ponible como por la restriccién de las areas de disponibilidad natural de forraje

que corresponden en su gran mayoria a desarrollos vegetacionales azonales co-
mo vegas y hofedales.
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Con este panorama geografico general, sélo nos queda mencionar que el
crecimiento urbano y el desarrollo de la mineria ha ido mermando los recursos hi-
dricos, especialmente del curso superior del rio Loa, cuya calidad de agua es no-
tablemente mejor que la que presenta el curso medio e inferior del mismo (Gun-
dermann y Gonzilez 1995: 80). La enajenacion de aguas tradicionalmente utiliza-
das por comunidades de base indigena es verdaderamente importante, ya que de
las aguas con uso agricola de la fosa de Atacama, s6lo un 8,8% es retenido por las
comunidades atacamenas (Pourrut 19954 80) y ante la creciente demanda indus-
trial y urbana, no es de extrafar que dreas de humedales sean focos para nuevas
extracciones; aun cuando se corra el riesgo de desecarlas, como fue el caso de la
vega de Inacaliri (Aldunate 1985).

2.1. ADUCCIONES, TOMAS DE AGUA Y CONCESIONES

Si volvemos a la mirada macrorregional, tendremos que sefialar que segin el
censo de 1992, el 98,26% de la poblacion de la comuna de Calama es urbana y
sus actividades econémicas estdn ligadas principalmente a la mineria, La pobla-
cion rural, en tanto, esta aboeada a la agricultura v a la ganaderia. La agricul-
tura se desarrolla en poblados y oasis, cuyas comunidades estdn viviendo un “an-
gostamiento de las estructuras agrarias”, dado que la disponibilidad actual de
agua esta por debajo de la demanda éptima que permitiera el desarrollo de esta
actividad, mds ain si se tiene en cuenta que las captaciones realizadas sobre los
cursos superiores o fuentes, disminuye la calidad del dagua, aumentando la con-
centracién de sales y minerales que ya es de por si bastante elevada (ver tabla 1},
Esto ha afectado la cantidad de superficie cultivable y la calidad de los productos;
aun mas, segan el parecer de algunos investigadores, esta es la principal causa de
la pauperizacién de algunos pueblos del interior, como Cupo, Ojos de San Pedro,

Paniri y Toconce, entre otros (Consecol, 1988; Romero ¥ Rivera 1995),

Si analizamos el caso de la poblacién rural dedicada a las actividades pe-

cuarias, podremos observar que su situacidn es atin mas desprotegida, Si bien es
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TABLA 1. CALIDAD DEL AGUA DEL RiO LOA

_ PUNTOS DE MUESTREO
s s b de la - ¥e -
Captacidn| .. o .. | Captacién | . ppaleg e ld Conllueneia con Einbalse
Lequena | D0 TAE o hamale UG O SLH0 | o) vib San Pedro | Concly
Hﬂcciﬁg del Superior | Superiar Buperior Superior Superior Superior
Closea | 155 19,4 440 10 5,9 650
Sulfatos =
(Say) 217 - o8 i3 = 183
Arsénico = ;
(As) 0:2 2.15 0,14 0.8 0.2
Bora 7
() 4.1 an 2.5 10.8 a0 o

Fuentes: CiREN-CorFo 1973; Essan 1992

cierto que no existen grupos tradicionales (de base indigena) ni asociaciones ga-
naderas que orienten totalmente su economia en torno al cuidado del ganado, si-
no mas bien desarrollan esta actividad en conjunto con otras que la complemen-
tan —especialmente con horticultura—, sus fuentes basicas de recursos no estan
amparados por una distribucién igualitaria de concesiones de agua, va que ellos
hacen un uso indirecto de este recurso a través de las zonas de pastura que éste
permite sustentar. Para confirmar lo anterior podemos considerar la tabla 2, que

hace referencia al total de voliimenes de agua concedidos.

No existe mencién de cesiones para uso ganadero, que pudiera verse refle-
Jado en fuentes que irrigan superficial o subterrdneamente los humedales de Ia
region. Esto adquiere mayores dimensiones si se considera que el sistema de pas-
toreo con el que se alimenta el ganado se basa en el aprovechamiento de la prade-
ra natural (Universidad de Chile 1997: 154-155).

TapLa 2. UTILIZACION DEL AGUA A ESCALA REGIONAL, EN L/s

Uso Dlsyfgrl_gﬁ;\mzs DEMANDA 1990
Urbano 1338 1530
Minero 2500 2800
Agricola 2898 29890

FuenTE: Pourrnt 19954
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La actual situacién de escasez de agua que evidencia la regién, ha propicia-
do que el sector productive minero vea a los humedales salinos como la fuente de
recursos hidricos de la que se podran abastecer, para lo cual ha iniciado nuevos
procesos de demanda frente a la Direceion General de Aguas (D.G.A) para reali-
zar extracciones desde salares como Ascotdn y Carcote (Romero y Rivera 1995),
Estas aguas, aparentemente inutiles, permiten el desarrollo de vegas con poten-
cial ganadero, el cual se vers disminuido de manera importante si se llegasen a

realizar labores de captacion, tal como ocurrié con la vega de Inacaliri.

Las captaciones para el Ferrocarril Antofagasta-Bolivia, iniciadas en 1912,
atectaron a la mitad de la cubierta vegetal que presentaba la vega de Inacaliri, la
que terming por ser desecada en 1951 con la construccion de nuevas aducciones
superficiales y con el envenenamiento con acido sulfiirico producido por una azu-
frera en 1964 (Cavieres 1995:65 y ss). Hacia 1985 se realiz6 una evaluacidn del es-

tado de la vega de Inacaliri concluyendo que

s encuentra profundamente degradada. Un 56.9% (3573 ha) de la superficie car-
lografiada se encuentra descubierta deo vegetacion [ ] la superficie restante (2711
ha) se encuentra eubierta por vegetacion de escaso valor pastoral, principalmente
con matorrales con diversos grados de recubrimiento [, En general, log recubri-
micnlos de las formaciones vegetales existentes en el dres son muy bajos, de tal
modo que |..] si agrupamos todas Jas areas cublertas de vegetacidn en la vega de
Inacaliri, observaremos que wn BU% (502 Tha) de 1y supertficie vegetada se encuen-
Lran sin ningan lipo de recubrimicnto vegetacional. Si a estas 502.7 ha, le agrega-
mos las zonas desnudas, tenemos que un 91,3% (5737 ha) de la sq perficie total car-

tograliada se encuentran carente de recubrimiento vegetacional, (Cavieres op, eit,
1985:69)

El impacto del desecamiento también afects a la poblacidn local, que vig
fuertemente afectadas sus bages econdmicas. Segiin estimaciones ¥ datos recogi-
dos en terreno, la vega era considerada un drea de forrajeo por excelencia, por lo
cual fue utilizada en toda su capacidad productiva. Se estima que su capacidad de
carga habria podide sustentar a unas 1.100 llamas hembras adultas de 63 kgoa
1.279 vvejas hembras de 40 kg. Hoy en dia no puede sostener

0 26 ovejas (Cavieres op. cit. 74 y 76).

a mas de 22 llamas
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Finalmente, hay que sefialar que las captaciones de Inacaliri se extendieron
a las aguas corrientes que la alimentaban, siendo el rio San Pedro el curso de agua
mis afectado y cuya canalizacion terming por desecar el valle que se extiende has-

ta el rio Loa, eliminando también las dreas de pasturas de caja de rfo,

El caso de la vega de Turi es potencialmente similar al anterior, aunque sus
consecuencias ain no se pueden precizar, dado que es un proceso relativamente
reciente. En 1984, la Direccién de Aguas le concedis a Codeleo Chile, Divisién
Chuquicamata, derechos de extraceitn de recursos hidricos de las fuentes que ali-
mentan a la vega y riega los cultivos de las comunidades aledafias (Aldunate
1985: 138]. El monto de agua asignado corresponde a 298 L/seg, extraido de na-
pas subterrdneas y cuyo derecho de ejercicio es permanente y continuo (Catastro
Puablico de Aguas, D.G.A.. 1998). Las extracciones previas, que afectaron a las na-
cientes de las fuentes de agua que alimentan esta vega, ya habian reducido su ex-
tensién de 3.500 ha —antes a toda captacién—a 1.500 ha. A mas de una década de
estas nuevas extracciones de agua, la extensién de la cubierta vegetacional se ha
reducido, por lo que la explotacién ganadera v el nicho ecoldgico que ofrecia este
humedal de cubierta continua y permanente también ha ido experimentando
cambios: se ha producido una baja en la capacidad de carga del drea y muchas es-

pecies silvestres, aves v mamiferos, han migrado del lugar.

La proyeccién de este proceso de desecacién, observando lo que ha aconte-
cido en otros humedales de la regién, no aparece como favorahle para las comuni-
dades rurales del alto Loa. Asi concluyen algunos andlisis del terrible proceso que

afecté a Inacaliri y que se estaba extendiendo hacia Turi.

De llevarse a cabo este provecto, se secardn las vegas de Turl, con lo nue se ter-
minard la ganaderia de las Quebradas Altas v parte importante de sus recursos
agricolas. Leos habitantes de Turi, Toconce ¥ Avquina, deberdn abandonar tie-
rras, ganados y sus pueblos e irse a Calama o Antofapasta, sin posibilidades de
tener ncupacién en un lugar que les es extrafio cultural ¥ ancialmente. Perderan
todo lo que tienen, incluso su identidad cultural. sin que se les indemnice el da-
fin causadn, (Aldunate 1985; 138)
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Las dificultades que tienen los habitantes de la region para defender sus
fuentes de agua siguen estando presentes, especialmente entre las comunidades
del alto Loa, va que “estos pobladores de raigambre indigena no han recibido titu-
los de dominio sobre lus tierras Y aguas que ocupan desde tiempos inmemoriales
Técnicamente, pues, su posicion legal es de ocupantes de tierras fiscales” (Alduna-
Le 1985: 137). Incluso tras la promulgacién de la Ley Indigena (Ley N° 19.253), es-
ta situacién no ha cambiado de manera significativa, al menos en lo que se refie-
re a derechos de aguas. Esto queda claramente establecido al consultar el Catas-
tro Publico de Aguas que, para la provincia de El Loa registra 49 derechos Conce-
didos, de los cuales 33 (67,35%) corresponden a asociaciones mineras; 3 (6,12%),
con uso industrial perténecientes a particulares; 2 (4,08%) derechos de particula-
res destinados a riego; 1 (2,04%) fiscal con igual fin, y el resto son derechos de par-
ticulares 0 empresas cuyos usos no estin especificados. Ninguno de los derechos
registrados corresponde a una comunidad o asoclacion indigena.® Segin se regis-
tra en la Divisién General de Aguas, las concesiones de este recurso alcanzan los
4.518,5 L/s considerando sélo las captaciones que afectan directamente a nuestra
area de estudio, valor que puede elevarse a mas de 13.000 L/s si consideramos las
extracciones que indirectamente disminuyen el volumen de agua o de pasturas a
los que recurren los estancieros altoloinos en cuestién, tanto por extracciones en
napas subterraneas y de humedales. Estos valores son muy altos si se considera
que ¢l caudal medio del rio Loa es de 200 L/s en sus nacientes, valor que aumen-
ta a unos 510 L/s en Lequena y a 1.800 Lis en Conchi. Tanto es asi, que si se rea-
liza un estudio histérico sobre los caudales del rio Loa, previo a las captaciones y
en su estado actual, podemos observar que éste ha disminuide en un 45,9% entre
los anus 1985 y 1998, segun las mediciones efectuadas en la salida del embalse
Conchi, disminucién que no se relaciona con disminuciones naturales del caudal,
¥a que en el tramo anterior a la represa de Lequena la variacién producida fue de

5610 un 9,9% en igual periodo (Registro de caudal medio, D.GA ).

111 procesu de inscripein de tierras y derechos de agua indigenas se estd recién inictando.

Habrd que esperar algunos afos para ver sus frutes.
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Dadas asf las cosas, nuevamente se ha verificado que las comunidades ru-
rales e indigenas se encuentran desprotegidas ante la alta rentabilidad de la acti-
vidad minera. Las extracciones de agua han afectado tanto la produccién agricola
como los circuitos transhumdnticos v de pastoreo de las comunidades atacamefias
¥ las han conducido hacia una progresiva pauperizacién de sus economfas. Las mi-
graciones forzadas y los cambios en las actividades tradicionales que han tenido
que efectuar para adaptarse a esta nueva situacién empeora aun mas el cuadro ge-
neral poniendo en riesgo, en muchos easos, la cultura de estas comunidades (Hidal-

go, B. 1992; Niifiez 1995; Rivera 1995; U. de Chile 1997).

En sintesis, la conjuncién de estos factores geograficos (pluviosidad v ca-
racteristicas hidrolégicas) con los de accidn antripica, como la tala de matorra-
les, el pastoreo y las extracciones de agua, han determinado que la regién bajo
estudio esté experimentande una desertificacién acelerada, tal como se registra

en el Diagndstico de la desertificacion en Chile (U. de Chile 1997).

Aun asi, con las actuales condiciones ambientales, climaticas e hidrieas,
la regién puede sustentar una vegetacién zonal arbustiva rala en que predomi-
na la rica-rica (Acantholippia deserticola): mientras que en el interior del valle,
tienen especial relevancia las formaciones vegetacionales de tipo azonal, pre-
sentandose en forma de vega de caja de rio, la que se compone de diversas gra-
mineas: cortadera (Cortaderia atacamensis), unguillo (Juncus balticus Willd ) ¥
grama (Distichlis humilis y spp.) entre otras. La fauna presente consiste en al-
gunas dnades migratorias, pequeiios roedores, chinchillas (Abrocoma) v vizea-
chas (Lagidium viscacia), en lo que podrfamos llamar “fauna menor”; con algu-
nas aves de mayor tamafio, como el suri (Pferocnemia pennata Rheialae), v al-
gunas tropillas de camélidos no-doméstices, como el guanaco (Lama guanicoe).
Existen en el sector otros animales de importancia, como son los dos mayores
depredadores locales: el zorro (Dusicyon s p.) y el cndor (Vultor gryphus) (CIREN-
Corro 1976; Consrcor 1988: Essan 1992).
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IV. ANTECEDENTES
REGIONALES:
UNA VISION HISTORICA DEL
PROCESO DE CONTINUIDAD Y
CAMBIO CULTURAL
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En este capitulo analizaremos los estudios desarrollados en la region ata-
camefa que nos permiten aproximarnos a visualizar un estades “originario” con
el cual contrastar la actual situacién de las comunidades de la subregion del Loa
Superior, para lo cual se retoman algunas fuentes etnohistéricas y estudios aso-
ciados. Esta revisién bibliografica integra las investi gaciones etnogréficas con-
temporaneas, cuyo andlisis eritico se basa en algunos de los conceptos basicos de
los procesos aculturativos y de resistencia cultural que exXpusimos en un capitu-
lo anterior. Esta perspectiva nos permite considerar dichas investigaciones co-

mo parte de los antecedentes de nuestro propic estudio.

1. CONSTRUYENDO UNA LINEA DE BASE

Reconstituir 1o que llamamos “comunidad tradicional” ne es tarea faeil;
menos cuando hablamos de comunidades de base campesino-indigena que por
m4ds de 450 afios se han visto sometidas a la intervencién de la cultura ncciden-
tal y con ello, a un constante control v transformacisn de sus practicas cultura-

les, en todas sus manifestaciones y esferas.

Una forma de enfrentar este desafio metodolégico consistiria en utilizar
los descriptores, indicadores ¥ patrones con que se ha caracterizado a otras co-

munidades andinas: las de los Andes Centrales. Existen valiosos corpus etno-
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gralicos que dan cuenta de ellas, aun cuando adolecen de la misma dificultad ini-

clalmente detectada: estas comunidades son también producto del contacto —per-
manente ¢ discontinuo— con el mundo occidental, por lo que sus visiones de [4
cconomia, la religiosidad, la apropiacién espacial y el establecimiento de vineu-
los sdciales también se han visto afectadas y han sufride modificaciones. Por otra
parte, este mismo corpus debe ser sopesado previamente para poder usarse como
modelo de contraste, ya que la informacisn arqueoldgica v etnohistérica regional
—(ue sin ser acabada ha dado Importantes frutos en las dltimas dos décadas—
evidencian la conformacién de una unidad con caracteristicas particulares y pro-
pias que la diferencian del nicleo andinoe central (p.e. Orellana 1968; Aldunate
et. al 1985; Berenguer 1992; Castro et al. 1994; Castro 1998; J.L. Martines 1998),
aun cuando algunas localidades de a subregion en estudio presenta, en la actua-
lidad, patrones de asentamiento estrechamente similares a los de la puna perua-
na, pese a las notables diferencias medicambientales que impone aqui la puna
salada (Villaseca 1995: 1998).

Otra opcién para abordar esta tarea es la de tomar como base el conjun-
to de monografias locales en las que se describen los poblados de 1a Subregién
del Loa superior La mayoria de ellas fueron efectuadas durante la década del
ochenta, por lo que ereemos que los rasgos que se describen en esos estudios son
parte del mismo proceso de transformacién ¥y resistencia cultural del que quere-
mos dar cuenta, por lo que no podemos utilizarlo como marco da contraste, pero

si nos parecen relevantes como antecedentes directos de nuestro estudio.

Es asi que hemos optado por un corte arbitrario para fijar este punto ce-
1o, considerando como lineamiento base las descripeiones que provienen de los
trabajos etnohistéricos regionales. Sabemos que las fuentes etnohistdricas cono-
cidas aun son pocas: sin embargo, los valiosos aportes de estudio ¥ sintesis en-
tregados por J. Hidalge (1984), J.L. Martinesz (1985; 1985a; 1990; 1992; 1998),
Sanhueza (1991; 1992) v Castro (1998a) nos pueden permitir una aproximacién
de cardcter general a estas comunidades, a su forma de percibirse a s{ mismas
¥ como ven a su entorno. Creemos que estas investigaciones han logrado extraer

52



¥ relevar de las escasas fuentes conocidas algunos aspectos estructurales de la
poblacién “atacamena” que se relacionan con una forma de percibir, ocupar ¥ ex-

plotar el espacio, asf como los elementos culturales que la hacen posible.

[ista opeidn, como cualquier otro corte arbitrario supone el reconocimien-
to de la imposibilidad de acceder, por el minuto, a la reconstruccidn de la situa-
cidn originaria preeolombina de las comunidades indigenas regionales en todas
sus dimensiones y variedad. Consecuentemente, cualquier punto de partida se-
ré una reconstitucion en la que muchos elementos de intervencidn ¥ cambio no

podrdn ser medidos v mucho menos controlados.

2. LA PREHISTORIA TARDIA REGIONAL

S1 consideramos las reflexiones que han guiado el trabajo etnohistérico
desarrollade para la regién, es preciso comenzar incorporando una visién de las
ultimas fases de la prehistoria, al menos en lo que se refiere a patrones de asen-
tamiento. Esto nos permitird aproximarnos a una forma de concebir v utilizar el

espacio, ademads de entregar algunos elementos que permiten dilucidar el entra-

mado social con que se articula dicha concepcién.

En el Periodo Intermedio Tardio (900-1350 d.C.) se puede distinguir la fa-
se Lasana II del complejo epdnimo, que se desarrolla en el Loa medio ¥ corres-
ponde a una tradicién de desierto o de explotacién de oasis, y el complejo Tocon-
ce-Mallku, perteneciente a una tradicién altiplanica, producto de nuevos apor-
tes y vinculaciones con poblaciones circumpunefias y del altiplano meridional
(Lipez y Omasuyu), que tiene sus manifestaciones en las quebradas intermedias
y altas de Loa superior, especialmente en la cuenca del rio Salado (Schiapacas-

se et al. 1989; Castro et al. 1979; Berenguer et al. 1984).
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En rasgos generales, este periodo destaca por la existencia de pukaras,
un patrén de asentamiento aglutinado con muro perimetral defensivo, que es
posible encontrar tanto en el Loa medio (Chiu Chiu y Lasana) como en San Pe-
dro de Atacama (Quitor), De modo similar, en la subregién del Salado se encuen-
tran aldeas de tipo aglutinado, formadas por recintos unides por vias de cireu-
lacion, corrales y depédsitos. Estos asentamientos tuvieron una primera fase sin

mures perimetrales, encontrandose en la periferia, campos de cultivo y canales

de regadio.

En las ocupaciones de la tradicién altiplénica, es posible encontrar cons-
trucciones chullparias, que en otros sectores centro-surandinos tuvieron fines de
inhumacion y que aqui parecen haber servido como lugares de almacenaje y
ofrendas (Schiappacasse et al. 1989: 217-218; Aldunate y Castro 1981). El pa-
tron chullpario local parece estar articulado POr una percepeidn ritual de orien-
tacion orogrifica, que manifestaria el cardcter simbélico que las diversas comu-

nidades andinas atribuven a los cerros (Aldunate et al. 1982; Berenguer et al,
1984).

La existencia de asentamientos amurallados, de claro cardeter defensivo,
emplazado en lugares de especiales caracteristicas geograficas, asociado a un
aumento en la densidad de poblacidn, sugiere una época de conflictos ¥ compe-
titividad por zonas de recursos tanto para el desarrclle de actividades agricolas
como ganaderas —que ya se habia iniciado durante el Periodo Medio—, siendo el
control de acceso y usufructo de las zonas de forraje y vegas uno de los focos que
se vincula a la ubicacién de los asentamientos (Schiappacasse et al. 1989: 213;
Nifiez y Dillehay 1995: 110 y 113; Aldunate et al. 1988).

Pese a los conflictos que pudieron suscitarse en este pericdo, la red de in-
tercambio se intensificé y diversifics bajo el modelo de movilidad giratoria (cf
Ninez y Dillehay 1985), por lo que es posible que subsistieran todos estos asen-
lamientos en una competencia y complementariedad ain no clarificads (Schiap-
pacasse et al. 1989:187; Ndnez y Dillehay op. cit.; Berenguer 1994),
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Esta extensa red involueré a diversos asentamientos de la region del Loa
que sirvieron de puntos nodales para el intercambio ¥ que en ocasiones opera-
ron como centros o enclaves de explotacién directa de recursos. Es el caso del
asentamiento de Quinchamale 1 que contaba con corrales ¥ que debié operar co-
mo un cenfro secundario de intercambio y redistribucién de bienes altiplanicos
¥ mineros hacia las poblaciones litorales, o también el de los pukaras de Chin
Chiu y Lasana, que pudieron estructurar la movilidad del sector atacamefio con
determinados sectores del NW argentino v del drea circumtiticaca, a través de
otros sitios de menor tamafio e importancia que pudieron operar como asenta-
mientos logisticos de estas extensas redes caravaneras —como varios puntos del
alto Loa (p.e., Quinchamale ¥ la Isla)— como se evidencia en las extensas rutas
demarcadas con estos estilos de arte rupestre que es posible encontrar en varios
sitios de la regién, como las inmediaciones de Lasana, el rio Salado v el alto Loa,

especialmente en el sector de Santa Barbara (Berenguer et al, 1975: Berenguer
1994).

Estos sitios dimensionalmente pequefios han sido poco atendidos ¥, por
ende, menos estudiados en la arqueologia regional, aunque en la dltima década
diverses grupos de investigacién han empezado a considerarlos dentro de sus
enfoques regionales, articulandolos bajo los modelos interpretativos derivados
de la movilidad giratoria y cuyas caracteristicas formales tanto de distribucion
como arquitecténica, se describen como similares a las estancias actuales (p.e.,
Berenguer 1994; Uribe 1994; Villaseca 1995; 1998).

De esta manera, el sistema de asentamientos pareciera conformarse de
una aldea o poblado protegido v un conjunto de estancias en zonas de pasturas
coherente con los énfasis econdmicos de este perfodo y que, a la vez, nos hablan
del mantenimiento de los ciclos de movilidad que permite optimizar el manejo
de ganado a través de la alternancia de las pasturas. Esto supone la existencia
de redes sociales que permita la disgregacién de las unidades productivas en las

distintas zonas de explotacién y que posibilite el acceso a ellas.
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El Perfodo Tardic ests escasamente configurado. Sabemos que hay una
vineulacién o dominio indirecto con el desarrolle inka, dada la existencia de al-
gunos ramales menores del camino del Inka Que cruzan la region del Loa hacia
la zona del Salar de Atacama (Berenguer et al, 1875; Berenguer 1984; Castro
1992; Castro el ul. 1993; 1994); presencia iconografica o de alfareria inca en al-
gunos sitios de la regién (Uribe 1987; 1999; Vilches 1899), o instalaciones admi-
nistrativas en asentamientos preexistentes, como es el caso de la kallanka, del
pucara de Turi (Aldunate et al. 1992; Castro et al. 1993; Gallardo et al. 1995) v,
linalmente, por la construceién de SUS propios centros administrativos, como es
el caso de Catarpe. Dado el cardcter de la influencia incaica a nivel regional, cree-
mos que durante el periodo tardio el modo de vida no varig significativamente,
sino que se centralizaron los destinos de las redes de intercambio para ineluir flu-
Jos hacia el nicles incaico o para el abastecimiento de sus tambos. Tanto es as{
que los datos etnohistéricos de los siglos XVI y XVII mencionan practicas de con-
trol de pasturas en zonas distantes a la cuenca del Loa y al Salar de Atacama —al
parecer, preferentemente ubicadas en el NW Argentino—, que posiblemente son
similares a las ya registradas en el Periodo Intermedic Tard o, tanto de grupos
pastores como de caravaneros ya transformados hacia labores de arrieria (Mar-
tinez 1990; Sanhueza 1991; 1992}

3. LA ETNOHISTORIA: UNA APROXIMACION AL RE-
GISTRO DEL PROCESO DE CAMBIO CULTURAL

Sobre estos aspectos de la complementariedad ecolégica y acceso a recur-
sus, la etnohistoria aporta una mayor riqueza de datos, desde el ya conocido mo-
delo de la verticalidad o control de un médximo de pisos ecolégicos (Murra 1972;
1976), su operatizacién en Atacama (Hidalgo 1984), el trafico de arrieraje colo-

nial temprano (Sanhueza 1992), hasta el modelo de 1a interdigitacién étnica v
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la dispersién territorial (Martinez 1998), que profundizaremos en las siguientes
lineas.

La regién atacamefia puede diferenciarse del resto de las culturas andi-
nas ne s6lo por su cultura material, sino también por los arreglos culturales que
ha desarrollado para adaptarse y explotar el territorio en que se inserta. Es asf _

que Martinez (op. cit. 199) postula una diferencia de base con los modelos pa-

nandinos de la verticalidad v la movilidad giratoria —lo que no niega la posibili-

dad de que estos modelos también estuvieran en juego en las estrategias econd-

micas atacamefias—, ya que el ideal de autonomia se en cuentra relativizado por

la estructuracion social interétnica con que se articulan el espacios y las comu-

nidades circumpunefias.

Esta particular forma de entender la complementariedad se sustenta en
dos principios de subsistencia: la simultaneidad en la explotacién de los recur-

sos de diferentes nichos y parajes ecolégicos —tanto cercanos como distantes—. v

la redundancia de los mismos.

en el territorin de la doctrina de Chiuchiu se puede reconocer que al menos tres
o euatro. de los cinco aylius controlaban simultdneamente un asentamients agri-
cola nueleado (“pueblo™, que correspondia a la localidad principal, y varios ntros
azentamientos menores (“estancias™), dispersos y de scupacion mas transitoria,
situados en nichos vinculados a la agricultura, la ganaderia o las actividades re-
colectoras: Calama (con Chunchor), Chiuchiu (con Lasana, Lequena y probable-

mente los sectores bajos de Paniri) ¥y Caspana ¥ Adquina (con Paniri, Toconee o
Inacaliri). (Martinez op. cit, 114)

Ademds de optimizar un acceso a un méximo de pisos ecoldgicos en busca de va-
riedad productiva, la complementariedad puesta en juego por estaz sociedades
también apuntaba a asegurar, por la via de la redundancia, el control de un mis-
mo tipo de recursos o, al menos, de una variedad dentro de una misma espocie,
La redundancia, el exceso camo garantia, también pueden ser ideolégicamente
concehides como motores de la dispersién poblacional ¥ vomo un ideal cultural de
la poblacién de las tierras dridas y de la puna salada, (Martinez op, cit 138)
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Siguiendo la tesis presentada por Martinez, este sistema de complemen-
tariedad y sus estrategias asociadas se modelan primera y principalmente en
torno a las relaciones humanas antes que en relacién a la complementariedad
ecolgica. Esto es asi dado que el acceso directs o mediatizado a los recursos
complementarios o redundantes ubicado en zonas diferentes, requiere de acuer-
dos sociales que permitan su explotacién sin implicar —necesariamente— una
competencia con los grupos locales donde estos se encuentran. Ademss, este
arreglo implica distintos sistemas sociales ¥ pone en juego al menos a los gru-
pos de un ayllu, a diferentes comunidades ¥, muy posiblemente, a diferentes
grupos étnicos, ya sea por la instalacién de grupos atacamenos en otras regio-

nes o de otros grupos circumpunenos en la region atacamefia.

.lus espacios productives de cstos ayllus habrian side compartidos con genle pro-
venientes de olros grupoes, bajo modalidades que adn no estdn claras. Bn los asen-
Lamicntos indigenas de Atacama la Baja sobresale este aspecto puesto que la pre-
sencia mulliétnica se encuentra tants en las localidades aglutinadas como en las
estancias o pegueios nichos ganaderos, a diferencia de Atacama la Alta, donde no
se registra presencia de olros grupos. En Chiuchiu y Calama se encuentran datos
de lipes y picas o guatacondos: en Alguina y Caspana, de lipes: en Toconce e Ina-
caliv, tambidn hubia lipes y, por dltimo, en Lequena se menciona ipualmente un
foraslero, nacido alli, aun cuando no sa indica ¢l origen de sus padres. ¥ todo ello
ademids de los utacumas. {Martinez, ap cit, 95)

Son pues, los lazos parentales consanguineos y de alianzas matrimonia-
les, por un lade, y el compadrazgo ritual, por otro, los mecanismos sociales que
gan vida a esta ¢strategia cultural multiétnica y de dispersién territorial, pro-
piciado por las unidades dofﬁéatiuaa tomo un estrategia fegxi-ﬁﬁﬁmhgisten—
cla, Esto permitiria el acceso temporal o prolongado a recursos y su explotacidn
simultdnea, gracias a la capacidad de repartir a los miembros de la unidad fa-
miliar a las distintas zonas de explotacién, bajo un sistema basico de division
del trabajo, en donde las mujeres, nifios y ancianos Juegan un rol clave,

Las alianzas de parentesco asi come el compadrazgo ritual que aparece en diver-
sus registros, plantean una preccu paciin por el establecimiento o mantencion de

un conjunte de relaciones socizles entre los distintos ayflus de Atacama ¥ de ds-
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tos con los grupos vecinos, dejando la puerta ahierta a la existencia de sistemas

indirectos o intermediados para aceeder a otros recurses. Ambas practicas no tie-

nen por qué ser excluyentes, de allf que creo posible propaner que ellas serfan par-

te de un conjunto variable, flexible ¥ simultfneo puesto

en practica por los distin-
tos grupos invelueradns, {Martinez, op. cit. 180)

Sustentar un modelo de complementariedad como éste en el grea circum-
punefia, no puede explicarse inicamente por un sistema de explotacion de los
recursos de zonas dridas ¥ de puna salada; no puede verse sélo como un fenéme-
no economice, sino que involucra una conformacién cultural més amplia, que in-
tegra —como en otros casos andinos—, la dimensién simbdlica y social,

Un segundo atributo recurrente lo constituiria la existencia do estructuras socia-
les, politicas o religinsas comunes o compartidas entre Jos habitantes del ouiclen ¥
los de asentamientos distantes. Los ejemplos mds vigibles, en este caso, pueden
encontrarse en la posesién de una divinidad prineipal (Sotareonti) comin a fodos
los ayllus de Atacama la Baja; en los datos acerca de que varias de esas unidades
sociales compartian también autoridades étnieas, conformando. a veees, asociacio-

nes sociales prohablemente mds complejas o en las alianzas de parentesco, exis-

tentes tanto al interior de cada una de las doctrinas coma entre ambas, eteétera,
{Martinez op. cit. 167)

Considerando todos estos antecedentes, podemos ver que la conformacidn
cultural de las comunidades de la doctrina de Atacama la Baja siguen presen-
tando un modelo similar al ya detectado en los niveles arqueoldgicos: un patrén
de asentamiento que implica el contacto o acceso a diferentes fuentes de recur-
so0s, la presencia de sitios nucleados y otros asentamientos dispersos de menor
tamafio pero vitales en el mantenimiento de la comunidad. Sin embargo, no po-
demos ahondar en la comparacién de los aspectos rituales (Castro 1998a) v so-
ciales que presentan las fuentes etnohistéricas ya que la arqueologia se ha nu-
trido de ellas para sus interpretaciones, por lo que podriamos caer en un juego

tautologico al utilizarlas para demostrar la continuidad de estas practicas du-
rante los siglos XVI y XVIL
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3.1. EVIDENCIAS DE UN PROCESO DE TRANSFORMACION CULTURAL

La percepeién espacial y la organizacién social brevemente tratados en ¢l
apartadoe precedente, nos muestran una matriz o estructura de las comunidades
atacamenas de la cuenea del rio Loa ¥ la de San Pedro de Atacama, en lo que
podriamos [lamar sus elementos “mas tradicionales” o culturalmente propios
(sensu Bonfil 1992). Sin embargo, debemos ver los elementos hispanos que pue-
den relativizar esta vision de la cultura autéetona y complementar el panorama

de estas comunidades en el siglo XVII.

* El desarraigo territorial

Si analizamos la situacién de base, encontramos que las comunidades de
Atacama la Baja presentan una menor dispersién poblacional que la de Ataea-
ma la Alta, lo que probablemente se relaciona por una menor densidad demo-
grafica y, por ende, una disminuida capacidad para dispersar a sus miembros.
Sin embargo, es posible que esto sea “simplemente, una consecuencia mds del
unpacto colonial, puesto que aparentemente habla una mayor presencia hispdni-
ca en Atacama la Baja v eso implica un mayor control politico y social sobre la
pobdlacion” (Martinez op. cit. 154).

Bste dato no es menon, porque podria explicar otras transformaciones detec-
tadas en el patrén de asentamiento, como es la creacién —g, en algunos casos recla-
sificacién— de nicleo poblacionales o reducciones (“pueblo de indies”), apelativo que
se le atribuye incluso a Chiu Chig aunque son claras las evidencias de que como lu-

sar de asentamiento tiene existencia previa a la llegada de los espafioles.

Otro impacto asociado a este mayor grado de contacto es la temprana transfor-
macién de algunas practicas econdmicas, tomando fuerza el arrieraje e intercambio co-
mercial. Martinez en sus conclusiones sefiala como uno de los rasgos distinguibles

- Ao combinacin de asentamientos tanto de nichos agroganaderos tradicionales co-

e en localidades vinculndas o actividedes mereantiles. Las tdcticas de acceso a los
recursos incluian en el siglo XVII, no sélo a aquellos lugares en que se desarrolla-



ban actividades productivas prehispanicas sino, también, a un eonjunto de Incali-
dades mineras, agricolas o, simplemente urbanas, esencialmente integradas

a los
circuitos mereantiles hispaniens, de m

anera simultdnea y complementaria v no co-
mo alternativas excluyentes. (Martinez op. cit: 169)

Tengo la impresién de que estas préacticas corresponden a una relectura

desde el caravaneo tradicional {proceso de apropiacién), la que incluye como ele-

mento ajeno el cambio monetario. No sabemos a ciencia cierta cusl era el sistema
de cambio que caracterizaba al caravaneo prehispédnico, pero ciertamente debid
superar el trueque simple, por lo que no existe una transformacién profunda que
implique un abandeno de las estrategias econdmicas tradicionales, sino més bien,

una adecuacién de las mismas a las nuevas situaciones histéricas.

Las practicas de explotacién de recursos dispersos continué durante los pri-
meros siglos de contacto v colonizacién, siendo incluso aprobadas por la administra-
cion hispana, ya que le era funcional a la recaudacitn de tributos, siendo los cura-
cas los encargados de velar el cumplimiento de estas obligaciones por parte de los
indios tributarios a su cargo y asentados en otros territorios (Martines op. cit.). Sin
embargo, a fines del siglo XVIII, esta situacién se transformara radicalmente con la
implementacién de un nuevo sistema de empadronamiento.

Esta situacitn de complementariedad ecoldgiea, aceptada por la autoridad fiscal es-
pafiola fue eliminada cuando a partir de 1792 se establecis el sistema de empadro-
nar a los indigenas de acuerdn al criterio de residencia y no al de fliacion. Con allo
terminaron los viajes de los caciques de Atacama a Tucumén ¥ la poblaciin ataca-
mefia experiments un brusco descenso: de 729 tributarios en 1787, past a 502 en
1792. La disminucién se hizn sentir particularmente en e repartimiento de San Pe-

dro de Atacama que en esos afins pasé de 587 a 346 tributarios, In que implica una
disminucifn del orden del 47,71%. (Hidalgo 1984: 234)

A consecuencia de este cambio, se rompe, al menos a nivel institucional. el
sistema de complementariedad ecolégica desarrollado por siglos por estasg comu-
nidades, ya que el nuevo sistema de tributacién disminuye las posibilidades de

autoabastecimiento por acceso a recursos distantes de los ayllus ¥ comunidades.

Par otra parte, las condiciones inhéspitas naturales de Atncama ¥ situaciones so-
ciales especificas, pedian solucionarse siguiendo un viejo patrdn cultural de mi-
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gracion institucional, con conocimiento de Jos cacigues y corregidores, lo que per-
mitla optimizar lus recursos humanos de Ja comunidad. Con el fin legal de este
slslema en 1792 se restringian los mecanismos de subsistencia ¥ se destruia los
remanentes de ese patrén que habia logrado sobrevivir, con maltiples modalida-
des husta esa fecha. (Hidalgo up. cit: 255-236)

Los cambios en las estrategias de subsistencia oscilan, entonces, de la apro-
placion a la imposicién de elementos culturales ajenos, que a nivel formal parecie-
ran conducir hacia el forjamiento de una cultura impuesta; sin embargo, su per-
sistencia en los niveles domésticos, parecen apuntar a una reinterpretacién pro-
gresiva de los sistemas his panos que se tratan de imponer a la poblacién indige-
fa, segin sus propios canones. Cambian las formas pero los referentes parecen
permarnecer en el tiempo: la complementariedad ecolégica sigue siendo el pilar de

estructuracién de la economia tradicional o campesino-indigena regional,

* La extirpacion de idolatrias

En otra esfera de la vida cultural, el panorama no parece haber tenido 1a
misma suerte: los esfuerzos sistematicos que apuntan a romper los sistemas de
creencia tradicional y su sustento idiomatico se registran tempranamente con los

procesos de extirpacién de idolatrias, bajo un canon de enajenacion e imposicién
simbdlica,

Contraviniendo la extendida creencia sobre la marginalidad de la provin-
cia de Charcas y, por lo tanto, de la regién Atacamenia, Castro (1998a), en su te-
sis de magister, ha podido establécer cémo esta regitn también estuvo sometida

a lus controles simbélicos propios de los proceso de extirpacién de idelatrias,

Ya a fines del siglo XVI, el trabajo de los misioneros estuvo abocado & la
crradicacion de las “supesticiones” de los indios, mas aun luego de que prima-
ran las tesis extirpadoras por sobre las de una evangelizacién v adoctrinamien-
Lo persuasivo, politica que fue institucionalizada por medio de las constituciones

del Segundo Concilio de Lima (1567) y ratificado en el Tercer Concilio, celebra-
do en 1572 (Castro op, ¢it.: 6-21),
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La percepeién hispana del mundo indigena, propia del fuerte cheque cul-
tural vivido en el perfodo de la Conquista y la Colonia, explica el hecho de que
muchas tradiciones y costumbres —no necesariamente ligadas al culto de divini-
dades andinas-, fueran consideradas como manifestacion idoldtrica y yverros
que habia que extirpar de la poblacién aborigen. No es de extrafiar, en ese con-
texto, que en este proceso se combine la espafiolizacién de la vida cotidiana ba-
jo la nocién de “policia”, con una evangelizacién que intenta borrar todo rastro
de lo que considera paganismo para poder sembrar la semilla de la doctrina cris-
tiana, y por lo mismo, los procesos de extirpacion de idolatrias hayan ido tan de

la mano con las disposiciones toledanas (Castro op.cit.:21).

En la segunda mitad del siglo AVIL, la administracion eclesidstica colonial pro-
pugna ¥ logra un aumento significative del clero secular en ol virreinato del Pe-
i, Vitaliza la presencia de santos en los lugares de culto ¥ desarrolla una activa
participacién en las fiestas patronales. Pero ademas, dentrn de su actividad evan-
gelizadora, toma a su cargo la educacién, la salud de 1a poblacidn y los registros
de nacimientos, matrimonios ¥ defuncionos con mayor sistematicidad; a esta po-
litica, se le suma el apoyo de administradores laicos: ol Virrey, Duque de La Pa-
lata, considera que la presencia de espafoles, puede servir de freno para que los
indios no vuelvan al “estads de idolatrta”. (Castro op. cit.: 250)

Estos procesos iniciados a fines del siglo XVI se extenderdn con fuerza du-
rante todo el siglo siguiente y en grade menor, incluso hasta principios del XIX,
Para poder abarcar tan extenso territorio como es la América colonial, se orga-
nizé una serie de campafias y acciones programadas para lograr este fin que la
Corona espafiola se habia trazado®. El territorio y poblaciones de Atacama que-
daron comprendidos dentro de la campafia que se desarrollé bajo el mandate del

Arzobispo Hernando Arias de Ugarte (1630 a 1638).

La Iglesia catdlica, a través de sus Concilios ¥ de la labor de las distintas

érdenes religiosas que operaban en América, dotaron a los vicarios, curas, doc-

4 Véase Duvials 1997:55, referido a la ley de 1616 de la Corona espafinla ¥ ol procese de
extirpacidn de idelatrias, tambitn citado en Castre 19984:35.
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trineros y visitadores de algunos manuales, sermonarios, listados de idolatrias
y confesionarios para que éstos contaran con herramientas concretas con las

cuales emprender tan magna empresa (Castro 1998a).

El continuo control del avance del proceso de extirpacion de idolatrias y
de la labor realizada por los sacerdotes en cada localidad, a través de las Visi-

tus, involucrd directamente a nuestra region en estudio.

La situacion es coherente con lo que sucede en el resto de Amériea respecto de la
evangelizacion y por lo tanto insisto en que no es posible seguir apelando a la
idea de marginalidad para explicarle; sencillamente es parte del proceso general
de hecho el territorio estuvo sujeto al menos a diez visitas eclesissticas duranta
el siglo XVII ¢ incluse a la extirpacion de idelatrias. (Castro op. cit: 120)

En la documentacién de Atacama que se ha estudiado no sélo hay noti-
cias de cardcter general regional sobre estos procesos. Hay muchos datos que
muestran directamente la preocupacion y las labores desarrolladas en pro de la
extirpacién de idolatrias. A una serie de datos sobre costumbres idoldtricas en
Charcas (Castro op. ¢it.:107-111), se suman los otros aportados por la Probanza

de Méritos de Francisco de Otal 8, documento del cual destacamos lo siguiente:

Muy podereso Senor Antonio Gonzalez del Ping en nombre del Licenciado fran-
tiseo de olal cura propietario de la doetrina de Cubija Corregimiento de atacama
como mas haya lugar digo que de ueinte y ocho afios a esta parte, que la mia os-
ta en esle reyno a seruido a su majestad en diferentes uficios ¥ cargos que a te-
nide con mucha asceptacidn de sus ministros ¥ jueges superiores asi seculares co-
mo eclesiasticos con la lealtad y fedelidad que ha mostrado en los ministerios que
se le hun encargado por ambas juridicciones especialmente en ¢l benefigio que ha
seruido de la dicha dovtrina de Cubiju ensefiando a los indios naturales della con
mucho cuidudo y diligencia los preceptos de nuestra Santa Fee y religion catho-
lica e misterios de ¢lla castigando ¥ extirpando las ydolatrias de djchos natura-
les que tan escondidas estaban entre ellas para cuyo remedio tubo comision del
reveréndy arzobispo Do Fray Francisco de Borja y en su uirtud hizo v obro muy
provcchossos clectos castigando a los que hallo culpados en tan exeerable uicio ¥

b 8.G.I Chareas legajo 92, 105 fs, en Castro 19984,
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a otros no tan culpados corregiendolos ¥ enmendandales con su abilidad ¥ final-
mente los redujo a todos all seruicio de dios nuestro sefior ¥ abominacion del pe-
cado negando demas de lo mal a exereido Siempre oficio de Uicarin este eclesins-
tico de aquella prouincia con titulos que le an dade rrepetidamente. (F. 1r-1v)

Palina ni orden de hombres v all Pressente a gloria de dios por el amor caridad
del suse diche lcenciado francisen otal & cura que les a tenido se ben en todo muy
otros y como de nuebo formados en cristianns Politicos ¥ conversables desarray-
gada como dessarrayeade el diche Licenciado a todos los indios de este s bene-
ficio del abominable miseria e la vdolatria en que estavan en su gentilissimo
tab Njos y miserables ensefiandoles con todo connato cuidado e uigilias a adorar
aJesucristo que es nuestro Uerdadero dios desquissiande de sus animoes Las su-
perticiones rrites v serimonias con que prestavan cultn ¥ adoracion a los cerros
¥ demonin castigando a los sacerdntes principales caudillos como consta por 1a
cuasa que all pressente tiene presentada de ydolatria en esta Vissitara como
consta del trauajo dicho ¥ tan grande que tuve ¥ hizo en seruivio de nuestro se-
fior ¥ se rremite a los indios que tiene desterades que eztan ¥ log inbio a la siu-
dad de la plata a la rrecolesion de los descalssos del sefior san francisca de chu-
quisaca a donde estan los dighos yndios como constara de la dicha caussa mejo-

rando assimesmo a Ins dichos en su natural modo de biuir, (f.24r)

nuestro Padre antes que amanecciera y lamo a dos espafinles que fueron Joan
Cauallero e Joan Martin y con un negro llamado franeisco fueron a o que ama-
nescia sin que nadie los biese en casa de pedre sulo y hallo en una gran sala que
allli esta tres uiejos llamados Pedro sule martin chiquiribiltu ¥ Pedro Year que
los dos estauan asentados en una gran candelada que tenian y el otro salia de
un apossento donde estaba el sacrificio ¥ como uio que salia le hiso bolver a on-
Erar Juntamente con los otros dos birjos ¥ tras ellos el diche nuestro Padre v es-
panoles y negro ¥ hallaron dos callanas con fuego ensendido y saumerios y qua-
tro cuyes que acauaban de degollar v Las asaduras en unos platillos ¥ otras gos-
sas tocantes all sacrificio ¥ Luego enbio a llamar el dicho nuestre Padre all go-
bernador que entonces erra don melchor sotar ¥ a todoz loz indins ain que ol Pa-
dre rremoiuesse del dicho apossentn o adoratorio ni tampoco dejo 2alir a los di-
chos biejos ¥ llegado que fue el governador con lng dichos demas indins //

Les dixo beis aqui lo que estaban hasicndo sstos uigjos miralde v tocalde eon
unestras manos Porque no os engafieis que lo aucis de jurar ¥ lleun pressos a los
tres biejos ¥ Pusso grillos y en cepos y en diferentes partes y les hiso processos
a que nos rremitimos y tomao sus confessiones v Por ellas halls nuestro Padre sul-
pados a todos Ins indios Los cassados y cassas de familias por aver dada Por uia
de mita carneros de la tieraa cuyes chicha plumas de pajaros flamencos cossas
verhas de olor Para saumerios del demeonina ¥ los que ne eran cassadns ni eahe-

caz de cassas yhan a asistir a loz dichos sacrificios ¥ descia el Padre que aque-



Hos tumbien auian ydolatrado con el consentimiento acabosse su processo sen-
Lenciolos a los dos en docientos assotes tresquilar y Perdimento de todos sus bie-
hes y dies afes de destierro y que los cumpliessen en el conbento de los deseals-
sus e san francisco de chuquisaca y aqui sirbiessen Por el bestuario ¥ sustento

& aquellos Padres donde oy estan hechos unos santes segun escriben aguellos
FLJ.':J.L'L‘!'Q.

Y el olro que era muy bigjo Lo tresquilo y Le hiso dar cien assotes v lo desterro
i chio chiv Parya todas las mafanas barriese la yglesia y executadas estas sen-
teneing mando luego Pregonar un auto en que decia que todos los indios e indias
que dentro de tres dias biniessen de su boluntad a acussarse de lus culpas y Pe-
cados en que avian caido en la ydolatria Les perdonaria y que passados los tres
dias sino biniesen a acussarse de su boluntad eseribiria ¥ que a el que hallase
culpado Lu auia de quemar y con esto fuymos a montones a acussarnos reescri-
biendo Las ofrendas y sacrificando all demognio que a estos desterrvo all Puerto de
Cubija y a otros muy biejos a otros Pueblos e mando nuestro Padre contar los
carneros de la tierra de los sacerdotes ydolatras en corrales. Junto todos los in-
dios Para que sigun La lista que nuestro Padre auija hecho en las acussaciones
gue los

mismos indios auian hecho assento Por escripto los que auian ofrescido carneros
& los dichos sacerdotes que tomassen otros tantos carneros del sacerdote a quien
Lus auiun dado por averlos engadado Pues no ofrescian all diablu mas que La
sangre dellos se comian la carne y luego llegaren y tomaron los carncros que
auian dado a Perasuacion de los sacerdotes ¥ acabando esto saco todos los vido-
lus que por las acussaciones le dixeron los indios donde estavan e juntando todo
el pueblu nes hasia tracr una carga de lena a cada uno y en particular en e] de
calama que se junto mucha lefia y tomo el ydolo Llamado solar condi a quien to-
dus lus indios de estas Prouincias teniamos Por dios teniendold nuestro Padre en
la mano bestido de cumbe con supillo y Plumas en el de oro ¥ Pajaro flamenco
nos hizo un platica desiende que si entendian que aguel dios a quien avina ado-
rado tenia poder Para Librarsse de sus manos gue les dixesse ho que no #/

Podia nada sin que el diable nos tenia enganados con apariencias finxidas ¥ ame-
nasas que nos hasia v acabado esto en presencia de todos Le pusso sobre el mon-
tun de lefia y mando a los sacerdotes que le hauian sacrificado ensendiessen ca-
da uno por su parte La lefia y se abraco ¥ se consumio todo ¥ luego mando echar
las cenizas en alto para que se las llevasse ol biento v a otres ydolos de chio chio
llamado quma quma ya otro de ayquina Hamado socomba y a otro de caspana lla-
made sintalacna hiso lo mesmo ¥ Los quemo todos con sus adoratorics ¥ acabadao
esto nos hize muchos sermones diziendo que no auia Pecado mavor en el munds
que el de Lo ydolatria y aungue me ubicras muerto estando disiendo missa no fue-

ri tan gran Pecado y mas siendo como eeramos bautisados ¥ que abiamos apos-



tatado de 1a fee y que todas las confessiones que habiamos hecho no balian nada
por auer callade con malicia este tan gran pecado,

Y que hicieramos una confession en que bolviessemns a confrssar todos Los pe-
cados que habiamos hecho desde que eramos nifios ¥ Para esto nos ensefio comn
lo habiamos de hazer diziendo que hizieramos diez guascas ¥ que nns fusramos
acordando en cada mandameinto que aniamas Pecado ¥ Luego en la quaresma
que se siguio nos confesso a todos generalmentey con esto yeon la ayuda de dios
emos salido del pecado y seguedad en que estabamos ¥ nuestros Padres nos
auian ensefiadn este bien rresscebimos en nuestras almas Por nuestro Padre
otal = (fs, 38v - 41r, Castro op. cit., anexo: A-29 a A- 31)

Ademds de la mencionada Probanza sus nombramiento de inquisidores ¥
extirpadores y de algunos procesos, Castro ofrece otros documentos coloniales
que dan cuenta de este mismo fenémeno, como es una carta del Corregidor de
Atacama fechada en 1638, en la cual se acusa a Pedro Liquitaya de idolatria
(Castro op. cit: 118, citando a Martinez 1992: 74).

Estas campafias de extirpacion y sus tacticas dentro del contexto de la
evangelizacién de indios, lleva en su légica una fuerta carga de enajenacién cul-
tural, en los términos de Bonfil, pero que no es capaz de aniquilar los procesos

de resignificacién y apropiacién que las sociedades andinas hacen de su situa-

cion y de los elementos cristianos que se le imponen.

[l clérigo pretende evangelizar a través de la violencia de un acto que tambidn
ex sacrificial. Obliga a los mismos sacerdotes indigenas a prenderle fuggn a sus
fdolos y hace esparcir las cenizas al vients, para que no quede nada material que
pueda ser objeto de culto. A un conjunto de ritos opone obro eonjunto de ritns, Mo
se contenta eon gquemar los idolos: también dice. hace quemas loz adoratorios,
iPondria una cruz en ellos? Paretiera que no. En su afin de borear cualguier re-
cuerds de las deidades indigenas, es probable que no quisiera dejar sefial algu-
na. = casi una certeza la suposicién que sus acciones punitivas fueron neticias
de amplia ¥ profunda repercusién en un nivel macroregional: provocaron que la
poblacifin nativa practicara adin mas ocultamente sus costumbros. Al mismaon
tiempo, los indigenas fueron construyendo su propia religion andina con elemen-
tos de la cristiandad... (Castro op. cit.; 238)
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En este juego de control y poder cultural también hubo posturas y percep-
ciones distintas dentro de los encargados de implementar la evangelizacién, algu-
nas de las cuales dieron mas pie a la apropiacién cultural y otras mas a la impo-
sicion, Esta dllima postura, que ya la hemos resefiado brevemente ¥ corresponde
a la vision extirpadora, estuvo mas atenta a los “peligros” del ejercicio de este po-
der cultural aborigen, por lo que intentaron detener el “sincretismo” v el revesti-

miento de divinidades andinas bajo formas cristianas con nuevas imposiciones,

ltem de agui en adelante ningin indio ni indja se lamard con nombre de las hua-
cas ¥ del rayo [...| y al que su hijo pusiere algune de estos nombres le serdn da-
dus cien azoles por lus calles [, ] ¥ & los que hasta aqui se han llamado con al-
gunos de los dichos nombres se los quiten y se acomoden a llamarse con otros so-
brenombres de los espafioles o de santos. (Castre 1998a: 48, citando a Arriaga,
(1621) 1968: 275)

Esta pugna entre visiones de la evangelizacién y sus implicancias en el
“buen gobierno” v en la labor eclesidstica, se explica por una conjuncion de fac-
Lores, en donde la apreciacién de cierto revitalismo de la religién indigena pre-
hispana en pleno periodo colonial, se suma a una crisis en otros sectores, como

el econdmico y el politico.

En apariencia a la par con las extirpaciones de idolatrias, se produje un fendme-
no paralelo de revitalizacion de los cultos nativos. Estos parecian disimularse Lia-
Ju formas sinerélicas, como divses andinos transfigurados en santos cristianos:
lHapa en Santiage, o grandes fiestas cristianas comao el Corpus Christi, que se
habian superpuesto a los viejos rituales andinos. Otras vetes, al margen de todo
"sineretisme”, Lmando como pretexto las fiestas cristianas, se celebraban ritos
y adoraciones a las deidades indias o a lus pacarinas étnicas, Esta revitalizacion
se produjo dentro de una situacién de relative debilitamiento del poder politico
del Estado colonial, paralelo al desarrolls de los poderios regionales. Bl XVIT es
el sigle en que lu decadencia miners libera formas s:}uiales, politicas v econdmi-
cas impuestas por los colonizadores ¥ que parecen conducir al madelo tipico del
feudalismo vuropes. Ademas, es la centuria en que la poblacidn indigena llega a
su nivel de mayor deterioro. Las epidemias, las fugas, la yanacenizacion de los
indigenas separados de sus comunidades ¥ la misma opresién colonial dislocan,

profundamente la existencia normal de Jas publaciones andinas, (Castro op. el
31)
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Con todas estas crisis, ires y devenires de las politicas eclesidsticas y de
la Corona, se fue forjando una “yuxtaposicién religiosa” (sensu Borges 1960: 518

en Castro op. cit.: 55) que es la matriz basica qur ha dado origen a la actual es-

tructuracién simbélico-religiosa andina,

* La imposicion idiomética
Por otra parte, en el siglo XVIII se impuso un sistema educative que

apuntaba a la extirpacién de los idiomas nativos ¥ que aspiraba al monolingiiis-

mo castellano de la poblacién local. A mediados de ese siglo, la poblacién feme-
nina mantenia easi en un 100% el dominio ¥ uso exclusivo de lenguas indigenas,
lo que evidentemente tiene un correlato en el proceso endoculturativo de las ge-
neraciones jévenes (Hidalgo, J. 1984: 225). Este aspecto no pasd desapercibido
por las autoridades, por lo que en el sistema de educacién que propicia el enton-

ces corregidor de Atacama, Francisco de Argumani z, incluye a la poblacién de
ambos sexos.

& ue se prohive enteramente cl que en las escuelas se hable ntra Lengua
que no sea la Castellana, v Tos Maestros a guienes igualmente compete
selar [celar] 1a ohservancia de este punto se les encarga su vigilaneia im-

poniendo a los Nifios transgresores las penas que fuessen mas propias v
conformas a su consecucion,

g Ytem que por lo consiguiente tenga particular cuidadn de intimar por

mafiag y tardes a todos los Nifios v Nifiaz que estubiessen a su cargo que
fuera de la escuela ni entre ellos, ni sus Padres ¥ Pariontes hablen atra
lengua que no sea la castellana apercibiendales con una determinada pe-
na como verbigratia seis azotes, para que con el temor so abstengan ¥
cumplan eon In que se les encarga,

10" Ytem gue assimismo ha de ser precisa obligacion de lIns Maestros o] te-
ner particular cuidado de que 1a escuela este aseada, barrida, ¥limpia, ¥
que a los Nifios y Nifias que estubieren a su enidado, ¥ cargo In ensefinn-
sa no le permitan tener entre ellos conversaciones indecentes ni menos
les toleren jurar con ofensa de Dies, como ni tampoco el gue beban lan-
res, ni otros brebages, de que de este modo se eviten Ins borracheras a

que son inelinadoz desde tierna edad carrijiendn cetos vicios o imperfee-
cimmes por todns los modos posibles.
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La* Yiem que los Casiques Fiscal y Alecaldes de este Pueblo providenciaran el
gue Lodoes los Yndios & Yndias correspondientes a la escuela, sean condu-
cidos de sus casas extancias, ¥ babitaciones con la mayor promptitud a
las horas senaladas, de manera que los Maestros no tengan motibo por-
que interponer quexa expresando no tener Yndios suficientes a quicnes
educar, y ensefiar por que en este caso se los impodran las penas corres-
pondientes a su omicion.

18 WQue todes lus meses indefectiblements én dia Domingo v de mayor con-

curso despues de la Misa mayor, se publigue por bando en la Plaza p-
blica, y suio acostumbrade a este anexo el ultimeo aute aqui inserto BRpE-
dide por lus Sefores Presidente, ¥ Oidores de la Real Audiencia de este
distrito en dos de Septiembre de setecientos selenta y quatro, v estos ea-
pitules para su puntual observancia en atencion a que en todo este repar-
Limento no hay Hacendados ni Estancieros Espafioles POT componerse so-
lo de Yndios naturales a quienes les intimara que si al cavo de seis me-
Ses en que se hara un prolixo y exacto eserutinio hablaren otra lengua
que no sea la castellana en la que en el dia se hallan guasi civilizados se
les impondra la pena de dos pesos aplicades a la caxa de comunidad S0
ra la subsistencia de la escuela, ¥ vcho dias de carsel,

(Expediente de Feo, de Argumaniz, corregidor de atacama, 15, f6r, 6v v
t7r. Charcas 425 AGI, paleogralia de Jorge Hidalgo y Naney Hume, cita-
do en Hidalgo 1984: 245 -246).

Si bien los datos etnohistéricos se refleren directamente a Atacama la Al-
La, se menciona a Chiu Chiu dentro de este proyecto de educacién, aun cuando es
posible que no se haya concretizads. Sin embargo, la mayor presencia de pobla-
cion hispana en Atacama la Baja ya habia tenido impacto en el dominio idioms-
L1z de las comunidades indigenas, Segin el propio Hidalgo (op. ¢it) menciona, log
Lestigos de esta doetrina son todos indios ladinos, es decir, que conocen ¥ mane-
Jan el castellano, Es posible que la misma orientacién econémica de arrieraje, for-
talecido por ser ruta de Cobija a Potosi, haya favorecido el temprano aprendiza-
je de este idiema. Lo queé no sabemos es si hay un abandono
de las lenguas nativas, o sélo un uso diserecional que no puede ser evaluado des-
de la documentacion oficial de la administracion colonial hispana. Lo que si que-
da claro, es que en la regién se hablaban varias lenguas, pero que a comienzos

del siglo XIX el kunza ya habia desaparecido totalmente (Hidalgo op, cit.),
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4. LA ETNOGRAFIA CONTEMPORANEA: ALERTANDO
SOBRE LA DESCOMPOSICION COMUNAL

El andlisis del problema del cambio cultural y del proceso aculturativo
que han convertido a estas comunidades en grupos campesinos “de base indige-
na”, ha sido tratado de manera mds o menos sisteméatica desde fines de la déca-
da del '60. Si bien es cierto que los estudios antropolégicos fueron en una prime-
ra instancia escasos y de cardcter muy general, no estuvo ausente en ellos esta
problematica. Luego de décadas de silencio, roto solo por algunas notas de wia-
Jjeros y naturalistas, aparecen articulos menores sobre costumbres y rituales de
la subregién del alto Loa (p.e., Lindberg 1969; Tolosa 1967) ¥ un “epitome etno-
grafico” que trata del dar cuenta de los poblados de la regién del Loa superior
(Valenzuela 1969-70). Este tltimo estructura una visién sobre la base de nocio-
nes de continuidad y cambio, aun cuando no existe una hase descriptiva que per-
mita asegurar cudl es la magnitud del mismo, si bien menciona como parame-
tros a ofras sociedades de la regién atacamefia, como San Pedro de Atacama, o

a comunidades aymara del altiplano boliviane o peruano.

Ya a mediados de los ‘70, se inicia una serie de estudios decididamente
enfocados al problema de la aculturacién, concluyéndose que las comunidades
del Loa superior viven un fuerte proceso de aculturacién, el que estd graduado
por el nivel de contacto, accesibilidad y cercanfa de los centros urbanos, especial-
mente Calama y Chuquicamata (Herndndez 1974: Herndndez et al. 1975). Este
proceso de destructuracién estaria evidenciado por la alta migracién y los cam-
bios en los patrones econémicos y sociales locales, especialmente en el poblade
de Chiu Chiu; procese que se postula en grados menores para Tocunce, Caspa-
na, Turi y Aiquina, y aiin menos evidente en Cupo, dado el aislamiento de este
poblado. El aporte de esta investigacién recae en el planteamiento de una tesis
sobre los factores de aculturacién y una sistemética para poder evaluar su im-
pacto, basado en las practicas tradicionales y criterios demogrificos. El campo

de estudio aiin era incipiente, por lo que sus conclusiones fueron un tanto pre-
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cipitadas, siendo prontamente relativizadas por otros estudiosos que recalcaron
la movilidad o migracion ciclica como una de las estrategias econémicas tradi-
clonales del mundo campesino ¥y campesino-indigena, dando asi una voz de aler-
ta sobre la magnitud de la desestructuracisn que se estaba pretendiendo medir
(Platt 1975). Por otra parte, los supuestos en torno a los cuales se estructuraba
la tesis de investigacién parten de un error conceptual: una percepcion dualista
de opuestos excluyentes en donde las categorias con que se mide el tradiciona-
lismoe supone puntos positives o negativos frente a una imagen de lo tradicional

un tante idealizada, bajo el concepto de homogeneidad v autarguia,

Tras un vacio en la publicaciones sobre los problemas aculturativos de las
comunidades de la regién en estudio —por razones que excedian por mucho a
problemas académicos vy que no viene al caso profundizar aqui-, en los afiog
ochenta se consolida una tradicién de estudios etnograficos a través de la publi-
cacién de varias monografias o estudios focalizados principalmente en los pobla-
dos de la subregidn del Salado.

La tesis de titulacién de Carlos Gémez (1880) aborda algunas de las ca-
racteristicas estructurales de los poblados de la cuenca del Salado, tomando co-
mo modelo de profundizacién a Toconce, Sin llegar a ser un trabajo de profundi-
dad etnografica especifica, presenta una buena sintesis de los diversos aspectos
de la vida y composicién de estos pueblos de la precordillera altiplanica de la II
region. Da breves, pero interesantes datos sobre 1a organizacidn social {sistemas
de gobierno y composicién étnico-parental) en los siglos XVI al XIX, utilizando
documentos etnohistéricos. Tiene notables aclertos de visién estructural de las
relaciones agricola-pastoriles y en detectar los elementos base que permiten ha-
blar de estos poblados como una comunidad. Aporta un valiose anexe sobre el ti-
po de documentos que constituyen las “maletas del Alcalde”, que seria bueno po-
der registrar en mayor am plitud. Pese a las constantes que logra determinar, se
limita a la enunciacién de los elementos con los que se puede construir un mo-
delo relacional que dé cuenta de las comunidades campesino-indigenas de la re-
2160, sin llegar a su formulacién. Entre los niveles que senala, el de las condi-
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ciones de equilibrio y cambio no est4 abordado en el texto monografico, asi como
gran parte de las reglas de reproduccién, ya que no hay mencifn a los sistemas
de transmisién cultural endoculturativas, salvo breves anotaciones sobre la co-

laboracidn para el cumplimiento de cargos rotativos.

Sobre la percepcién, ocupacién y explotacién del entorno, resefia que:

Los limites descritos [para cada poblade] tienen una clara funcidn ¥ sentido cuan-
do son tratados desde la perspectiva de la dindmica del pastoren ¥ recoleceion de
combustibles vegetales que tene la poblacién. Sin embargo, si los referimns a las
tierras de cultive, 8stos carecen de sentido y funeion, puesto que 1as tierras se on-
cuentran rodeando el poblade, v estan fuertemente inhibidas en sus posibilidades
de crecimiento por factores climaticns ¥ fisicos. (Gomez, C. op. cit. 55)

Esto pareciera corroborar dos aspectos ya mencionados en los andlisis etno-
histéricos regionales. Por un lado, el énfasis ganadero de estas comunidades del Sa-
lado, que conlleva algin tipo de delimitacién espacial para el aprovechamiento de
los recursos forrajeros —dispersos pero cercanos—, en niveles de baja conflictivi-
dad y competencia. Por otra parte, el relativo menor desarrello de la agricultu-
ra se relacionaria con el abandono de las practicas intensivas de cultivo que re-
gistra la propia localidad de Toconce, a pesar de una importante extensién de te-
rrenos de terrazas de cultivo. En esta misma linea, sefiala que:

A pesar de la jibarizacién del espacio econdmico, las comunidades del Loa supe-
rior lograron mantener hasta el présente ranales de intereambio regionales que
les permiten tener un nivel de vida y costumbres gegin sus tradiciones cultura.

les. Estas guardan grandes semejanzas con las sefialadas con el grupo étnico ay-

mara, creemos que en particular con log llamados Lipes del Suroeste holiviana,
(Gamez, . op. cit, 98)

El intercambio v la ritualidad son dos puntos nodales en la mantencién
del control cultural, los que se refuerzan por la orgédnica comunitaria claramen-
te presente en los poblados del Salado en instituciones comunitarias —hoy lla-
madas Juntas de Vecinos— y sus sistemas de cargo asociados, como en la condi-

cidn y status implicado en la calidad de comunero.
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Son miembros reeonocides de la comunidad, con todos los derechos v deberes de
tul, todas fus personas que son Jeles de unidades domésticas, o que recae gene-
rulmente en los varones, aumicndo la mgjer este rol s6lo cuando ¢l hombre no es-
L presenle o no existe, tal es el saso de las viudas y las madres solteras que vi-
ven solas ¥ o dependen de un hombre. Las personas gue ingresan a la Comuni-
dad por unu via distinta al nacimiento, ain cuando pertenceen a la comunidad
de Toconce, no pierden su filiacién uriginal, ni los miltiples lazos que con su gro-
po de srigen manticnen, adn cuando normalmente no se explicitan. (Gdmez, C.
up. cit. .65-65)

Durante ¢l ciclo anual de actividades productivas, religiosas v civiles en lus qui
participan todos los miembros de la com unidad, se dan situaciones en las gue es
pusible la reunidn de la mayor parte de los tomuneros ¥ sus familias. Estas oeasio-
nes especiales son ¢l Carnaval, la Gesta de San Santiago patrono del pueblg ¥ Co-
munidad de Tocunce, lu desinfeccion ¥ esquila de los animales, el enfloramiento de
loz animales, la limpia de canales, las elecciones de autoridades v el dia de los
muertos. De menor relevancia, en términos del nimero de personas involucradas,
sun la realizacién de matrimonios, bautizos, velorios, aniversarios de muerte ¥
construceion de vivienda, entre otras. En estas oportunidades los comuneros logran
reactualivar con renovadas fuerzas los lazos que los unen, se renuevan los compro-
niises y se revitaliza su pertenencia a la comunidad. (op ¢it, 85-87)

Otros estudios monogréficos se han centrado en la esfera econémico- pro-
ductiva, otorgandole a las formas de produceidn y al destino final de los produc-
tos un rol preponderante en la descripeion del avance del proceso aculturativo
de las sociedades campesino-indigenas tradicionales. Asi, Délano (1992) postu-
la que la comunidad de Caspana —¥ya monografiada por un grupe de tesistas de
Asistencia Social a principio de los ‘70 (Ross et al. 1971)- ha sufrido un fuerte
irreversible proceso de transformacion y de pérdida cultural, al haber reperfila-
do su economia en torno a la comercializacion de sus productos en Calama,

abandonando los criterios predominantes del autoconsumo.

La incorporacion en el mercado de Calama marca actualmente las tendencias en
cuanto a la produceidn, Antes se sembraba mds cebada y trigo, lo que permitia

uild mayar autosuticiencia en cuanto 4 la harina que se consumia, hoy en dia se
du preferencia a las ores ¥ verduras que son vendidas en Calama, dichos ingre-
sus permilen a su vez comprar la harina ¥ otrog elementos esenciales que no se

producen como aceite, arroz, sal, ete. La cebada y el trigo son cultives extensi-

vos, por lo cual para oblener us buen rendimiento es necesario sembrarlo en
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grandes extensiones, por lo tanto, es una decisién racional el no producirlns ¥

reemplazar su produccidn por otros productos que vendidos permitan su obten-
cidn. (Délann op. cit. 103)

Creemos que esta visién sobreestima el espacio otorgado a la produccién
comercial, representada basicamente en el cultivo de fl ores y algunas verduras,
al desconocer que ya desde la Colonia existe un cierto nivel de dependencia de
los nicleos de asentamiento emplazados a menor altitud. como Chiu Chiu y Ca-
lama, ¥ que, muy probablemente, esa dependencia tenga raices mas profundas
en el trafico caravanero que caracterizé el Perfodo Intermedio Tardio regional,
lo que supone una ruptura en la imagen de autarquia que tendrian esas comu-
nidades, as{ como también, pone en cuestién la idea de una produceién destina-
da sélo al autoconsumo de cada una de las unidades familiares. Por otra parte,
su vision econémico-desarrollista no logra resolver las dificultades del traslape
de categorias de andlisis propios de una concepcidn de mercado a una sociedad
“pre-capitalista”, como son los criterios de eficiencia, maximizacién de los recur-
sos y de las ganancias, racionalidad y ahorro; si bien da una caracterizacion de
otras esferas de la vida comunitarias, estas se ven siempre en relacién a la eco-
nomia. Se desconoce el rol aglutinador, cohesionador y otorgador de sentido de
la esfera de lo simbélico, la cual permite entender estas mismas practicas y sus
aparentes irracionalidades; enmarcdndolas en la necesidad de reestablecer el
pacto de equilibrio con la naturaleza v las divinidades v en la ensefianza de sus
propias tradiciones y costumbres para el forjamiento de una identidad comuni-

taria local y regional, que es incluso uno de los sustentos del trueque deserito en
esta tesis.

Sin embargo, en este trabajo se ven algunas luces acerca de algunos de los
factores de transformacién que estarian afectando a la comunidad de Caspana,
y muy probablemente a otras de la regién, como es la discusién sobre el rol de

la escuela y del mercado en el proceso de migracion:

Las tendencias observadas estarian enrroboranda que Ia escuela estd influyendn

en desarraigar al nifio de su medio ¥ sefialande nuevos valores ¥ metas a alean-
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zar, Sin embargo ésta no puede ser consideradg como unico factor causal, pues-
Lo quea pesar del aislamiento de la contunidad, lus nifios no estan ajenos a otras
influencias ¢jercidas por 1a ciudad,

Pur ubra parte creemos que la incorporacion de estos grupos a la sociedad
mayor es ulgo inevitable y hasta cierto punto necesario, puesto que lus recursos
ambientales de las zonas de altura no permiten una gran densidad demografica
(Baker 1980). Tampoto se debe olvidar que la migracitn, especialmente en los
mds jdvenes, ¢z un comportamiento tradicionalmente observado en estas comu-
nidades, que normalmente tiens un cardcter transitorio que no implica el aban-
dono Lotal del lugar de origen; en cuyo caso seria positiva la labor de la eseuela,
siempre que proporcione una capacitacin efectiva que permita un mejor desem-
peno fuern de la comunidad (Délang of. et T4)

Una década después, el breve pero interesante articulo sobre las escuelas
de concentracién fronteriza en la region atacamena, nos permite profundizar en
este aspecto, con la perspectiva que permite el andlisis tras 10 afios de aplica-

cion de este programa educativo.

Desde 1979 se implanté en Chile un Programa de Escuelas de Concentracian

Fronteriza, busado en concepelones geopoliticas y nacionalistas, destinado a inte-

grar dreas geograticas marginales al contexto sociveultural ¥ econdmico nacional.
En la Segunda Region, en el drea atacamefia se constituyeron tres escue-

las de concentracion fronterizas:

a) Caspana E-20; con escuelas satélites en Toconee, Cupo, Ayquina, Lasana ¥

Chiu Chiu;

b) Tucunuo E-21, con escuelas satélites en Peine, Svcaire, Camar y Talabre; y.

¢} San Pedro de Atacama 1-26, con escuelas satélites en Rig Grande, Solor y Sg-

quitor. (Gdmesz, D. 1991 54)

La eseuela, con un curriculum tedricamente flexible pero, en la practica “imper-
Lnentle” aclun come un agente desintegrador de la sociedad ¥oeultura atacame-
fa. Tempranamente, 4 los 9 o 10 afios los nifos deben migrar a Caspana, Toco-
naw o San Pedro de Atacama para proseguir estudios de 5° a 8° afo basico,

Se produce un fuerte impacto emocional, social, cultural v econdmico.
Emuocional porgue aleja a los pequenos de sus hogares, familias ¥ comunidados.
Suelal porque los ninos llegaran o integrarse a4 un medio que no es el suyo, el
tual los socializard provocindole preturbaciones y confliclos culturales ¥ emacia-
nales al regresar a su comunidad, Econdmico, porque en su comunidad ¥ en su
familia ya desempenaba un significative rol como trabajador campesino o arte-
sanal, (Gémez, D. op, ¢it.; 52-53)



Eiste sistema de escuelas especiales para la zona de fronteras se enmareca

en un contexto histérico especifico de nuestro pais, que se caracteriza por un

nuevo esfuerzo de construceién de una identidad nacional, concentrada en la

imagen del huaso de la zona central, tratando de homologar a todo el pais b
esta nueva concepcidn,

ajo

El modelo eseolar es fuertemente cuestionado por la comunidad atacamefia,

Tanto en su coneepeion |, como aceion sducativa ¥ resultades. En su elaboracion
nn se contempld el cardcter de minoria étnica donde se establosieron las BSCUQ-
lng, no reflejandn sus aspectns sociales, culturales, histéricos ni econémicos al
eurriculum implantado; tampoco se eonsultd acerca de sus intereses; necesida-
des y expectativas, Actualmente, los alumnos sufren graves conflictos al cuestio-
nar su realidad sociocultural ¥ fracasar en la ciudad,

Al deseonocer las particularidades geogrificas, histirica, econdmica v cul-
tural del pueblo atacamefio, se acelers el procesn de emigraciin a la ciudad de
Calama (Ia poblacitn total de Ias escuelas satélites de Caspana ha disminuido
de 869 habitantes en 1966 a 732 en 1989; en Caspana, en diez afios de apliea-

eiém del Programa, uno sélo de los alumnns que estudid en Calama, regress al
puehlal, (Délann op. cit.: 55)

En otra linea de investigacién podemos resaltar los valiosos trabajos de-
sarrollados en pro del registro v, de alguna manera, rescate de tradiciones v cos-
tumbres de los poblados indigenas del rio Salado, como es la limpia de canales
(Larrain 1991, Matus 1994; Castro y Varela 1994) o el dia de los muertos (Ga-
llardo et al. 1990; Mercado et al. 1997), los hébitos alimenticios, la culinaria lo-
cal (Goémez, D. 1981-82) v la literatura oral (Gomez, D. 1980; 1982), y en los 1l-
timos afios, estudios de sintesis regional (Castro ¥ Martinez 1996; Castro 1998).
Cada una de estas investigaciones nos entrega detalles del mundo simbélico de
las comunidades de esta subregién v de algunos de sus principios ordenadores,
entre los que destaca la dualidad complementaria ¥ no excluyente en las divini-
dades invocadas, tanto en su composicién interna como en la relacion con los
hombres y mujeres de la comunidad. Sin embargo, dada la especificidad de ca-

da estudio, no eabe posibilidad alguna de resefiar los aportes de cada uno de
ellos.
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Paralelamente al desarrollo de estos estudios, tienen lugar otros que se
enmarcan en las investigaciones arqueoldgicas que se han venido implementan-
do ¢n teda esta regién en forma sistematica desde los afios ‘60. Lo interesante
de estos trabajos es que logran vincular a las poblaciones pasadas con los actua-
les residentes locales, si bien no en una linealidad biologica, si al menos en es-
tructuracion cultural: algunas costumbres ¥ tradiciones, formas de concebir, dis-

tribuir y utilizar el espacio (p.e., Aldunate y Castro 1981; Berenguer et al. 1984;
Uribe 1994; Villaseca 1998).

Por otra parte, de algunos de estos mismos equipos de trabajo se despren-
den estudios en etnobotdnica gue indagan en la estructura de percepcién y sis-
tmas de clasificacién del entorno (Aldunate et al. 1981; Villagrdn y Castro
1997; Villagrdn et al. 1999a; Villagrdn et al. 1999b) que dan cuenta de una com-
binacién basica de dos componentes: uno de cardcter mds ecoldgico, a través de
la determinacion de pisos, y otro funcional, a través de categorias de uso, que in-
cluyen lo simbélico.

Las formas de erecimiento dominantes, ¢l cambio elimatico asceiado a la
gradiente altitudinal y la geomorfologia local, permiten al toconcine distinguir
unidades eeoldgicas equivalentes al coneepto de formacién vegetal, Corresponden
a este eriterio la caracterizacion de TOLAR, definido por la dominancia de “tolas™
(arbustos) y del PAJONAL, por lu abundancia de “icchus” (pajas). Otras unida-
des ceoldgicas distinguidas por los lugaredios, como la PAMPA ¥oel PANTSO son
reconceidas por la distribucidn mas espaciada de la vegetacion, la dominancia de
determinadas especies v desaparicisn de las formas de vida que caracterizan los
alros pises. ||
Esty cabal comprension del paisaje vegetacional se correlaciona estrechamente
con L zonacidn propuesta para esta misma drea por Villagran et al. (19817 B
Con respeeto a las etnocategorias azonales, la flora que los lugarefios mencianan
comy caracleristica de la HOYADA (“mifa mufa”, “chana” y del MEDANO
Clampaya”) es, precisamente, la que Villagran et al sefalan como restringida en
20 distribucion a condiciones eddficas particulares o microhabitats especialds
(e.g. Variante Lampavya medicinalis asociada a los sustralos arencsos),

Bsta sistematizacidn del conocimients del medio natural es la base de un patrdn
de utilizacion de recurses que integra todas las mencicnadas unidades ecolagi-
cus, maximizando su aprovechamienta de acuerdo a su potencialidad, Bs asi co-
o ¢l CAMI'O incluye el piso ecoldgien mas extenso, 6l TOLAR, ademds de otras
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unidades azonales, VEGA, Quebrada ¥ Ribera, constituyendo uno de los cimientos
de una actividad de subsistencia pastoril de vital importancia para la localidad. E
conocimiento de su flora es exhaustivo ¥ su utilizacién dptima.

Las unidades ecolégicas situadas a mayor altura: PANISO, PAJONAL y neasional-
mente HOYADAS, son integradas dentro del concepto CERRO v estan +

inculadas
a actividadaes de recoleccion de lefia ¥ plantas medicinales, tr

dfico de caravanas por
los pasos cordillerancs ¥ pastores de llamos, Ademids, el PANISO es consideradn ol

lugar sagrado por excelencia, El tercer sector de utilizacidn es la CHACRA, unidad
artificial en que se desarrollan las lahores agricolas. (Aldunate ot al. 1981: 195-200)

Si bien es de gran valor el que se hayan podido establecer unidades percep-
cion vegetacional como las descritas, bajo eriterios genéricos v taxondmicos, el he-
cho de que se vinculen con categorfas de uso ¥ de simbolizacién refuerzan nues-
tra idea de que el paisaje forma parte de una construccién cultural y, que por tan-
to, los aspectos que a éste se refieran nos indicar4 también una forma cultural

particular de esa comunidad. Veamos sélo un ejemplo de ello, referido en uno de
estos estudins;

Allid se hace un huaqui pero no se hace para las almas y abuelos, sino que se
ofrenda mds que neda ol lugar, al mallka (...). También se usaq el incienso, se wsa
la koba, la virakoba, se usan flores, el agua (,..). El agua es la Huvia v los Tores
son el amor, decimos nosotros. (...) Se hace en Q aulo porgue ahi lo haclan Ing an-
tiguos, pero se ha cambiado el lugar. Primero se hacla en el cerro de Chlita (..}
porque (L.} hay demostraciones de que los antiguos lo hacfan ahi, un pefiasco que
neturalmente tiene hoves (... Se hace en un cerro porque los cerras, mallku, fie-
nen poder. Sipitare Tata malku, Sipitare Mama Mallku {...). Ellos tienen poder.
El Qavlor por ejemplo aparenta una mujer, entonces en sus foldas mantiene el
ganado. Ahi estd el monte que come el ganado y con eso mantiene. El mallky pro-
tege el ganado, le da la alimentacién. Se respeta (.. El mallhu es parte de ln Po-
chamama, porque la Pachamama es todo y el mallleu estd sentado sobre la Pa-
chamama podemos decir porgue la piedra estd sobre la tierra

(testimonio de Julidn Colamar, enVillagrdn ef al. 1999a)

Dentro de esta misma linea de etnociencia, Romo (1998) ha podido precisar
mas estas clasificaciones, poniendo en uso algunos criterios ¥ orientaciones tedri-
cas de la etnogeografia andina de Cohen (1976), distinguiendo en la comunidad de
Ollagiie tres suborientaciones medioambientales basicas: la religiosa, la tecnolé-

gica v la primordial.
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La percepeion, es afectada por el uso actusl del territorio, es decir, por la activi-
dad y manejo de lus distintos elementos de sy entorno, el pastor siente su terri-
torio en funcidn de sus problemas produclivos y de supervivencia, La dimension
histérica de lus representaciones nos permite comprender cémo la orientacicn
primordial hacia el entorno, estd cambiando Liacia una de un tipo tecnoldgica,
Esto se debe primeramente a que el sistema tecnoecondmico que les permitid a
lus pastores de llumos generar diversas formas de articulacién a la economia an-
dina y oceidental, v que tuvo momentos de gran expansidn, ha quedado hoy re-
ducido al espacio familiar y comunal, y continda reduciendose (Castro M. Bs).
Lo anterior es consecuencia de una serie de clrcunstancias histéricas como: la
pérdida de movilidad producto del endurecimisnto en las normativas de trdafico
en las [ronteras geopoliticas, el término del uso de los llamos como medio masi-
vo de transporte, el debilitamiento ereciente de los intercambios de sus produe-
tos, y el retira de la actividad minera de la zona, Todos estus factores han pro-
vocado una erceiente dificultad en la mantensidn de su forma de vida v modo de
produceidn tradicional llevando el asalaramiento o subasalaramiento de muchas
de las familias. Este fendmeno unido a las nuevas necesidades acarreadas por la
integracidn del modelo oeidental, como por gjemplo la necesidad de una educa-
cién formal pura los hijos, o la necesidad de una mayor cantidad de bienes d con-
sumo y teenologios modernas, han llevado por un lado a una creciente sedenta-
rizacion de las familias de pastores en torno a) poblade de Ollagiie que puede sa-
tistacer algunos de estos requerimientos, o simplemente a la migracidn hacia
olrus centros urbanos come Calama, Pussto que los esquemas de percepeidn son
penerados en la prdctica a través de generaciones ¥ se reproducen en la misma
practica, el ubundono por gjemplo del consumo alimenticio o medicinal de espe-
cies silvestres, o el uso de plantas Lintdreas, y mds ain el abandono de las acti-
vidades de pastores, estarian produciendo cambios notables én los esquemas de
percepeion. Todus estos cambios han tenido omo CONSECUEnCia Una NUeva per-
cepeidn del enterno, sobre todo por parte de los mas jévenes hacia con el mode-
lo vecidental ¢on una tendencia claramente exctractiva, Entonces, el medio olla-
gline, ¢s considerado carente de los recursos necesarics, y la actividad pastoril
asociada a “lo salvaje”, aislado v periférico; ligado al tiempo de los abuelos (Cas-
tro M., M8) ddndosele una valoracién negativa por su oposcién a lo moderno ¥
civilizado, {Romo 1998:126-127)

Todos los estudios resefados nos dan muestras del proceso de transfor-

macion cultural que han sufrido las comunidades andinas de la regién de Ata-

los
modos de produccién tradicional. Sin embargo, estos mismos estudios y otros

cama, el que ha afectado de manera més evidente a la esfera econémica y

mas, ponen de manifiesto la vigencia de una estructura de percepeidn no-ocei-
gt



dental, incluso de la propia economia, tan trastocada por el prolongado contae-
to cultural. Todo parece indicar que en estas comunidades el mundo material y
el sobrenatural sigue estando estrechamente vineul ado, ya sea a través de tec-
nologias simbélicas, al decir de Van Kessel (1978), o de un conjunto de précticas

que van mas alld de esto, demostrando que aiin se mantienen niveles de control

¥ poder cultural interno.
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V. ALTO LOA:
LA QUIMERA DE LA
MARGINALIDAD
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La gubregion del alto Loa ha sido percibida por los investigadores socia-
les comoe un espacio que se ha mantenido en cierto aislamiento de los procesos
de integracién a la sociedad mayor, sea esta la colonial o la republicana. Sin em-
bargo, hay una serie de vestigios que nos permiten aventurar una tesis diferen-

te. Revelar sus alcances y caracteristicas es el objetivo del presente capitulo.

1. LA ACTIVIDAD COLONIAL EN EL ALTO LOA

Al revisar la situacién colonial de la regién de Atacama sefialdbamos que
ésta se vio involucrada en los macroprocesos de integracion ¥ control cultural
que ejercié la Corona espafiola en América. Un ejemplo de ello eran las escue-

las ¥ los procesos de extirpacién de idolatrias.

Si bien no se ha encontrado material documental temprano que se refie-
ra a estos procesos en las localidades en estudio, incluse se ha puesto en duda
de que efectivamente haya operado la escuela de Chiu Chiu. otras fuentes nos
permiten aproximarnos a este fenémeno. En las prospecciones sisteméticas de-
sarrolladas, desde principios de la década del ‘70 hasta Ia actualidad, en el tra-
mo comprendido entre el cruce del ferrocarril internacional Antofagasta- Boli-
via {21° 487; 68° 36") hasta la localidad de Catuncalla (21° 48"; 68° 37", se ha re-

gistrado una gran cantidad de sitios de arte rupestre, muchos de los cuales pre-
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sentan calvarios o cruces cristianas (ofr. Berenguer et al. 1975; Berenguer et al.
1985; Registro Nacional de Arte Rupestre, del Museo Chileno de Arte Precolom-
bino). Clertamente no todas las manifestaciones idolatricas podian ser extirpa-
das a fuego, por lo que se debis seguir con el instructive de extirpacion insecri-
biendo una eruz en el lugar cuestionado, en vez de enclavarla en el suelo o en el

sitio de la quema de las huacas descublertas,

Este mismo tipo de practica se debis extender hacia otros puntos mas re-
conditos del valle del Loa, y aunque hacia las nacientes del mismo va disminu-
yendo la concentracion de sitios con arie rupestre, encontramos también la
irrupcion cristiana resacralizadora. Yo misma he tenido la oportunidad de ver-
la en los paneles de una quebrada ubicada a unos dos kilometros de Pastos
Grandes, en que hay un calvario con una gran cruz cristiana, que los lugaredios
describen como de los siete poderes y a uno de sus costados la imagen de un
hombre con sombrero de ala ancha montado en burro, de acuerds a la interpre-
tacion de los lugarefios. jSerd la imagen del extirpador o, por el contrario, sera
la imagen de Santiage? (Gallardo et al. 1990; Castro 1998),

Por otra parte, sabemos que el alto Loa formé parte de la ruta Cobija-Po-
tosi (Bermidez 1967; Sanhueza 1992; Martinez 1998) ¥ que algunas de sus es-
tancias fueron utilizadas como postas de descanso y lugar de pastos para los
animales. Incluso esta vinculacion costera estd reflgjada en el arte rupestre lo-
cal, bajo el estilo denominade La Costa, en el que encontramos un par de gran-
des barcos a vela incisos en las paredes del canon del Loa, con mscripciones de
fechas entre 1860 y 1885 (Berenguer et al. 1985).



2. EL POBLADO DE CONCHI

En el momento de centrar la reconstruccién histérica en el poblado de Con-
chi, encontramos que las referencias tempranas son escasas y muy poco detalla-
das. 51 bien se desprende del analisis del Libro de Varias Ojas que Conchi depen-
dia de la parroquia de Chiu Chiu (Casassas 1974:74), el mismo investigador nos
senala que: “no figura ninguna anotacién o referencia sobre el mismo en el Libro
de varias ojas” (op. cit: 57) y que éstas solo aparecen ya entrado el periode repu-
blicano, hacia mediados del siglo XIX. Sin embargo, el propio Casassas (1974a: 50)
logra establecer que Conchi va era conocido por sus riquezas minerales en el siglo
XVII, las cuales fueron explotadas a partir del siglo XVIII.

De la misma manera, la informacién que hemos podido recabar presenta
niveles de contradiccion, ya que Lindberg (1969: 61) afirma que “debajo del ale-

ro del frontispicio se encuentra una inscripecién que dice claramente: 17847, da-

to que la investigadora reafirma al constatar que el altar mayor tiene un estilo

“barroco-ristico” (Lindberg op. cit.: 62)7. Sin embargo no existe mencién de ella
en los registros religiosos de la época.

Siilo, con fecha 6 de diciembre de 1850, encontramos el primer inventarin que nos
da testimonio pleno de Ia construceién de una iglesia en Conehi. Fue suserito por
el cura propie de Chiuchiu don José Gabriel Villarroel. Del tismo transeribimos
los aspectos de mayor interés, dentro de al orientacién del presente estudia,
“Después de manifestar mis sentimientos de gratitud a nombre de la Religitn v
del Estado a toda la gente concurrente de aquel recinto casi sin excepcitn de per-
sonas y a la de la Parroquia que también asistic al trabajo del templo, pasé al re-
conocimiento de Ia obra que en aquel dia se habfa terminado ... yencontré.... lo
siguientel.... La parte interior de la capilla tiene de largo veinte v cince varas ¥
de ancho sicte; La altura es de sicte varas poco mas o menos; Tiene dos eapillas
colaterales, cada una con su respective retablo, nicho ¥ allar de pura piedra, del

! En nuestra visita de 1995, la inseripcian a la que hace mencién Lindherg (1969) ¥ Castro
(1928a) ¥a no era visible, posiblemente a raiz de

Ios trabajos de reestauraciin emprendides por
la comunidad.
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Lamano de tres y media vara de longitud ¥ latitud; un retablo v su altar de pie-
dra de ecanterin bien labrada. » &0 €l tres nichos, dos a los extremos v uno en lo
mas alto, ¥ un sagrarvio, todo de piedra; leva el techo de la islesia diez ¥ sicte ti-
Jeras, las unas de palo de alguborrobo, las otras de chadar ¥ las otras de made-
‘o extranjera, estera Loda ella de cortadera tejida, con cueros; todo guatllado con
paja; el enmaderamiento de palu de cardén, que hacen trece corridas, incluso la
cumbrera; Las eapillas levan una viga de palo de algaborrobo. enmaderado de
curdin, esteru de cortaderg ¥ ropaje; La sacristia tiene de longitud cinco varas ¥
du latilud dos y media; Bl almacén, que tiene comunicacion interior 4 una de las
capillas, tiene de largo cinco y mds varas ¥ de ancho dos y media; Tedo el cuer-
pointerior de la lglesia, capillas, sacristia y capillas blanqueadu con yeso; La sa-
cristia y almacén enmaderado de pure carddn, estera de cortadera ropaje v de te-
cho de media agua, lo mismo que las capillas; La plaza tiene treinta ¥ TIUEvVe va-
ras de largo v nueve de ancho terraplaneada y pircada hasta el nivel de |a falda
¢n que estara constroida la iglesia; El pantess que estard al lado de la sacristia
igualmente pircado y terraplaneado v tiene do largo veinte y nueve varag ¥ de
ancho quinee, pero adn todavia plaza y pantedn sin mures; ... Un busto de Ntrg,
Sefivra del Curmen que hace de patrona, del tamado de elneo cuartas;...Una co-
rona de plata de Nuestra Sefora, nueva;... Kl Nifo de Nuestra Sefiora vestido,
que lgualmente tiene su corona de plata,, ™

Con posterioridad o dicho inventario, encontramos sélo dos revisiones de su con-
tenido. Lu primera la realizé el cura Joss Andrés Gusman, el 22 de julio de 1852,
Yexpresaba su conformidad a lo actuade por el eura Villarroel, afiadiendo que
“laiglesia estd recientemente por concluirse exteriormente su cementerio ¥ gue
se hallu algo pobre®. La segunda revision fue suscrita por el cura interine doctor
Juan Pedro Losa, con fecha 19 de julio de 1859; igualmente se basaba en el in-
venlario de 1850, sedalande algunas faltas por ¢l uso, sin unportaneia, y algu-
nos donatives hechos por Geles devetos; entre los cuales destacamos los dos si-
guientes: “Una virgencita de 1a Coneepeién, como de una cuarta, dada por Da,
Isabel Galleguillos: Dolores Pinta ha donado a la iglesia de Conchi un cuartito o
habitavién en Lasana, (Casassas 1974a; 50-51)

Es posible especular que esta diferencia de més de 65 afios entre la ins-
cripeién del frontis y su inau guracién eclesidstica se deba a una reconstruecidn
de la capilla afectada por algin sismo y en que se mantuvo la fecha de la prime-
ra consiruccion. Subemos que con anterioridad a log registros eclesidsticos, Con-

chi era un asentamiento minero, segin un documento de 1787 que deseribe g

siguiente:
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Tambien tiene un mineral de eobre nombrade Conchi, que dista de esta eapital
[Potosi] 138 leguas, y el que ahastece de almadanetas 4 los ingénios de csta ri-
bera, conduciéndose porcion de quintales cada afin, ¥ haciendo un ramn de eo-

mercio regular, ¥ en que giran con interes de varios vecinos de esta villa, muchos
naturales de aquella provineia.

Los que no se ocupan en este tragin, viven dedicados al cambio v rescate del pes-
cado congrio i charquesillo, que regularmente conducen 4 esta plaza, & Chuqui-
saca y Oruro, para lograr del mayor aumento en su sstimacion: las primeras ma-
nos expendedoras son los indios naturales del puerto de Cobija, con quienes tra-
tan los rescataris, 4 cambalache de ropa, coea ¥ otras menudencias de ningun
provecho; por eso no lo tienen, aunque sea pennso ¥ continuo su trabajo, ¥ solo
los rescataris aprovechan del aumento de euatro pesos, 4 que lo compran, 4 diez,

en que de ordinario lo venden en las citadas plazas, (Juan del Pino Man rique, ci-
tado en Bertrand 1885: 144-145),

En otros documentos de mediados del siglo XIX, ya contemporaneos con
los registros eclesidsticos trabajados por Casassas, se menciona a Conchi como
un mineral que “produce cobre superior que surte a los injenios de Portugalete;
se ha trabajado también algunas de sus vetas de oro” ( Dalance, citado en Ber-
trand op. cit.:150). Esta condicién aurifera también la reconoce el propio Ber-

trand al describir la geografia del desierto de Atacama.

Minerales metdlicos —~ORro.— El desierto de Atacama nn es abundante en oro; Mue-
ra del mineral de Conchi, donde se halla en vetas i de dos a tres puntos mas me-

ridionales [ préximos a la costa, no hemos oido mencionar su existencia, (Ber-
trand op. et 225)

Por otra parte, si seguimos analizando este cazo de omisién, debemos recordar
que el Libro de Varias Ojas no detalla todos los casering ¥ nieleos poblados que
estaban bajo la jurisdiccién del curato de Chiu Chiu, por lo que es muy posible
que, dade su importancia menor, no figure en los registros. Este mismo hecho
podria explicar la misma omisién vy contradicién que presentan los documentos
analizados por Bertrand y su propia descripeidn de Atacama, ya que en la sec-
cion en que se refiere a los poblados, sé6lo se menciona a Calama, Chiu Chiu, Ai-
quina y Caspana, aun cuando figura en sus puntos de medicién ¥ deseripeidn de

perfiles azimutales la iglesia de Conchi, ¥ en su referencia al mapa de Pedro
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Hoosgaard (1873-1874), menciona a Conchi como un pueblo emplazado a 3.386
metros de altitud (Bertrand op. cit.). En su resumen tampoco se hace cargo de
las constantes referencias a Santa Bérbara, que aparece referida como posta, y
en varios documentos, como pueblo. Tal vez en los afios transcurridos desde la
observacion original hasta su propio viaje a la localidad, su esplendor como pun-
to de engorda y pasteamiento de ganade haya decaido, por lo que yano se le con-

sidera un punto de referencia que sea de utilidad.

Otras referencias sobre el poblado de Conchi las encontramos en el dic-

ctenario Jeogrdfico de Chile, que sefiala:

Conchi (Pueblo de ). Con una eapilla, muchas casas de piedra con techo de faji-
na ¥ enmaderaciones de cardon, en estado de habitarse, pero hoi enteramente
abandenadas, se encuentra a poeo mas de un kildmetro del mineral del mismo
vatnbee, al NW de la estaclon de la misma denominacion, del ferrocarril a Boli-
via, (Risopatrén 1924; 244-245)

s muy revelador el dato que nos entrega Risopatrdn respecto al estado de
buen mantenimiento de las viviendas pero en abandone, ya que esta cireunstan-
cia ha marcado gran puarte del devenir histérico del poblado y de su vinculacién
con los otros lugares homénimos: la mina y la estacién de ferrocarril. Hoy en dia,
el mayor asentamiento con poblacisn permanente, aun cuando sigue siendo muy
pequeno, es Estacion Conchi, lugar donde ademds se ha instalade una base mi-
litar. Este nuevo nucleamiento ha provocado un cambio en el topénimo original,
denomindndose en la actualidad como Conchi Vigjo al pueblo surgido de la explo-
tacion minera del siglo XVII. Risopatrén inel uye también este topénimo, pero su
deseripeién no coincide con el poblado al que nosotros nos referimos, adn cuando

por las coordenadas geogréficas estd en este mismo sector,

Conchi Viejo (Estacion dé ferrocarril). Se encuentra a 3491 m de allitud, a 19 ki-
lometros hécia ¢l NW de la estacion de Conchi,
(Risopatrin, op. cit, + 245).

del ferrocarril & Bolivia,



El pueblo de Conchi Viejo que nosotros hemos tenido la oportunidad de
conocer no se encuentra asociado a ninguna estacién de ferrocarril, ni siquiera
a una linea férrea. Lamentablemente, Risopatrén no sefiala que tipo de trazado
ferroviario es el referido, ya que lo distingue del de Antofagasta-Bolivia, gue es
el unico que nosotros conocemos y 2l que pertenece la estacion Conchi.

Durante el presente siglo, y sin perder nunca su vineulacién con la explo-
tacién minera, Conchi Viejo diversificé sus actividades. En la década de los cua-
renta, se instalé en el poblado un eriadero de chinchilla, junte al morro sobre el
que esta construida la capilla. Si bien la iniciativa partié de un grupo de caza-
dores de este valioso roedor, va en los sesenta el criadero estaba controlade por
un grupo de accionistas asentados en Santiago (Lindberg 1968:61). Asi por lo
menos durante tres décadas, Conchi Viejo conté con una pequefia poblacién per-
manente: “un administrador con su familia, v adema4s otras dos familias a car-
go del cuidado de los animales: la familia Vargas, de Calama, y Luz Galleguillos
Pérez Aymani, con cuatro hijos” (Lindberg, ibid.).

En el registro hecho por Lindberg no se mencionan las actividades mine-
ras ni la poblacién que en ella se desempefiaba ¥ que residia en el caserio, sin
embargo, sabemos por la misma gente que habité el lugar durante los afios se-
senta, que si existié una explotacién de la mina del Abra, a cargo de un Horacio

Rojas, y que mantenia cerca de 70 trabajadores, que bajaban de vez en cuando
Conchi Viejo.

La poblacién flotante se retine con ccasién de la Fiesta de la Virgen del
Carmen, cuya imagen ya figura en el primer inventario de la capilla. Es una
fiesta a la que incluso acuden bailes de otros pueblos, como el “Bailecito a San
Antonio” que es de Chiu Chiu y el de los “Pieles Rojas” de San Pedro Estacién.
Posiblemente asistian en tiempos mds remotos otros bailes, va que Lindberg (op.
cit.: 63) sefiala que existe una inscripcién sobre el baile de Chuncho de los Her-
manos Mamani, en uno de los calvarios que forman parte del circuito de
peregrinacidon.

21



Gerstmann

Robert

Forocraria 1. Capilla de Conchi
M

WViejo

ittt

3. Bailes de Conchi

Viejo, Robert M. Gerstmann (1959}

FoTocRarias 2 v

92



Es importante recordar también que para acoger a toda la comunidad, pa-
ra la “boda™ principal de la festividad, se ¢construyé en 1965 la “Casa Blanea” a
la entrada del pueblo (Lindberg ibid.).

Ahora bien, no sélo la fiesta de la Virgen del Carmen atrae a la poblacién

por motivos religiosos hasta Conchi Viejo. El Santo Patrono San Juan, también
congrega a sus fieles.

comn festividad tradicional ha sufrida una serie de variaciones fue versan sobre
su cardcter ¥ convocatoria mds que de su contenide, Al parecer, por muchos afins
esta fue una ceremonia de tipo familiar ¥ privada (Berenguer 1995, com. pers.),
que congregaba a los miembros de una familia extensa arraigada on este sector
del alto Loa, por 1o que reunia a no més de un a decena de personas. Tal vaz eg
por eso que no figura entre Ia celehraciones que menciona Lindberg (1969) en su
deseripeitn de Conchi Viejo, en la que dnicamente se menciona Ia Tirana Chica,
Aparentemente esta ceremonia sufrié una temporal desaparicitn. Es posible que
la fiesta no se haya dejade de celebrar, pero la cantidad de asistentes pudo ser
tan baja. que no contaba con el reconocimiento comunitario de la poblacion liga-
da a Conchi Viejo. La fiesta se retoms, pero con maodificaciones, hacia 1989, va-

riando de lo familiar a lo comunal, convocande a casi un sentenar de personas.
(Villaseca 1998: 188)

Como se puede apreciar, ¥ segtin los comentarios de los lugareiios, se ha
producido una situacién oscilante en la mantencién de ciertas tradiciones, per-
diéndose y retomdndose con cierta periodicidad: hecho que ha alterado la confi-

guracion del poblado ¥ de la poblacién con la que éste se vincula,

En 1995, afio en que tuvimos la oportunidad de participar de esta festivi-
dad a San Juan, se inaugurs el piso de la Capilla y un nuevo centro de reunién,
al que llamaban la comuna, ¥ que fue el lugar donde se efectud la boda. La co-
muna, aparentemente, esta emplazada en el mismo espacio en que estuvo la Ca-
sa Blanca, ya que estd a la entrada del pueblo y no existe hoy en dia ninguna

construccidn que mantenga las caracteristicas descritas por Lindberg.

& Comida que ofrecen los alferados a todos los asistentes a una determinada festividad religiosa,
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A fines de la década de los noventa, el pueblo Conchi sufrié una serie de
presiones que estuvieron a punto de alterar su fisonomia arquitecténica ¥ cul-
tural. Hacia 1997, el Estado chileno cedig én concesion los minerales de cobre de
El Abra a un consorcio chileno-canadiense. Como primera medida de proteccidn
de las riquezas obtenidas, y mientras se realizaban los estudios de impacto am-
biental, inicié gestiones para transformar a Conchi Viejo en el campamento mi-
nere desde el cual iban a dirigir la explotacion del mineral. Se cerrg el pueblo v
se instalé un cartel de prohibicién de paso hacia €|, por corresponder a propie-
dad privada. Simultaneamente, se trazaba un camino directo hacia Calama que
reemplazara las polvorosas y encalaminadas rutas con las que estaba articula-

do alto Loa y el asentamiento urbano principal de la regién.

Los campesino-indigenas que conforman la poblacién vinculada a Conehi
Viejo empezaron a sufrir hostigamientos, controles y revisiones cada VE&Z gque ne-
cesitaban ingresar a su pueblo, va sea por motivos personales individuales {en-
tierro en el cementerio, visita a parientes que operan como cuidantes del pue-

blo) o comunitarios, como son las mencionadas festividades.

Luego de una larga gestién, que obligé a estos campesino-indigenas a or-
ganizarse y conseguir el apoyo de la Conadi, lograron recuperar el control de
Conchi Vigjo, sin que por ello se haya modificado el trazado vial de la explota-
ci6n minera. El pueblo queds cruzade por un camino pavimentado de doble via,
que sigue en uso. El cartel de prohibicién de ingrese fue removido y en su lugar
se instald un arco que da la bienvenida al visitante ¥ que le desea buen viaje a

su partida...
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3. LA COMUNIDAD DE CONCHI VIEJO

Definir una comunidad y su historia no es tarea facil,
la actual

mas ain cuando en
idad su nicleo central, el pueblo, est4 practicamente deshabitado du-

rante el ano, con las dos 1inicas excepciones de la festividad de San Juan v la Ti-
rana Chica, el dfa de la Virgen del Carmen.

La poblacién dispersa en el valle ¥ en los centros urbanos cercanos, Cala-
ma ¥ Chuquicamata, refuerzan la apariencia de desestructuracién comunitaria
de la poblacién de este sector del alto Loa; sin embargo, al agudizar la mirada,

se nos revela que hay una antigua estructura comunal latente bajo este aparen-
te abandono.

Siguiendo la documentacién de la Conadi, la comunidad de Conchi Viejo se
constituye el 19 de noviembre de 1994 acta que queda registrada y aprobada por
dicha corporacién, diez dias después. Acogiéndose a la Ley N° 19,253 hacen la
presentacion de sus estatutos, aprobados por 30 votos, que al parecer correspon-
de a la totalidad de asistentes, procediéndose en el mismo acto a elegir una di-
rectiva, segin las normativas vigentes. Llama la atencién que al incorporarse a
los registros del organismo estatal el acta de constitueidn, la “comunidad indige-
na’, pase a ser catalogada de “comunidad atacamefia”. Si bien la ley solo recono-
ce la existencia de la etnia atacamefia en esta regi6n (art. 62), aparece ya la pri-
mera constriceién a la identidad local, generando vinculos identitarios que no co-
rresponden a la realidad sentida. A pesar de ello, prefieren ser considerados ata-
camefios antes de no figurar de ningtin modn vy ser subsumidos bajo formas gen-
tilicias atin mas impositivas, como es el apelativo de “chilenos”, del cual no renie-
gan pero si se excluyen pragmdticamente a través de una actualizacién lingiifs-

tica que distingue un “nosotros” y “los chilenos”, como dos categorfas.

Cumpliendo con los requisitos sefialados en la Ley, al acta de constitucidn
se adjunta una némina de los comuneros, en que se listan 81 nombres (ver “lista

de socins Comunidad Conchi Viejo” en anexos), y otra de los grupos familiares
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que estarian en condiciones de formar parte de la comunidad, en la que figuran
59 familias que enteran un total de 237 personas, entre adultos y nifies. En los
Estatutos se establece que sus miembros “provienen de un mismo poblado anti-
guo, el de Conchi Vigjo.” (art. 2), lo que no sélo permite entender la autodenomi-
nacion sino el hecho de que en el acta y en los estatutos no exista ninguna refe-
rencia a tierras patrimoniales de la comunidad, a pesar de que ellos si recono-
cen un territorio comunal.

Y no van o pedir tivrras de pastura en los cerros?] Queriamos pedir pero... esoo

es lo gue... eso es lo que no subeme. Ejemplo, ese cerrn l:E! Colorado?] i, los

pertenece. Pero no sabemos cudnta hectireas hacia atrd podemos pedir. Eso no

sabimes. Porque Conchi, Conchi abarca hasta Chela, pero no podimos... o seda,

alld es que nos reducen porque dicen: “no poh, no pueden ser mucho”, (Testimo-
nio de Luisa Huanueo)

En esta formalizacién no se han incluido datos de edad, ni de lugar de re-
sidencia actual de los comuneros, informacién que podrian haber sido de gran
utilidad para comprender la composicion de la comunidad, mds aun cuando se
Liene la profunda intuicién —y algo mas— de que la conformacion de la comuni-
dad actual es eminentemente urbana, de antiguos habitantes del valle del alto
Loa y que hoy en dfa residen en Lasana ¥ mayoritariamente en Calama. La po-
sibilidad que hemos tenido de recorrer una parte importante del valle, nos per-
mite apreciar omisiones en los listados de la comunidad: al menos unos seis
adultos no figuran en las nominas, todos campesinos que se han mantenido en
el valle, practicando actividades tradicionales’. Sabemos que algunas de estas
omisiones han sido reparadas, otorgandoseles no sélo la posibilidad de partici-
par sino también el estatuto o ealidad indigena que les corresponde como parte
de esta comunidad; sin embargo, ignoramos si esta situacién se ha extendido a
los otros casos detectados. No creemos que estos olvidos sean intencionados, si-
no que refleja un grado de desarticulacién entre los miembros urbanos —que han

accedldo a los cargos directivos de la comunidad— ¥ los campesinos.

? Podenios mencionar a Tomasa Galleguillos, sus hijos Juliv y Gerarda Flores ¥y a Nicolas,

Clemencia, Natividad, Gregorio y Simén Avmani,
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... la directiva actual no eonoce bien las personas que vivieron, quiénes estdn ahf,

esos ne saben. Bse es otro, otro Ho que tenimos también alli, porque ellos no sé,

digamos ahora tomaron ellos, pero ellos son jovenes, no conneen casi las rafoes,

de donde hasta donde... No, no [a sahen,

Los dirigentes viven en Calama, Mire, lamentablemente, Ia comunida de Conchi
ya estdn digamos, han nacido en Calama, sus padres han trabajado en Chuqui,

otros trabajaron en Calama entonces ya, interés por esta parte, ya es muy poco,

casi nada, Ellos quieren.. quieren luchar y no, tiene que ser realmente alguien
que realmente luche y quiera su tierra, se sienta foliz. orgullose de la tierra ¥ =i

no. a ‘onde van a ir, hay gente joven fque no, realmente... (Testimonio de Luiza
Huanuen)

Estas diferencias dan cuenta de visiones distintas sobre los objetivos y
prioridades que debiera tener la comunidad, por lo que su desarrollo como enti-
dad reconocida legalmente no ha estado exenta de dificultades; de hecho la pri-
mera directiva fue destituida cinco meses antes del t4rmine de su periodo de

conduccidn. El comunicado a la Conadi es escueto y simplemente sefiala que

Debido a los conflictos sucitados, se acuerda nombrar una directiva provisoria,

la que estard en funcidn hasta Noviembre de 1997, periodo en el cual eorrespon-
de renovar directiva titular,

La nueva directiva, sin embargo, sélo renové tres de sus cineo miembros,
ya que dos de los antiguos directivos pasaron a ocupar los cargos de consejeros,
siendo finalmente removidos en noviembre, cuando se eligié una nueva directi-
va para los préximos tres afios, la que tampoco concluyd su perfodo ya que se es-

tablecié su reemplazo para noviembre de 1999 ¥ no del 2000, por nuevos roces
surgidos en la comunidad.

En todas estas elecciones no han concurrido més del 60% de los comune-
ros con derecho a voto, siendo siempre los grandes ausentes los que viven en las
zonas rurales y, sin embargo, las crisis que impulsan las renovaciones de directo-
rios se relacionan con problemas de conduccién v enfrentamiento de conflictos vin-
culados con el agua o con el santuario de Conchi Viejo ¥ su relacion con la minera;

ambos temas que preocupan de sobremanera a los cam pesinos de la comunidad.
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Por otra parte, en los otros cargos comunales, menos administrativos ¥
mucho mds tradicionales, los campesinos del alto Loa juegan un papel mds pro-
tagdnico. Los fabriqueros tienen un espacio reconocido en la comunidad y su la-

bor es uno de los anclajes de la tradicién y de la continuidad de Conchi Viegjo.

Los Fabriqueros son los comuneros que tienen esa calidad especial y que tienen
por funcién dentro de la comunidad la de velar por la mantencién de los bienes
del santuario de Conehi Vigjo.

La validad de Fabriquero se adquiere en forma hereditaria, teniendo sus su-
cesores la posibilidad de rechazar tal responsabilidad o de aceptarla previo ju-
ramento de cumplir con la carga a cabalidad, En el caso de no existir ningin
deseendiente v ningune interesado en aceptar la carga, se procederd a la elec
clon de un nueve Fabiriguers,

El nimero de Fabriquercs mayores serd de dos y el de menores de seis, te-
niendu los primeres la facultad de dirigir y supervigilar, e incluso de sancionar
a los menores en caso de incum plimineto de las funciones propias del cargo, (ar-
ticulu 30, Estatutos de la comunidad indigena comunidad atacamefia de Conchi
Viijo)

Ciertamente, la importancia de este cargo se enmarca en uno de los as-
pectos constitutivos de esta comunidad: la ritualidad, ya que es esta la que efec-
tivamente articula y convoca a los comuneros de Conchi Viejo, congregandolos y
otorgandoles sentido de identidad. Son dos las ocasiones en que esta ritualidad
Opéra comunitariamente: la festividad de San Juan ¥, por sobre todo, la Tirana

Chica, celebrada el dia 16 de julio, dia de la Virgen del Carmen.

Como deciamos al iniciar esta descripeibn y reflexién, la comunidad de
Conchi Vigjo surge como comunidad indigena de la necesidad de defender su es-
pacio ritual mas que el econédmico mermado silenciosa y paulatinamente a través
de las distintas captaciones de agua, las migraciones v el contacto cada vez mas
[recuente con la sociedad de mercado. Sus batallas no han dado los frutos que los
campesinos esperaban, ya que el agua sigue disminuyendo y no cuentan con nin-
gun derecho de agua que les permitiera revertir eésta situacién. Por otra parte, el
reconocimiento de titules de goce familiares ha demorado demasiado, tanto que no

existe esperanza alguna de luchar por una territorialidad comunal reconocida.
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3.1. Los caMPESINOS DE CoNcHI VIESO

La comunidad local estd conformada por un grupo de estancieros con
orientacién predominantemente ganadera ¥ cuyos asentamientos conforman
una serie de caserios dispersos relativamente autarquicos, Su organizacién so-
cial preponderante se estructura en torno a lazos de parentesco basados en ni-

cleos familiares cada vez mds pequefios, cuya tendencia es la reduccién de los
caserios a familias nucleares.

Asi, en el sector bajo estudio encontramos una poblacién permanente que
no supera la decena de personas, en la cual predominan los adultos mayores de
45 anos. La poblacién infantojuvenil es practicamente nula, debido a la migra-
cion forzada para dar cumplimiento a las leyes del Estado-N acién, que impone
la educacién formal obligatoria a partir de los 6 afios (primero bdsico) v que de-
biera extenderse hasta que el nifo culmine el segundo ciclo de educacién hasi-
ca. La inexistencia de centros educativos en el sector ¥ la percepcidn de que la
educacion les dara mayores posibilidades explica que, habiendo escuelas en lo=
poblados de Lasana y Chiu Chiu, los nifios sean enviados a la cindad de Cala-
ma, lugar en donde son cuidados por parientes. Alli son educados en “cosas de
pueblo”, regresando en las vacaciones de verano a las estancias. Sin embargo,
con el correr de los afios, los nifios se han habituadoe a vivir en la ciudad ¥ van
distanciando las visitas a sus padres. Si bien las eseuelas fiscales de Calama ¥,
posteriormente las municipales, no corresponden in estrictu sensu a escuelas de
frontera, la formacidn que reciben en ellas se enmarca en los parametros valo-
rativos de la sociedad nacional, y no se le da espacio ni expresion a las rafees in-
digenas que forman parte importante de la realidad de origen de estos nifios. El
resultado es un progresivo proceso de asimilacién eultural v desarraigo, que ya
no s6lo viene por el desapego a la tierra y a las labores econémicas tradiciona-
les —socializacién que no se realiza por la distancia ¥ el poco tiempo que perma-
necen con sus padres en las estancias—, sino también por el desconocimiento de
la matriz simbélica que sustenta todas las relaciones que se producen al inte-

rior de las comunidades andinas o mestizas rurales.
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Una vez que terminan sus estudios obligatorios —o desertan del sistema
educacional-, los jévenes no retornan a las UPD enclavadas en el valle del rig Loa,
sino que se integran a la poblacién econémicamente activa que trabaja en las mi-
neras o en el drea servicios, en la misma ciudad de Calama, en Chuguicamata o
en Antofagasta. Sus trabajos no son bien remunerados, ya que pocos tienen la pre-
paracion que les permite integrarse al sistema productive como obreros califica-
des; sin embargo, sus posibilidades de desarrollo econémico son percibidas como
mejores que reintegrandose a la comunidad rural de la que alguna vez formaron
parte. Esta tendencia general se ve contradicha en un relevante aspecto: muchas
de las familias han lograde mantener lazos de dependencia econémica mutua, por
lo-que en tiempos de baja en la oferta lahoral de la ciudad o cuando llegan a la
edad en que pasan a engrosar la poblacién pasiva, retornan a las estancias de sus
padres o reactivan antiguos asentamientos pastoriles en las cercanias a los de
ellos, Sin embargo; tenemos la impresidn de que, al menos en ¢l caso de la comu-
nidad de Conchi Viejo, esto no serd posible de mantener por muchas generaciones,
dado que la formacién en la escuela urbana genera un desapego y un desconoci-

miento de los sistemas de subsistencia de la estancia andina.

® Acerca del parentesco en la comunidad de Conchi Viejo

En esta comunidad, los lazos que siguen mds vigentes son los del parentes-
o, ¥ son los que permiten la eontinuidad ¥ supervivencia de las UPD. Si bien el mo-
delo familiar andine tiende a conformar grupos extensos, las exigencias de inser-
cion en la suciedad nacional ¥ sus presiones han ide produciendo una reduccién de
los mismos hasta generar practicamente familias nucleares, A pesar de esta situa-
¢ion, los lazos perviven y se manifiestan en la distribucién y acceso a las zonas de
pastura y en la realizacién de los rituales propios de la vida pastoril, tal como es
pusible observar en otros puntos de los Andes chilenos (Gundermann 1584; 19388)
y peruanos (Flores Ochoa 1968; 1988; Palacios 1888).

Los grupoes familiares representados en alto Loa tienen una larga historia
¢n el sector y hoy se concentran en practicamente dos lineas parentales: log Ga-
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lleguillos ¥ los Aymani. Segiin nos relatan los anti guos habitantes de una est

cia local, fueron unos espafioles, los Galleguillos, quienes formaron el enclave mi-

A~

nero ¥ posteriormente alzaron el pueblo y 1a iglesia de Conchi Viejo. Sin embargo,
en el Libro de varias ojas analizado por Cassassas (1974) este apellido no figura

en el listado de los habitantes de la administracién de Chiu Chiu en el siglo XVTI,
a la que pertenece Conchi, aunque en el estudio etnohistérico figuran tres Galle-

guillos catalogados como forasteros (dos mujeres y un hombre), si

cisa su proveniencia.

bien no se pre-

Es importante sefialar que en el mencionade documento histérico figuran
como forasteros un Bilea proveniente de Lipez, un Ayman natural de San Juan
de Chuncho y un Bautista que aparece en el listado general en ese archive. to-
dos apellidos que hoy persisten en el alto Loa. De esta informacién podemos des-
prender que esta composicién familiar y de propiedad corresponde a una ocupa-

cion con gran profundidad y continuidad histérica,

En la actualidad, el parentesco del sector se basa en las relaciones de estos
dos grupos familiares extensos, cu vo establecimiento de alianzas (matrimoniales
¥ de compadrazgo) ha configurado un patrén social que tiende a la endogamia,
aunque se complementa con lazos sociales no permanentes, que han dadoe lugar a

un alto porcentaje de hijos naturales no reconocidos.

La estructura de parentesco se ha ido debilitando en las tiltimas décadas,
producto de la emigracién involuntaria a las ciudades ¥ pueblos para cumplir
con la Ley de Educacién Primaria Obligatoria (1920). Esta migracién suele vol-
verse sin retorno, por lo que las UPD se ven reducidas ¥ sin mayores proveccio-
nes para el futuro. Sus familias asisten cotidianamente a Ia separacidn que ter-
mina por quebrantar el pilar fundamental de su subsistencia. La fuerza de tra-
bajo se ha ido concentrando en personas mayores de edad, que solas no pueden
hacerse cargo de la mantencién de todas las dreas productivas de la estancia,

razdn por la cual han terminado por consagrarse casi en exclusividad a activi-

dades netamente pastoriles.
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Asi también, los lazos de cooperacion y reciprocidad se han ide restringien-
do y cediendo espacios ante el sistema de mereado con que opera la sociedad ma-
yor, cuya légica es altamente antagénica con los principios en que se sustentan
esos lazos. Sélo se conservan los mecanismos de reciprocidad al interior de la fa-
milia directa con algin grado de efectividad, que cada dia se vuelve mas dudoso,
A pesar de esta fuerte desestructuracién, subsisten algunos mecanismos de inte-
gracién social que se marntienen activos y que complementan el sistema de paren-
Lesco consanguineo. Bl compadrazgo es una institucién muy fuerte entre estos es-
tancieros y ba permitido integrar a los entrantes!0 de localidades mds distantes v
que no presentan vinculos de consanguinidad con ninguna de las familias del sec-
tor, como los Urrelo!!, un grupe familiar que ha establecido relaciones de compa-
drazgo tanto con los Galleguillos eomo con los Aymani. De esta forma el sistema
se abre, volviéndose altamente receptivo a poblacién fordnea, que es incorporada
a los sistemas de cooperacion ¥ mantencion de una estructura basada principal-

mente en el parentesco.

lsta apertura permite establecer ¥ reanimar nuevos lazos de cooperacién
¥ reciprocidad, base de la continuidad de una comunidad pastoril, cuya fuerza ¥
molor econémicos radican en la cantidad de mano de obra que cada UPD pueda
tanvocar y mantener efectivamente en actividad. De alli la importancia del sis-
tema de parentesco, no sélo como estructurador de las actividades internas a ni-
vel de las UPD, sino también en sentido extenso, como el que hemos podido ohser-

var a nivel sectorial, ya que que éste es el que les otorga un sentido de identidad
v eolaboracidn.

Lo Etnoeategoria empleada en la localidad para distinguir a la poblacién que proviene de olras

la poblacién que lleva afios asentada en la
luealidud. Se contrapone a la elnocategoria de viviente, criginario de la localidad,

loealidades o sectores, y que se apliea incluso a

H Familia wriginaria del sector Ollagie-Cosea v posiblemente de las nacientes del Mido,
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* Asentamiento y organizacién espacial

Aun cuando los lazos parentales estructuran a la poblacién del sector ¥
permiten el desarrollo econémico de las UPD, los campesinos de Conchi mantie-
nen un patrdn de asentamiento disperso. Este se asemeja, en gran medida, a la
situacion descrita para la puna peruana y otras regiones de los Andes (Flannery
et al. 1989; Flores Ochoa 1964; 1968; 1983; 1988: Martinez , G. 1976; Merlino
1979; Merlino y Rabey 1983; Palacios 1981; 1988; 1998a; Rabey y Merlino 1985;
1988; van Kessel 1996), en la que es posible distinguir unidades habitacionales

¥ sus areas de explotacién, un pueblo al que se sienten vinculados ¥ asentamien-
tos secundarios de uso temporal.

Las estancias de los sectores que describimos corresponden a asentamien-
tos permanentes ligados a la explotacién ganadera, que, como sefialdbamos ante-
riormente, corresponden a unidades familiares. Estas estancias tienen bajo su con-
trol un radio cotidiano (play radius, sensu Binford 1982), que estd representado por
las estructuras de la vivienda, los corrales y las vias de circulacién que unen todas
estas dreas. Ademads es posible distinguir un radio de forrajeo (sensu Binford op.
cit.) natural y poireros (areas de cultivo de forraje), a los que se recurre diariamen-
te. Cada unidad familiar ha delimitado derechos de uso sobre las pasturas natura-
les que ofrece la vega de caja de rio. Estos limites estdn marcados por cierres (pir-
cas que cruzan transversalmente el valle), y que demarcan territorios de una ex-
tension superior a los dos km lineales. El paulatino despoblamiente de estos secto-
res han dejado obsoletos estos sistemas, ya que la presion por las pasturas y los re-
querimientos de normar su uso han disminuido, por lo que es comtn que las dreas

de forrajeo se extienda m4s alld de la mareas de los antiguos cierres.

Estos asentamientos pastoriles son utilizados durante todo el afio, constitu-
yéndose en el lugar fijo de residencia de estos estanciercs, un modelo caracteristico
de las tierras altas de Iquique, I Regién (cfr. Martinez 1976; Provoste 1976; 1979). Es-
ta ocupacién de tipo permanente se contrapone con el cardeter regional de las estan-
cias de otros lugares de la II Regién (Aldunate y V. Castro 1981; Castro, V v Marti-

nez 1996; Délano 1982; Gémez, C. 1980; Gundermann 1984; 1988; Uribe 1994),

que
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las definen como lugares de explotacisn ganadera de uso temporal o estacional. Es

asi que, en las comunidades de la cuenca del o Salado, se desarrolla una actividad

agricola de mayor importancia que la que se registra en las estancias de Conchi Vie-

Jo, lo que ha ide configurando en aquellas, un sistema de asentamiento centrado en
el poblado, con movilidad estacional a los puntos de forraje en la estacidn hiimeda.

Sabemos ya que estos campesinos tienen un poblado que reconocen como

propio ¥ en el cual casi todos tienen una residencia, ya sea propia o de algiin pa-

riente cercane, en la cual alojan cuando asisten a alguna celebracion religiosa,
como las fiestas de los Santos Patronos {p.e; San Juan Bautista) y la Tirana
Chica. Ademas, cuentan con espacios de culto dedicados exclusivamente a su ac-

tividad como es la poza noreste del atrio de la Capilla.

Finalmente, en cuanto a los asentamientos secundarios sélo podemos de-
cir que estdn en franco retroceso, al menos en el uso de estos pastores, los que
han concentrado sus actividades en el drea de forrajeo que circunda su estancia,
no habiendo necesidad de trasladarse a otro sector, salvo en el caso de los pas-
tores de Pastos Grandes, ya que la estrechez del valle, no permite el desarrollo
de una cubierta vegetacional extensiva que sea suficiente para mantener allf el
ganado. por lo que se ven en la necesidad de trasladarse a otros sectores, ubica-
dos al norte de nuestra 4rea de estudio. Otro caso de excepcion ocurre cuando
en los sectores mas cercanos a las nacientes del Loa se producen sequias que
afectan las pasturas, impulsando a los estancieros a trasladarse a las que man-

tienen sus parientes en otros sectores del alto Loa.

* Su organizacion productiva

Como se ha podido apreciar, los estancieros de Conchi Viejo tienen una
economia basada principalmente en el pastoreo de ganados mixtos {llamas, ove-
Jjas y cabras), que se desarrolla bajo un sistema que puede definirse como uso in-
tensivo del espacio. Esta estrategia de manejo del espacio figico ¥ sus recursos

corresponde a un sistema de pastoreo en el que el radio de forrajeo se limita al
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valle la mayor parte del afio y se extiende hacia el campe y cerro en la estacion
de lluvias. De esta forma, no se hace necesario recurrir a sitios de uso estacional
para pastear a los animales, por lo que el patrén de asentamiento se ve reducido
a4 un unico asentamiento m ultifuncional, que incluye un drea habitacién, zonas

de corrales y campos de cultivo,

Los niveles de productividad de las UPD son bajos y estan destinados a au-
toconsumnoe. Sus masas ganaderas fluctian entre 20 ¥ 40 animales medianos (prin-
cipalmente ovinos) y una a dos decenas de camélidos, De sus subproductos, la ar-
tesania en lana registra una salida al mereadg informal, ya sea por venta directa
0 por encargo que hacen los mineros o los parientes que han migrado a las urbes.
Solo en oeasiones excepcionales venden carne, la mas de las veces “en pie”, porque

“la pagan mejor” los pescadores y las personas que vienen con ese tnico fin,

Los niveles de autosustentacién de estos estancieros son bastante genera-
lizades, por lo que sélo van a la ciudad un par de veces al afio a entregar los en-
cargos que se les han solicitado en mantas y calcetines, dinero con el cual com-
pran la mercaderia que ellos no pueden producir (aztcar, algunos farindceos, asi
como frutas, verduras y huevos). Incluss aquellos que han obtenido pensiones
asistenciales, han designado a alguien que los represente en el cobro, tratando
de distanciar sus viajes a la ciudad: los que no han podido hacerlo, bajan cada

dos meses a retirar sus dineros y a visitar parientes.

Por otra parte, hemos constatado que la regidn bajo estudio, principal-
mente las localidades de Taira y La Isla, es receptora de masas ganaderas que
funcionan bajo una légica de uso extensivo del espacio. Esto da origen a varias
unidades de asentamiento de ocupacién temporal, que dependen de una estan-
cia o UPD ubicadas fuera de los sectores bajo estudio e incluso de otras cuencas.
Estas cabafias estan conformadas POr uno o dos cuartos y un corral de gran ta-
mafio. Su finalidad es el aprovechamiento de zonas de pasturas a mas de un dia
de distancia de la estancia o pueble de origen, por lo tanto, este sistema de pas-

toreo mncluye radios logisticos (sensu Binford op. cit.).
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La mayorfa de los pastores que llegan a este tramo del valle pueden desa-
rrollar actividades pecuarias v usufructuar de las pasturas de la vega de la caja del
rio Loa gracias a los lazos de parentesco —consanguineos o sociales— que tienen con
los estancieros del sector. Algunas veces ni siquiera alteran el numero de unidades
de residencia que se encuentran en funcionamiento, ya que se alojan en las estan-
cias activas y comparten el trabajo cotidiano de ellas. Mas atin, los hatos pueden

ser agrupados para ser cuidados y pastoreados en conjunte, turnandose esta labor.

Independientemente del cardcter del asentamiento de que se trate, las es-
trategias de pastoreo se concentran en el cuidado del ganado introducido (cabras
¥ ovejas), el que es vigilado durante toda la jornada. Para un mejor aprovecha-
miento de las pasturas, los estancieros dirigen, con una alternancia diaria. a sus
animales aguas a arriba o aguas abajo, por una o por la otra banda del rio. Las
ovejas prefieren los pastos de orille mientras que las cabras, las tolas 0 arbustos,
por lo que se suelen alejar hacia el talud de escombros que limita el piso del valle.
Por la tarde, si la vegetacién de la veguita no es suficiente (demasiado seca o ra-
la}, se conduce a los hatos hasta el potrero, espacio cercado en el que se cultiva fo-
rraje artificial. especialmente alfalfa (Medicago sotiva). Los corderos y cabritos
que atin no estdn en condiciones de seguir a sus madres durante todo el dia, son
chiquereados: se les mantiene encerrados en corrales pequefios (chiqueros) v se los

alimenta con unguillo (Juncus arcticus Willd) o con alfalfa (ver esquema 1).

veguita
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Esquema 1. BTNOCLASIFICACION DRI ESPACIO, BRGUN USO FTORRAJIERD,
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En el caso del ganado camélido, el pastoreo es distinto, ya que la intervencién
del pastor es menor. Las llamas son botadas en un sector en que la vega de la caja
del rio es mds extensa y se les deja alli. Cada tres o cuatro dias se va a ver si estdn
todos los animales o si el rebafio se ha movilizado a otra zona del valle. De no detec-
tarse anormalidad alguna, se les deja alli o, si por el contrario, se juzga que el forra-
Je disponible no es suficiente o si es un lugar donde los predadores naturales pue-
den afectar a los animales, se les lleva a otra parte del valle. Los cuchos (erias de las
llamas) no son separadas de sus madres, ¥a que son lo suficientemente fuertes co-
0 para seguirlas casi desde el momento de nacer. Sin embargo, en época de pari-
ciones, la vigilancia del hato de camélidos se hace més frecuente, para contrelar o

utervenir en los nacimientos y proteger a los animales de los depredadores.

En la estacion himeda, los estancieros alteran un poco sus sistemas de pas-
toreo, llevando a sus animales a pastear a los cerros, para aprovechar los pastos
de luvia. Este cambio no implica una “transhumancia” o “movilidad” en los tér-
minos cldsicos, sino que corresponde a una extensisn del radio de forrajeo de ex-
plotacién diaria, llevando y trayendo a los animales durante la jornada. Esto se
explica por el temora la accién de cazadores mayores, como el puma (Puma con-
color) y céndores, que pueden diezmar un rebanoe, mds si se considera que este pe-
riodo coincide con la época de la paricisn de los camélidos y del rebafio introduci-
du, Por otra parte, la existencia de tropillas de camélidos no-domésticos, especial-
mente de guanacos, altera el ordenamiento de los hatos de llamas, ya que éstas
son capaces de cruzarse con los machos de estas tropillas e incorporarse a ellas,
abandonando el rebafio. Estas dos razones, sumada a las prolongadas sequias vi-
vidas en las dltimas décadas, han incidido en que los pastores eviten en forma
creciente el pastoreo en estas zonas, a pesar de que reconocen la calidad de es-
Lus pastos estacionales y del resto de la vegetacion disponible en la pampa y en

¢l eerrg, que, en ese periodo, se encuentra en floracién,

El hecho de que las estancias cuenten con ganados mixtos obliga a dedi-
car gran parte del dia al cuidado de los animales, labor en la que se inician los

pastores desde muy pequenos (aproximadamente a los 5 0 8 afos). Sin embargo,
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no es su tinica actividad productiva. Como menciondhamos anteriormente, estos

estancieros desarrellan una horticultura de pequeria escala, dada la estrechez del

valle, que no provee de grandes extensiones planas de terreno y a la mala calidad

de los suelos. Los cultivos se centran en productos como la papa v el maiz, aunque

también cultivan habas y zanahorias, Las eras suelen estar junto al potrero —y en
algunas ocasiones dentro de él—, 1o que implica mayor vigilancia de los cultivos

cuando estdn pasteando allf los animales,

La produccion de la horticultura es muy baja, por lo que

para alimentar a los miembros de 1a UPD ¥, muchas veces,

apenas alcanza

no da para “dar vuel-
ta el afio”. Ademds, la migracién a la cindad o a los centros mineros de los jéve-

nes ¥ de los hombres en edad productiva, ha dificultado la mantencién de los ca-
nales que riegan los cultivos. Tanto es asf que hemos registrado el paulatine
abandono de esta actividad en algunas estancias, en las cuales se ha intentado
mantener la produccion de forraje artificial sélo con las escasas precipitaciones
que registra la region, dado que el canal que alimentaba esta drea productiva

requiere de reparaciones, pero no hay quien pueda realizarla.

Hemos podido registrar una dltima actividad productiva: la pesca de tru-
chas, especie introducida en la década del ‘50, por los norteamericanos que traba-
jaban en la Divisién Chuquicamata. Si bien esta especie ha proliferado, adaptédn-
dose perfectamente a las condiciones quimicas ¥ térmicas del rio Loa, 1a sobreex-
plotacién de las iiltimas décadas ha impuesto un sistema de vedas, que rige para
los pescadores fordneos, ya que se reconoce en este recurso una fuente de alimen-
tacién para la poblacién local, exceptudndola de dicha restriceion. Sin embargo, el
desarrollo de esta actividad ha significado otro punto de contacto con la sociedad
nacional, va sea a través de los pescadores que vienen de vez en cuando al alto
Loa, o por el comercio que han logrado establecer algunos estancieros vendiendo
el producto de su pesca, aunque hay que mencionar que gran parte de los exce-
dentes que pueden lograr en una jornada dedicada a esta actividad, es enviada a

los parientes que residen en la ciudad de Calama.
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El future de esta comunidad legal es incierto, aunque sabemos que
mientras exista una devoeién tan marcada por clertos ritos —estrechamente vin-
culados al ganado y la vida de las estancias—, se mantendra como un espacio cul-

tural de resistencia, aunque en otros niveles sufra constantes transformaciones.

Desde esta perspectiva, la vida tampesina de esta comunidad adquiere
especial relevancia, por lo que nos hemos abocado a dos casos, dos historias que
reflejan la vida estanciera, pero también la evolucidn de la conciencia indigena
y su valor propic. Obviamente estas visiones no se hacen cargo de la perspecti-
va urbana de la comunidad, mis que como punto de contraste y distancia con
sus propios anhelos, mas nos parecen de mucho valor como ¢jemplo de reactiva-
cion cultural y de la ciclicidad de las comunidades andinas, lo que nos habla de
Una estructura que se resiste a la enajenacién ¥ que intenta seguir apropiando-

se de su historia y su contingencia.
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HISTORIA DE UNA LUCHA

Luisa Huanuco me conocié en Conchi Viejo en 1994. Yo, a decir verdad, no
la recuerdo entre los mas de 80 rostros que peregrinaban entre rezos y cantos.
Tampoco recuerdo su cara entre los sonrientes comensales en la comuna, para
la boda de San Juan, ni entre los escasos pero entusiastas bailarines, alférez y
anfitriones de ese afio. Yo vine a conocer a la Lucha en 1996, en una corta visita
a la que yo llamaba, en ese entonces, la “casa de don Juan”. En esa ocasion, ella
me saludé con un afecto inusitado para los cdnones de los lugarefios. Acto
seguido, y tras una pregunta sobre un panel de arte rupestre que atin hay en el
corral de la estancia, me respondié: “Si le gusta, lléveselo, traemos algo como
una gria y lo echamos en la camioneta”.

Dos afios més tarde, la Lucha, con su guerra personal y comunitaria, no
deja ni que le tomen fotos a las cosas de los abuelos. Su historia es la del
reencuentro con su ser indigena y una constante lucha por mantener sus
tradiciones y costumbres. Su discurso, sin duda, tiene un perfil m4s politico,
conoce del poder y de la administracién; del trato con las autoridades calamenas
¥ de su propia comunidad. Su historia, es simplemente una imagen de una
comunidad andina que fluctda entre la presién y la recuperacién, entre su
propio olvido y su necesidad de recuerdo. ..

113



La historia que se transcribe aqui corresponde a un relato de vida espon-
taneo, que surgi6 de una conversacién sobre la Comunidad de Conchi Viejo. No
habia intencién en mi de que me contara su vida; no habia impedimento en ella
para que eso ocurriera. El resultade de esa apertura fueron tres tardes de con-
versaciones-entrevistas desarrolladas en enero de 1999 y compartir la costum-
bre del Primero [de noviembrel, sus ritos y los excursos que el recuerdo de las

"almitas” evoca en la vida de Lucha y su familia.

No he querido alterar el discurso y su trascurrir. Para poder hacerlo com-
prensible en nuestros canones que tienden a la historia lineal, he subdividido el
relato en algunos temas e intentado darle un orden cronolégico, siguiendo el rela-
to de la sucesién de generaciones. No obstante, como podrdn apreciar, para la
Lucha el presente y el pasado van fundidos en una interminable comparacién
entre lo que aprendié de su querido abuelo y su realidad actual, la que no le ter-

mina de agradar y que justifica su perseverante lucha...

Para que podamos compenetrarnos en el relato, se adjuntan algunas foto-
grafias de su estancia y del pueblo de Conchi. Asimismo, hemos creido pertinen-
te explicar las voces indigenas y los arcaismos hispanos que figuran en esta his-
toria, para lograr formarnos la imagen de lo que nos relata, y a la vez tomar con-
ciencia de los sustratos andinoes y coloniales que persisten en su habla ¥ por tanto,

en su percepeién del entorno.

Forosraria 7 ¥ 8 Nuestro primer encuentro o
con Luisa y el panel de tan curioso dialogo.
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MNosotros todos
pertenccemos a
Conchi.

Ellos son
jovenes, no
conocen casi las
raices,

ORIGENES Y LA COMUNIDAD

Nosotros todos pertenecemos a Conchi, 0 sea todo el
origen se viene del Conchi hacia acd [valle del Loal, ¥
antiguamente era hasta Chela. Ah, digamos del Mifio, un
poquito més abajo. Yo lo conoci el Mifio hace muchos afios,
¥ ya ni me acuerdo como es, cuando fuf con mi abuelo. De
ahi, ellos eran, digamos, una familia grande también, unos
bisabuelos de mi abuelo que fueron a dar alla, ¥ de aqui se
desparramé hacia alld. Bautista, Vilea, Chéves, y asf una
serie de apellidos que se fueron formando después, pero

todos pertenecemos a Conchi.

Muchos se estan aislando [de la comunidad] por la
misma razén, ya se han ido, ya no queda gente ya, ya se
han muerto otros, y asf {ya no queda ya! Y la otra vez hubo
un lio en Conchi, porque habia un sefior de que es Bautista
¥ que corresponde a Conchi, fallecié. Y unos que estaban
que si, que no. Bueno porque no conocen realmente a la
comunidd[d], la actual, la directiva actual no conoce bien
las personas que vivieron, quiénes estan ahi, esos no saben.
Ese es otro, otro lio que tenimos también alli, porgue ellos
no sé, digamos ahora tomaron ellos, pero ellos son jovenes,
no conocen casi las rafces, de donde hasta donde... No, no 1a
saben. Y si uno lleva una ampliacién de terrenos que se
llama, de pastoreo y todo eso, ellos no se ubiean porgque
creen que son kilémetros y mds kilémetros, pero resulta
que es todo a la redonda no ma y dan los lugares ¥ son
diferentes los nombres no ma. {Claro, eso es! Asi que ahi

estamos, peleando... con eso.
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Todos se creen
patrones, menos

trabajadores.

El mismo pueblo
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querian pa’
campamento.

Los  dirigentes viven en Calama.  Mire,
lamentablemente, la comunidald] de Conchi ya estdn
digamos, han nacido en Calama, sus padres han trabajado
en Chuqui, otros trabajaron en Calama entonces yi,
interés por esta parte, ¥a es muy poco, casi nada. Ellos
quieren... quieren luchar ¥ no, tiene que ser realmente
alguien que realmente luche ¥ quiera su tierra, se sienta
feliz, orgulleso de la tierra ¥ 81 no, a ‘onde van a ir, hay

gente joven que no, realmente...

Ahora estamos mal, porque el mismo presidente,
todos ellos estan en una guerra viva, porque resulta que no
s¢ puede llegar a ningin acuerdo, a nada, ya con ellos. Por
¢jemplo, yo cuande me vine ¥a quedé la crema, y no se
puede llegar a acuerdo porque son gente llevac a su idea,
como quien dice, no conocen la humildd[d]. Todos se creen
patrones, menos trabajadores... Ese el tema aquel, por esu

no pedemos marchar bien con la comunidald].

Somos, en este sentido como tres o cuatro familias [las
que vivimos acd en el valle], porque todos viven en Calama.

Como le decia por el estudio, por el trabajo.

El Abra, digamos, han cambiao sy papeleo tres veces.
Porque tenian en planc hacer en e mismo Conchi, en el
mismo pueblo querian pa’ campamento, en lo cual se fue
mmpedio, porque cuande EMIpezamos a mover nosotros
papeles con la tia Paula, entonces ahi fueron fuera ya. Ellos
queria too. [Incluse pasé la huella, y ellos no podian pasar!
¥ como no hay papeles... jahi no ma, igual que aqui! Pasa
@sa caneria y pasa la corriente, pero como no hay papeles,

uno no puede reclamar na, ese es el chiste que hay aqui.



La minuta que

tenia Conchi

El problema son esos papeles. Primero vino un sefior
que era de... que era jefe antes de...;efmo se llama eso?... de
EssAN, pero que en ese tiempo no era Bssan, le decfamos la
Dos, SENDOS, por ahi. [E! agua potable] Claro, que se
llamaba Mario Varas, y este sefior también hizo pedimento,
pero lo hizo mal. Dispués salié él como duefio ¥y mi abuelo
no estaba ahi. Hubo otros papeles que hicieron otros, otre
pedimento mé[s] antiguo, yo no 56 aénde apelaron, pero fue
un tio y mi abuelo que hicieron... yo creo que lo hicieron en
Antofagasta tiene que ser. En Bienes Nacionales tiene que
haber ese pedimento. Ahf no me acuerdo si fue el cincuenta
y tantos o el ‘61, no me recuerdo bien. Tendria que
busedrselo... como del ‘50 o hacia delante, yo creo que esos
tienen que estar también o Bienes Nacionales los hara
desaparecer, no sé. Ahi si gque no uno no puede llegar,
imaginese a Antofagasta... Eso tendria que estar a nombre
de Senén Galleguillos Bautista y Pascual Gal leguillos
Bautista, pero yo tenia entendio que de Cuestecilla hacia
Conchi, en una parte que se llama Humeadero, hasta por
ahi recuerdo yo que llegaba ese pedimento. Pero no
recuerdo m4d, porque ellos hicieron un pedimento, pero lo
malo es que no pasaban copia, no pasaban otros papeles
antes. Entonce nadie exigia eso, por eso une quedd asi poh,

como estamos. Pero eso fue antes,

Nosotros pasamos unos papeles porque Conchi,
Conchi antiguamente contaba mi abuelo que tenia una
minuta, no sé si ustéld] me entiende de minuta, yo ahi no
entendia mucho. Segiin dicen, uno se reunia a las doce del
dia, por decirle, a cnalquier hora, pero tenfa que llegar a

esa hora, porque si usté[d] no llegaba no habfa pedimento.
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Pero este tenia una minuta, antiguamente lo llamaban
minuta, o sea en cultura antigua era minuta, ahora ¥a no,
ahora es pedimento, lote o no sé como lo Haman ahora, era
laminuta, Y en esa minuta tenfan toos los famosos papeles,
0 sea ahi, toos los que iban a pedir estaban anotados en esa
minuta. Llegaba un sefior: “ya ésta es la minuta”, y le hacia
toos los papeles. Pero eso se perdid, no estd. En Antofagasta
me han dicho que no esta, posiblemente puede estar en
Santiago la minuta. De qué ano, jolvidese, porque vo no sé
de qué afo puede estar alldi! Eso si que no sé.. Kl
conversaba antiguamente, pero usté[d] sabe, cuando uno es
1nifio no capta bien, poh, de las fechas... Sj yo ahi, si usté|d]
me pregunta ejemplo, estos nimeros, ¥o no, no hablo con
los nimeros. Entonce, ahi no sé na... Claro, el haklaba de la
minuta que tenia Conchi. ¥ después llegaron otros sefiores
¥ hicieron otros pedimiento. Por ejemplo, los alemanes, los
alemanes... esos venian a hacer criar chinchilla, en el 1930
por ahi mds o menos llegaron esos. Hicieron ¥ nadie les dijo
na, poh. Y se fueron, y se fueron ung por uno y ahi queds
too, hasta que se llevaron toas las chinchillas. Eso eran
alemanes, era un tal Ernesto Ferbres v el otro era Federi Co,
eran hermanos. Y ahi Conchi ya, si hicieron pedimento,
nunca... o sea, el presidente que hubo hizo el tramite pero
nunca fue ni exigié, entonce por eso Conchi quedé sin... o
sea en el momento estd casi perdio, porque tooo, ejemplo el
Lucio Abaroa parece que se llama ese, tiene una minita
atras de Conchi, entonce qué fue lo que pasé. Ahi, ya, los
cortaron a nosotros por este lao; Chuqui pa’ este otro lao, y
ya pasé a ser del Abra vy ellos pasaron muy felizmente por
Conchi, cuando deberian estar pagando arriendo. Pero por

no haber papeles, no se puede. .



La Capilla paso
a Monumento
Nacionazal.

No hemos podio reclamar absolutamente naa. si la
Capilla pasé a Monumento Nacional, y el pueblo ne hace
mucho lo declararon pueblo tipico de la zona, que na que
ver, son casi las mismas leyes que Monumento Nacional i
nosotros no estabamos de acuerdo con eso tampoco, pero
llegaron y lo hicieron y vamos a saber quién... No hay quien
lo firma, la... los que estdn adelante de la comunidd no han
averiguado nd, toos trabajan, toos sin tiempo. Y para eso

hay que estar con tiempo, poh.

Nosotros tenemos que tener un papel donde coste...
porque cada persona, digamos pero no todas, tenemos una
casita y por esa casita tenemos que luchar poh. A mi,
ejemplo, [mi abuela]l me dejé dos piecitas chicas, porque
toos los afios voy a Conchi. Eso ya es algo que tenemos que
uno tiene que pelear y por otro lao, nosotros los
antepasades no querimos sacarlos de ‘onde estan, poh. Si
esa era la pelea mdls] grande para nosotros, por los que
estan ahi ya. Eso fue méa[s], eso fue lo que nos llevé a hacer
mé[s] movimiento. Ahora unos dicen que llegaron los
papeles malos. jQuién se equivocs? [Vaya a saber!. Si el
que hizo el plano o el que dibujs, no sé poh. Porque dice que
tomd la mitd de la capilla, tomé la ... por ser la comuna
quedd a la mitd. Bueno, no, poh, no puee ser, no poh. No
puee ser. Incluso se pusieron litos, se pusieron linderitos de
cementos, entonce, jpor qué quedé afuera? Si a ellos
mismos le consta, y dicen que quedaron malos, no &é poh...
Y ahora dicen que too de nuevo. Esto no sé hasta cuando ira
a avanzar. No sé quizd hasta qué afio vamos a tener

papeles, se demora.
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¥ un dia me

puse a alegar...

Y muchos

queremos quedar

120

en Conchi,

Y de Conadi mismo demoran mucho, porque digamos
la oficina es San Pedro de Atacama, digamos jla de Calama
es segunda no ma! Imaginese que de ahi parte a San Pedro
de Atacama, y de ahi tiene que partir a Iquique y dispués
jcuantas partes mals] pa’ poder llegar a Santiago! Puchas,
es largo. Deberia ser mals] rdapido. Porque si de Calama,
pongase usté, es despachado a Santiago y de Santiago de
vuelta... pero no. Entonce doble tramite, doble... Mucho atac
diria yo. Mucho atao, es como poner hartas cosas para llegar

alla. Por eso no tenimos Papeles acd.

Ahl estd la iglesia, estd arriba en e cerro. Cerrito
Alegre se llama. La huells pasa por la mitd casi, y va
haciendo una... 8i antes no nos querian dejar pasar,.. ¥
despué llegamos nosotros al pueble y llegaban los
vigilantes esos que andan, y le van a breguntar a uno qué
es lo que anda haciendo. Uno va a su pueblo no m4, poh. ¥
un dia me puse a alegar: “No si ¥ovengo, porque tengo que
venir. Yo soy de aca y tengo que venir. Yo me hago cargo de
aquide la Iglesia, yo vengo a cargo de un grupo de personas
¥ tenimos que venir, tenimos que venir a ver. Nosotros no

andamos haciendo naa malo”, Y ahi nos pusimos a alegar.

Pero segiin despué dijeron de que... ellos no dicen naa,
segun dijeron que habian robado cobre, otros andaban
diciendo que andaban vendiendo este. . droga, no sé. (Quién
va ir pa’ 114! Péngale que es un fato de Bolivia, v a Conchi,

¢qué va ir a hacer? No hay nadien.

Pero no... no sé yo... por las peleas en Conchi, si yo no

queria... ¥ otra no tenimos parte ahora en Conchi.. Es



Nunca hemos
dejao este lugar.

rechiquitito.., hay que ampliar asi, atrds. Pensamos pero
vamos a ver de aqui... si lo vamos a ver luego o pudiera
demorar. No sé yo. Queamos chico. ¥ muchos queremos
quedar en Conchi. Somos muchos. [:Y la directiva es la que
decide quién puede quedar y quién no?) Y la directiva dice
que no, porque no conocen a toos, poh oiga. Hay personas
que han... que han, por decirle, que han coperao bastante
antes, y ya después con la vejé se han ido retirando, se han
ido a Calama o a otros lugares y después quieren quedar en
Conchi... pero resulta que ellos ya no los conocen, ellos no
saben. Eso es lo que decfa yo. Habria que dejar una lista bien
grande, ji, ji, ji. Claro, si, si yo les digo asi, hacer una lista
primero de familias y vamos a ver quiénes quieren quedarse
0 no... pero de ampliar el cementerio, tienen que ampliaro, o
si no, hacerlo en la loma no m3, poh. No nos queda otra. no
ve que.. cada dfa hay un muerte nuevo. |Claro! Si toos
estamos en fluencia de morir, ¥y qué le vamos a hacer..

iTenemos que ampliarlos! Asi estamos peleando ahora.

VIVIR EN EL ALTO LOA, UNA HISTORIA DE FAMILIA

Claro que se ha luchado harto, Nunca hemos dejado
este lugar, si. Desde la vida de mis bisabuelos, jde ahf que
no hemos dejado este lugar! Se llamaba Juan Galleguillo
Rios, era Galleguillo Rfos, ¥y mi bisabuela era Isahel
Bautista, s, ellos eran mis bisabuelos, Los otros no, estdan
en Lasana, en Chiu Chiu se enterraron. Esos eran por
parte de mi abuelita, mi abuela Luz. Ella era de alls poh,
ella no fue de acd; mi abuelo si, era nacio y criao acd, en

esta parte. Y mi biabuelo no, bueno, también se erig aca,
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Nacié mi abuelo,
nacieron otros
hijos mas...

&Y vai pa’ la
guerra a peliar
junto a nosotros?
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Pero vino también... la rama... todo parte de Conchi hacia
aca, parte hacia Chiu Chiu, Lasana. {Si hay harto

Galleguille!

Mi bisabuelo se casé a escondia, porque sus papa era
rejodio y mi bisabuelo no contaban con su permiso. Cuando
la sefiora quedé embarazada, tuvieron que ir para all4, toos
asustacs, no hallaban qué hacer Y qué mi bisabuelo ya
habia trafo una guagua ya. Y mi abuelo ya venia ya, va
venia ya proyectao ya, estaban toos asustaocs. Y cuando mi
bisabuelo le cuenta al tatarabuelo, le dice: “Bueno, no te
quea otra que juntarte. Y asi que vaya haciéndose casita,
no ma’, le dijo, “el casac casa quiere”. Asi que partié, “Y
vaya buscando el lugar”, le dijo. Tuvo que venir aca al alto.
Esas casitas que hay alla. Claro, ahif se vino mi bisabuelo,
Y ahi tuvo too... y ahi nacié mi abuelo. Nacié mi abuelo,

nacieron otros hijos ma.

Matiasa se llamaba mi bisabuela. De mi bisabuela se
Hamaba Ventura el papa y la mamd(s] se llamaba Petronia.
Y el abuelo Ventura era Bautista. Creo que de mi bisabuela

parece que era Mondaca el apellio, Asf que eran Bautista
Mondaca,

Los padres del abuelo vivian en un lugar ... Pero ya
salia de Lequena mé[s] pa’ bajo esa parte, ‘onde se llama
Condoroma una parte, alli vivian. ¥ las ...Ios de mi abuelo
no. Vivian acéd. Ellos venian de Conchi. Claro, ellos venian
por ahi de Conchi, porque dicen que el afio del... el “79
[1879] cuando se armé esa... no sé que afio seria, yo no

entiendo mucho... mi bisabuele eprs chico, era guagua.



Venian los soldaos, v dicen que le decia... 0 sea a mi... a los

tatarabuelos, a Marcelina y a Matias:

— Y pa'onde vai?

— Voy a dejar ahi a la sefiora a la punta...

- ¢Y vai pa’ la guerra a peliar junto a nosotros?

- Si, poh —que le dice~- pero voy a dejar a mi familia ahi,

iPura chiva no mal, vino a esconderse a la cueva. Ja,

ja, ja. Y no jue nd a peliar.

[:En la cueva de la Damiana?)

Claro, en la cueva de la Damiana. Ellos eran los, los
abuelos de la Damiana, igual poh. Claro, Matias ¥
Marcelina. Esos también eran los abuelos de ella. ¥ con mi
abuelo eran primos hermanos. Eran hijos de ellos. Esos
eran hartos, también. Tuvieron muchos hijos, tuvieron...
Habfa uno que se llamaba... Juan[no se entiende]...{juutas
que eran hartos! Otro José, y asi poh. Si eran hartos...jjutas
que eran hartos! Si eran hartos los hijos eses. Habia uno
que se llamaba el Pldcido. otro que se llamaba Irene, se
imagina que habia una pandilla mals] o menos grande, si
la familia era muy numerosa. Y despué, too se murieron, de
a poco se fueron muriendo, muriendo. La Damiana fue la
ultima que vivié ahi. Yo casi no... yo no la conoci. La
Damiana no la conoeia, ya por nombre, y a los otros
tampoco. Ya ya no recuerdo yo, le dije yo... yo nacf despusé,
naci como el ‘48, imaginese ya qué caleta de afios seria, 151
mi bisabuelo tenia papeles de Bolivial Boliviane, si sus
papeles de nacimiento decian boliviano. Porque too esto
antes, creo que era Bolivia. Entonce, cuando... cuandn
ganaron los chilenos la... no arreglaron los papeles parece,

Y ahi quedamos ya... y ahi quedaron de Bolivia. Si, asi era.
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Llegaron toos
malos los
papeles.

Mi abuelo era
arriero.

Muchos han quedao asi, no sélo ellos. Muechas gentes. .,

Mucha gente vivia antes... se han ido lerminando toos...

Vamos queando nosotros no ma...

En aquellos afios la oficina del registro civil en Calama
sé quemo, entonce los papeles de mi abuelo, ejemplo,
llegaron todos malos, porque él no muris a la eds que se dice,
que se decia que él tenia. Si el murié por lo menos sus... tiene
que haber tenfo sus 95 afios y decia que tenia 83. Imaginese
la caleta de afos que le quitaron. Llegaron toos malos los
papeles: unos llegaron con deméas eda ¥ otros llegaron con de
menos. Claro, eso fue lo que pasd, porque en Calama se
quema el registro civil. Eso es lo que contaba mi abuelo. Asi
que asi.. que se quemaron los papeles ¥ a mi me llegaron
malos, y tiene que haber tenfo m4. tiene que haber tenio ma4.
31 era casi de los primeros... era el tercer hijo del matrimonio,
Entonce, imaginese, tiene que haber sio mals] viejo. Otro tio,
otro cuniao del murié a los... come 97 [??7 la cifra no se

entiende bien], también le llegaron mal los papeles,

Llegé a tener dos tropas mi abuelo. El bajaba yareta
[Azorella compacta]l?, bajaba esta cuestién de azufre del
cerro, sacaba paja también pa’ la chinchilla. Si mi abuelo
era arriero. Despué mi abuelo fue envejeciendo, las tropas
se fueron terminando. Los dltimos burros murieron aca.
Nunca le gusté cargar los llamos a mi abuelo, los burroes si,

los machos, caballos. {Puuu!, si mi abuelo era muy rebueno

lz I'l\

referencia a fuentes,
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odos los nombres cientilicos de las vspecies v
1981, Villagran y Castry 1997, Villagran et al.

egetales estan extraidos de Aldunate ol al.
1898a y 1999b, por lo que no se hard nueva



i(Me lo asienta a
esta nifia?

13 Dal quechua thiinku: “maniota, euerda para atar las

amansador. Amansaba rebién los burros. con una mano, le
botaba un burro poh... {Si tenfa unas manos!, pero las
manes... con una sola mano betaba el burre y con la otra,
venia y lo maniaba, o los tuncuchaba!®, que le llamamos

nosotros, que le amarraba una pata asf arriba.

Yo no llevo ya Galleguillo, ¥a mi apellido es otro:
Huanuco, si. Eso pasa a veces a los antiguos, por mandar
encargo. Antes, ejemplo, si usted iba a Calama, uno le decia:

— Sabe que, usté[d] puede pasar, por favor, al registro civil
¥ me lo asienta a esta nifia.

—i¥al, decia usted.

Y resulta que un caballero fue, ¥ cafionadito

[borracho], ¥ puso el... v el civil no sabfa cdmo tomarle log

datos, cafioneado...

El dijo que se llamaba Huanuco y me puso Huanuco... v
ahi quedé de Huanuco yo. El me reconocié, asi que yo quedé
fuera de plato y todo... Pero soy de aca poh, si mi mama4(s] fue
de aqui. Después yo no pude arreglar ningtn papel tampoco
poh. No, y ahora menos, jimaginese!, ya me casé, tengo hijas.
Is un tremendo lio ya. jAh, no, mucho! Tendria que arreglar
todo y tengo ciertas cosas que estdn a mi nombre.
iimaginese, cambiar todo! Mi casa en Calama, de hecho, esta
a nombre mio; el recibo del agua, la luz, todo estd a nombre
mio. {Imaginese, me cambio de apellido...! Claro, quedaria un
solo... mejor lo dejo asi hasta morir. No me queda otra. Y hay

tantos lfos de papeles ahora, y ahf estamos,

patas de un animal. Aecidn de emplear
maniota” (Lira 1945:1031).
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Ya vamos

quedando pocos.

Ya no pude vivir
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al lao® de mi
mama,

Mi papa fue
chinchinero.

[Mi mamd] se Hamaba Coralia, Coralia Dorina del
Carmen Galleguillo Galleguillo, llevaba el apellido ella, si,
Ella los tuvo a todes nosotros aca, fuimos 5 hermanos. Pero
mi mamals] fallecié a la edd de 46 afios. Se fue joven.
Fallecié de esa edd. Ella fallecié un dia 13 de noviembre del
76, Y quedamos nosotros con mi pura abuelita no mé[s] y
mi abuelo. Mi abuelo nos acompand hasta el ‘82 y después
se fue también. Y de alif se fue mi abuelita, el ‘91, si el ‘91
se fue. Y la tia también se fue... la que mds tenia pena se

fue. Ya vamos quedando pocos, vamos quedando pocos... se
fue mi mama...

Mas me fui con mi abuela hasta lo... casi, es decir, toda
mi vida, porque ya no pude vivir al lao’ de mi mama [s] ya. Las
otras ninas si, poh. Ellas pasaban en la casa con mi mama/s]
no ma. Pero yo no, yo tenia que andar con ella no m4.
Trabajabamos codo a codo. Todas Juntas, si nosotros, ejemplo
iba yo, la tia, la otra que estad en Lasana, que viene siendo mi
tia, pero a ella yo la trato como a mi hermana, Ermelinda...
Esa es la dnica hija mujer que le queda a mi abuela, si. Y
después los otros son varones, son tres los varones que le
quedan todavia: mi tio José, mi tio Juan ¥ Antonio, esos tres
quedan... y la Ermelinda, pero el Antonio es menor que la

Ermelinda, Ermelinda es mayor, ¥ asi quedaron.,

Mi papa fue chinchillero, murié muy revieeejo. [; Vivia
aqui en el alto él7] Si, aqui en toa la baja, alld donde habia
unos corrales, unas casas nuestras, ahi vivia. Vivié acd en
el frente también. Peeero fue muy remujerero, poh oiga.
Fue muy mujerero, dejé muchos hijos botaos, dejé... el

primer hijo lo dejé en Taltal. El venia de Caldera y dispué



Lo primero que
yo digo es por
mi mamai Luz.

en Taltal dejé la primera guagua. De ahi lo sacaron soplao,
ilo corrieron a escopetazao de alla! Y vino a dar a San Pedro
de Afacama y se casa.. ahi se junté con una sefiora:
Carmela Salva. Y ahf tuvo, no sé si son cuatre o cinco hijos
tuve ahi. Pero también fallecieron casi la mayoria, queda
uno solo. Ya no quedan m4s hijos de los que tenia ahi, una

sola hija le queda, la Flora,

Despué se fue a Bolivia, pero too chinchilleando no
mé. Despué llegé acd, aca dejé la mensa ensald. Acs tuve
una sefiora, se llamaba Flora, también tuve como cinco
hijos. Despué nosotros, los dltimos, mi hermana es la mals]

menor, la Isabel. Y ella no... imaginese.

Emilio Aguirre Argandofia. El era... segun él decia, Ia
mamid(s] era tird a italiana, no sé. Bl tenfa sus ataos ahi.
Pero nosotros nuneca, o sea yo nunca le dije papd. No sé, como
nosotros éramos chicos no sabfamos, cuando va estuvimos

mA[s] lolones ya... pero nunca le llegué a decir papi.

Mi abuelo era mi papa v mi abuela era mi mama3, poh.
Se terminé el chiste, pero no poh. Yo tenfa mi mamé... eso
fue. Yo de primero no le podia decir “mama” a mi mama, le
decia “Lala, Lala”, porque le decian Coralia. Yo le decia
“Lala, Lala” y andaba por atras de la Lala, y era mi mama.
Porque ya mél[s] grande me dijeron “clla es tu mams” v ella
misma me dijo: “si no me deci mama, yo te voy a pegar”. Y
de ahi empecé a decirle mam4, pero ya tenia como 10 afios
yo, cuando empecé a decirle mam4. Pero no es... no es lo
mismo cuando uno se cria al lao de su mama[s] ¥ con su
mamd(s] no ma. Imaginese usté[d] que uno se pierde un

mes, dos meses y venga a verla... ¥ yo la vefa a lo lejos como
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iNunca seai
parteral

una tia, naa m4a, y ya la confianza de mamd[s] a hija se
pierde, ya no es lo mismo. Entonce, la que, la que haefa too
el papel aqui de mamils] era mi abuela. S yo a ella no
mals] le decfa “mama, mama”, Sj yo de repente le digo
abuela y de repente le digo mama|s] poh. De repente, entre
nictas se alegan poh, porque dicen... nosotros ejemplo,
cuando vamos a Conchi lo primero que yo digo es por mi
mamdé[s] Luz, porque ma[s] sentf el carifio de ella que de mi
mama. Se resienten porque dicen: “No si ta teni... nosotras
tenimos una pura mamd, por qué tu.” Y empiczan a
cobrar sus sentimientos, pero es que asi es la vida de une.
En cambio, en mi abuelo si que no hubo pelea porque dicen
que no hubo md[s| papa que él no ma. Ya el otro taita se
quedd, se queds no ma. Pa’ mi no hay mals] papd que mi

abuelo. Asi fue, Ahi ya él es mi papa... jpero muy bueno!

TRABAJANDO DESDE NINA

Que antes el Abra, cuando tenia contratista, uno
trabaja por estas partes, yo mismo haciendo comia’ por ahi,
qué se yo, trabajamos remucho, nosotros con mi abuelita, yo
de la edad de 5 afios estuve con ella. Y de ahi ya, nosotros
salimoes, porque ya el Abra murié... Ya ahora se agrandé
mucho mads, le quitaron a Horacio Rojas el contrato, ahi se
empezo a despavilar, porque sus camioncitos pa’ ¢d y pa’lls,

uno por lo menos se movilizaba ¥ trabajaba y tenia pega uno.

Mi mamd(s] Luz era partera antigua. En Estacién
San Pedro sacaba a todos los chiquillos que habian, las

mujeres sacaba... A mi me... Pero lo que ma[s] sacaba pica



olga, era que las sefioras se ponfan a tener a esa hora de la
una, dos, tres de la manana; las doce, las once...iAh!UI Y me
pescaba asi del paletocito...

— iOiga. levantate!

— ¢Y para qué?

— No, no ve que Fulana de Tal va a tener la guagua,

Y alld me llevaba, y en esos afios era... ipura vela poh,
puro mecheros asi no ma!, otros chonchones con parafina,

{no sé si los conoce usté? Ya, con eso. Si no con eso...

— Alumbra poh chiquilla.

Y yo...jAy! [hace como si se estuviera quedando dormida]

— Oye, te estoy diciendo...— Y unos sacudones,

Pero lo més pesao fue, una vez que una sefiora que no
podia tener la guagua.
— iHay que mantearlal
—.Y qué es lo que es mantear?— Ahf no mals] quedé vo.
— Trae un poncho, miéchica—, me dijo. De esos tejios que
teje la Tomasa poh. Asi que teniamos que hacerle este...
ella de alld y yo de ac4, igual que un columpio mals] o
menos. Y despué pararla de un golpe. {Ya no daba mals] vo!
iYo transpiraba completa! Chica era, tenia como 7 u 8 afios
no m4, si apenas me podia la manta ahi... A veces cuando
habia otras sefioras mandando, mandaba a las sefioras mas
grandes, pero yo tenia que estar con la vela ahi, jy muerta
de frio y en invierno mails] encima! {Es muy helao esa
custion de Estacién San Pedro!, jes muy helao! Muy helao,
Es igual que aqui, cuando se pone el fric y el viento, no hay
caso. Asi pasé, pues oiga. Si es una cosa, un atao’, ser
partera, si... Mi mami me decia:
— {Nunca seai partera! {En serio!, que no se te antoje... no
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Papa

Ve que se acorta mucho la vista, cuando ya viene a cierta
edd, creo que uno se acorta la vista, se marea y too eso.

Entonce, ella decia que no, que no fuera partera.

Asi me hicieron ser... a ver, como tres atends después
chiquilles. Claro, atends, Claro, si uno tiene que aprender
de too. Alld tuve que atender a una cund, después a mi

hermana, una vecina también.

En ese tiempo no era jodio poh, ahora uno atiende un
parto en la casa y listo, jpa’ dentro! Claro. No sé, en Calama
es asi, no sé en otras partes. Pero en Calama ocurre asi. En
Calama se llevaron a una sefiora por atender a la otra, a la
vecina. Se la llevaron presa poh, jelarc! A mi, no... nuneca
mad, a mi... me cabrié con eso y dije: *no, no, nunca ma,
atiendo ni uno m4”. Es que es delicao también, porque uno
sabe con qué consecuencias viene una guagua también poh,
Imaginese que uno no sabe na de hospital, no sabe na.
Entonce, ir de buenas a primeras alld a pescar una

guaguita sin saber na, ja, ja.

En Estacién San Pedro también habia harta gente.
iHabla mucho més que en Conchi cuando yo conoei puh!,
cuando yo estuve alld. Tuvimoes nueve anos alli, nueve
anos... Mi mamdls] trabajaba, o sea mi abuelita, trabajaba
con don Benderin, trabajé nueve afios, y después volvio otra
vez. Tuvimos como dos afios mas. Pero ¥a, ya no habia na,
ni yareta, ni azufre, n4. Porque ese era el acopiao del cerro
ahi... Entre el azufre y la yareta, La yareta la embarcaban
en tren a Chuqui, a Calama, no sé yo a donde irfan, ahi si
que no entendia nd a donde iria la yareta. Me llevaron de 5

anos, jimaginese!, y estuvimos nueve anos, jjcudntos afos



Aprendimos
muchos montes
de la zona.

A onde habia
trabajo...

tendria yo?!.. Después del ‘58 fuimos al Abra, estuvimos un
afio ocho meses, trabajando con hartos viejos... Yo pelaba
puras papa yo, ino ve que no me podia las ollas! Eran muy
grandes. A veces atendfa 60, 70 viejos. Todos trabajaban
ahi en el pique, en la mina ahi. Después ya saliamos en la
tarde ya, pero estabamos hasta las 11 de 1a noche mél[s] o
menos. Después como el ‘65, ‘66 volvimos otra vez al Abra,
ofra vez. Ahi en ese lapso después estuvimos en Conchi,
estuvimos en el Abra otra vez. Después mi abuelita para
jubilarse se tuvo que ir a Cere, en Cere, la carbonatera, que
queda frente de Lasana hacia acd, esa es la carbonatera de
los Rojas igual. Ahi ya se jubilé mi abuelita, no fue... v de

ahi se vino pa'cd. Ya no trabajé mas, “Me aburrieron. Me

aburrié el trabajo”, dijo.

Algunas cosas, no too. Aprendimos muchos montes de
la zona... no too. Ella ponfa asi no mé[s] los montes, les
daba, hacia remedio... Mi abuelo igual poh. También hacia,
de repente, con monte, asi algtin remedito, asi poco. Asf se

sanaba la gente, a veces...

De repente veniamos a estar una temporada para aca,
otra temporada por alla trabajando, otra poco por ac4 v asf.
O sea en todos lacs. Entre Lasana... a ‘onde habia trabajo.
Y yo me fuf un tiempo pa’ Linzor. Claro, alld habia un tio
que me llevé pa’ que cuide unas guaguas. Me llevé pa’
cuidar guaguas alla con su sefiora, poco tiempo casao,
tenian ddéls]. Asf que me dijo: “Vamonos™. “Ya”. Estuvimos
en el Linzor dos meses. Tendrfa como 14 [afios]. Alld como
de 12 salf yo de acd. Claro, a los 12 yo salf con mi abuela, o

sea del lao de mi abuela, salir a trabajar asi, cuidando
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al colegio!

guaguas fui al Chuqui, a Calama... pero hasta ahi no mas fue
la rutina. Nunca me fui a Antofagasta, ni ningin lac. Mi
hermana, la mas menor, fue hasta Los Andes fue, la Isabel.
Pero nosotros aqui no ma, pero no me dan ganas de ir a

ningan lao mé. No tengo ganas de ir a conocer ningtin lac ma.

No, no fui a la escuela porque a nosotros nos salfa muy
lejos y mi mamals] soltera. .. iqué ibamos a ir al colegio!.
Pero aprendi a leer, aprendi a escribir: a golpes, pero
aprendi. A mi, ejemplo, aprendf con un tio. En 20 dias me
hizo hacer hablar las letras, claro. Le tenia miedo yo. Kl
llegaba de Lasana y los ponia aqui en la mesa. “Ya, a leer,
todos a leer”. Y la otra que estd en Lasana, la hija de mi
abuelita, ella no, ella aprendié en 15 dias. A mi me costo un
pogquito mds. Cuando unc es mas mayor, uno ya piensa ctra
cosa. Aprendl cuando tenfa 17, 18 afos recién vine

aprender a leer, jsi no sabiamos nal

Mi hermano no, mi hermano, el Quintin ejemplo, lo
mandaron a Lasana. E] se quiso ir. Se montd en un burro ¥
su fue. Y alld lo pescaron y lo echaron al colegio como dos
anos. Y de alla volvid, ya, pere dos afios no ma, no era
mucho. {Qué si ahora la basica no sirve pa’ na poh! Ejemplo,
el estudio... yo no me puedo cachiporrear en las escuelas,
ejemplo, donde uno es apoderd, no me puedo ir a
cachiporrear poh oiga, no puedo decir: “si, yo tuve dos o tres
afios de colegio”, si no he ido nunca poh; no conozco la
escuela, cémo es; no tengo ni... Coriosida si que he tenio,
pero nunca he ido al colegio, entonces no... no sé, poh. Yo

aprendi asi no m4d[s] también.



Trabajando en
esa chinchilla.

Yo creo que si me ponen a leer no sé los puntos, las
comas que llaman... que mis hijas que han estudiado va,
son cuatro las que han ido al colegio, v ellas me dicen:
“mamd[s] usté[d] se pasa los puntos, las comas”. Bueng,
porque uno no sabe poh, se las come no ma. No sé, yvo ahi
no entiendo mucho. Ejemplo, me dicen “saquemos la cuenta
a lapiz” ¥, jolvidese! Yo no puedo sacar la cuenta = lapiz
porque no sé poh. {No sé sumar, no sé tablas. no 26 n4 poh!

Que yo aprendi solamente eso. Eso no més aprendi. No, no

tuvimos colegio.

Mis otras hermanas igual poh. Aprendieron grandes

también. Por ser Romualda, caséd bien, ella también aprendio
asi. Y después en Ollagiie, ya casa, recién se puso a estudiar
en el colegio. Cuando se casé se fue a Ollagiie y ahi aprendis.
Pallla trabajaba en e] agna potable mi cufiao. Después Ia
Isabel que estd en Antofagasta, ella aprendid también asf, en
la norturna, asi poh. Pero poco, no mucho. No es mucha el
estudio que tenimos nosotros todos. Y el chico, el chico estuvo
dos afos también en Calama, con la tia, con la que fallecid,
la tia Paula. Con ella estuvo dos afios en el colegio, el mds
chico. Pero ese salié mas turco que toos: ese no ma|s] le gusta

puro andar vendiendo. Ese es mas turce.

Estuve un tiempo trabajando en esa chinchilla. Ahf le
lavdbamaos la ropa a los caballeros arriba, cuando venian log
mineros. A veces habian 20, 30 caballeros ah{. “Por faveor, me

lava la ropa que tengo que bajar a Calama”, “Ya est4”.

Poniamos la batea. como despué de 12 quedabamos
desocupd a veces, le lavdbamos la ropa. Claro. nos daban

$500, ya $2000, 3000 y era plata mia, platita que no estaba
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de md, poh. Ya cuando bajabamos a Calama, comprabamos
harina, comprabamos mercaderfa porque era dificil de
comprar no md. Y a veces encargibamos ¥ nos trafan, La
harina mals] que too v a veces de carne. Cuando esos
caballeros  carneaban, aprovechdbamos  nosotros.
Pasdbamos a aprovechar los cogotes, las cabezas. Lo
haciamos cocer y despué em pezdbamos a freirlo v a comer
en segundo también. Si era bueno, no era tan malo despué
de too. Si habia que comer no m4... Como dicen 16 hay pan

duro pa’l hambre... Si asi pasibamos ahi.

También se armaban una farras de repente, pero no
me gustaban las farras a mi. Se ponian a bailar, a tomar...
a veces la gente se ponian, que tenian un camién alhi,
arrendaban y se venian pa’ cd pa’l rio, buscaban corderos
por ahi. Compraban uno, compraban défs], y alguien que
esté de cumpleano, y ya esti. Se armaba las tremendas
tarras. A bailar los demds. No, ¥0 nuneca bailaba, no me
gustaba. Nunca me gusts el baile a mi. No me podian hacer
bailar a mi. {Putas que se picaban cuando yo no iba a
ninguna...! No ve que a mi ne me gustaba...

—iYa poh, ven a bailar!

—Na.

~Ya no md, jven!

— Si, como no~. Y me perdia pa’ dentro, no sabian 14, ja, ja,

Ja. Fui mala pa’ bailar oiga, no me gustd.

Siempre yo he trabajado...de repente, lo que mas a mi
me gusta es hacer camas. Si, de lana. Colchones de lana, no
lo que hace la Tomasa, no, no. [iDe velion los hace?] De
pende de la lana que me den poh. A mi me gusta hacer

colchones de lana. Aprendi eso a hacer. No, yo tenia una tia,



la hermana de mi abuelo, ella hacia. ¥ después ella
fallecid... pero yo la miraba hacer no ma, ¥ no me recordaha
bien ¢dmo lo haeia, Y después tltimo cuando setenta.. ‘81
por ahi, conoci una sefiora de San Pedro de Atacama, con
ella nos largamos a hacer colchones. Ella sabia, ella era
mals] viejita y me dijo:

— “Oye, ti soy del interior”.

— “S1” —le dije yo.

- %Y de qué parte?”

Y yo le dije que de aqui, de Conchi hacia arriba. Me
dijo:
— “Te gustaria trabajar con lana™.

— *Si - le dije yo— si estoy acostumbra a trabajar”.

Toda Ia vega ahi Porque antes, también a veces, cuando veniamos pa'cd
tendidaconla | 10000 la lana, claro, lavdbamos... Mi abuela vendia
fana. lana, mi abuelo asi, vendiendo... Toda la vega ahi tendida
con lana... jpero, blanquita! El traia una custidn,
tomatillo™, no sé como era. Claro y le echaba a la lana vlo

dejaba en remojo, jpero que salia blanquita la lana. oiga!
Venia mucha Asi que, ahi emprezamos a desparramar la lana, a

agua antes.  |,varla, ahi en el agua... antes venfa mucho m4as agua

también... Asf que después... Cuando empezaron a hinchar
con las famosas tomas, con eso de las represas, la de
Lequena... Venfa mucha agua antes, venfa mucho més alto

el caudal de agua, ahora usté[d] vé. Si esto lo que aumenta

14 “Tomatillo (Selanum. eloeagnifolivm Can.) Todas las personas eoincidieron en sefialar que la

lanta servia, antiguamente, para lavar ropa, es acialmente la blanea”™ (Villagrin ot al. 1999k 58,
2] P i P g
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haciendo.

son los puros vertientes de Taira hacia arriba y abajo
también andan con vertientes de agua, y sl no, no hubiera
agua, estaria seco. Si pa’ Lasana, del embalse ¥a no, jya es

muy repoca el agua poh!, ya esta muriendo ya,

Yo alld trabajé, el ‘81, el ‘82 trabajé en el Mifo. Y asi,
no, s1 yo trabajaba planchando, lavando, cualquier cosa
haciendo. Si nunca he podio estar de balde. Asi que me iba
a lavar, a planchar a la sefiora de ahi... de los
departamentos, ahi en Calama. En Chuqui también he ido.
Si también me tiraba a Chuqui, pero en invierno si que no
poh, porque mucho frio. Asi que ahi, no ma(s] en Calama. Y
despué estuve como tres afios haciendo camas, o sea
haciendo colchones, con la sefiora que le conversaba ayer
Con ella hicimos hartas. Ellas los vendia, pa’ Santiago,
Antofagasta vendia colchones. Ahi nos tiramos wvario
tiempo, con ella. Yo le abria la lana, le lavaba, de primera.
Despué ya ella compraba el cotin, lo cortaba, lo pegaba
tiras y too eso —porque también tiene sy trabajo—. Entonce,
despué empecé yo a llenarlos poh, porque ya ella empezaba
a sufrir del brazo.0 sea ella iba tanteando cuando yo podia.
Una no mals| me costs porque transpiré too un santo dia,
oiga. Si cuesta.. o sea pa’ pescarle el... Claro, tiene que
quedar un solo nivel y la amarradura igual. Entonce,
iayyyy! que me costé oiga; transpiré too un dia, pero la
lleng, o sea... jllené unc! Si en el dia uno, siendo rapido y
esta practico, en el dia llena uno, porque esta abierta la
lana, estd hecha la funda, too, pa’ llegar e ir echando ¥
amarrando y apretando y golpeado, porque se golpea, Y

jahhhl, en la tarde mé[s] cansa que ocho. Ah, no, mafana



le voy a poner méls] empefio. Y tenfamos una mesa asf
como esa y ahi empecé... claro, ella lo hacia de tres, de tros
libritos, como esas camas antiguas, esas de tres, Despué ya

no, hacfa de d6, o de repente de uno solo, segun le pidieran

¥ ahi haciamos mé(s] camas.

HACIENDO FAMILIA

[¢Y ddnde conorié a don Mauro?] En el Abra. Claro,
ahi... el ‘69, ‘70. Claro que lo habfa conocio si, pero despusé...
despué ya pasé too lo que... nosotros ¥a nos conocimos ma...
pero... Ahi, lo conocimos... Llegaba mucha gente de Bolivia.
si el Horacio Rojas tenfa, entre paréntesis podia tener siete
u ocho chilenos y el resto, 25 o 30 bolivianoes, trabajando
ahi. ¢Y por qué? Porque €l no le daba los buzos que le
daban, los guantes que repartia a la gente, no pagaba
imposiciones de libreta y toas esas cosas. Asi que a él le
convenia, poh. {Mensa platal que le salia a &, poh! Usté
sabe que esos fiatos son gitenos pa’ eso. Y asf que ahi.., Y
conozco mucha gente de Bolivia yo ahi... Conozeo
muuucho! Harta venia. Ahora no pueden venir mucho, no
ve que si trabajan aqui, tienen que tener permanencia ¥ too
eso, y antes no, poh. Antes venia la gente pero, ahi... y de
ahi se iban pa’ Calama, de Calama llegaban hasta aqui v de
Conchi se embarcaban hacia... a Bolivia. Pero esa gente
estaba sus tres, cuatro meses, seis, algunos un afio y al
cambio de la plata, jeudnto les cundia a ellos! Si muches
llegaron a tener vehieulo en Bolivia, no vé que el cambio,

dicen que les cunde a lo que es aca.



Tener una casa
¢n Calama, pa’
mi ¢ra el cielo.

138

Cuando nos juntamos, él compré un terrenito, con dos
piecitas. Despué vendimos €30, porque no habia agua ni
luz, no llegaba abajo, en calle Vargas no llegaba luz, en esa
poblacién. Al finaaal, abajo, pa’ la veeega. porque fue g
primero y me dice:

—"Yo voy a comprar un terreno”.

— "Ya, poh”, le dije yao.

Porque costaba, en esos anos costaban como $4.000,
como 400 que era entonce, eran escudos, ahora son de mil,
éno es cierto? Y me dice:

- *Voy a comprar”,

— “Ya, poh, conforme”,

Tener una casa en Calama pa’ mi era, puchas, jera el
ciele, poh! No vé que nosotros thamos y llegabamos donde
la familia no ma, poh. Entonce, dijo “ya, parto”. Cuandg Voy
4 ver.. jayyy, qué lejos estaba! No habfan colective, no
habian micres, no habia nada. Pa’ mals| de remate no habia
d4gud, en ese entonce. No habia tanerias con agua.
Teniamos que caminar dos 0 tres cuadras pa’ ir a buscar
agua, oiga. Empezaron a poner de esos toneles blances en
las esquinas. Imaginese cudnto de agua cargaria yo pa’
poder... |Y con nifios chicos Si, poh. Asi que yo acarreaba
dgua y a veces él me ayudaba a acarrear agua y asi, Asi nos
fuimos turnande, hasta que un dia, dijo:
~ "Sabis que... sabis que ma, alld hay una casita que
venden mals] arriba, Tiene luz y tiene agua”.

Era un poquito md... una cuadra mals] arriba, i¥ mire
la diferencial,

— "Bueno ya, poh”.



No hay que
tener mucho.

¥ nos fuimos pa’ 1l4. Lo pagamos a letras. Claro, ¥
despué teniamos miedo porque despué no habia titulo de
dominio, si eso ... esas poblaciones, toos no tenfan tituls de
dominio fampoce, toos eran terrenos tomaos de la Muni.
Despué nos dijeron: “ya, saben qué..ustedes... esto no
sabimos cdmo va a quedar..” (queria tomarlo Serviu
[SERVIUI, o sea esas organizaciones que hacen las casas).
El Serviu, querfa reducirlos los terrenocs, querfa que caj gan
md[s] gente. Y como Muni. lo dominaron [denominaron]
despué Cerro Negro y ahf los dieron un titulo de dominio.
recién. Si no hace mucho, hacen como alrededor de 8 afios
que nos dieron titulo de dominio y ahi queds en nombre mic
el terreno. Recién, fijese. Y no es ni muy chico ni muy
grande tampoce, porque es como de 10 de anch... de frente
por 25 de fondo. Naa ma. Y el otro que tenfamos era mucho
mdls] grande, era como de 30 de fondo... v como 20 de frente,
que le llaman. Ya perdimos eso, que tuvimos que vender el
otro.. No habia agua, no habia luz. Y ahi ya, v de ahi
quedamos con eso terrenito. Pero va por lo menos no vivimos
arrendando, poh. Ya pagamos el consumo nosotros de agua,
de luz, de too eso. Pero ya uno no arrienda, pch. Nuneca he

vivio arrendando yo, jgracias a Dios, no! Mejor, asf,

S1 pues, si yo me fui el ‘71, imaginese, si mi hija nacié
el Calama, la que se llama Marfa. Ella es despué de Julia,
La Julia viene primero, después viene Maria, despué
Nancy v después Sandra y despué Eli. No hay que tener

mucho. Antes a uno ne le decia na poh oiga...

La menor, la dltima, ja, ja. Va a cumplir 18 recién, los
cumple ahora en mayo. Se pegd en el colegin, porque

cuando chica no podia aprender a leer. La otra igual, la
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Sandra. Esas dos fueron muchos traumas que le llaman,
quUe su papi era muy nervioso las agarraba a gritos, en vez
de aprender a leer se les olvidaba too, asi que me repitieron
el... dos veces me repitieron el primerc bdsico poh. No
podian... ahi se me ponian a lorar, se les olvidaba too. Si
sabian too y de repente, se les olvidaba too. Asi que me
hicieron llevarlos a Chuqui. Y en Chuqui me dijo el doctor:
- “No tienen nd tus hijas, tienen un trauma”.

— “Pero ¢omo tienen que superarlo”, le dije yo.

— “No” —-me dijo—"tienen que superarlo” —dijo—, “que ellas

tienen que decirle al papd”.

Claro, la Sandra, esa se desats porque esa es buena
pa’ hablar poh. Esa le dijo pam pam, vino vino. Y la chica
1o, poh. Ya lo dltimo, no pudo ¥ se puso a llorar, Pero ahi al
tiro —cosa increible— aprendieron a leer al tiro, al tiro. Y ahi
se afirmaron. Si, les costé a las mas chicas aprender, si son

cinco,

El trabajaba en El Abra, poh. Claro, él trabajs,
[puuuuh!, él trabajé mucho tiempo... ahi se accidents
también €él, pero eso fue como en el afio G2, Ahi trabajé en
el Abra... despué se fue, jpuuuh! estuvo como tres anos pa’
poderse recuperar de la pierna, despué regress... y ahi
recién lo conoci yo. Si, mi[s] antes no lo conocia. Ahi se
accidenté.... No le querian pagar..juuuuh! too un ataoc. Si,
no le querian pagar.. dispué no le querian eeehh, jubilar
por invalidé. Claro, no podia. Trabajé por los proyectos ahi.
También hizo unes curse para esta cosa de.. jedmo se
llama?, esta de... de confresores lémaquinaria industrial?],
grupos grandes. Pa’ eso lo llevaron a una veg sels meses a

Chuqui. Hizo una, jcémo le dijera? eeehhh.... un curso le



Sufrimos mucho
en la custién de
la UP, que le
Haman.

llamaban. Ahi cuando vino el golpe, poh.... el golpe de
Estado, y le llegé poh. Ahf estaba él. Eso es lo que pasé
pohi... ¥ a él que no era comunista ni de entrd, poh oiga.

Tenian que serlo por fuerza, por fuerza de pufietes.

lilo tomaron prese?)

No, a €l no. Pero vio, vio cosas, porque habian otros...
ofros compafieros de trabajo que... tuvieron que andar toos
apretados. Decia yo, jayyyy!, yo le decia “no nos metamas
en politica. No sabimos n4d, somos mudos nosotros”. Y es
que queé.. Y eso es lo que pasé, poh. No, nosotros no
quisimos nd con politica. Yo tampoco.. Si pa’ conseguir
cosas, usté[d] tenia que estar un dia entero en las colas...
Ahhh, no. Yo no quise n4 con las colas.... ¥o tenfa... no Ve,
como uno es de campo, fui a comprar cosas, por decirle. dos
sacos de harina, o compra, por decirle, diez] de arroz, die[z]
de azticar, por decir, ¥ too lo que me va sobrando en el mes
=¥0 compro toos los meses asi—y too lo que me va sobranda,
péngale usté[d] que me sobre unos tres, dos uno, que me
sobre, y yo lo guardo. No me lo gasto. sino que lo guardo. Al
otro mes hago lo mismo hasta que junto una cantida.. ¥

nosotros tenfamos mercaderia, si lo que nos faltaba a veces

era el detergente,

[A veces no habfa pan] Y yo no me hacia problemas
ahi, perque yo lo hacia. No ve que tenfa una cocina... Mi
abuela me regalé una cocina de esas, pero de latén. no de
fierro, porque esa era de latoncito, Asf que yo venia y hacia
mi pan y listo. Se terminaba el chiste de ir a hacer cola,
Pero la carne... jayyy, viera ustéld] la carne!.. Sufrimos

mucho en la custién de la UP, que le llaman.

141



Pero enla  Despué fueron unos natos. Querian que yo dentre a la
noche, cuando

) fuerza, “No —le dije yo— no me hable de eso. No quiers nd”,
paso el golpe...

No quise nunca dentrar a €s0, porque resulta que uno no
sabe lo que va a hacer, poh. Si ¥0, Imaginese si uno es
mochol?: no sabe leer, escribir bien, ja onde va a irl, jqué es
lo que va a hacer! {Si estd bien, si est4 mall, jah, ne!, Yo le
dije: “no quiero né con eso, No sé qué lo que es. Qué es lo
que es politica. Hableme usté, no s¢, no entiendo”. Asi que
ahl se convencieron, se fueron y me dejaron de molestar
Pero en la noche, cuando pasé el golpe, llegaron a la puerta
¥ sonaba una maquinita. iAyyy oiga, yo no queria que
llegue la noche! Y por suerte, cuando andaban en la custian
de andar revisando las casas, que se yo, y pidiendo carné.
idusto le tocé a mi cufiao! Avn no era mi CUflao, pero yo ya
lo conocia, que era de Estacién San Pedro, el chico. Por
aqui, por alld, pegaron un “lukin™8, les convis un jugo. “Ya,
los vamos. Chao”. Y no le revisaron na, [Y qué le iban a
sacar si no tenfa nd! Eran muy Jodios, si. Pero hay muchas
senoras que yo vi que sufrieron, que quedaron con guaguas,
cuando sacaban un veeine atao con esposas, toos y lo
tiraron arriba de la camioneta lgual que tirar un tronco de
lena. No sé, daba pena. La sefiora loraba... y atrds en la
cancha también quedsé con siete hijes. Esa sefora en la
noche llegaba a lavar. Llegaba a cocinar. Yo no s€ a qué hora
se¢ acostaba esa sefiora, yo creo que se acostaba a la una,
dos de la mafiana. Se harfa dormir un poquito, v a las siete
de la manana ya estaba despierta ¥ se iba al trabajo.Ella

lavaba y planchaba, igual que yo. No sé era pobre...

15 Probablemente devivado del quechua muchunt,"padecer, tener falta o necesidad de algo, y sufrir
L abajos”, (Gonzdlez Holgin 1852 [1608], T:247),
16 Anglicismo derivado de looking, “mirada”.
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Se perdia un
mes completo.

No me la quiso
entregar.

En ese tiempo, no iba a lavar ni planchar, pere despué,
va con ella empezamos a ir asi... Yo me iba, me iba a lavar
a planchar y asi empecé. Como él se iba a los trabajos y no
llegaba de un mes... descansaba una semana...[Trabajaba
con contratistal Claro con contratista. Entonce, era asi, se
perdia un mes completo y desecansaba una semana v se
volvia a ir. Yo tenfa que lavarle toa la ropa... jtoa junta! Sf...
No de repente él se lavaba, asi que por ahi va, ahi ¥a
descansaba el mes... y no sabia lo que yo hacia. Yo también
me las rebuscaba pa’ tener pa’ mi y pa’ mis erias, si uno no
puee estar ... lo de él no alcanzaba tampoco mucho, si hasta
por ahi no mdls] era. Asi que por ahi no mdls] me las
rebuscaba, |y toavia sigol, ja, ja, ja. Y ahora ya me vine vo

pa’ cd. Y asi lo hacen...

Acd, toos somos nacios ¥ criaos acd. Yo estuve, a ver..

tuve dos hijas acd. ;Y la sefiora Luz le ayudaba?] Si, fue

partera ella.

Acd mi mamé(s] Luz seguié trabajando el potrero, si
acd, pero ya con mi hija, las dos. Ella también se crié de tres
anos con ella y se vino de Calama, y se vino de tres afios.
Después no me la quiso entregar poh, porque ella habia
quedao’ sola, porque todos los otros nietos se despabilaron
todos, poh. Todos los juimos. Asi que ahi queds ella, hasta
que ella fallecid, quedé ac4...

Yo tuve cinco lolas y el Quinto [el hermano de Luisal
cinco igual. Pero ahf me gana en puros varones poh oiga.
Tiene 4 varones y una pura chancleta, y yo tengo puras
chancletas. Tiene tres nietos. igual que yo. Yo le digo que

vamos a las carreras. Estamos echando carrera le digo yo.
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Yo tengo ese de
calidad indigena.

Yo no sabia qué
era un hospital.
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Ja, ja. Abi estd mi hermano. Es que uno es chiquitito, asi
como el otro que estaba aci [Alejandro, de cuatro anosl, es
chiquitite. Esa es la guagua. Yo le digo, ojald que no tengai

md[s] poh, ya que estamos al 2000 y vamos a estar sonaos,

Yo =0y socia de la comunidi de Conchi Vigjo. Claro,
Incluso tengo el certificado,.. claro, toos tenimos en Calama
si aqui no tenimos n4, porque aqui no hacimos na con...,
tengo un papel, digamos, de calidad indigena. Ya lo tengo
ya. 51, yo lo tengo, mmm., No, si yo tengo ese de calidad
indigena, que es uno sélo el que le otorgan y no hay ma. O
sea, lo dan una sola veé. Clare, igual que el papel de
nacimiento, Pero si usté[d] lo plerde, se lo vuelven a dar
Segln esto, no hay ma. Claro, hay que cuidarlo harto, Eso
¥o lo tengo ya. Pero en este tramite, no sé, poh... ahi va

¢stamos con esa cosa ya... Claro, la Conadi tiere.

LA saLup

Y yo no vine a conocer inyecciones hasta los 26,27
anos. Ahi vine a saber recién Jo qué eéra una inyeccion. Yo
no sabia de hospital, no sabia na! Primera vez que fui al

hospital, queria morirme, queria salir arrancando, Ja, ja.

Es que me dig, o sea, me empezo a salir como un
tumor acd, abajo. Cuando fui a ver al médico me dijieron
que era una hernia, ¥ que eso era peligroso... Ahi recién fue
que a mi me pusieron un pinchazo, Si yo soy de... si yo no
sabia qué era un hospital. Si cuando llegué, no me queria

ni sacar la ropa, ja, ja. Y después el médico me dijo:



Soy bien poco
creia...

— “No hija— me dijo— Si yo conozco negros, blancos, te

conozeo los viejos, los jévenes, los nifios... Toos te conozco”.

iAyy! yo me querfa morirme ese rato, ja, ja ja. Y una
verglienza, si uno es vergonzosa. No, si hasta ahora vo soy

reacia de ir pa’ 114, jélvidense!

Si la otra vez me dolia remucho la cabeza, v me
dejeron anda, me dijo, anda a ver el médico. “Claro, ¢é6mo
no”. Prefiero ir pa’ cualquier lao menos pa’ 114, ja, ja, ja, ja.
iUyyy! yo no voy cudnto afios pa’ lla va... mi hija tiene 18
ya. Ella la Gltima que tuve en el hospital. Ahi me operaron

pa’ no tener méls] familia.

No, no quiero pa’ nd. Yo digo, prefiero morirme asf no
méls] como estoy, no ir pa’ ll4... pero es que cuando el dolor
es grande... Ja, ja, ja. jHay que ir! Querer o sin querer hay
que ir igual pa’ 114. ;{Se d4 cuenta usté[d] cé6mo tiene que ir
uno! No, no me gusta mucho el hospital a mi. Es como que
me enfermo md. Ejemplo, la Marta estd acostumbra a ir,
cualquier dolor y va al hospital, yo no... Me duele una

muela y prefierc ponerme cualquier cosa v no ir al hospital.

(Y médico de la tierra ve?]

No, tampoco wvoy a esos, también les tengo
desconfianza, ja, ja, ja. No sé, no es mi estilo, algunos me

dicen... no sé, no creo mucho en eso... ¢Usté cree en eso?

[Hay algunos que saben y otros no, hay algunos que dicen

saber v nol

Sabe lo que... ejemplo aqui cuando enfermé mi mamals]
trajeron una cantidd de esas personas. Yo no les cref. Soy

bien poco crefa, no creo en ninguna de esas cosas. O sea ¥0,
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ejemplo, digamos, nosotros decimos tradiciones o costumbres
que se llamamos, hasta ah{.. Pero esas personas que ven y

que dicen... no, yo no les creo....

Poco, los remedio. Habia uno que le decian Panchito
en Calama, ese era bueno pa’ los montes. Yo iba pa’ lld y le
decia:

—"Oiga Panchito, tiene un montecito pa”la guatita”,

— “Clare” — me decia, y me daba poh...

No se entendia nd lo que hablaba, poh ciga. Era de
Bolivia... entonce, uno le..., ¥ de repente: “yi, yi, yi yi..”
iAhhh! Vaya a entenderle usté[d] lo que decia! jEn seriol
Algunas palabras yo le entendia ¥ otras no le entendia na.
Entonce, no me daba ganas de ir tampoeco. Pero de montes
si sabia. A veces le daba un monte o le daba receta a otro,
¥ hacia bien poh. Ejemplo la Ivonne, cuando se enfermé de
lus granos también poh... Fuimos alld. Yo les voy a dar unas
pomds, dijo y hagale esto. Y l¢ hizo bien, Pa’ queé uno, le voy
a decir que no, también. En cuanto a montes... No, el resto
no, el resto de otras cosas, gque dan, no.. tampoco creo
mucho. Ejemplo, cuando la enfermeds es media pelia hay

que ir al hospital. Es lo mejor...

EL AGUA... SIN ELLA TODO MUERE YA

De cuando llegaron las truchas aca, se heché a perder
mds el agua, en 1915, contaba mi abuelo, Mi abuelo contaba
todo eso porque él fue protector de la.. o sea, protegia las
truchas poh; si el era uno de los que andaba desparramando

después las truchas de trecho en trecho, y luego se fueron



Ya murié. ;Por
qué? Por el
agua.

Secaron too,
hasta las
truchas que
habian.

solas y ya cuando distierron empezaron a desparramarse
mas y llegaron por aqui, después en Lequena, y asi, asf se

cundieron las truchas... jpero mucha gente era!

La represa de Lequena ya tiene su tiempo, vo no
recuerdo bien ya cuando empezé todo ese tu berio, habria que
haber existio como el ‘69, *70 por ahi més o menos empezaron.
Por ahi mals] o menos. No, no recuerdo bien, pero tenfan
proyectao mucho mé[s] antes poh ove. Sila huella es de 1930
¥ ¥a, ya tenian proyectado sacar la cafieria, imaginese usté.
iLos de Chuqui poh!, si son esos los que mals] han pataleado
¥ sacado agua poh. Quillagua ya murié. iPor qué? Por el
agua. Chiu Chiu ya estd muriendo, v Lasana, ipa” qué le
cuentol Hay que andarse turnande... {8i hasta en la noche
riega la gente ahi, porque no pueden regar, poh! Porque si
regaban antes, es decir, regaban toda esta drea [dibuja un
rectangulo con el dedo sobre la mesal, ahora riegan una o la
mitd. No pueden més, jno hay mds agua! Estamos sonados
con el agua, Ahora dicen que lo dieron por agotado, no sé si
serd verdd, el rio. Ya no pueden sacar m4... Porque decian
que de aquf iban hacer ofra represa poh, o sea un poco mis
arriba y de ahi sacar otro poco de agua. Se imagina, jsacan
uno de méds arriba, secan ese de abajo! Porque cuénto,...

porque son trecientos... 350 L/s a ‘onde m4, mucho...

Nosotros jugdbamos en el San Pedro, si ahi
andabamos todo ese rio. Si ahf se daban, este... un t{o mfo
de Lasana tenfa caballos, tenia unas tropas de caballos.
jhartos caballos! Tenia unos 15, 18 caballo. Yeguas, potros,
bonito era ese rio... Y el unquillo asi tan grande lindica

como I m de altura con el brazol. Claro, era alto, si usté[d]
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iMenos agua va

Con la canaliza,

iayl, ya se suena
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a venir!

todo.

se perdia, uno que otros lo llaman chuchoca también, se
perdia usted ahi, |y bonito, una vista pero lindal. Ahora no,
Secaron, secaron too, hasta lasg truchas que habian. Le
echaron este, un dcido o no sé que cosa, las mataron a toas

y jahi murié el rio!

No era una buena agua pa’ tomar pero por 1o menos
era... ahora la sacaron toa, no hay na. Y en el ojo San Pedro,
treo que sondearon. En vez de sacar mas agua, hicieron
una excavacién, y la jodieron m4, Y lo mismo esta pasando
aca, dicen que también estan sondeando arriba, pero
imaginese!, si cortan un braze de agua, no va quedar na de
agua, porque la otra vé, estuvimos... en octubre parece que
fue... y bajé remucho en Lequena, el candal del agua, bajo
de nivel, porque creo que estaban sondeando hacia arriba.
Y mds arriba, no sé si entre Chela ¥ el Mifio, creo que de
Chela hacia aca, hay unos tales Gabrieles que se llaman,
un apellido, que deben ser bolivianocs, ¥ resulta que ellos
empezaron a bonar, hacerle trancas al agua... [menos agua
va a venir! 8i del Mifio... son varios los estes que salen del
agua, salen por este lao [este del volean], de acd y de este
lao [sector central y oeste], Son tres, pero el de al medio no
se nota. Los de un lao y se encierran asi, digo yo, y de ahi
recién se vienen hacia abajo. Y en Chela hay una parte
donde sale otro caudal mas, y mas acd abajo e va notando

que va creciendo el agua, si es bonito, alld...jera bonitol ...

Siloli, Inacaliri, Cabana, por todas esas partes
[anduve yol. {Ya estd murienda también, poh! No ve que
también empezaron a canalizar, ¥ con la canaliza, jay!, ya

suena todo. jQué hacen? Hacen un canal, jcierte?, y ya no



Hace mucho
tiempo ya que
no Hueve.

sale pa’ los laos’. No estd desparramals] el agua. Entonces
ya se empieza a secar y en todas partes se hace iguales
igual, en todas partes. Dicen hay que canalizar porgue
esto... porque la polvadera queda igual. Y se seca al final se

seca too; se seca la vega, se seca too.

Con todo esto que no llueve, ya se va a empezar a
secar todo eso. No, hace mucho tiempo ya que no llueve y si
llueve, llueve de una parte, por decirle ahi no mas. Ah{ sacé
un poquito de pasto y el resto todo seco. O si sacs pasto, va
se acabd, no hay mad[s] y de relenteja. Si ahora hace tiempo
que no... Y porqué dicen que empiezan, si eso son todos
estos humos que empiezan de estas plantas, todo eso, de
Chuqui, todo eso... son parte que azislan... digamos,
desparraman las nubes. Bueno, yo no sé si serd asi o no,
qué va a saber ahi...

A mi me dicen que el dcido que tienen las plantas, no
ve que calcinan, el... esta cosa, digamos... del cobre, es muy
fuerte. Entonces, por eso que lo... lo desarma practicamente
¥y no da lo que deberia dar. Porque antes, antiguamente
decian que habfa mucho pasto, y de hecho cuando ¥o naci
todavia llovia y en todas estas pampas habia pasto...iy
ahora no hay nd, poh! Burros, guanacoes, |y hastz vicufias
habia! 81, si habian. Esos bajan cuando no tienen pa’ lla...
muchas veces bajan pa’ ca: las vieufdas, los burros...
Antiguamente, habia mucho. Yo cuando de aqui a Conchi
ibamos de a pie, por ahi habian guanacos, habian burros.
Las vicufias habfan, muy ralito, pero habian. Ahora ya no,

se van para ‘onde haiga pasto. Si es eso lo que buscan.
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Forocraria 9 Casa de la
familia Galleguillos en
Estacidn San Pedro.

Forocraria 10, Una de las eras de
la estancia La Bajada, que es cul-
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Forocraria 11, Ritos de pago previes al sacrificio de la llama que a2 consumira duran-

te las costumbres del Dia de Muertos. en la que participan todez los miembros de la
familia,
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Si se comieron
varios,..

iEsta de moda el
ZorTro!l

LA FAUNA SILVESTRE, NO STEMPRE UNA ALIADA

Ahora tampoco se los puede matar poh. Claro, el
Zorro... ninguna cosa podimos matar nosotros, aungue se
coman los llamos chicos. Si se comieron varios, |si casi no
sacaron oiga! Sacaron muy poco, si este afio estdn un
poquito ma4, al menos hay unos 12 chicos... El afio pasado
no, porque durmieron por ahi no ma, en la vega. entonces
el zorro... se comian uno, dos... como iban naciendo. iba
comiendo. Fueron muy pocos v eso es lo malo que hay, si no
se pueden matar con n4... Si a uno lo pillan con algo, [pa’
dentro! No sé cudntos dias pa’ dentro y multa m4s encima,
Est4 jodio ahora, no ve que la proteccién ¥ too eso... Vamos
a ver hasta ‘onde van a defender los caballeros las faunas

chilena y todo eso que dicen ello. Eso no sabimos.

Como ellos dicen que van a defender. Pero yo no les
veo layal” porque supuestamente debieran estar aqui
cuando vienen todos... los que quieren proteger ellos, ¥ no
lo estdn. jHarto dificil ha ser venir de all4 pa’ ¢4, poh!
Porgue hay que estar dias y dias, para saber cudntos hay,
&no es cierto? O vivir, por lo menos vivir, ahf estd bien. Asf
pasa. Eso es lo que quieren decir ellos, no ve. iRué le

parece? Harto jodia la cosa.

jAhhhl, el zorro juhhh! jestd de moda el zorra! iHay
una plaga de zorros, oigal El otro dia venfa de Taira yo pa’
c¢d, asi una pata, pero asi mas o menos lindica un eireulo

como de 10 em], grande y venia dos chiquitos, uno por agui

17 «Calidad, especie, clase” (RAR 1992, IT: 1238)
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Y otro por este otro lao... los chiquititos por acd, pero la que
venia en el medio era grande. {Tiene que haber sio la
mamd, poh!l. Era grande y que me llegaba a dar miedo. Y yo
me dije son tres... pero arrancan, arrancan. jSon jod{os, son

jodies! jHay mucho zorrol

Queriamos pillar algunos pero no se puee. Con qué,
tendria que echarles veneno v ahi mueren apaos'® mueren
asi hinchaos, como los perros ¥0 creo.. ino serd asi? Yo crec
que el veneno pa’ perros que hay en la ciudd también es
bueno pa’ eso, ino? Pero es dificil de comprar eso. Si ahora
uno va a sanida y le dicen: “no, no, no ma”, No le dan & na.
iQué tall Asi que si los cuchitos chicos nacen mueren,
mejor cerrarlos antes que los estén comiendo el zorro. |Y
mél[s] se acostumbran, poh! Si las primeras llamas que
parieron este afio, la rompis pero too el hociquito a la llama
oiga, la rompid asi como con cuchillo, le hizo varios cortes ¥
la ha rajufiac... y cémo tanto y defendid tanto a su guaguita

¥ la guaguita al otro dia con mj hermana, y le dije yo:

—"Oye, ¢y qué tendra la guagtiita?”

—“Vedamoslo!”,

Y también estaba mordia, fijese, en las piernitas la
habia rajufiac, pero la llama seguroe que lo pated por eso
sulvd a la cria. La otra no, se lo quitd, se lo comié estaba
comio... estaba la mita del llamito chico comio, jsi son muy
malos! [Y son grandes! Si fueran chicos no seria na. Y uno

no puede criar este... jeémo se llama? .. perros grandes aca,

is IE

rubublemente derivado del quech

a-aymara apay, “llevar, transportar” (Cusihuaman, 1976:

27105 “enviv, remesalcarga de mereancia u olras cosas” (De Lucea 1987 26),
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Pa'los 15 vamos
a San Pedro.

En Conchi tengo
que ir por juerza

no vé que se van arriba de lo bichos también igud...
Teniamos uno grande asf..jAyyy, viera usté! En vez de
echar pa’ acd, echaba pa’ 1l4. Y un dia me llevé corriendo
casi, sin mentirle, hasta ‘onde ‘ofia Tomasa. Pero, jperro
mas bandio! Yo lo llevaba pa’ que me los eche pa’ ¢4 y me
los corrid pa’ 114, All4 tuve que ir a... Claro, isi llegué aqui

oscuro yal... con los [lamos. Mire que animal maldaoso.

COSTUMBRES, TRADICIONES Y FIESTAS

Pa’ los 13 poh ahf vamos, de repente. De repente voy,
no, no me gusta tanto. No me gusta mucho San Pedro. Lo
que pasa que la fiesta de bonita puede ser bonita, jno es
cierto?, pero se toma mucho copete. Uno ve hasta nifias
lolitas en esto. Porque ellos ya usté[d] sabe, la jarraguita,
los... y sald, salii... Y el dltimo dia, jpa'qué le cuento! iTodos
curaos! Y el que no toma, y le sirven de nueve, o sea, al seco.
Y el que no lo toma, le vuelven a repetir. Ya no me gustd
mucho el chiste. Que yo soy remala pa’ tomar... y me agarrs

pa’ ser mal la piscola, ja,ja ja. jAhi soné mal... Me hizo mal.

Y en Conchi voy por obligacién, en Conchi tengo que ir
por juerza, por juerza mayor como digo yo, que somos
nosotros los que atendimos la iglesia. Nosotros somos los
que estamos ahi, traimos las costumbres de ahi, v tenimos
que estar poh. También tenemos una casita, no muy grande
y caimos los que... a toos los que dentren no m4a. Ahf ests
bien... pere es mi obligacién de ir toos los afios. Ahi sf que

no.dejo de no ir. 81, a las dos [fiestas], a las dos. Me gusta ir
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Pa’ San Juan Pa’ San Juan vamos forzosamente a Conchi, Si, la
Vamos
forzosamente a ; .
Conishi luminaria lamamos nosotros, un fuego... La noche de San

vispera también. La vispera se enciende una fogata, una

Juan uno puede pedir muchas cosas... Yo siempre hacia los
corralitos... con piedritas unos dibujitos, unas casas. Mi
abuelo decia: “Claro, eso te gusta , jno?”.

— “8i, sl es0 me gusta”.

- “Entonces eso vas a tener”.

Eso significaba el corral de los llamos, de las ovejas,
que le hacia un corral ahi, otro por aqui, y le ponia unas
piedritas. Eso significaba las ovejas y las llamas. {Es como
Jugar! Asi... Nosotros haciamos eso con mi abuslo, Pero eso
en cualquier lao si, Al otro dia decia ya: “Yo los voy a
bautizar”. También ocurre esa ... ese es una tradicién muy
antigua también, No vé que San Juan Bautists bautizé, vy
de ahi que viene bautizando. Y &l nos ponia agua en la
frente, antes de salir pa’ fuera fhamos levantando nosotros
¥ nos iba haciendo una eruz. Y mils] antes era mals] bonito
porque se jugaba con agua. Se venia con un balde, con un
Jarro y le tiraban a uno. Mojac “chols, cholé” con los
zapatos, jo, jo, jo. Si, pa’ San Juan. Ese era un juego, despué
ya... despué de haber hacio Ia primera oracién y too eso, es
que lo haclan en Conchi, Y despué se ponia a jugar la gente
a echarse agua. Quea too mojao uno, igual que pa’ la
challa® ;Ha ido ustéld] a la challa? Tampoco. Si, lo
celebran en too los pueblos del interior s medio divertio
de repente, y de repente es aburrio. Ejemplo a mi ahora me

aburre. Antes no. Antes a mi me gustaba.

1 “Derivacion de l1a voz aymara
1u8d:99)
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cehallatha, que significa rociar o asperjar” (Caslro y Varela



A mi abuelo le
gustaba irala
chialla,

No, aqui no he visto yo... tal vez mi abuelo... no,
nosotros no. A mi abuelo le gustaba ir a la challa, o0 se iba
a Cupo o se iba a Lasana. Ah{ se canta. Hacen una rueda ¥
visten a un hombre de ... 0 séa son dos hombres: uno se
disfraza de mujer, el otro de hombre. Y si llaman
carnavales: la carnavala v el carnaval. Pero también es
parte de un juego. O sea, arman una rueda ¥ cantan,
Entonce, uno de repente que es mujer, se roba al Carnaval
¥y se lo lleva por alld y la Carnavala cuando se da cuenta, va
¥ le pega a usté[d] con una banderita, ja, ja. Eso dentraba
antes, ahora no sé porque jpuuuuu, caleta de afios que no
voy a la challa! No voy. no me gusta mucho, me aburro.
Demas que ahora pa' eantar challa ya ne, no me gusta
cantar. Cantaba antes pero ahora va no, ma[s] el atao. iQué
voy a ir a cantar allal, me aburre. no me gusta. Antes era
por las orillas no mals] el earnaval: en Chunchuri, en la
Banda que le llaman. Pero a la Banda hay que ir de noche,

porque ese carnaval va a esta hora ustéld] [5:20 pm] y
toavia no sale.

En Lasana ne, a estas horas estd en lo mejor. Ese
carnaval va casa por casa, pero antes se corria a caballo, o
$ea van con una bandera y con una caja tocando y montaos
en unos caballos, pero ahora va no lo hacen. iUuuuuhhh!,
se perdié esa costumbre ya, ya se va perdiendo too ya. Casi
¥a no van quedando de esas costumbres. Es que de por s,

¥a nosotros ya no hacimos carnaval.

De repente, yo no soy muy apegada a eso, a la challa.
El 1° de noviembre hacemos acd y el enfloramiento en

marzgo,
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Preficero ir a
atender |a
Capilla,

Ahi enflorando
va

Las Cdrmenes hay baile, ahora actualmente hay como
die[z]. Nosotros, ejemplo, estamos encargados de mantener
la iglesia limpia, barrida, de la espelma, de todas esas cosas,
eso s1, pero de baile, no... No yo me preocupo, mucho trajin,
porque usted llevar un baile, es terrible. Porque ustéld] tiene
qué preocuparse de comia, de movilizaciones y de piezas y
tante atao. Yo encuentro que es mucho atao. Entonces,
prefiero ir a atender la Capilla arriba, antes de llevar un
baile... Por eso lo vengo haciendo nifia desde chica. O sea mi
abuela atendié por mals] de 60, 61 afos, la capilla, de cuando
se casd con mi abuelo... Ahora ¥a no, pero este ano queriamos
tirar toos la esponja, por las peleas. Claro, las peleas. Pero
como la fe es mdls] fuerte, hay que ir por eso. Y ahi no madls|
nos hacimos los tontos y ahi no mals| tenemos que ir, Ahi no
hay que pelear. Pero ahora fui otra vez poh, no hace mucho

que fui, el domingo que llegué en la tarde.

En cualquier tiempo marcamos. Si teniamos una
fecha, pero depende de los duefios de los animales. Ejemplo,
si hay tres propietarios, o dos propietarios o hay cuatro
propietarios, uno no sabe poh. Ahi se marcan o se florean.
Ahora tenimos, de momento tenimos llamos y corderos no
m4, no tenimos ma(s] nd. Antes no, antes eran los llamos,
los corderos, los burros ¥ hasta caballos. Habia unas marcas
de fierro, jno sé si usté[d] las conocié? Con esa se marcaba,
se las ponia en el fuego y después en toda la paleta de los
burros o los caballos, se ponian con las iniciales de los
duerios. Pero ahora ¥a no. Salieron unos pa’ corderos, pues
oiga. Pero se murieron los cordercs poh, ji, ji. jEn serio!
Hicieron asi como unos alambritos asi, como un tenedor,

pero que formaba la letra. Habia que calentarlo y ponerlo en



EsqueMa 2.
Ezecalona,

Esquena 3,
Quitao.

EzqUEMA 4.
Chimpas.

20 5

Mejor la senal, la sefial. No si la sefial, usté[d] puede hacer de
diferentes sefiales en la oreja: Puede hacer un hoyito, o puede
ser quitao. Clare, con corte. Ejemplo, aqui. usté[d] le puede
guitar a este lao dos pedazos, le llaman escalonas. Todo tiene
su nombre. Antiguamente, va me olvidé de los nombres de las
sefales que se ponian a los cordercs o llamos... O quitados, o
sacao el pedazo, o en forma de luna... ]Hay tantas marcas que

ponian antes! Era bonito antes,

Aqui, podemos hacerlo asi, un corte asi. Ese es quitao,
Ejemplo uno. Y si le hace dos, escalonao, o tres. Pero nunea

le van a hacer casi tres.

El quitao es el despuntao de la oreja. Antes tenia mucha...

Ya si va pa’ este lao, o si va pa’ este lac que queda pa’
dentro, le llaman chimpao®). Asi, quitao asi, adentro. Y

ahora ya me olvidé, cudntos m4s eran.
No me acuerdo ya, no me recuerdo va...

Si usté[d] tiene una oveja y le gusta esa marca, esa
marca le pone. O si le gusta quitao, quitao este pedacito, le
saca... No, no tienen que ser igual... Tienen que ser diferentes
los ... Yo, yo marco con una asi. Ejemplo nosotros les quitamos
aca, a los dos laos. Esa es la marca que tiene mi esposo. Ese
es un quitao no ma. Entonce de aqui y de aca. Algunos le
sacan de un puro lao no m4. Sea de la izquierda o de la dere-
cha. Se llama quitado. Eso no ma4, son las marecas. No, no hay

mucha marca acd... Y hay otras que son rajaditas. Ejemplo,

o0z derivada del quechua chimpu, “senal de lana, hilo o borlilla de colores™ (Gonzilez

Holguin 1852 [1608], I: 1100,
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EsquEma 5.

Rajadito,

158

asi, entonces, el corte va por ahi, y entonces le queda separa-
dito esta puntita pa’ cd y esa pa’ 114, de una misma orgjita. Eso
se llama rajadito... Y asi hay muchas formas... Igual que los
colores también.. Ejemplo agui hay quichua, atacamefio... Las

flores, zarcillos, flores...;Conoce los zarcillos?

Yo, cuando la primera vé, era asi no més, no era més.
[Ahl. tenia como seis afios] Clare, y viene mi abuels ¥ no
habian floreadoras.
=" Venga pa’ ca!l”, me dijo.

— %Y qué voy a hace yo?™—.

Y me puso hartas flores aqui [en el cuello], porque se
hacen en una pita. Y me puso por aqui... Parecia jardin. La
cosa es que tenia...

— “Ya, venga pa’ c¢d. Yo le voy a ensefiar” —.

Tenia harta pacencia si, ah. Y fue v con la aguja v
corté la flor y me dijo— Yo cuando diga esta palabra, usté[d]
va a decir en el nombre de Dios, v va a pasar ahi.
=" {Uyyy! —le dije yo— no quiero”.

— “No hay no. Usté tiene que aprender de too”.

Y me hizo pasar la aguja, y tuve que hacerlo. Claro, con
los mayores, ahi tuve que florear. Yo era la mas chica entre
medio de todas las floreadoras poh. Antes habian, habia
muchas llamas, llegaron a 105. De toos. de familiares mals]
cercanos y ma(s] lejanos que tenia mi abuelo. Asi que, ahi

enflorando va...

Too eso yo aprendi cuando fui mals] joven, con mi
abuelo. A agarrarlo de las orejas, too eso. Pero ahora ya no,
no me dan ganas de agarrarlo mucho...

[Pero igual florean de vez en cuando.. ]



Nosotros
limpeamos todos
los afios,

[Pero igual florean de vez en cuando.. ]

Si, pero ahora este afio no hemos floreado, el otro afio
siguiente si. Depende del caballero [su maride] poh,
depende de los duefios... porque aqui él tiene, la Marta
tiene y después otro tio mals] que estd en Lasana. Yo no

tengo, no tengo suerte pa’ ese bicho...

Nosotros lo cortamos en por.. alli como por mayo,
junio, julio, esa fecha cortamos. Pero nosotros tenimos la
costumbre de cortar y limpiar Entonce. usté[d| cuando
limpea, no hay tierra. O sea, no esta seco, no estd la
polveadera. Pero cuando uno lo dejo dos, tres meses, {juuta!
la polvadera que se arma, y no se puede limpear y hay que
rasparlo, poh. Ejemplo, este afio raspamos harto... Nosotros
limpeamos todos los afios, pero si usté[d] va a ver, estd llenn
de lama [Tribonema regularis] otra vé. Se crece... iEso hay
que hacer, poh oigal Todos los afios hay que estar
limpeando el canal y se pierde dias enteros. Trabajamos
cuatro, cinco, depende poh. Aqui somos hartos, antes

venian, a ayudar a limpear un poco ahi, pa’ lla’pa’ c4.

1Y hacian costumbre ahi?]

No, no mucho. En Lasana se hacen mils] costumbre.
En Lasana usté[d] va a comer... ejemplo en Lasana ustéld]
tiene que colpachar?l el agua que le llaman, ;no sé si

entiende? Ahf juntan un balde y hacen una wlpda??, jya?

21 Tiene varios significadas en quechua (cfr. Lira 1945: 380, 473, para las voces Frerpdeimy,
enterronar; ¥ kkorpdehay, hospitalidad) y aymara (kollpachar, alojar, De Lucea 1087 136); sin

embargo, aqui se usa en un =entide diferente referido a pogan,

22 “Bobida preparada con chicha de mafz y harina tostada que se sirve... en momentaos de largar
el agna como ‘pago’ a la ticrea, A este contenido se Je agrogan durante fnles ceremonias vino

tinto ¥ hnjas de coca. Hullppr, es voz aymara que significa lleno”, (Castro y Varela 1994: 108)
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Con harina tosté, le echan hoja de coca, le echan vinoe. Ese
se llama colpachar el agua, pero es pa’ soltarlo, pol.
¢ Después que se limpié?) Clare, después que se limpid, Ah{
se juntan too los comunitarios, todos los que tienen agua,
terreno, entonce, se juntan toos y ahi se hace esto. Y de ahi
se¢ va a almorzar.. supéngase usté(d] que esto es largo,
elerto? por alld en la laguna tiene que ir a almorzar y
después llega a la toma y de la toma pa’ la cancha®® alla
bajo toman un chocolate, Bueno, antes era asi, poh... ihacen
varios afios que no voy! No VOY... a ver.. casi cerca los
treinta anos, parece que no voy. Antes iba mucho yo. Alla
me ponian con un azadén, poh. Eramos las.. las
calchoneras®™, nos llamaban a nosotros. Los otros eran los
paliri®, que van botande pa’ los laos todo lo que van
quedando. Hombres y mujeres eran , 81, 81 eramos entre
bravos ahi. Y que, jjuuutal, nosotros con la tia le sacdbamos
asi unos peazos... Nos daban unos azadones as de gruesos,
de anchos. Entonce, nosotros le plantdbamos... y asi le
sacdbamos los peazos, con pica. Pero se trata de juego poh,
sl.. nosotros sacdbamos lo mas grueso que podamos,

entonces pa’ irlos dejando atrd a ellos, porque ellos botaban

=4 - r - (el o
“l Tiene varios signiliecados en quechua (ofr,

Lira 1945: 380, 473, para las voces Furpdefey,
enterronar; y klorpdchay,

hospitalidad) v aymara (kollpachar, alojar, De Lucca 1987 136); sin
embargo | agui se usa en un sentide diferente referido a pago.
22“Bubida preparada eon chicha de maiz y harina tostada que se sirv

2. en momentos de largar
el agua comid ‘pago’ u la tierra, A este con

tenido se le agregan durante tales Ceremonias vino
ara que significa lleno”. (Castro y Varela 1994: 106)
echua que significa plaza, espacio amplio, pero delimitado.

# Castellanizacion de la voz quechua calchay, “
198570, T8)

23 “Oficig Ly cargo Lemporal) especifico para esta ceremonia llimpia de canales| y exclusiv
realizade por hombres. Pueden ser
dedican a lu limpicza de
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tinto y hojus de coca. Hullppu, es voz ayim
2 Derivado de la VOZ qu

cosecha, recoger mieses, cortarlas” (Perroud
amenle

los jefes de familia, hijos o parientes, o un pedn, que se
les canales con sus palas”. (Castro y Varela op. cit.; 103)



asi...jno nos podfan alecanzar tan rdpido! jEramos picotas!
Ella por alld y yo por aca [Por lado y lado del canal] Claro,
pero no sélo nosotros, poh. Nosotros, poh, ejemplo, por
decir, ella le tocaba por ese lao, péngase usté[d] hasta la
cocina; yo también, por este otro lan, hasta la cocina, y otras
mujeres méls] alld. Entonce, despué, salfamos de ahi,
ibamos mdls] all4... la misma “stancia asi, una cosa asi,
Entonce, nosotros sacdbamos lo méls] grueso, pa’ que no
nos pillen tan rdpido. Depués legdabamos al almuerzo, y
dan almuerzo..jbuen almuerzo! Claro, pero no es
exactamente la boda. La boda se trata que es una sola
comia, jcierto?, una sopa, pataska?s, lo que sea, pero es una
sola pa’ toa la gente. Esto no, poh. Esto, ejemplo, ustél[d]
‘onde va a almorzar, unos traen cazuela de gallina, otro
puede ser de cordero, otro jahhh!, diferentes comias V¥
cuando se juntan ahi toos. toos le pasan a usté[d] comia
poh. Le... le dan, por ser... de all4 le mandan sopaipillas a
usté, de este otro lao le mandan picarones, de este otro lao
le pueden mandar a usté[d] empan4, o asao. Bueno, de too,
de too. {Hasta postre le dan! Si ahi hay que llevar una olla
asi. Claro, si nosotros fbamos con mi abuela vy mi tia.
Entonce, llevdbamos una olla asi de este tamaiio. Todo lo
que era seco lo fbamos echando ahi: la sopaipilla, el la
empand... todo lo que era bueno, seco... el asao.. too eso lo
echdbamos en la olla. Y el resto, lo que era liquido no mals]

nos comjamos. 51 porque si no hay que tener remucha

panza poh oiga.

26 Plato tipico fue consiste en un caldo com maiz reventadn y tiras de carne de Hamo, que se

sirve en las bodas de algunng caremonias comunales,
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Para los Igual que para los Primero. i, ahi uno recibe de too,
Primero poh, le dan de tooa uno. Que le dan una frutita, le dan otra,
le dan comia, le dan pancito, le dan de too. iY too tiene que
comerlo! Pero, nosctros no. Nosotros llevamos una bolsita y
ahi echamos. Lo vamos comiendo de a poco, jcémo lo vamos
a comer too de un sélo porrazo!, si no Imaginese. ;Usté se
comeria too eso, oiga? [No, no se puede] Ve, no...ijUn pedazo
asl le dan, poh! Y la gente antigua mals] era exagerd que
ahora. {Le daban el peazo! Claro. Y el que era floreador, ¢
que le gustaba hacer las costumbre, le daban ma, poh.

Ahora no, ahora es too por parejo.

Aqui Aveces pa'l 1° de noviembre le vienen a dejar floritas,
despachaban 0 sea florecitas a los muertitos, son las costumbres. Pero en
Toconce es mdl[s] pehia la cosa. Aqui también se hace, pero
poquitito, porque antiguamente se hacia.. este era... la casa
de alla arriba era la casa del despacho?, De arriba veniarn,
de abajo también venian. Entonce, este era la Gltima casa
por decir.. era la altima casa ¥ tenian que almorzar. . se
imagina ir para ‘rriba, ir almorzar all4 ¥y recibir toe lo que se
reparte. Dispué ir pa’bajo y recibir too lo gue se le reparte y
volver a almorzar.. v volver a almorzar aqui..jimaginese,
era una comedera mals] o menos! Antes lo hacian asi... y
aqui despachaban. Como no hay cementerio tan cerca...
deudos, digamos... porque hay cementerio pero no... Aqui en

Alpaguasi®” también hay [cementeriol, (no lo ha visto? jNol

27 Rito con que se despide a las almas que vinieron a visitar 4 sus parientes durante ese periodo,

F due e expresa con la reparticidn de los alimentos de la mesa entre todos los presentes.

27 Vycablo posiblemente derivado de las voces quechuas allpa, “tierra, parte deleznable del
suclu” (Lira 1945, 1: 40); “la tierra de labor y el suele” (Gonzales Holguin 1952 [1608], 1: 22; ¥
teest, "easa”, cuya conjuncidn connota la nocién de cementerio.
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Forocraria 13, La libreta de rezos paza-

as

Fotocraria 12, Confeccion de coron
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Fotooraria 14, La mesa
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Fia 15,
cementerio de Conchi,
En este caso

53U tatarabuela.

Foroora
de

en los dias previos a la costumbre,
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1700 afios

Son poquitos, pero hay. Estdn asi en el lo de alla [indica
ladera sur]. Y son pariente de usted?] No, no. Ya cuando
mi abuelito nacié, ya estaban alli ya. Son antiguo. Es el
unico cementerio pero nadien de aqui se ha querio enterrar
ahi. 5i, en Conchi, Estacién San Pedro. Bueno, esos son las
partes que...[Bueno, ahora tenimos Lasana, poh! Ahi hay un
cementerio nueo, jha visto? En Lasana hay mucho... lo
hicieron mé(s] o menos grande. Ahora sf que cuentan con
cementerio los lasanefios. Ahi mi esposo jue a ... jeémo le
dijera?.... a.... a colaborar ahi un poquito pa’... segiin él quiere
quedar ahi. El es de Bolivia, vino de Bolivia ¥ se crié aqui.
Pero ne... no sé yo... por las peleas en Conchi, si yo no queria...
¥ otra no tenimos parte ahora en Conchi...

Ahora fue una persona a arreglar los santos, oiga.
Trajeron un escultor que era de Bolivia. Y me dijeron:
—Vamos.

— Vamos.
—Tres dias.

— Tres dias, ya, tres dias.

Cuando llegs el caallero y dijo:
— “{Uuuh! jsi aqui hay trabajo pa' un mé!
~"11{Qué?!ll, yo no quiero estar un mes en Conchi Viejo— le
dije yo. -Tengo que hacer. Ejemplo el 20 ¥o tengo que estar
en Calama. Entonce, yo le dije: —No, yo no me quedo el mé”.
— "No —me dijo— si es harto el... ¢

Osea, él pensaba que el arreglo se iba hacer la
restauracion completa. Pero no poh. Nosotros nos

referiamos a los.. a lo puro que estd dafiao n4 ma.

~"iAyyy! —le dije yo- yo no me quedo un mes..”



Cuando llega el
dia 17...

1700 afios, 1700 afios. La comunid4 se pone hasta por
ahi no ma, poh. Asf que le dije:
~*No, lo mé[s] dafiao no ma”. Y ahi le dijo a mi tio:

— “No, poquito no m4”. “Ah, va”, dijo.

Los altares antiguamente tienen haberlos hecho con
una intencién, jno es cierto? Ejemplo hay uno, por decirle,
uno que es de Chiu Chui, Calama y San Pedro de Atacama.
El otro lao est4... los estancieros. los mineros v asi poh. Y asi
todos tienen sus nombres. Esos se llaman altares... Son, como
por decir, las estaciones. Claro, esas son como estaciones.
Entonce, cuando llega el dia 17, dentran la procesidn y se
estacionan ahi. Ahi se hace una oracién, después en el otro,
en el otro y ... terminando en la de los estancieros que estd
delante. Al lao de este, pa'l cerro de all4 [lado sur], ¥ pa’ este
otro lao, pa’ que estd a este lao... ya yo estoy pa’ asi [mirando
hacia la entrada de la iglesial.. a la izquierda estd el
estanciero y el este de acd es el de Chiu Chiu. Y los de atras,

el otro es de los mineros y el otro no me acuerdo quién.

El dia 17 uno tiene que adornarlo, tiene que ponerle
un pafio blanco, ponerle una bandera, qué se vo. De hecho,
lo de los estancieros son una bandera diferente. Despué las
ofra, una bandera chilena, que le pone. [Y ustedes
pertenecen a la de los estancieros] Claro, a la de los
aldeanos. Eso le ponen una... es un pafio blanco que le
ponen cintas de toos colores. Esa es la misma que usamos
en los enfloramientos, ¢no sé si ustéld] ha estac en los
enfloramiento? Bueno, nosotros usamos una blanca, no sé
pa’ rriba no estao nunca tampoco. Claro, si, si es una
banderita asi chiquita, Esa es la que se usa en esa cosa. por
estaciones. Ahf se pide, se piden por los que ya se fueron, ¥
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Ahora se empezi
a renovar la
fiesta chica.

Cuando yo era
chica existia esc
de los llameros.
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también por los que estdn vivos, y por la lluvia, en fin. Ah{

hay cosas que hay pedir.

Antiguamente, no lo hacian. Lo habian dejado, pero
después empezaron a hacerlo de nuevo. se habia perdio esa
fiesta. Muchos afios.... que cuando naci no lo hacia ya... N,
después se empezé a hacer. Ahora ultimo, ahora se empezs
a renovar la flesta chica. La llamamos chica nosotros... a la
otra llamamos grande. Es el 18 de Julio, es. Ahora estaban
diciendo que en la Tirana no iba a haber fiesta, porque
estdn restaurando la capilla, no sé que capilla serd. Yo no
entiendo muche, como no conozco, a lo mejor... A lo mejor va
venir remucha gente, estaban diciendo, yo a veces no creo.
iQuién va a venir pa’ca?!... A lo mejor, también, poh... Si
mas afios y madls] afios, van cambiando. Puede que aqui
llegue mals] gente, igual que la de Ayquina. La de Ayquina
ahora querian hacerla adelantag. iY no pudieron! ;Qué le
parece? Pa’l 8., No ahi se levanté un viento rediablo, y
hasta el dia 7 paraba el viento y el dia 8 estaba muy

tranquile el viento, Ahi se calms, jqué le parece?

[Y ahi pa’ San Antonio, también hacian baile, creo que de
los llameros le decinn)

Si, pero es muy antiguo. Cuando yo era chica existia
ese de los llameros. Se ponfan un vestids largo, andaban
con una hondita. Esos cran los llameros. Pero ahora se
perdié, ahora ese bailecito, yano existe ya. Son asf no mals]
las fiestas ahora... M4 copete! Usté dentra a la boda yvaa
salir.. en la puerta le dan uno de €S0s copetes cabezones...
y una queda media tembleque... [Hay que darle mds a la

Pachamama pa’ que no se note] No, si ni eso tampoco me



dejan... si el otro dia.. bueno, hace tiempo que yo no
dentraba, poh, y me dijeron: “dentremos”. “No, le dije yo. no
voy a dentrar”. Y ya le tengo mieo va. ¥ dentramos v ya
cuando terminamos, estaba la sefiora repartiendo trago
muy fuerte ahi en la puerta. “No, yo no temo”, dije. “No,
dijo, si te lo tomas”, no sé eémo dijo, “Te lo tomai o te Io
llevai puesto”. “jAhh, noool, le dije ¥0, no quiero llevar n4
puesto”. Y obligado a servirme. Y yo le estaba echando...
“No, no, no. Es para ti. Asi que tématelo no ma”~. Tuve que
tomdarmelo, pues oiga. Pero me anduvo mereando. ¥ S0y

remala pa’ndar marid, no me gusta andar maria.

El me ensefid Mi abuelo too lo sabia de memoria. Mi abuelo no sabia
varias cosas. joop escribir, pero.... Tooo era de memoria. Pa’l Primero
igual, nada de libreta?, ni libros. Si 6l me ensefi§ varias
cosas a mi. S, si lo hacimos, en el alba el dia 16 de julio,
pasado de las doce de 1a noche, a la una de las dos de la
mafana, nosotros estamos pa’ ayudar a la Virgen. El

primer salio es con muchos cantos,

Y era arriero, si. Si él iba, él decia, me conversaba a
mi, el decia que iba para Chuqui cuando estaba
comenzando recién, cuando hacfan los floreados en Chugqui,
no sé si ustéld] entiende de floreados. Los floreados
digamos que hacian unos hoyitos en donde hacen pago a los

cerros, porque hacen ya... [;pago al tiv?] Claro, el tio eso.

29 Las familias atin mantienen libretas con los rezos ¥ cantos que deben efectuarse en los ritos

de Todos Ins Santos ¥ otras festividades. Estas son casi reliquias familiares que pasan de
generacién en generacidn. Al respecto de la historia de la libreta de Ja familia de Luisa, ver
mas abajn, en la seceitn “De otras conversaciones”, acdipite coandn vienen las almitas.

Hay referencias a libretas similares en otras comunidades del Loa (efr. Mercado of al. 1997}
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Yo no sabia lo que era el tio, Jo, jo. Pa’ [halcerle pago pa’l
famoso tio. Eso se llama el floreado. O sea los gringos los
Hamaban floreado, nosotros log llamamos pego. Claro, ellos
le llamaban floreaos, en ese entonces. Asi que @l era
deverquén!, le llamaban los que ayudaban a... o sea a las
personas mayores, cuando tenian hartas tropas, ellos
atajaban los animales, ayudaban a manear, a... suponga
ustéld] a la caronadl, al aparejo, a cargar de repente.

Entonce, iba ayudando nifo. . Despué ya fue arriero.

Les da
vergiienza hacer
las eostumbres.

Pero ya, los de Conchi ya casl, digamos, van perdiendo
sus tradiciones y sus costumbres. Ellos no estan ni ahi,
como se dice, y si van, van pa’ mirar o répararnos un poco,
si esa es la verdd, Ya, porque les da vergiienza hacer las
costumbres. A nosotros aitin los queda, como ser el 1° de
noviembre, el... digamos el de los animales, eso toavia log
queda. Los queda algo, no completo, porque algunas cosas

pasamos por alto también, se los olvida.

Toos los pueblos En Lasana si... Hoy dia, hoy dia es 15, jcierto? Hoy dia

e una presentacion de todos los pueblos, pero yo
110... no s¢é si era en Chiu Chiu o no sé, me dijeron pere no
s¢ a donde. Iba a haber una presentacion en que se
presenta el carnaval, toos los pueblos sus costumbres, sus, ..
Han estao haciendo eso, han estao presentande sus

tradiciones y costumbres que le llaman.

80 NG gura ningdan vocalila quechua-aymara que se le asemeje. Posiblemente corresponda o
una andinizacion y apécope de términos castellane como “deber quien”, es deeir, el que debe
cumplir las labores o tareas.

SUPedazo de tela gruesa cojinado que, entre la silla o albarda ¥ el sudadero, sirve para que no

se lustimen las cabullerias” (RAE, 1982, I:419),
168



Nunca han
habio papeles.

[iY eso lo estaba haciendo la Conadi?)

31, exactamente, la Conadi. Pero no sé cém 0, COmo es
el organismo ahi, no sé. El afio pasao lo hicieron, el anteafio
pasao igual. Nosotros fuimos all4, al parque el Loa. En el

Parque el Loa lo hicieron. Sf, alld hicimos la presentacién.

Conchi no tenfa ni qué presentar... Tuvimos que presentar

la entrd de cera y no sé qué ma. ;Y toos los pueblos, poh!
Unos que limpia de canales, otro el Primero no sé de
noviembre, empezaron a presentar ahi, pero no... Es un

poquitito no méls] que se vé, una réplica, nd ma. Asi poh...

POSESIONES Y DISPUTAS FAMILIARES

Eso estamos pensande poh, ya tenimos algo
encaminao. No sé poh, en qué iremos a parar ahora. Lo que
nunca han habio es papeles, porque antes iban... hacfan un
pedimento y no entregaban, por decir, la copia. Ahora no,
ahora usté[d] hace un tramite y le dan aunque sea la colilla
de pago, porque pagé usté. Antes no, poh. Usté iha v decia
ya: “Pido de tal a tal parte” y naa m4, no hay mals] papeles.
Y esos papeles quedan alld, por decirle, en Bienes
Nacionales, ahi no mdls] quedaa, no salia de ahi. Pero
ahora ya las cosan han... o sea han ido adelantdndose. M4

mejor asi. Si antes, como le digo hasta pa’ reconocerlo a

uno. Si a uno le decia a usté:

— “No, por favor me lo pasa alla”.

Y habfa muchos equivocos de edaes, apellfos, too. ;S
quedaa la ensald no ma! Se imagina usté... Ahora ¥a no, ya.
Por lo menos ahora dicen: “No poh, si el nifio no puede ser del

viento. Ese cuento no me lo trago”, le decia la civila a uno.
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Mi abuelita dejé

170

un:l Casi..,

Queriamos
pedir, pero...

Nosotros, o sea mi abuelita dejé una casa también ahij
[Estacién San Pedrol, lo tnico que no tiene es camas, ni
cocina, ni nd.. Lo dejamos bien listo eso cuando nos
vinimos, resulta que una yerna raspo too, barrid too la casa.
Si esa cocina que esta ahi, la trai... estaba alla y ella no sé
COmo en un... una, jcudnto se llama? .. o sea en Calama...
€n una este... la rescaté su cocina. La habia llevado la yerna
también. 81, si era muy relesa, la mujer que era de mi to.
Se llevd too: reharto materiales. pero hay casita para allg
en la estacién, Ahi por lo menos hay dos piecitas donde uno
puede llegar, pero lo que no hay es cama. Uno tendria que

andar con too sus cositas,

Ese es el pedimento que Eestamos.. sSomos varios
nosotros ahora. Digamos, tiramos nuevos papeles y, porque
dijeron que iba a haber una ampliacion de Conchi, jno es
cierto? FEntonces, estamos ahi, en ese lugar.. Desde
Vizecachuno hasta Alpahuasi. Si, pero como tiramos por
gratuito que llaman ahora, se llama gratuito el... el titolo de
dominio que tenimos, entonce nos dijeron de que teniamos
que esperar. No tengo idea qué, porque creo que salen como
proyecto... y eso... ahi no entiendo muchg que es lo que son
proyecto, ino es cierto?.. De los Bienes Nacionales o de
Conadi, no sé cudl es... no sé cusl es el Organismo que pagan

@ ©SLos senores pa’ que vengan despus, poh.

Queriamos pedir Pero, esa es lo que no sabemg.
Ejemplo, ese cerro [;E! Colorado?| Si, los pertenece, Pero no
sabemos cudnta hectdreas hacia atra podemos pedir. Eso
no sabimos. Porque Conchi, Conchi abarca hasta Chela,
pero no podimos... ¢ sea, alld es que nos reducen porque

dicen: “No poh, no pueden ser mucho”,



E] presidente
tenia que tirar
una carta a
gobernacion...

Me dio los
certificaos asi
no ma.

Comeo lugarefios
queriamos uno.

Eso es lo que se ha prentendio hacer ultimo, pero yo no
entiendo... o sea, la directiva, porque ahora ejemplo, el
presidente tenia que tirar una carta a gobernacién, por... por

asuntos del agua, pero hasta aquf no sé si la tirg no la tiré,

En fin, bueno no.. y por ese asunto nosotros 110S
llevamos mal porque... porque €l me extendié unos... yo pedi
unos certificaos, ;no es cierto? que tengo de ser de socia, pa’
justamente este tramite. Entonce, despué me iban a otorgar
a mi el certificado de calidad indigena, lo cual é] me dio los
certificaos asi no m4, sin los datos correspondientes...
Entonce, ahi le dieron un wiscafé poh, porque cualguier otro
no puede llenar.. jni yo misma puedo llenar el papell,
aunque tenga toos mis datos, no lo puedo llenar. Segin él,
era una paletid, pero en el fondo no le iba hacer ningtn bien
¥0, s lo iba a llenar yo, o lo iba a llenar una hija. No era justo.
Entonce, fui a Conadi y le dije: Mire, sabe qué —como ahi hay
secretaria—, le dije yo a la secretaria, si podia... (no ve que
uno también es inorante, si uno no... yo me VoY porque 0y
inorante, poh... ) le dije si me lo podia llenar. ¥ me dijo que
no, que con puiio ¥ letra... porque resulta que si yo, ese papel
lo utilizo en otra cosa, péngale usts, v cualquier otra persona
pone ofro nombre, otro apellio, péngale que venga un gringo
¥ le pone el nombre.. y ahf lo estd reconociends como
indigena. Ese era el detalle que uno... bueno, ¥0 no sabia, lo
hice inorantemente. Entonce, ahf se me enojé, poh. Entonce,

no hay comunicacidn con ellos.

Ahi, hay una cosa que no sabemos. ¥ queriamos
pescar por eso un... un vertiente de Taira perc nos dijeron

que no, no era posible, no sé... Porque queriamos nosotros
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Ahi quedo fuera
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también.

Heeién estan
tiraos los
papeles.

porque nosotros como somos de aqui, como lugarenos
queriamos uno. [Uno que sea, no importa lo demad! si YO
queria el de ma[s] abajo, pero tampoco no lo cedieron. No sé
si ahien la ley, yo no entiendo mucho la ley... nos pasaron un

libro, pero yo no entend{ na del libro, Bs que uno no sabe,..

Aqul, nosotros, nos dijeron que lenia que ser casi la
lotalidad de los parientes, pero que quedaron fuera un
hermana mia, un primo mig quedd fuera porque no
pudieron... Ejemplo, mi primo estd trabajando en una
mina. No podia venir a hacer el Papeleo que se necesitaba
¥ tenia que ser él, y mi hermana que vivia en Antofagasta
no podia dar direccién de Calama. Ella, su domicilio es all4,
entonee, no. Dijeron que no cuadraba con lo de Calama,
entonce ahi quedé afuera también. Pero si el resto de las
nifias también, unas primas estan aqui, hicimos ahora... y
por eso tenimos éste [la carta geografical. Este lo dejamos
aca, pero despué nos dieron una colillag en Bienes
Nacionales en Calama, esas toas quedaren en Calama,

guarda, porque aqui pa’ qué.

No hemos pedio pampas casi, no sé en la comunidad,
porque le habiamos dicho, v cuando llamaron justamente a
reunién, yo ya me habia venio Para aca. Y casi somos
nosotros somos le que conocimos méls] por acd, los otros
casl no dan con la.._. digamos con los nombres v las partes
que aqui hay que dar. Ejemplo, de aqui ya de Churqui, y asi
de la toma hacia abajo hasta La Posta, ahi hay una parte
que nosotros llamamos La Posta [que esta por donde Santa
Barbara y no figura con nombre en la carta], ahi esa parte

pidid otro hermano con otra prima, Quintin con una prima.



Tocar, mirarlo,
usarlo y dejarlo.

También, pero recién estan tiraos los papeles ¥ no sabemos
cudndo iran a venir estos sefiores, no sabimos nd. Alora

venian unos de Santiago, dijeron, pero méls] o menos como

el 23 [de enero de 1999], no sé cémo me lo dijeron, pero que
como el 23 vienen a Taira, pero no sé... Vienen a ver las
vertientes de Taira.Como son como aguas termales, van a

venir a ver, pero yo no sé si ellos serdn algo de Bienes

Nacionales o... Eso no me dijeron.

A mi tio Juan lo dejames cuidando aed cuande fallecid
mi abuela. El quedé ac4, a cargo de toa la casa, incluso le
dejamos esta cocina. Si, é] estuvo en esta cocina. ¥ despué
mi tio se empezd, o sea la sefiora, se empezé a enchuecar, a
empezar con los ataos y tltimo empezé a cambiar los
bichos —de hecho nos cambié varios bichos va, poh-. Los

corderos no cundieron nuneca

Mas antes, cuando estaba viva la tia, le habfamos... o
sea ella quedo como la...como jefa, por decir, de la familia.
Illa tenia que hacer valer su palabra, o sea too lo que ella
dijo. Entonce, mi abuela, cuando estuvo un poco mal, nos
llamo a toos. No llegé mi tio Juan, no llegé mi tio José ¥ asi
poh. Ermelinda tampoco llegé... Entonce ella dijo:

— “No. Esta cocina es pa’ toos los nietos — ya que nosotros
supuestamente somos cinco-y a los que se criaron conmigo”.
[Ya, los nietos que ella crid)

Claro, los que ella crié.

—"Y los tuyos —le dijo a la tia—. Esta cocina quea pa’ toos”.

Toas estas cosas que ustees ven, toas eran de ella. ¥
decia: “Tocar, mirarlo, usarlo y dejarlo”, si no, no hay que

llevarse nd. Entonce. qué que pasé que cuando nosotros le
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pasamos esta cocina a mi tio Juan guardamos muchas
cosas dentro. Y él ya despué vino la tia, le cerraba la
puerta. Y le decia:

— “Vamos a dejar aqui la lave”,

—"Ya, poh”, le decia ella.

¥ cuando venia a ver en la tarde eall &, jse encontraba
que no estaba en la misma parte que habian escogido pa’
dejar la llave! Entonce a ella misma le cerraba la puerta.
Ya, paso eso. Hasta que un dia conversamos con ella —ya mi
lia se sentia un poco mal, porque ella fallecié de cancer—,
entonce empezamos a conversar y ella me dice:

— “Sabi que, esto estd pasando”,

Yo le dije:
— "No peh —si nosotros fuimes slempre unia, porque me crié
junto a ella—, entonce, sabe qué —le dije yo- la cocina de
ellos deberia ser alld, la de nosotros acd. Asl que mejor

separemos las cosas”,

Y tuve que venir yo poh, vine yo, mi hermana ¥
separamos too al tire, Yo le dije: “Sabis qué tio, la casa es suya
pero la cocina no. Y de nosotros es esta”,. Asi que de hecho
dejamos con llave Y ya los separamos, Y eg mejor, porque asi
cllos pueden hacer lo que ellos. . Prepararse los que a ellos les
gusta y a nosostros lo nuestro, poh. No podimos entrar a... a
las cosas. Asi que ahi los separamos. Después la casita
también los pidid, que ellos quedaron estrechos...[Bueng val...
Pero, usté[d] sabe que la sefiora. . fusté[d] sabe como viven!
Uno no le puede decir, uno no e puede mandar n4, ya ella es
una mujer vigja. Ahi queds... Ahf le dejamos a ellos casa esa
¥ nos dan nuestra cocina. Too separao! Igual, si cuando
estuvo mal también... llamé pa’ bajo.



No hay nd de
papel.

Resulta que esa
senora no deja...

Los terreno también ella los dejo, jpero too era de boca,
poh! No hay ni de papel, poh. Si hubiese habio papel,
hubiese sfo mejor poh. Pero no, no hay. Eso es lo que no hay.
Va y justamente lo que no hay papeles es lo que ma4...
cuando mé(s] hincha... o sea, es ahi las cosas... no hay
papeles, entonce por eso de repente se quieren avivar
también, Ejemplo, mi tio se cree hijo ¥ too, pero nunca los
ayudé a parar una paré, no ayudé a sembrar el pasto. N4,
poh, si mi tio siempre fue dejao. Pero, ahora queria too. O
sea cuando, vino el mario de la tia Erma, jpucha que eran..!,
les dejamos un afio, 0 como dos afios dejamos el terreno a
ellos... (Qué quedd? Al fin de cabo nosotros no le fhamos a
cobrar nd, no le thamos a cobrar el pasto, ninguna cosa. Y
resulta que no vimos eso, poh. Y resulta que ¢! tiene hijos
grandes, pero los hijos no tiran por esta tierra. Calama,
Calama no m4, los d6 mé[s] grande. Ella tamhién tiene el de
ella, es de ella no ma. Ese lo crif la Ermelinda también en
Calama, o sea en Lasana. Porque tenfa un poco de
estudios... pero muy poco. {Ese se quedé allal... en Lasana v
Calama. Y ahora ya tiene un nene del porte de este
[muestra a su nieto de 4 afios] o un poquito mals] grande,
no es mucho mayor que este. Y, ya el chiquillo tampoco qué
va a querer venir para acd... iy los otros menos! Esos que
estdn en colegio, y van creciendo, yo creo [tienen] va otra

mentalidd ¥ ya no van a poder venir acd, yo creo asf...

El pasto se perdié, se perdid too, porque él dejé que se
semille y al semillar el pasto se pone un palo grueeeso. Ahi,
se perdid too el pasto ese afio. Despué la sefiora andaba
llorando. Me dijo a mi de que “puchas, que el otro caballero

[el marido de la sefiora Paula] queria too pa’ él, que ellos
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iban a quedar con menos pasto”. Pero si uno cuida el pasto
el pasto da, pero si uno no lo cuida. . Ejemplo, ahora
deberia estar cortando el pasto, deberia estar enfardando, o
por lo menos dejandolo en el canchén pa’ que tenga en el
inviernc, pero se va pa’ Calama, pierde cinco seis dias,
viene pa’ ¢d otra vé, le echa un poquito de agua y se va, y

asi poh. No, no mucho.

Ahora que estdn los nifios de vacaciones esta yvendo a
Calama, deberia estar trabajando, no perdiendo el tiem po.
Uno pierde tiempo cuando va a Calama, Ejemplo, yo voy a
Calama...Clare que aqui somos dé sl, tengo ac4 a la Julia
que se dedica a regar el pasto, a mantenerlo, v yo cuando
llego le ayudo también, poh. Entonce uno mantiene aqui,
pero si no... Y ella se pierde. Ella dice: “yo me voy a ver los
nines”. Ejemplo, en el tiempo de colegio. Yo entiendo que
uno tiene que ir al colegio, tiene que ir a las reuniones
cuando llaman y too eso, pero uno también tiene darse su
tiempo, venir de una carrerita ver qué es lo que se esta
haciendo.. No, le deja too. Le deja conejos, le deja
huachos®, a veces hay erias, corderitos huachos ¥ too tiene
que hacerlo él. Yo creo que pa’ un hombre tiene que ser
dificil. Claro que pa’ uno solo... Ejemplo cuando la Julia
baja a Calama, yo me quedo con esto, pero yo me levanto
super temprano, poh: ya largo las llamas, vengo hago mi
comia, o cualquier cosita, voy pal potrero, traigo pasto, y ya
estoy aca, y ya suelto a los otros animales ¥ ya doy comia a
los conejos, y se me va el dia. No tengo tiempo pa’ nd, poh.

Pero cuando estamos hartos no, poh, yo descanso un poco y

92 Vg quechua derivada de wihcha, “huérfane, que no ha perdido a sus padres” (Lira

1945:1073).
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Ella pasa en el
hospital.

si no... {Y mi tio cudndo va a tener un descansol Y a él que
le gusta ir a pescar, le gusta de repente pesca la jaula y =e
va a pescar pajaritos, a pillar pajaros pa 1l4: los Jflgueros,
es0s... ¥ a lo [no se entiende] igual. Pero eso es lo malo.
Ahora, ejemplo el corral: ests lleno de guano y no, no ha
sacao ni una pal4... [Too eso es trabajo acd, too es trabajo,
too es trabajo acd, ¢i usté[d] se da cuenta, too es trabajol A
mi me gusta sacar el guano, pa’ mf no es dificil sacar el
guano del corral, poh, pero él dice que 1o encuentra dificil ...
que en este tiempo...Ejemple, en octubre ya tiene que estar
trasquilando, pero resulta que esa sefiora no deja...Ah, no,
no la saca, tiene el terreno asi como vé. No hila, no la lava,

no sé, no entiendo. Yo si tuviera...

Siempre estd enferma. Yo le digo va, bueno esta nifia, le
digo yo, debe traer que la enfermedad que no tiene la inventa,
Ja, ja, ja. Yo soy reacia pa’ ir al hospital, yo no... cualguier
delor no, no voy yo... soy muy reacia, pero ella no. Ella pasa
en el hospital. Yo, al ir al hospital parece que me enfermo ma,
entonce no voy, pero ella... jschhh, huena! Saca semanas poh
oye, que en el hospital de Calama, en los policlinicos, saca
semanas uno. Usté va un dia lunes y ya no reparten los
nameros, o que no hay médico, si sacé el nimero, no hay
médico. Tiene que ir el la, péngase usté[d] el vierne, ya el
vierne pa'l lunes, ya no lo atienden. Entonce, pierde tiempo...
ilNo, yo me enfermo con el hospital! Nosotros nos atendimos
por esa cosa Fonasa... No, no, yo no lo ocupe. Yo desde que
nacié mi dltima hija, yo no lo ocupo m4, ¥ porque no le hago
caso no mals] a los dolores, si poh, ro le hago caso a los
dolores. De repente me tomo unas pastillas, unas aspirinas

cuando tengo resfrio, y listo. Pero no voy, me enfermo ma4.
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No pueco negar

178

Pero, jvuelvo,
vuelvo!

mi tierra.

VIVIR EN EL CAMPO Y NO EN LA CIUDAD

Cualquier otro, nosotros. .. ejemplo, ejemple, yo me crié
con mi abuela, mi abuelo, me gustan los animales, me
gusta el potrero, me gusta la casa, jme gusta too, poh! Pero
ellos... Aunque yome ido a Calama, me ido ...., pero vuelvo,
vuelvo! Siempre hemos estado viniendo, o sea, voy y vuelvo,
0 sea me he perdio unos dos, tres meses, cuatro meses y ya

estao acd otra vez, hinchando aca poh. Clare, volviendo.

Los mas grandes [de mi tio J uan| estuvieron aca con
mi abuela, si de aqui nosotres los ayudamos muchos, lo que
pasé fue que mals] grande ya no, ya no quisieron... méls]
estar aca. Claro, la comodidad de alls ya seguramente no

S&... no vienen, rio les gusta porque no vienen poh.

Yo me siento orgullosa de acd, no me gusta cambearlo.

Una sefiora me decia la otra V€, venia y¥o en una camionets

haciendo ded’, ¥y me decia:

“Oiga, iy a usté[d] le gusta esta soledad?”
— “Claro que me gusta”

“Pero ustéld] no es de aca”.

— "No, si yo soy de aci—, le dije yo”.

= "Claro si usté[d] debe ser de Coquimbo~, no sé de a ‘onde
me nombraba.

—"No, si yo no conozceo pa’ la—, le dije yo, le dice— seriora, si
$0¥ nacia y cria aca”.

—*No, si no le creo”.

iY no me crefa que yo era de acsl
—“Pero por qué no me cree—le dije yo—, si yo soy de aca ¥ mi

familia fue de aca y no pueo negar mi tierra”—, le digo yo.



Llega acd v se
olvida de lo que
es Ia ciuda.

— “No, si usté[d] no... me estd metiendo pure grupo™—, me
decia.

Y no tenia a nadie a quien decirle, bueno soy de acA.
O sea no tenfa ningtin testigo en ese rato, para decirle: —

No, =i soy de acd yo.

Bueno, a mi me gusta la tranquilidd que hay aqui, une se
relaja montones, porque usted llega aca v se olvida de lo que
es la ciudd. Se olvida de la luz, el agua, se olvida de tantas
cosas también. Asi es que yo encuentro que uno vive muy
apurao en la pobla, ¥ muy encerrado, porque usted llega a
Calama y sale un par de hora... y ahi no mals] poh. Y si usted
no trabaja, no hay plata, no hay nd. Asi que asi la pasamos
nosotros. Después lo fuimos pa’... él es mi esposo, y con &l ya,
teniamos cuatro nifios, asi que obligados a ponerles estudio
¥ qué se yo, y alld compramos un terreno, as{ que tenimos
una casita. No es de lujo tampoco, ¥ alli estamos.

No fuera né darles de comer, eso no cuesta tanto viga,
pero el famoso estudio... thasta ahi es cuando uno queda!
Clare, porque ahora yo me doy cuenta, antes yo no me daba
cuenta de eso, que uno... jpuchas!, decia, uno si aqui tiene
pa’ comer; tiene pa’ vestirse, pero all4, alld es un chiste.
[Clare, porque acd uno tiene su chacrita, saca el agua de
agui mismo, del rio...] Y no paga, poh!. Claro. Alld en la

ciudad, yo lo encuentro pesao. francaments.
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DE 0TRAS CONVERSACIONES
Sobre las lenguas propias

Eso se llama tuncuchar, esa palabra viene de lengua
kunza ya¥. Es kunza, igual que los colores. Claro, los
colores, ejemplo si usté[d] vé una lama café, ya no es café,
es chumpe™!. Se imagina la diferencia, de café a chumpe.
Claro y la... gjemplo el plomo se le dice careds, care porque
es plomo y se llama care... Toos tienen... o sea tenimos un
entradero de quechua con kunza ¥ el entreverado
aproximac a castellano que le llamamos, porque no es el
verdadero, je, je. Se dd cuenta usté, tenemos too eso en
entrevero, entre el quechua y el kunza, si hablamos
entreverac con el kunza. Y muchas cosas, poh... que no los
damos cuenta que es kunza la palabra, no los damos
cuenta, no. Si, no nos damos cuentas que es de otro lao, Si
yo de repente he conversao con personas y de a poquitito
me ido acercando qué es lo que era kunza, qué es lo que...
el quechua si que no le pego mucho pero, ejemplo hay cosas
como el sol que le dicen Inti, la luna la Killa y un atao de

cosas... Lo entiendo pero pronunciarlo, olvidese.

%2 Bl contacto con la Conadi ¥ con asociaciones indigenistas urbanas gue trabajan con el
conceplo de atacamefio como referente para todas las comunidades de la I Regidn, ha generado
una crrinea conciencia del origen lingiifstico de la comunidad.

LR quechua, que corresponde al eolor café o castaiio {Ricardo 1951:38).

M Vo de origen incierto, al que Lensz atribuye al mapudungun, sefalandg “eodor dificil de
determinar, segin Rodrigues 93 parde gris; segin Cafias 19 enlre café i amarillo, otros lo
cemparan  al color salmon, Se dice especial de la lana de ovejas, de mantas i ponchos” {Lenz
L=1U: 141). Bertonio (1984, II: 47), kari es una vor aymara que sipnify
Posiblemente esto sc vineula con la polivalencia cromitica deserita por Lengz.
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[Para las costumbres se usan mds)

Si, porque en quechua es Pachamama que significa
Santa Tierra, es lo que nos explicaban antes. Ahora no
explican nd, ahora cada cual hace mmmm mmmm, ¥ listo y
Iuno no le entiende n4, ja, ja, isi en serio! Sf poh, si antes eran

mas reservaos pero cuande querian ensefiarle a una algo le
ensefiaban bien.

Los partos y sus cuidados

S pues, no ve que hay que amarrarle el corddn, pues si
pa’ ¢d no es como en la ciudd que, van a la maternida. lo
queman., el ombriguite lo queman en la corriente. Acs no.
Pescan una tijera, le amarran aqui, le amarran aqui ¥ una
tijera, y listo, afuera. Claro, si es too un atao’. ¥ 1a placenta
la pescan y la queman, sf la queman acd. All4 en la ciudad
no sé... la quemardn, la botardn, no sé. En el hospital no se
sabe qué es lo que se hace.

[Y acd, jes por costumbre gue lo hacen?]

Si, aqui dicen que hay que quemarla, ipero bien quems4,
que no quede ndl, que quede como ceniza. Asf lo hacia mi
abuela. jAhhh! (M3 el atao’l [3La queman con coba. o con
incienso?] Con lefas, lo queman con lefia, asf no m4, sola.
Hasta lo echan en la cocina, hasta en un caldero. ;Conoce los
calderos usté, poh? Esos, en que se [rie cualquier cosa,

ponen. Le echan carbén y lo queman completo y asi...

Y a la guagua le plantan el bafio al tiro, a penas nace
poh oiga, como... Ahora no poh, ahora no. No puede bafiar
la guagua hasta que se le caiga el ombligo. Y si no se le cae
el ombligo, usté[d] no lo puede bafiar.. No, acd no. Usté
pesca la guagua y lo baiia al tiro. Bien bafid la guagua. Y a
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la mamd(s] le da al tiro sopa. Pero le da sopitas livianas, le

dan arroz, quinoa, o sémola, sin papa.

Seis dias sin papa le cocinaba mi abuela a las mujeres
que tenia... y a las que ya tenfan deé ocho dias va le empezaba
a dar la papa, €l pan con harta miga, perque tampoco... al pan
lo partia y le sacaba la pura cascarita para darsela, tampoco
le daba la miga. 3Y también les quitaba la sal?] Un poco, muy
repoquitita sal le echaba. La sal, la pimienta, too eso, dicen
que es malo pa’l organismo, al menos pa’'l vientre, comer esas
cosas: la pimienta, el comino, la cebolla, el ajo. Nada de eso,
iel puro orégano! Si una vez una sefiora porfid se comié un
choclo. jUhhhh, la sefioral Se imagina usté, llena de flatos,
Estaba madls] asustd mi abuela. Allg le tuvimos que dar
monte. {Le dimos una de montes a la sefioral iNo halldbamos
qué darle! Obligados a darle montecitos: le dimos hingjo, le
dimos esta rica-rica tostd. No halldbamos qué darle! Y
traspiraba la sefiora, con puros Hatos, puros flatos, pues ciga.
Es malo el choclo cuando nace una guagua, ¥ recién nacida
este ella comiendo... de parto, iimaginese! Pere ella no daba ni
el poroto, ni la lenteja. Pero en el hospital lo dan igual. Es
bueno pero... jno le parece?... No, acd mataban un cordero o
mataban una gallina o un pato o cualquier cosa de esas padar
caldo. Pero menos de llamo, tampoco no le daban caldo. No, de
vacuno si. De esos huesos bien blancos, de esos le daba. Y

todos los dias asi,

Mi abuela los atendia, los que... Cuando era partera
en San Pedro atendia tres dias a las sefioras. Ella les haeia
el caldito ese, les banaba la guagua, les hacia el aseo, hasta
tres dias.

— Ya, ahora si, mifjita, Atiéndase como ustéld] puea. —

Ese era el chiste, ja, ja.



DE COMOSABIAMOS VIVIR.
LA HISTORIA DE NICOLAS AYMANI

Un llamado que retumba con el eco de la quebrada recibe un vozarrén
medio enojado como respuestas. Pasan unos diez minutos antes de que aparezca
Nicolds, este orgulloso mestizo de pelo hirsuto v pies descalzos endurecidos de
tiempo y arideces. A sus setenta afios atin tiene gran agilidad para trepar y
descolgarse por el cafién del Loa para salir a nuestro encuentro y llevarnos
hasta una de sus casas en Pastos Grandes. Entre su locuaz conversacidn deja
entrever un saber que se esfuerza en negar y se rie de nuestro interés por “sus
mentiras”. Su voz con dificultad nos hace oir algo de su vida, mas bien su relato
transcurre como testimonio de un grupo de estanciercs, pastores, arrieros ¥
agricultores que han vivido en esta tierra y que esperan poder seguir haciéndolo

a pesar de su propia identificacién como “el Gltimo arriero”.

Si bien conoei a Nicolds en 1994, sélo en el iltimo afio del siglo me fue posi-
ble profundizar una conversacién con él sobre su vida y su mirada sobre el mundo.
Afios antes ya me habia dado luces de su preocupacién por lo que acontecia en su
entorno y de su penetrante inquietud por conocer mas. Lo pudimos entrevistar en
dos ocasiones: la primera vez, nos hizo el tour de rigor para mostrarnos su mayor
orgullo: su chacra; en la segunda, ya muy a la vispera del cambio de milenio -tono
que se trasluce en sus relatos-, nos recibié en casa de su hermana Clemencia en
Lequena, donde compartimos cuatro dias. Nuestras entrevistas se convirtieron

con prontitud en un franco didlogo entre nuestra vida santiaguina y su vivir
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campesino; nuestra forma de interpretar el mundo v el mundo de sus costumbres.

Su historia no se deja someter a una concatenacion cronolégica, por lo que
la presentamos como una serie de sucesos tematicos a los que &l dio relevancia,
los que intentamos ordenar en una secuencia temporal, aunque su visién escat-
ologica-milenarista lo llevan siempre a establecer un puente con la situacién
presente, relacién que no hemos querido alterar. Asi saltamos entre el recuerdo.
el presente agotado y un mundo sin mucha perspectiva, al menos para la pre-

sente Humanidad,

.

2

AT

¥ s FERy
Wgﬁﬁ‘-?f—vﬁ- =
o ﬁ’l! gy

s
i

o

i R S

Forocraria 16. Antiguo carné de identidad de
Nicolds, en el que se marca su condicién de analfa-

betizsmao,
v e
O 7 U AR L Figlcd
i o & Enaro 1628
; = Fstesha LA s it
: S MIEOLAS : TALAMA
AHIR AN e, 7T B 1824
Wi
£ipA
S o ——
; o 17 Junia 2007 _ .
LU AR W T

FoToGRAFLA 17. Carné de identidad actual de Nieolds. en al gue firma con gus
iniciales,

184



Civilizao por
chileno.

No me reconocid
mi taita.

Cuanda los
alemanes
tiraron una
bomba.

LAS RAICES MESTIZAS

Si, s1 yo soy de acd poh. Yo nacf por acé y aquf he vivio
y aqui me crié. Mi pap4 era del Paraguay v mi mama era del
tiempo de Bolivia, era boliviana. Yo soy, yo soy paraguayo con
baliviana, civilizao por chileno, porque sov criao en tierra

chilena, pero parece que no tengo ni el olor a chileno, Je, je.

No estaban los registros de grande inscrito en el
Registro Civil, por eso no tengo en el carné la edad fija. No
me reconocio mi taita, no me reconocié na’, mi taita. [;Pero
estaba juntado con su mama?) Si, eran casados. Dispué que
me asentaron a mi, recién se casaron. Por eso no me
reconocié. El que es reconocio es el finao Vieente, un

hermano, ese si, poh. Pero yo no, poh.

Era comun, porque nadie obligaba a nada, puh, No
era como ahora, ahora puta el cura. los civiles exigen el
padre, que se llamaba, pero en ese tiempo no hacian ni una
cosa. Ni una cosa hacian, puh. No habia nia, ni un
problema, no habia [;pero entre uds. Cuando.., No se puh,
gue nacian guaguas sin padre, eso no...?] Los criaban, puh,

por eso hay tanta gente sola aqui, puh.

Este es el carné, puh, ahf tengo el carné yo. Estd
sacado ahora el 28, Eso 1o saqué pa’ hacer los tramites, pa’

hacer la jubilacién, puh,

Viviamos un tiempo [con mi abuelo], después nos
separaaamos, pero yo siempre iba donde él, yo siempre lo
veia a mi agiielo. Mi agtielo se murié en 1945 y mi papa

tamién se murié ese afio.
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Ese vivia donde

156

losotros ante

Yo no soy pa’
hacer hijos

A mi papa le agarré el cancer Una peste que habia
de edncer. Cuando los alemanes tiraron una bomba llegs
¢sa peste a Chile, como un edncer. Pero después tiraron
otra bomba, no se quiénes fueron, llegé la influencia
linfluenzal y murié mucha gente agui en Chile tamién.
Toas esas bombas han hecho dafio, Si ahora explotan las
bombas vamos a tener que morirnos toos Ya estd

contaminao el mundo entero. No, ya no hay caso ya.

Antes vivia el finag Panta, alla’rriba, alld arriba sabia
vivir. El finao Panta, Pantaleén Bautista, ese vivia donde
losotros ante, ahi sabia vivir,.. Dispué se murié él v de ahi
llegamos losotros el ‘50. Hay tanta gente que se ha muerta
poh, si habia mucho viviente ante poh: Panta, juuutas habia
la Margarita... Patricio, toos esos viejos se han muerto y van
quedando los lugares solos... Y las familias se van yendo a los

pueblos, y va quedando botao. :C6mo lo vé usté?

Si ante habia mucha gente, sl mis tios tamién eran
hartos poh. Vivian alld en Luchita, alld arriba, ahi vivian,
como seis o siete personas eran. . hermanos de mi mama,
mi agtielo, toos esos vivian por alla. Toos esos se murieron,
mire, increible, jah? Toos se murieron. Ya vamos quedando
losotros no mé, poh. Nos vamos nosostros y va a quedar
desierto. Un desierto,

Yo no hago hijos. Yo no soy pa’ hacer hijos, nunca. Los
dos somos asf, mi hermana tamién, mi hermana no puo
menstruar nunca. Asi que jeudndo va a tener familia asg,
puh? [Ya. ;Cémo fue eso que crié ella a la Marta?) Ah, la

Marta la trajo Flores de Bolivia, esa es guacha, puh, lo



El que queria
aprendia

Tanto que uno
ha vivido.

35 Del quechua Ceorcea o coareratapa o cearcearac Nekuio: “astrosso suzio fque no se

trajeron guachita. Ya. Mi hermana la eria, puh, es boliviana

esa... Y después los carcanches35 se la llevaron, el Juan.

El estudio, la educacién fue la que se llevd toa la
gente pa’ los pueblos.. La escuela, claro, porque agui no
habia nd, ninguna custién. No habia obligacién... el que

queria aprendia y el que no queria no, poh.

Yo no jui a la escuela. Yo vide cuando estaba ya
grande, vigjo... vide estudiar... con silabario el estudeo. Yo
casi no sé leer, instruf un poco acd con la mama, ahi yo

aprendi... pero claro que yo entiendo asi las letras. ..

;Y con los niimeros es bueno ]

Tamién, poh. Si too eso yo lo captaba... pero ahora no
veo... Buscar el nimero del uno, el dos, el tres, el cuatre y asi,
v ya por ahi empiezo ya. Pero ahora no veo. tengo que
pegarme cerquita... Esa es calida, ante me queda malo,
porque los que hay partes donde uno va retrocediendo,

cuando van retrocediendo los nimeros, ahi me queda malo,

no sé cémo...

UNA FORMACION EN MULTIPLES OFICIOS

Si, puh, si yo fue arriero. Si, too me gustaba, la
agricultura también me gustaba bastante. He sio arriero,

cuidador de ovejas, too eso, hei sio yo, cuidar ganao.

lava®
(Genzdlez Holgnin 1952 [1608] 1:62).
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También cuidaba, mi hermana siempre cuando se va pa’
Calama, yo los cuide. Yo los veo, ¥ asi. Ajeno tamién hei
pasteao, abajo no md hei pasteao yo. Uuuuu, tantas cosas
que & uno le pasan en la vida... 73 afos ya, tanto que uno

ha vivido, ta’ cansac ya.

Eso tejo el cordellate3® asi, hojalatero tanbién soy, le
hago tarros, baldes y esas cosas. [Y arricro ¥ pastor] Si,
pastor y arriero, jy herrero! hacfa herraduras. 51, poh. Fui
tanta cosa, tanto que aprende en el campo uno. Pero alora la

gente no apriende eso, van a estudiar a las escuelas van. .

Uno apriende muchas cosas, aprendi a trabajar la
lata, tamién era remadero, hacia rienda, cinchad?... too
esas custiones. A hacer la soga de mi papd [aprendil, claro.
Las riendas, too eso de mi papa. Chico era, claro. La lata no,

la lata mi papa no sabia nd. Eso yo lo inventé...

1. EL pasTOR

Chiquito yo Yo era pastor cuando era nifio, Chiquito yo pasteaba,

pasteaba pastear, pasteaba y me mandaban a hernir [?], a hilar, mi
papd, too eso. Tenia que traer lefia de la pampa, cargao. En
ese tiempo no se usaban los servicios de loza, se usaban... mi
mama hacia los platites de barro, de barrito de greda, asi,
redondito. En eso nos daban la comida. Y habia que cuidarlos,

porque son bien delicaocs, de repente se escapan ¥ se quiebran.

56 “Tejido basto de lany, cuya trama forma cordoncille” (RAE 1992 1:571).
37“[1‘uju de canamo, lany, cerda, cuers o esparto, con que se asegura la silla o albarda sobre la
cubalgadura, cinéndola por detras de los codillos o yapor debajo de la barriga y apretandola
cun una o mas hebillas” (RAE 1992 1: 3173
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Asi ellos
cocinaban.

Andaba p’al
campo yo.

Y los vigjos le daban una tremenda azotera. Asi que hahia
que cuidarlos. La cucharita era de palito, la hacian. De
quefioa [Polylepis sp.] la hacian la cucharita. M papd, v
habfa unos viejos mds antiguos que sabfan hacerla. Las
hacian pa’ venderla. Chugas3® tamién de madera de
quefioa, como plato. ;Usté entiende eso que es chuga?
Claro, como un plato, chuga de madera. La madera no te
quema, puh. No quema, usté lo agarra no mas ¥ eome; la
loza no, puh, la loza agarra usté y se quema. Bl plato de

greda, de barro tampoco quema.

Y cocinaban también en olla de greda?]

Si, puh, tamién cocinaba, pero poco jah?, después ya
salfan las de porcelana. De greda ese, hacian una piedra
palea®? grande, grandecita, delgaiita buscando de los cerros,
esa era la tapa de " olla. Asf ellos cocinaban. Oiga, dejando too
ajuera, los antiguos eran otra vida casi, {ah? Parece que por
ahf era mds buena, parece, ;ah? Menos que ahora, porque no
habia, porque en aquellos tiempos que me crié no habia

controles de yareta, controles de ganao, ni una cosa, too.

Si, i llevdbamos llamos, corderos too eso tenfamos.
S1, andaba p'al campo yo. Antes no m4 se andaba por el
campo, si habia mucho pasto. Ahora, poens afios ¥a nos

hemos entrado pa’ las vegas; y ahora las vegas se estan

secando ya.

Nosotros viviames en Inchuno, Catarpe, Chiguisa,

pa’ lla por Chuchuyuno, por toas esas partes sabfamos

38 nel aymara chrwe “escudilla, platille, plate™ (De Licen 1987, 2y,
39 D quechua palja “llane, plane” (Perroud 1870: 127)
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Antles hacia
cordellate.

Tiene que tener
mucha pacencia.

Se tejia mucho

ante..,

parar. Guerrita, en toos esos lugares. Si, en estancias,
cambiando. Esas estancias hemos vivio nosotros, aqui nos

hemos criac.

Estamos vives, no sé hasta cudndo....

2. EL TEJEDOR

Yo tengo un aparato que se llama peinel, Hacia,
ahora hace tiempo que no hago, pero antes hacia cordellate.
¢Conoce cordellate? Es un género pere muy bonito. De eso
se vestian antes poh. Hacfan unos bonitos con ojitos, poh.

Lo tejian con gjitos, ojitos, y quedaban bonitos.

Esos son trabajos que tiene que tener mucha pacencia
[paciencial, la persona pa’ trabajarlo. Llegaron... usté de
combatir tienen en 100, en 200 kilos, y eso usté eree que... qué
pasele toa esa cuestion, con dificultosa, porque tiene gue
tener mucha pacencia, pa’ ... pa’ hilarlo tanto, para dominarlo
el tejido pa’ que lo haga parejito. Y eso es que la gente ahora
no le tiene esa pacencia. Ahora la gente se vuelve a pura
maquina no ma. Igual que estos trabajos de tirar pala,

tampoco la gente ahora los hace. Ahora es maquina.

Si, es que dispué, es que ya la gente moderna... yo
mismo he agarrao eso poh... se han ido a estudiar a log
pueblos, ya no van quedando, pero los antiguos claro,

usaban... el cordellate, hay con ojo, hay doble, too clase hay.

A0 “piiprn fQue, comao los peines, tiene una serie de buas, entre las cuales pasan o
(RAL, 1992, I1:1559),

billos do la urbimbre”
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Los cuatro sabia hacer, sabfa... Es que lo yawan! asi, este
con este ¥ ese con este... Hay de tres tamién, de tres hilos
los hacen... Cordellate y por este otro lao bayeta... Si,
bayetat®, y por este otro lao, cordellate.

Y hay cordellate de ojo, el de ojo es voleao, vuelean pa’

un lao y sale un ojo, vuelcan pa’l otro lao...iBonito es! pure ojo.

Ropa, ropa.. paletén, se hace.. too eso se hace

cordellate.. Se tejia mucho ante...

El peine, ton eso de cordellate, tejie frezaa tamién,
teje frezaa... el hombre lo teje en peine ese... Por Caspana

por ahi, que hacen freza en peine...

Ahora lo encuentran dicifil la gente, ante cémo los
viejos jilaban [hilaban] por meses, por seman as, pa' hacer
hilo, pa’ tejer.. Esos andaban jilande too el tiempo... No,

ahora no, ahora la gente pone las manos pa'trds no ma... No

hacen n4 poh...

51, poh, toavia tengo el peine, toavia lo tengo

guardao. ;Usté no sabe tejer, no?

De mi pap4 era. Si lo hacen esos, 1o han hecho aqui...
Con unos palos v con unes alambres que los ponen parejitos

asi... Ese ya naiden hace, el cordellate trabajaban muche...

Claro, si era gruesa esa, giiena poh. jPuutas esa
aguanta harto poh! Y es super abrigd! Si nosotro nos

criamo con eso, abrigd esa ropa... el cordellate.

41 pgl quechua Wdya “flojo, mal atadn, poco apretado, Fam, Holgade, o que viene ancho.
Wdya “hémi: cufia floja; wdya p'deha: ropa flnja” (Lirra 1945:1123).
42 «Tola de lana, floja ¥ poco tupida® (RAE 1992 I: 278).
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Mirando asi
¢0mo se hacian,
aprendi d’eso.

3. EL HOJALATERO

Too, too hago yo. Platos, baldes, too eso, Es que sabe,
la gente antigua, mi papa, too los antiguos, la calamina
bota, no se hacia ni un tarro, Claro. Peor 'agua, se iba a las
pampas y se lo comia el zorro, o sea, no se hacla na. Yo,
entonce empezé la generacién de hacerme custion, y yo vide
los tarros duraznero; bueno, dije yo, ¢dmo miéreole lo
haran. ;Cémo lo hacen los tarros? Entonce vide una ves
como los hacian... Empecé a trabajarle, lo desarmé v vide
¢6mo lo habian heche. Entonce dispué me busqué un tarro
de eso grande, lo corté ¥ lo hice balde, v lo terminé
perfectamente. Dispué fui pa’lla y me traje una calamina ¥
hice un barr.... un chimbombod3 asi, de esos pa’ cargar los
burros. Hice dols] d’'esos igual. jPutas que estaba contento

el vigjo! Mirando asi cé6mo se hacian, aprendi deso.

Claro, la pacencia. iUna paceeencia pa’ desarmarlo!
Eso se dobla con el alecate asi, entonce se cruzan as{
y dispué se hace una envetadurs ¥ asi poh. Asi se juntan.
Con envetadura los hago... Los chimbombos toos log hago
asi no méa. Claro que hay que aprender si poh, dispué se

hace otro... Bsos tarros hago yo poh. Mmmm.

No, poh, no lo sueldo, Se pone en el tarro, con una
pita en el medio y dispué se le aprieta, poh. La tripa que se
llama, la envetadura asi se clerra, se cierra con un cincel y
con un fortin [jmartille?], se va dando golpes y se cierran,

se aprietan los bordes. Yo inventé esa custion poh. Y dispué

43 Ny hemos encontrado ninguna voz

quecha-aymara que se refiera a esto, aungue parsce ser

una derivacidn del quechus ehimba: al otro lade, arilla” (Ricardo 1851 :58),
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he visto moros, overos™ asi pa’ comprarlo en ferreteria... S
es intelegente, ;no?

Hay que calentarlo en el juego [fuego] el aluminio pa’

trabajarlo, un poquiiiito no m4 hay que calentar. iHay que

dispué enbellesarla...

[Ya que hacian falta los platos, poh, pa’ hacer too eso,
custiones pa’ agarrar la sangre de los animale, pa’ amasar

la masa ¥ too... ¥y hay que pensarlo pa’ hacer un plato,
poh.... edmo se hace...

Ma de 20 afos tendria cuando empecé a hacer plato.

Ahora si que estoy jodio porque ya la vista no estd tan

buena.

Claro poh, medio gitano, ;no? Si poh, si hacimos
platos, too de aluminio, baldes, barriles pa’ cargar los
burres, hago barriles de 40 litros... Mmmm. 40 litros, de
calamina gruesa, pa' cargar agua, poh. Pa’ traer.. pa’
cargar l'agua... si alld abajo tengo pa’ cargar 'agua... 8f
poh, pero ante habia agua, ahora ya no poh, ahora hay que
estarlo pensando pa’ llenarlos.

4. EL. ALFARERO

De harrito lo Mi mama sabfa hacer eso [objetos de greda]. De

hacia.  parrito 1o hacta... de la taguats, de esa del corral, hacia uno

hornillos asi grande. en medio d'6] los ponen ahi,

44 “pplicase a los animales de color parecido al del melocntén”™ (RARE 1992, 1T:1495),

45 Yoz posiblemente derivada del quechua tawe: corozo, marfil vegetal (Perrnoud 1970:165)
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volcaiiiitos, parejiiiitos los ponen... Fuera poh, ajuera del
corral. 8i, los costrones extraen ¥ lo hacen aqui, aonde
menos pega el viento, pa’ que no se acabe.. Hacen un
hornillo grande.. Ahi al medio los meten y dispué le plantan
fuego poh, ahi los ponen coloraos las custione, y dispué ya
cuando se enfrian, los sacan. Ya estan duros poh, ya no se
deshacen, ya quedan dures.

Alld en el Lago Seco que se llama, abajo, esa es de
esa tierra, poh. Pa’ [halcer

Yo lo sabia hacer eso, pero ahora no lo hago. Es que

va han salio too enlosao, ya uno se pene ma lujose, ya, mas

liviane... més liviane, no se quebra...

[Pero parece que pa’ las costumbres es mejor usar de
barreo, jnof|

SI poh, pa’ eso siempre usan barro, Pa’ hacer la
cobadb, por ahi estdn uno con caritas que tengo yo.., Estos
trabajo yo, estos platitos. Clars que ahora estoy un poce

ciego, ya no lo trabajo muy bien, ve...

5. EL ARRIERD

Me saco del Mi papa me crié con ganao, chico, nuevito. Y yo
gunuo ¥y me ccho

cudndo, si yo pasteaba corderos, Y dispués ya de doce, trece
con los burres

ano ya, me sacé del ganao y me eché con los burros, andar
con burros. Mi papd, jclaro! [me ensend a arriar] Era pero
Poco, era pero no tanto. Yo era mas arrierg, pero ahora ya,

ahora yo no puedo ya, ‘toy Jodio. Me estd doliendo la vista, ya.

16 Qoba, Qoba, koba (Fabiana squamata Phil) se usa para el sahumerio d
suerte (Villagran et al, 1999a:32)
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Yo tenia como 70
llamas

Los gringos lo
compraron la
yvareta

Las llamas me dio mi pap4, eso me dio, tamién, yo
tenfa hartas llamas antes un tiempo, yo tenia como 70
llamas. Puutas que tenfa tantas, que tenfa, pero casi toas me
las robaron. En la pampa de Cerrillos, ahf se aventaban, vo
iba a verlas cada cuantos dias, va faltaba una, faltaba otra,
hasta que ya me quedaban como 20, log eché al rio v ahora
me quedan cuatre, en el rio. Acabaron robandoelas la gente.
No, si la gente es muy sinvergiienza, a mi hermana le estén
haciendo lo mismo, ella tiene poco ganao, ‘tan roba y roba
...pero ahora no sé puh, dicen que, ahora me ‘jieron los pacos
que van a ser firmes esa custién, lo van a atrincar muy
refirme porque ‘icen est4 prohibido terminar los animales, le
van a atrincar firme a la gente... pero, jquéeee!. de repente

no mds, la gente no se olvida nunca de robar.

Mi papd llevé yareta pa’ Chuqui. Un tiempo, en ese
tiempo yo estaba chico, no nacia ma ante yo, cuando estaba,
dice que aqui en San Pedro pusieron los cofios47 los trabajos,
que tuvieron que salir.. jpuuu, que bajaban yaretal Pero mal
pagao la gente, mal pagao los arrieros. Dispué no sé qué vivo
fue que llevé pa’ Chuqui la yareta poh. jno ve? Porque all4
los gringos lo compraron la yareta, le daban doce, quince
cargas, burros; lo compraban los gringos la yareta v la
pagaban completa. Y dispué de yapa3, le daban un buen
poco de mercaderfa, cosas... Entonce too empezaron a
tropear pa’lld y el cofio comenzé a quear sin arriero, El cofio

pidi6 toos los cerros, las yareteras, pidi6. Y pagé policia pa’

47 “Porsona de nacionalidad ezpafinla. Tiénese por insulto” (Marales v Quiroz 1985, 11:1374).
48 pey aymara, “afiadidura” (Bertonio 1984 [1612], 1T: 3931.Fn quechusa, “todo, todos,

demasiado; otra vez, de nuevn. Lo que se da por anadidura”, (Perroud 1970, 11: 198).
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Llegaron los
primeros los
carros.

no dejar entrar a la gente, porque las yareteras, decia, eran

d’él. Asi que ahi, los pacus, quitando la vareta.

El “50, por ahi. No sé ma ante, porque el afio ‘30 no
habia carro en ninguna parte. Acd la gente a Conchi
llegaba en pura tropa. Y dispué ya llegaron unos
muchachos a Polape, alld, mineros ¥ nos dijeron que ya
llegaron los primeros, los carros que va los hacian trotar pa’

sacar yareta. Los tepora4?, los tepord.

iY qué, no queria verlos! Llegs a la estacién, llegs de
canton, se dio la vuelta, pero el chofer estaba sentao en una
silla, adelante, estaba sentac en una montura, alzando la
gente... Alla en la mesita... habia una mesita encargar
llareta y lo pesaban por com pleto. Asi eran los carros... Pa’

la yareta trajeron... con motor

iPuuutas, era llaretal grande! Si Chuqui se comié toa
esta yareta, poh. Eran no sé cuantas camions diarias... Y la

gente aqui del retén tamién
Too esos laos la yareta esta pruhibio.

Claro, se estd acaando. iSe ha acabao, ya! Perg en
unos 50 o 60 afios mis, la yareta va a estar igual en los
cerros. Ya estd asicito la yareta y ya, ya casi empeza a cubir
los cerros, pero jharto poh! Salideora es esa. Asi que con los
anos... La quefioa tamién poh, lo acabaron las gente ... lo
dejaren puro escombro y ahora ya estd empezando a crecer. .
Y eso se pruhibié porque la quefica en las cordilleras arriba,

hace caracole.El cacto lo mismo, tamién esta pruhibic.

L . s
49 No tenemos seguridad de a qué se re
de la fabrica de los carros o una deform
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fiere con el término tepurd, posiblemente es la marea
acion del término decorado, que refiere mas adelante.



Lo pesaba tropa
entera de
animales,

Yareta es una
historia muy
triste.

No, yo no he trabajac ni en el tren ni en azufre. Toa
esa plata que se gané en la azufrera se fue a Bolivia, poh.
Chileno no habia... Dispué se iban pa’ Bolivia, pa’l carnaval
los bolivianos, cuarenta, cincuenta llamas cada unao de

harina... Harina compraban pa’llevar.

1Y usted alcanzé a conocer la azufrera funcionando?)

Si. Ahi trabajaba en Quilcha, toas esas. aqui

trabajaba también en San Pedro.

iSan Pedro, puuuutas, tan tremendo campamento,
harta gente, arrieros, habian! Hahia una romana en San
Pedro, en la manana le entraban las tropa, lo pesaba tropa
entera de animales, dispués tarde llegaban los cargados de

yareta, todo lo que tenfa demases era la carga que traia.

Yareta, con eso hacian hervir l'olla. La yareta es una
historia muy triste, hay que sufrir mucho... puutas, se ponen
las cosas amargas, se ponen... las manos amargas pa’ agarrar
el pan, too. No se lava porque es una resina que tiene amargo
eso. Puuutas, la ropa se pone como cuero con la resina... y asf
trabajaban eso. [;Y usted también yaretes?] Poco, pero. Poen
me gustaba. Las tropas que bajaban azufre. la misma cosa. Rl
azufre ante lo bajan con tropa, aqui en San Pedro, los cerros
le bajaban con tropa, puuutas, ma hediooondo que es. Y los
burros a veces se emborrachaban con eso y ahi quedaban
dando vuelta. Puutas que era mala la... Cuando era
pulperias, baja que baja, pa’ purar las tropas, que trafan
harto luego... Como ellos no, no se oficciaban [afixiaban] eon

el olor a azufre, por qué se los llevaban. .
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Desde que me he
criado, he
manejo barros.

198

Yo de 15 afios manejaba burres, poh. Yo podia botar a

los burros....

Cuando es manso no da miedo, cuando es medio...
medio bellaco, ahi si, je, je... Porque hay burro muy manso. Si
usté se caye, se quea paraaao ahi.. Fso dipenden del
manejante, el domesticador, porque el domesticador cuando los

domestica bien, caiga lo que caiga no lo patea, miiira no ma...

Si, pero hay uno jodio, si. Es que eso va por la raza
del animal, porque hay razas... el burre beliviano es ma
jodio, el burro chileno, sureno, ese no. s grande tamién. F)
burro boliviano es chiquitiite, pero ese, ese si que es jodip,
€se por cuarquier huevd me manda una pata... El caballo

no, el caballo es un animal m4 décil, ese.

El caallo es grande ¥ 81 es que se caye uno, no... el
burro es el que golpea Juerte, puuutas que golpea Juerte.
Porque el caballo te larga lento, en cambio el burro, el burro
no, te hace juishh, con juerza. Varios son quebraocs con

burro...

Y yo desde que me he criado, he manejo burros y
nunca he tenio un acidente de burro... Yo antes jugaba con
los burros, cuando ya estaban chdcaros, en cualquiera
forma y no.. Y otros no, poh, si han heche muchas

desgracias, muchas desgracias,

Cuando domabamos animales NUEvo, eso era
peligroso, porque los animales nuevos patean, a veces lo
chocan a une. Animales mansos es no tanto. Yo era
domador de animales chicaros, yo me animaba con

animales chicaros. No me hicieron nada.



Aqui se cuida el
animal.

Cuando uno esta
joven parece
que nunca va a
Hegar Ia vejé[z].

;Y domaba de esos burros que ahora estdn salvnjes?]
Asi poh, de esos. De esos que estaban corriendo hoy

dia, de esos. De esos pillaba yo en el rig, aguaitando.

[iLos laceaba?]

Claro, los amarraba, too. Me hacfa nueve. No dimora
mucho, un mes, asi, poco menos, [domarlos para] cargalos.
Patean, muerden. Con azticar, son viciosos. El azdcar los

amansa ligerito, ja, jaja.

Los aparejos son pa’ cargar cosas de lefia, En Bolivia,
en Bolivia no se estila el animal, como aqui como en Chile..
no le ponen na de silla al animal, pero aqui no, aqui se

cuida el animal, se pone buen aparejo, buena silla...

La llama, no, la llama se hace una colchita asf
gruesa, de esa no m4 le ponen al lomo v ahf no m4 le echan
la carga. La llama lleva una cinchaa igual que caballe, al

pecho. Ese animal es tieso, tiene el cogote parao, ese poco
cogotea la carga.

Algunos los hacen capén, otros son machos, los
machos son muy jodio. El capén tamién es jodio... All4 por

Caspana parece que hay llamos cargueros...

Era flaco yo antes poh, era... era el mister gato mmm,
cuando sale corriendo el burre, me saltaba pa’ un lao, pa’l
otro lao... y ahora no, ahora tengo pesao el cuerpo ya. jSera

por viejo? Ahora estoy lerdo, ya no puedo andar, asi estoy...

Cémo va cambiando el tiempo, jno? Unuuh, cuando
uno estd joven parece que nunca va a llegar la vejélz]. No,

poh. no es cierto... Pero hay personas, yo he visto que son de
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soy el tirtimo,
naiden tiene
tropa ahora.

a4 primera vez
Juimos aqui a
Polape.

una edald] de los sesenta afiols] ¥ ¥a no pueen hacer ni una

E0Sd, Mo s pueen mover.

Mi agiielo, claro, puh, mi aguelo era duefio de esos
burres chucaros que hay por acd, por too... Bl se muris ¥
dispué ya se volvié chiicaro too esto. Tenia mas de 2.000
burres el viejo. Tenfa muchas cosag, eran de mi agiielo, Es
que esos burros chiicaros que hay paca p'al lao de alld esos
toos pertenecen a los Aymani, puh, Pero ya no sirven de na,
porque estan muy lobos, chicaros. Toa su via jué arriero,
si ese trabajaban en Cebollar, mi agiielo trabajaba en San
Pedro, p'alld p’al lao del Abra tamién, alld en unos cerros
que habfa tamién del Abra p'acd, puh, terminaron la
yareta, ya no queda ni una mota, too eso trabajaron alla. Mi
tio Ledn, toos eseos han trabajao, si hubieran trabajado eon
tropas. La gente antigua trabajaba mucho con tropa poh.
Ahora no, no ve que se acabaron las tropas, ino ve? Yo soy
el irtimo, naiden tiene tropa ahora. Usté no andaria nunea

ton nosotros, tiene que andar too el dia, puh,

Habia mujeres arrieras, poh. Si hay arrieras,
cargaban burros, si las mujeres antivas eran arrieras. La
tia Pancha esa era arriera, arriaba tropas, cargaba, pero
claro que no cargan como los hombres, liviano cargan,
menos esjuerzo. Claro, que los animales sean mansos.. JEn

el sur hay mujeres que arrean?

Juimos pa’, la primera vez Juimos aqui a Polape,
cuando era chiquitito asi, me llevaban €n un burro, mi
papd. Entonce, esa vez conoei los primeros carros que

llegaron. El primero que llegaron de madera decors [ver



Forocraria 18, Junto a sus aperos y
monturas, pasa las horas de zol refu-

giado en un alero, en la estancia de su
hermana en Cabrito.

Foroararia 19. Hasta la actualidad con-
tinta su actividad de arriero con burros.

E
-
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ForocraFla 20, Asentamiento de
Paztoz Grandes, en 1994,

Forosraria 21. Su vista “quemada porel sol” la !
suple con las tecnologias modernas que ha = -

adguirido. P
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nota 49], que eran unos carritos chiquititos, tenian una
monturita como silla de mula adelante, ahi se montaba el
chofer, tenia un cabezal asi como este, esta es la montura,
¢ve? Ahi esta el cabezal, ahi tenia una ruedita, esa era pa’
manejar las rueas, y el freno pch. Thamos a buscar harina,

coca, llevabamos carne, queso, pa’ cambiar, puh. Eso lo
cambidbamos con vidrio.

[2¥ como se preparaban para salir de acd 2;Hacian alguna
costumbre o algo?]

Si, puh, hacian un felle0, un huache®l y de ahi
saliamos. El telle.... el huache es dos cantaritos asi. Y ahi en
esos cantaritos se echa harina de maiz blanco [Zea mays] v
el otro es, este.. quinoa [Chenopodium quinoal. Entonce, el
maiz blanco es pa’ las almas y la quinoa es pa’ los agiielos.
Dispués ahi se 'echa..esteee, coguita, vinite, tomando vine,
nombrando los lugares se toma el vino ahi, puh, y después
esos cantaritos se despacha, se despacha alla a la loma, se
tira eso. Uno pa’ lizquierda y el otro pa’ la derecha. Y
después al otro dia, pa’ salir ya al otro dia se sale. Ahi hay
que encobar a los animales, con coba, dar vuelta los burritos
encobarlos y de ahi hacerlos cargar y salir. Esas costumbres

teniamos, pero ahora esas costumbres no existen... jve que
no hay arriercs?

[3Y usted hasta quee, hace cudnto afios dejé de hacer
esas costumbres, don Nicolds?)

20 No encontramos ninguna referencia para este ritual.

21 Derivacién de la voz aymara waki: parte, porcién, precio. “En uno de sus significados mas
amplios es el rito en el cual se ofrenda ("page”)y agradece a las divinidades, a las almas valag
“antigiiedades” (“abuelos”, “ante abuelos” y rey Inka) [...] Los cantaros u otros contenedores de
la ofrenda también reciben el nombre de waki ” (Castro y Varela 1994:107).

202



Era bonito
Quillagua.

Casi siempre lo haci, yo cuando voy a viaje a Conchi,
asi lo hago, puh, siempre lo hago, pa' pagar la tierra, too
eso. Con villita®2 asi se paga, con coba. La Pachamama, la
santa tierra, esa se pasa nombrando el camino, porque e
camino va, en parte digamos como ser de aqui va a la
Pampa Cerrillo, Ventanilla, el Cerro Negro, I'Abra del
Justo, Torriuno, Cabrito. Barrito, la Pampa bajo alld v
después Conchi, asi le pagan eso, nombrando los lugares.

Pero eso usté no ha visto nunca, puh.

Y en Chile casi no hay tradiciones. Aqui en las

fronteras claro, pere p'alld pa’ dentro de Chile ereo que no
hay, puh.

Mi mamé tejfa. Me mandaban pa’ Quillagua. Yo
conozco... Quillagua me gustaba mucho, pero es un valle que
no hace frio, nunca, nunca hace frio... Ahi da el algarrobo
[Prosopis chilensis), itoavia no se conoce invierno pohl... Era
bonito Quillagua, pero ahora dicen que estd muerto

Quillagua poh.

Ahi sahiamos llevar carne, tejidos, asi pa’ cambiar

maiz... Ahora Quillagua estd muerto... No hay naa

Yo iha, con mi papa no jui nunea, puh, con mi hermano
jui. 81, Vicente, varias veces jui a Quillagua con él v solo

también una vez. Es que Quillagua es muy relejos, poh.

;Y hay apacheta de aqui o Quillagua?]

Pa’ Quillagua en el camino hay aqui en I'oy4, hay una

.- P . . S5
%2 Del aymara villistha, “esparcirse esas cosns, v también homhres a

diversas partes”, (Bertonio 1984 [1612): 387).
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Como a las 10 se
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llegaba a
Quillagua.

apacheta grande; dispués la otra estd en Tambillo, de ahi ne
hay mds hasta Quillagua, Hay dos apachetas no mas. La de
aqui de l'oyd es grande, mas alta que ésa pirea, tremenda
cosa. Ahora esa apacheta han llegao los capo ‘e los gringos,
los han pampiao, se los llevan... quizas qué buscardn ahi,
poh. .. Buscan la plata, no sé... iqué va a tener plata la

apacheta! Destruyen las cosas ino?

Apacheta, aqui en el alto aqui tamién hay, aqui al
lado de San Antonio, chiquitita son, ahf hay tamién.
Usté[d] conoce las apachetas, puh. Les echan piedra, llevan
piedras. {Ah! Si, puh llevaban los zapatos que de poco le

servian, y los dejaban alii.

[El viaje a Quillagua]Era pa’ buscar la mercaderia,
puli. No habia como ahora tanto carro, con carros, nada,
habia que buscarla a lomo de burre, poh. Lo mismo por
Lasana, San Pedro, too eso andaba buscando mercaderia.

Ahora no, puh, ahora se toman vehiculo se va a Calama.

Teniamos que salir a la cordillera, a la punta. De la
cumbre, llegaba hasta Cimarrén, ya de dia. De Cimarrén
habia que tirarle toa la noche, toa la noche, Aclaraaando el
dia estaba ya en la parte de los caminos, como a lag 10 se

llegaba a Quillagua... como a las diez y algo... de la noche.

0¥ edmo lo hacian para alumbrarse de noche, con la

pura luna no mds?)

81, con la luna. Son unos Campos como.., como mesa, asi,

Toa la noche y de dia tamién. Son harto terreno esos
Caminos...



Los traimos pa’
freir, pero poco.

Eran lindo el
rio.

Los animales toman [agua] alld en Cimarrén, ahi
tomaban. Cama, ahi tamién habia agua, ahi tomaban. De

Cimarrén pa’bajo ya no hay agua...

Ahf en Quillagua existe el... el pejerrey
[posiblemente Basilichtys sp.], v el camardén [especie no
identificadal, ese es el... ;Usté conoce camarsn? Si, medios
café son. Son chiquitos esos que yo digo, esos que vienen del
mar son grandes... Chiquitos son, y tienen una tijeras asi
[indica con las manos imitando las tenazas del camardn]
Hay que agarrarlos asi, con las tijeras pa’ delante, de atrés.
Pican esas custiones... Si poh trafamos pa’ comer, el
camaron... el pejerrey es chiquitito. En ciertas partes se
sacan grandes pero esos se llaman lizas Imugil gpp.], son
asi bien blancos. Si, los traimos pa’ freir, pero poco. La
gente antes aqui, cuando nosotro el afio ‘50 andabamos en
Quillagua, veian un pescadc arrojaba la gente, no lo
querian comer, porque esta gente no conocia. Nosotros

trafamos pa’ reirnos de ellos...

Noo poh, [antes] no estaba esa prinpresa [represal, si
esa obra el ‘73 no ma habrd salfo, si eso juuutas era rio. No
habia, si era too rie, por eso crecian pa’ bajo. Eran lindo el
rio... y abajo eran mucha md agua, porque topaba el del San
Pedro tamién poh. Ese era harta agua, ahora est4 seco poh.
Era m4 grande que éste [el Loal, ese San Pedro era ma
grande. Asi que en Quillagua era como mal [mar] I'agua,
puutas, cuande nosotros sabiamos andar ante, como no
salia ni una cafierfa, en Quillagua el rfo era aaancho, como
alla de la loma aqui, asf la anchura del rio, v llegaba a 1a

costilla a los animales pa’ pasar I'agua. {Puutas que era
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Ese canal
regaba too.

lindo el rio en Quillagual iY ¢émo no iba a haber tanto

camaron, pejerrey v too esol

Dicen que estd un hilito, que va como éste de aqui,
(ve? Y el canal venia por aci arriba, por Martincha que

llamamos, jeonoce?

Venia el canal, un tanto deste ri o, casi la mita de este
rio el canal, porque pa’bajo por la Capilla, ya van pa’bajo
unas pampas, asi como esa pammmpa, asi. Tremendas
eras son... ahi regadas! Del Loa lo sacaron esa agua pa’

regar...

En Quillagua del Martincho que llaman, como un
kilometro de Quillagua pa’ rriba, de ahi llega el canal. De
ahi da el canal, Ese canal regaba too eso, pa’l pueblo too
€50, era harta agua... alld lo cortaban el pasto a maquina; a
pulso no lo cortaban nunca, tremendas eras poh. Y de ahi
habia una mdquina enfardadora, era los Azores, juuutas,
llegaba el pasto con una... con la maquina saca ahi en
camiones, el pasto de acd lo voltea el camion, lo volteaba asi
¥ se iba por la correa y se va dentrando too y estd la
maquina toe, toe, toe, toc, cortando el pasto, y luego
picaiiiito se va perdiendo pa’bajo, y abajo van saliendo las
colisas, los fardos. Ahi un viejo encargado amarrando los
fardos, y enfarda. Los mandaban por camionadas pa'lla pa’l

sur, pa’ onde se habran ido... pa’l norte...

l6Y qué serd de Martincho ahora)

éQuién sabe? Si alla se dice, se habrd levantao ese
trabajo puh del pasto. Si dicen que ya no hay agua puh. No,
no hay en Quillagua ¥ ahi de Calama pa’bajo va agua, pero

esa agua dicen que la agarra la cafierfa de Isluma, ;no ve?



Habia resacadores
de agua.

Nos criamos a
puro algarrobo.

Era sald el agua ante, sald era, no podian tomarla
mucho. Sald, era pa’ cocinar ne m4 serfa, pero pa’ tomar no,
pa’l té no. Agregd I'agua, la trajan en la maquina agua. Si...
Ma ante, yo alcancé toavia a conocer, pero un poco... habia
resacadores de agua, ahi... como hay tanto algarrobo v lefia
a lote, habia resacadores, los resacadores es un tambeor asi .
ahi lo llenan de agua y le ponen juego [fuego]. Ahf hierve I’
agua, y de ahi sale por una cafierfa el vapélr], y ese vapsir]
pasa por un...un l'agua fria asi, por dentro del agua vy va a
salir como alld y ahi, ah{ estd asi, ahi goteaaando el agiita,
¥y esa agiiita es dulce. Toa la sal la sacan, y dispué esa agua
que queda con pura sal, en el tambor, esa la vacean, lo
vacean del tambor, en una batea y ahi lo dejaban de un dia y
asi, ya quedaba, se cuajaba la sal asi. Tabién usaban la =al

pa’ comer. Las dos cosas sacaban, dispué pruibieron eso.

La pruhibieron porque vino el reglamento que
podian estar sacando pasta de esa custién, podian sacar
licores de esa custién del.. de los alambriques
l[alambiques]. jEran alambriques esos poh! Alambriques
resacadores de agua, jno ve? Too eso pruibio, estan botaocs
ahi. Asi que dispué mandaban el agua en la maquina, la

mdquina venia con estanques repartiendo el agua.

Si, poh. En Quiilagua... eso son en Quillagua. Puutas
que en Quillagua era lindo... el algarrobo! Si, poh chicha de
algarrobo, sabfamos hacer harina de algarrobo pa’ comerla,
pa‘ulpear y too eso. Clare, comiamos. Si nosotros nes criamos
a puro algarrobo, chafiar [Gowurlies decorticans], maiz, trigo

[Tricum spp.]... Si no eonociamos easi la harina de trigo poh,

algarrobo, con ése nos eriamos nosotros. Nosotros el afios ‘50
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Ese es comia de
arriero.

vinimos a conocer, cuando trabajamos con los gringos aqui,
los gringos los trafan al... fideo, los traian harina flor, los
traian arrdz], aceite, toas esas custiones, carne... Antes no
pol, ante asi no m4 nos eriamos. . iv ha durado tanto uno

Con esas comias que se comian!

No vé que toas esas cosas [comidas envasadas]
vienen contaming el alimento pa’ vida de 30 anos, pa’ vida
de 40 afios vienen, poh. 30 o mas vida dicen esos alimentos,
Estd estudiado por los grandes sabios, que va a comer el
crudo, ¢ el tostado de maiz o el agua del maiz, puutas que
es de digestién, porque ese va con toa la vitamina, no tiene
ninguna articolo, va puro. Igual que usté que llega a las
aguadas tamién, se hace milpa [julpd?], v toma I agua,
ipura poh!, agua liguida. No tiene ninguna enfermed4.

Usté va a tomar alld en Calama, tiene cloro.

Esa agua estd muerta, no tiene Juerza [fuerza], jve?

A mino, a mi me cae bien el agua en Calama, no sé por qué.

Es pa’ hacer lonche3. Esto se 1lama pitad4,

liEsto también es pan?)

Si, puh, pa’ comerlo. Pa’ tomar té. Esta son comias de
aqui del campo. Esto 1o hacen una pelota no més asi, Esto
se llama sango®. Sango le llaman. Ese es comia de arriero.

Los arrieros lo suelen hacer asi, al fuego. Y rdpido es pa’

53 Castellanizacidon del

anglisismo luneh, almuerzo.

o4 el quechua pite, “harina de grano tostado, preparada para fiambre” (Perroud 1970: 137};
“vlerto pastel de haring, azucar, loche, hueves, nueces, ete” (Lira 1845:758),

331 quechua sanfi,

“miasa de maiz cocido con poca agua. Comida u otra cosa espesa a la
cual falta el caldo. Comida con harina de maiz o tri

g0 preparada con sal, chancaca, manteca

l-..] los antiguos esta ¢lase de pan para frotarse el cuerpo durante la fiests de la explacién
Hamada situa” (Perroud 1970: 153).
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Yo he pasao con
tropa, aqui.

hacerlo, por eso lo hacen los arrieros poh. Como el arroz
graniao, toa la gente tiene otro tipe de hacerlo el plato, no

lo hacen nunca como en el pueblo. Es diferente la comia del

campo ¢on la del pueblo, jah?

23 edmo se cocinaban arriba los arrieros?]

Llevaban cocinado a veces, arriba donde cortaban la
vareta ahi ponian l'olla, ¥ ahi estaba cociendo 'olla con un
pedazo de yareta ¥ ellos cortando, haciendo la carga poh. ¥
dispué que tenian la carga, se comian 1'ollita de comia ¥
cargaban los animales y partian. [3Y qué comian
normaimente?] Ese era la comia era maiz molio v con grasa,
asi con carne. Se llamaba ape®®. Ape, eso comian, a veces de

quinoa, con chuito. Bsa era la comfa de los arrieron antiguos.

También a veces, cuando cazaban vicufia v las hacian

charqui... ese chargui tamién comfan.

Mi tio tenia burres aquf, mi tfo Agustin, EI tenfa
burritos. Vivian aqui en Polape, ahi vivian, tenfa una tropa.
el vigjito. Agustin estd en Chiu Chiu, pertenecian a Conchi,

pero no lo recibieron al viejito, lo dejaron en Chiu Chiu,

jol| paraba, vivia por acd, vivia Huaca, otro se
llamaba Amsa, esas tenian llamas, corderos, v esos daban
agua y ahi estd la laguna, entonces no habia este Jjunquillo
[-Juncus balticus] asi grande, estaba comiiio. Ahora no,

puh, ahora estd graaaande el unquillo [Juncus balticus).

[Entonces usted nunca paso por acd]

Si. No, pa’ pastiar ganao, no, yo he pasao con tropa,

56 Dol quechua api, “mazamorra” {Gonzdlez- Holguin 1952 [1608]:31; Perroud 1970:10;

Ricardn 1951 [1586]:17)
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El blanco le
quema la vista.

Too eso he
andao yo.

aqui. Pa’ San Pedro, poh por aca pasaba. Ahi tomaban agua,

ahi se alojaba y ahi comian los burros. En la pampa alojaba yo.

li ¥ ¢6mo lo hacia pa’ no enfriarse en la noche?)

No, porque tenfamos cama, puh, freza. Con todo. Con
chuyo®?, tenia ropas de lana, pero en esos afos no hacia frio
come ahora, puh. Hacia poquito, mucho tiempo no hacia
frio, aqui pastaban los burros de mi tio, ahora no han dejao

nl uno, no hay ni rastro.

De dia, en la tarde no podiamos ver porque esta
custion del blanco le quema la vista. Le da sorompio®8, asi
que sabiamos hacer, en ese tiempo no se usaba la custién de
antiparras, nada, sabiamos hacer un alambrito asi
redondito y sabiamos hacer una tels de lana negra, esa era

el antiojo que se usaba,

Ya. ;¥ usted cruzaba por aqui p'al otro lado?)
Alld en Ollagiie. En Ollagiie eruzdbamos palla pa
Bolivia. Pero yo no conozeo adentro de Bolivia, yo conozeo

aca cerca no mas, Pero Bolivia g muy... Son.., son salares.

Yo andé a Quillagua, pa’ cd pa’l norte andé por
Guatacondo, por Bolivia tamién he andao, por las fronteras,
pa’ ¢d pa’ Lasana, Calama. Tuo eso he andao ¥0. ... he andag

por Quillagua, por Chiu-Chiu... por tanto lao he andao yo...

Yo he andao por aca por las fronteras no ma, por acd

cerca no ma, San Juan, Copacabana, por ahi no m4, pero

97 Dl quechua ehullo,

gorro con orejas, de color vario y primorosas labores” {Lira 1945, 1; 189)

58 Derivada de Ia vor quechua sirumpin Ranivia o swrunpihuan, "deslumbrar |a nieve, o el
sol, o luz® (Gonzdles- Holguin 1952 [1608]:332),
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Ese era el
cambio.

adentro Bolivia no, no le he entrao. He oido mentar no ma

de Argentina que es muy grande, mucho vacuno en la

Argentina, mucho caballar...

Yo conozeo too eso, si yo arreaba mucho por ahi...
Conozco el lag... el salar de Careote... too eso conozeg yo. Si
era badulaque antes viajaba mucho, ahora ¥a estoy viejo

yo. Me canso mucho pa'ndar, ando pero despaciiito ando...

A Lasana llevabamos carne, llevabamos quesos pa’
vender. Con esos comprdabamos la mercaderia. el grano pa’
comer. Aqui a San Pedro tamién he andao mucho m4 ante.
a veces yareta, pa’ vender; a veces carne, los quesos. Con
eso comprébamos lo viveres. Y ahora dispué ya no, poh.
Habia que juntar platita por shi pa’, pa’ir a Calama no ma
poh. Ya se levantaron las pulperia, y ahora, el afio pasao.

antepasao, ya estamos mal.

Maiz, algarrobo, too eso... habfa pulperfa v se traia
azucar, too eso... Si, poh. Ahi se cambiaba el maiz. Fra o
cambio, segiin la carne. La carne cuando sstaba gorda, muy
giena, un kilo de carne, dos kilos de maiz. Ese era el

cambio... si era una libra, dos libras, y asf. As{ era el

cambio. En Lasana era asi tamién.

De llamo, de llamo, de cordero tamién. Y en ese
tiempo, un cordero grande era un quintal de harina. Lo
cambiaba paraito. Por maiz moljo... Porque habia un tiempo
en que se cambeaba burreas de animales pa'cambear. Se
llevaban 10 o 12 corderos a San Pedro Estacién. Ahi los
compraba el cofio. Ahora esto no se puee, inn?, porque, dicen,
tiene tener permiso toas esos custiones. Mmm. Y el SAG no

quiere que vendan los ganaos porque se cstdn acabando,
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Toas esas
custiones
empezaron a
pruhibir.

pero no da vida a los corredores pok, hay que dejarles
nuevitos. Si el que cuida ganao estdn toos vigjos aqui, no hay
quien corra ya. Estd mala la cosa... Y este glievon es que no
hay justicia tamién, tampoco ha habio Justicia, poh. Es que
hablando realmente, el carabineros ahora, con vehicolo
—porque le han dao buen vehicolo pa venir pa'cd—, se ha
vuelto flojo. De antes que era de a mula el carabinero,

entonce sabia venir pa’ca, claro, a ver la gente.

Si, puh, empezamos a sacar de 12 a 13 burros
cargaos con palos, ahi estd la sal mds que libras ahi, hay

que soltarla con un hacha.

liy esa sal pa’onde la lHevaban?]
Pacd, pub, la traian pa’ que lamban [laman] las
ovejas, Pa’ comer uno, después lo pruibieron eso, ya no se saca

mas. 31, prohibieron, 1o’ pidieron, un tal Julic Gonzdlez tiene:

Ma ante no, poh. Se pasaba uno a Bolivia, conseguia
en Bolivia, se venia pa’ Chile... Dispué no, poh, ya no se
puee. Iban mis tios, yo ya no he alcanzao va, andar. Mis tios
eran que iban. Dispué, no recuerdo que el afio, “T3 parece
que fue, pasaron a prohibir la [hoja de | coca, a los arrieros
empezaron a pruhibirles... Empezaron a pruhibir tamién la
custion del chudo, la quinea... Toos €308, Lous es0s comias
bolivianas, que tenian enfermeda.. con Loas esas custiones

eémpezaron a pruhibir. La comia boliviana era muy sana...

Y el chusio tamién, El chufio se hace de la patata
[Selarum tuberosum,]. La que hay aqui en el sur se llama
papa, y la de Bolivia no es papa, esa es patata. Es como tosco

asi chiquitita, es la patata. Y la patata es ma alimento que la



iPuta todo era
libre!

Los arrieros ya
sonaron.

papa. Los espafioles llevaron la patata pa” comer en Espafia,
poli. Eso es historia.

[:Don Nicolds, v agui ne se puede hacer chuiin?]

Se hace, habiendo papa, poh. Hay que poner al fifo,
batonea la papa ahi, y va cuando se escarcha. se apretonea
la papa y se seca. Si es facil de hacer. Yo he visto hacer.. Es
que ahora no quiere dar la patata, la papa, no quiere. Se
hela, no sé no da como ante... Ante daba mucho. ahora no,

no quiere dar la papa...

La patata es pruhibia, alld en San Pedro de Atacama
hasta aquf en Caspana hay monte, hay patata de oca [Oxalis

tuberesal, de corriente, ese no salen nunca pa’l sur. Es pruhibio

La oca ¢conoce? [es una papal pero dulce. Es rica de
comerla.

En esos afios en que yo me crié, jputa todo era libre!
No habia nd, ninguna cosa. Uno se iha pa'onde quiera con
tropa, llevaba a Lasana lefia, llevaba yareta a cualquier
parte lo que queria, era libre, ahora no, ahora est4 fregao...
Es mds, que le quita la yareta, le quitan los aparejos, le
rematan los burros, toas esas leyes hay ahora, si ahora esta

malo. Estamos jodios poh.

Hasta ahora soy arriero, con burro. Puutas. aliora no
hay pasto pa’ los burros, ahora esta malo. Esta muy cambia
la zona. Antes toos esos cerres habia agua poh, uno andaba
con sus burros, ahf toas esas aguas se secaron. Y habia

pasto por donde quiera, ahora no. Ahora hay que llevar

pasto pa’ los animales.
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La gente no lo

Nos hemos venio

214

comia.

p’aca p‘al rio.

Yo iba y llevaba carnecita, de ahora Guultimo, ya
estaba prohibia ya la yareta. Si ahora etamos jodio los
arrieros, ahora los arrieros no tenemos qué cargar, porque
ta prohibio la yareta, ‘t4 probibio la quefica, el cactu ‘td
tamién prohibio, too’ta prohibio poh.,

Lefia cargaba mucho ante, con tropas cargaba lefia
como veinte cargas. Si, puh, si yo tenfa harta tropa, pero
ahora me encuentro muy rendio, ya no pueo cargar muy
bien. “toy muy cansao, sera tengo 73 afos tamién ... tanto
que he vivio yo, {jiuudta, yo he vivio treinta y tooo, v toavia

1o conozeo hospital, no conozeo ni inyecidn...!

Poco pastor quea, si se estan acabando.. Los arrieros

ya sonaron, los arrieros ya no hay ya...

6. SEMERADOR DE PESCADOS

El pecao es mucho alimento. La gente ante, de aqui,
no comia el pescao. No habia y dispué pa’aprender les costé

poh. No podian comerlo.

[De Quillagua no se traia pescado seco)

No, ne muy poco, porque es muy lejo. Aqui en
Calama habia, en las pulperia sabia haber bacalao, pero
fiunca compramo nosotro, la gente no lo comia. Y aci el

bacalao es m4 juerte que esto,

Estas [casas] las hicimos nosotros el afio ‘50 con, esta
es de mi hermana, las casas que dej6 mi papd tan por
alldaaa arriiiiba, por el cerro. Ya se estan cayendo esas, ya

NOsOLros nos hemos venio p’aca pal rio, antes viviamos alla



Veian los gringo
a pescar.

en los cerros, p'arriba, habia pasto, too esn. Ahora se secé
too eso, no hay agua, no hay pasto, desde el afio ‘50 que se
eché a perder v nos hemos venio a vivir aqui, puh. Aqui
vivimos. Toavia me he ido yo a ir m4s abajo, no ve que vivo

vo alld en Pastos Grandes. Mientras tanto, aqui vivimos.

Nosotro los eriamos por alld, por Cuchiyuno, por ahi
por esos cerros. El afio 50 llegamos a vivir aquf losotros.
Ahi hicimos estas casas, trabajamos con.. el afio que
echaron la pesca, entonce ahi trabajamos aqui echando los
pescade al rio porque los gringos... echando pescado. Y ahi
compramo el material pa'hacer estas casas. Estaba vivo mi

hermano... dispué se murié mi hermano, Vicente Aymani.

Aqui estamos nosotro, aquf llegamo el afio 50 y aqui
estabamos cuando un dfa llegé a la represa ahi un gringo,
un gringo de ojos verdes, que iban echar espafiol [27] el
pescao. 5, ayuda de toa la gente poh, le vamo a echar. Pero
conversd, entonce, dispué dice, yo voy a volver acd pa’ este
lao, con cositas. Y nosotros esperando, poh, a ver si acaso...
Llegé a la semana, domingo, llegé cargaito. Entonce, ijo el
gringo, si ustee pueen echar pescao... y nosotros:

— Claro, pero no sé en qué manera,
— No, me dijo, si nosotro vame a traer un... un canasto,
chiquito asi, aqui ya vemo echao, y abhajo tamién, pero

queremo pa’' ma que se reparta... echar ahi, el pescaito.

Tuvimo que hacer una pirca en el rio, pa’ que ahonde
el rio, estd muy encima, pirca, pirca. Ahf en el rio. Ya. le
dijimo nosetro, no tenimo pega. [Entonces ellos trajeron
pescados] y ahi venian los pescaito chiquitito, vivos, vivos

estaban. Y nos daban una botas pa'meternos al agua, ahi
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marcaban afuera y ahi log echaban, mmm. Ah estuvimo
haciendo pirca y los gringo estaban contento, nos trajeron

comia, nos traian arrolz), fideo, Le, café, jputas traian de too!

[Los gringos] Llegaron aqui poh, ya dispué estaban
asi [senala con las manos un tamafio de unos 50 cm para

referir el tamafio del salmén], ya veian los gringo a pescar.

El domingo venian a pescar too el dia, y por la tarde
se iban... Claro porque esa era gente de Chugqui... Cuando
empezaron los trabajos del Abra la gente se descomponié y

empezo a llegar para aca...

Ya no lo deja El pescado que le echaron aqui, echaron el afio ‘50
crécer la gents.. .. salmones [Salmo salar] asi poh [indica con las manos
unos 45 ¢m|, tremendo salmén... Nosotros los comiamos y

sabiamos convidarle a ellos, pero... jhedionde!, decian...

Puuutas, ya se jodié too, si antes habia pescado...
ahora queda la trucha, la trucha es ma firme... Los gringos
se enojaron cuando habia una trucha. .. porque de primero
estaba el salmén, jlilindo los salmones, juutas bonitos!
Despué vinieron unos dieron vuelta las taguas®? | vineron
los carabineros, toos a ver, porque los gringos no habian
sacado orden pa’ poder eriar con reglamento, too eso. Por
€s0 se enojaron los gringos y trajeron la trucha, y le
plantaron trucha p'oiga. Chiiii, la trucha se come el salmén,
no ve que el salmén es ma lerdo. Ahi quedo, se acabd... Qué
queda muy poco muy ralg, ¥a no crece ese! No, pura trucha

crece, no lo dejan erecer. Hay salmén poco, pere raalo. Ya no

54 2 : . ; . - i i
59 No esta claro si se refiere al ave [Fulica gigantea|, mas bien parece referirse a la técnica de
pesca con dinamita, por lo que seria “dar vuelta el agua’,
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Yo era el que
cocinaba mejor.

lo deja crecer la gente no ve que... iy se llevaron el agua y

ahi nos jodimos!...

7. EL COCINERD

Ya cuando llegaron los gringos, llegé el arré[z]. M4
antes habia arré[z] pero no sabian comprarloe, poco, si si
habfa el arré[z]... pero no sabiamos hacer arrd[z] graneado
ni ninguna custién losotros. Después aqui cuando hicieron
esta cafieria, ahi nos atrevimo a trabajar de carretillers pa’

sacar arena de la represa, si. De carretillero...

(i De qué afio es esa cafieria? ;Cudndo la sacaron?]

Del *71 parece que es, del ‘71, por ahi debe ser. De
carretillero trabajé sacando arena, ahf estaba trabajando.
Trabajé ocho dias y a los ocho dias me tocé el turno de la
cocina. Yo, jqué sabia de cocinar lonche pa’ la gente, ni una
custion, no. {Era campesino, era arriero!... jy me dejan en la

cocina, puh oiga!

Estuve como 6 meses, casi cocinando, Si ¥o era el que
cocinaba mejor, puh. Los demas trabajadores, puuutas, unos
hacian ecomo chulla®, otros hacfan arré[z} crudo... jahh, no
podimes! Y yo no puh, yo lo cocinaba bien, puh, lo cocinaba.

lo hacia cocer too, por eso me dejaron de cocinero.

Aprendf harto de la cocina yo, hacer comia, de todo.

Habia unos del sur, llegaron como dos o tres gallos, les hice

M B aymara, chulla “manoxille de quinua o trige” (Bertonio 1984 [1612]. T1: 92). Chuya en

quechua(GH(1):126) tiene el sentido de purificacion, tanto del alma comao del

cuerpo ¥ en la

préctica, esta “limpia” se realiza con varios elementos, ontre los que se ineluyen harinas

obtenidas de ciertas plantas; la idea es que siempre que se afrenda, se liaga de “ a pares” ¥

en la mayoria de los ¢asos, se quemen estas afrendas (V. Castro 18984:215)
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Sabiamos cazar

218

Ia vicuna,

La gente la
cazaba,

sopaipillas con pebre. Después, “d’este pan no lo conocimos,
decian. No lo conoeimos este pan”. Y el capataz que erec
que les mandaba era Cutipa, Cutipa dijo que si lo conocen

no mas lo comen, si no lo conocen lo dejan. Je, je, je.

8. EL cAZADOR

Nosotros cazamos antes, cuando era... cuando tenia
25 anos, ahi en ese tiempo cazamos muchas vieufias
[Vicugna vicugna), sabiamos cazar all4 en los cerros... Con
rifle. Tenfamos una carabina Winchester, tenia mi pap4.

Con esa sabiamos cazar la vicufia,

Pa’ comer [se cazaba la vicufia] [Es] Mas dura. Neegra
la carne. Ahora esta prohibido, ahora no se puede cazar

vicuia. Pocas, pocas hay, pero hay, pero pocas, no muchas.

En todos [los cerros habia], puh. Hasta ahora hay,
por ahi hay. Pero pa’ aquel lado ng han dejado, pa’ aguel
lado la han terminado, p'acd este lado hay.

Es que la gente la cazaba poh [las vizcachas], Ya
cuando le dentré la pesca, los pescaocs... los gringo con las
escopetas pa’ la vizeacha [Lagidium viscacial, los pescacres
tamién poh. Ahi la han terminao. Claro, pa’comerla. Dispué
liegd el ‘73, cuando hubo el golpe de Estao, ahi se perdieron
las escopetas, tooo, quitaron. Por acs casi no. En los pueblos
quitaren too, too. (Hasta los cuchillos quitaron! Ucurrencia
de los regimientos que habia alguien con la gente pobre.., la

gente pobre cudndo va a hacer na.



Yo toas parte
tomo los
nombres.

Mayoria de
quichua ¥
aymara toos
estos lugare.

Aqui con los gringos, se comfa m4, se gozaba mé poh.
Dispué se fueron los americanos v quedé malo, Estos que
llegaron ahora pa’l Abra, esos no, esos no dan naa. No esos
gringos no. Los americanos, esos de Chuqui, no poh, esos

ayudaban a la gente...

8. TRABAJANDO DE GUIA

Yo soy el que eonozeo mds que nadien. No, si hay
personas que han vivio igual que yo, pero no saben, no tienen
cabeza, no le toman asunto. Yo no, yo soy de empuje. Yo toas

parte tomo los nombres. Tengo too en la cabeza los nombres.

Toos esos cerros he andao yo poh. Y siempre me
buscan, me llevan a mi, S, ese es el es Estatuto [Instituto]
Geogréfico. Esos tamién, he andao harto con esos... Tamién
alegamo harto con el jefe del Entituto Geografico, juimo
pa’lld y no padian hablar bien, eran de Santiago, no sé de
énde eran esos. Y vo les decia:

— “Tiwisha”.

Y él:

— Linhuincha—, me dice.

—jPero Ti, con la letra Ti!, o se enoja...

— No, me dice, si yo tengo que venir con toa pacencia porque
tengo que llenar estos mapas, me dijo, y tengo que humillarme

con toa la gente de aqui, dice, porque si no, no hago naa.

Claro, si es asi, asf saben hacer.. Y varias partes... Hay
nombres de quichua, hay nombres de aymara, hay nombres de,
jutas!, de... mayorfa de quichua y aymara toos estos lugare, v

de ahi donde quedan malo, ‘onde no pueden hablar eso.
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Eso dice...

Claro, Usté mismo, dice Juturune, no poh...
Juturuno me decia y no poh, es Juchuyune. iJu! tiene que
sacar la letra “ju”... Y recién lo sacaba, por letra habia que
decirle, si no, no habia caso. Entonce cuando juimos pa’lla
habia un arbolito ahi, en el salle60. ese os quefioa. Entonce
le digo yo:

— ¢Qué se llama eso? Quefiva
— iQuenoa?
— No, le digo yo, quefioa, “que” tiene que poner.

— Ahhh. jputas que ando re mall, me dieia...

51 poh. Si ustede son estudiao por el.. costumbre de

escuela... Ya el campesinao no lo pueen hablar bien.

Claro, les] otra lengua. No vé que alld bajo, onde vive
yo pa’ bajo, se llama Tolde, ma pa’bajo Hulcuquenuane,
Tampoco no pedia, nunea anotar eso. Tuve que decirle por
letra, ahi lo anoté. Ese es quichua poh, quere decir

“quebraa la quenoa”. Si, eso dice: quebraa la quefioa,

Abajo tamién en Taira hay una partecita que se
lama Joyarcona, esa es una palabra que dice “nifa
pelada” Y ahi estd retrataa en la pena, pelaiiita estd
paraa, esa seflora. Lo mismo que de La Bajaa pa’ bajo hay,
hay Waypawase, un nombre, jle han dicho a usté, no?

Waypa-wase. Ese es “casa de galling”.

2Y Allpahuasi, entonces es otro... o es el mismo lugar

pero estd mal puesto el nombre en el mapa?)

Gu En

aymara, selle significa “pefa; piedra m uy grande” y la voz reiterada (salia sallal,
pefiaseal, sitio de muchos pefas, (De Lueea 1987:

1435). En quechua, salla significa “lerreny

tufo, como salitrosn, con muchas piedrecitas” (Perroud 1970 152),
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No, es el mismo, estd puesto mal... Y de ahi m4 abajo,
hay una parte que se llama Pic'chuwara... Viracoche, eso
quiere decir, “coquea caballero”, hacian una ramaa...jen qué
afio serial, no sé... Es quichua tamién. Y too eso, yo casi lo

entiendo toa, pero algunas cosa ya me olvidao de la quichua...

[:Y el Garri Muerto, tendrd algo que ver con el Inca?]
Ese no es Garri, es Lare, Lare Muerto. Quere decir
ese, en aymara, “zorro muerto”. Ahi se han caido algin
zorro ¥ se ha muerto en el plano. “Zorro muerto” es ese.

iAh!, itamién le dijeron que se llamaba...

[Sale en el mapa. En el mapa sale como Garri...]
Ah, como Garri. No, poh, Lare es. Lare muerto. Si, ese
es poh. Hay una casita tamién. Ahi vivia José Galleguillo

ante, ese es Lare Muerto. Y al otro lao, se [lama Vizeachuno.

Ese Vizcachuno quere decir, “agua y vizcacha®
Habfa un ojito de agua que sabfan tomar las vizcachas ahi,
poh, mmm. Por eso es Vizeachuno, Hay que hablar mucho,
hay que tener mucha. mucha distalacion [disposicion]
pa’hablar poh. Si no, no puee poh. Como ser que yo voy a

Santiago, no le pego naa.

S{ poh. Pero esos tienen tanta pacencia ese Entituto

Geografico, too comprenden, no se encjan, naa.

Asi que ellos estdn con los libros, con los mapas v van
preguntande de dos, tres de e6mo mismo es el nombre, pa’
saberlo poh. Y algunos, lo mismo no lo pueden decir poh, ¥

tienen que decirle por la letra y ahf recién lo sacan. Claro.

No han venio mucho tiempo ya, muchos afios, iQué

habra pasao con el Estituto Geogrdfico...?
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Usté sabe los

legitimo de los

232

nombre.

Y ahi me tienen anotao a mi, ¥y vienen a glieviar

conmigo, je, jeje....

[Creo que le han querido preguntar a don Goyo, pero
@ don Gayo no le gusta hablar, parece...

No poh, ese no da ningtn nombre. Si por eso me dijo
del Estituto Geografico, no sé, digalos no ma, si esos otros
10, no saben, y nosotro somos pa’ trabajar y tenimo que
humillarnos, tener pacencia a la gente de aca... Porque usté

sabe los legitimo de los nombre...

Too esto que conozco yo, toas estas partes ya... pero
ciertas partes, no han llevao. Tendrédn que tirar pata... {Se
cansan, poh! Si, poh. Partes tienen que andar de a pie,

partes en carro... [Puuutas!

Ellos me llevan, obliagao poh, hacerlo. Porque le
pagan a uno... Bueno, y a uno le dicen tan claro, si usté,
usté compriende, usté sabe, asi que denos una idea de cémo
es esto... Y Goyo les dice no, poh, yo no, no me meto en eso.

¥ Dionisio tamién, no, yo no... le dice,

Pero pa’ uno, es una cosa que uno va aprendiendo
mucho idioma con ello tamién. Muchas cosas de hablar, too

eso poh.

[Con los gedlogos me unagino que se debe aprender
también...|

Tamién peli. Gedlogo se aprende md, poh, porque le
dan ahi custione... Y tamién me buscan, poh, de repente no
ma vienen a busecarme. Le digo que a mi me tienen anotao

en Santiago parece, de alla vienen..



Habian dao
vuelta a un
holiviano.

UNA IMISTORIA DURANTE EL GOLPE

Aqui tuvimos problemas poh, no ve que agui =e
dieron vuelta los milicos un holiviano y dispué los llevaron

a nosotros, jsabia?

Se dieron vuelta a un boliviano. Bl que dio cuenta
fue el cojito ese, el que dio cuenta a los pacos, que habian
dao vuelta a un boliviano ¥ que lo habian dejao por acd.
Dispué vinieron los pacos v los llevaron a toos presos, si
fueron de ellos mismos, si nosotros na'a que ver. Dispué
abajo en Calama...jOiga, si las mismas autoridaes son.. los
paturnos y giteva! Si dispué, las cosas les dije vo... eso que
no se podia hablar con el de cara, no vé que era pruhibio,
se van a quedar callao. Y yo le dije, qué si los estamos en ...
Y me apunta el cuchillo aqui. Asi que cuando llegd la
primera declaracién los desmentimos, pooh. Demids que
hicimos pasar a la morte [morguel] v en la morte [m orgue]
el doctor dijo que era bala militar. Y quedamos detenfo mé4
de 50 dias ahi, porque los papeles los pacos lo pasaron pa’
la corte de pelaciones y teniamo que esperarlo poh, para
que los desmientan alld. {Mire lo enredos que hacen, los
glevones! Y sabe lo que valié, que nosotros no sabfamos de
reclamar, de justicia... Si nosotros hubiéramos sabfo de

justicia, fundimos los pacos. Les mandamos sin derecho a

ni paljuera.

Yo he andao con tropa, yo he andao por trechos... V
he ido por tren hasta Ollagiie. ¥ cuando nos levaron
detenios, tamién he pasao por el retén, poh. Nos llevaron
los carabineros al retén de Ollagiie, presos v de ahi a

Calama.
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Me entusiasmé

de hacer
terreno.

En Calama hicimos la declaracién, ya, ya qued
solicionao, poh. Perg despué ya habian pasao el parte a
lquique, asi que ahi quedamos en Calama esperands la
notilfijcacién que iban ha hacer en Iquique pa’quedar
liberacs, pa’ que salgamos. Porque mitieron toos ¥ ya

salimos, y dejamos al milico adentro.

Nos echaban la culpa, porque nos echaron... se
echaron uno de los pacos boliviancs, y despué nos echaban
la culpa a losotros los pacos. No encontraren nd mejor.., Bs
que ellos estaban en defensa ... causare el civil, no sé poh,
Salvar los militares. Eso fue el 73, ese afo del golpe de
Estao, poh, despuecito fue.

30 dias. Y eso que lo exigimo, lo exigimo. Putas,
pero,jay, ay! no hacian caso. 8i no lo exigimos, quién sabe

cuanto se demora,

Vivia en Cocata, en los terrenos. . Bs harto... No, si

€s0 jue harta mald4, si los milicos mandaban...

ViDa EN PasTos GRANDES: EL PROBLEMA DEL
AGUA Y LA MINERA

Si yo ya pasé 72, pa’ 73 voy, 51 soy nacio y eriao por
aca. Aqui vive como... parece gue como veinte afos llevo.
Eso lleve aqui. Yo vivia ma arriba, antes. Si yo habria vivie
ante, cuando en mi juventud que era joven, habria tenio
buenes terrencs aqui, pero ahora no, No me da el cuerpo,

apenas alcancé a hacer ese no ma.



Se van a [levar
toa el agua.

Gritaban pero
no pagaban.

Raaato ya estaba [la represa de Lequenal, pero
todavia quedaba agua, porque habfa rebalse, por eso me
entusiasmé de hacer terreno. Si estd asi como ahora, no, no
me entusiasmo. Y ahora, como ya estd hecho, no quiero que
se seque. Y ahi estd, jve? {Y va usté lo vio como esta el

agua! Porque queria que usté lo vea.

Si de Lequéna ya no viene agua casi. Si de aonde
arreglaron la cafieria se la echaron toa. Si pues, el afio
pasao cuando arreglaron, le encamisaren pa’ que... Dicen
que la encamisaron pa’ que no se éxide. Y yo les dije:

— Se van a llevar toa el agua.

— No, me dice, si estamos encamisandn pa’ eso no mA.
¥

Chiss, si despué que han terminado de encamisar
el... abrieron las llaves y se echaron too eso. Pero no hay
rebalse en Lequena. No, si esta es la pura filtracién de
abajo que wviene. Por eso le dije yo al inspector que

reclamara el agua, porque en qué van metio las truchas.

Y dicen que se van a llevar el resto... Yo estuve
conversando con unos viejos, me dijeron que Chiu Chiu,
Lasana, no pagaban ningtn impuesto de agua, entonce,
gritaban pero no pagaban, no ofertaban pagar el impuesto
d'agua. Asi que por eso se hizo el.. el embalse de
Quinchamale, se hizo esto, por que si ello hubieran pagao
no podrian hacer esta custione de.. de... de represa.
Entonce habrian tenido el agua, porque pa’ Toconao dicen
que lo pagan desde el ojo pa'bajo. Too eso lo pagan..

Atacama, too. Por eso tienen agua. i¥ aqui no! Gritaron

pero nunca ofertaron pagarla; asi que hicieron muy
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Se estan secando.
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tranquilo la cosa de la represa y llevan lFagua de los

pueblos. Asi que va a morir Lasana, seguro. Va a morir
Chiu Chiu. Estd mal...

Estd muy escriptica [estricta] la pesca ahora. Pero no
reclaman l'agua, poh. Eso fue lo que les dije el otro dia, los
encontre el domingo, el domingo los encontre, y les dije:

— Reclamen el agua.

— Recién vamo a ver, dijo.

¢Qué van a ver?, isi la Corfo les ganan, pagan mas
impuesto! Ellos no, poh. Bueno, yo no sé que pasa con la
Corfo porque en el sur, segun he escuchado en las radio yo,
la Corfo no puede vender agua a los minerales. Esto... tiene
que venderlo, tiene que darlo a las agricultura, a los
pescadores; y aqui estd vendiendo a los minerales, poh. ¥

ahi estd lo male, Porque esos van presos cuando venden

agua a los minerales.

iSi, pero si de esta agua la estamos tomando en
Calama poh, si es buena! Si fuers sald, mala, no la

tomariamos. Nosotros tantos afios gue vivimos con esta

agua.

No me ha mandao el viejo el papelito toavia, pero
estoy inscrito [en la comunidad de Conchi]. Yo creo que me
VOy a... pero aqui la Corfo, les mete chamullo, Ahi, les dice
que les va a dar el agua, los terrenos que les van a dar, pero

puro chamullo no ma.

Se estdn secando los ojos. Si, se estan secando los
ojos de agua. Asi que vamos a tener un problema en que al

ano, asi, de agua, y va tener que sonar las vega, too. Porque



Dicen que las
lluvias son
artificiales

ahora.

con estos viejos, cada dia se llevan m4 I'agua pa'generales
poh.

¢l Abra? 81, yo creo que de aqui deste rio también, sf,
pero no lleva cafierfa sino que ... toman desta agua. Pero
I'Abra estd sacando de alld de Cumbe [?], dicen que va a
sacar una cafieria, y esa agua por bajo la tierra toca esto, asi
que se va mermar el rio arriba y ahora ya quieren canalizar
el rio de Churwiri, jconoce ese rio? Eso va quedando alla, del
mineral de azufre pa’ bajo y ahi nacen unos ojos de agua y un

poco pa’ la orilla, pero eso rio estdn por acanalizarlo. Va a

sonar ma esto. Va a sonar esto, ya que no llueve...

iPuuutas, hace mucho tiempo ya poh! Afo pasade
llovi6, pero... me dicen que las lluvias son artificiales ahora.
asi que pasan por encima de la tierra ¥ no mojan la tierra.
Entonces, eso es el que... de los 4cidos, de los humos, el agua
estd combina con los dcidos y el humo, ;se d4 cuenta? Entonce
¥a la tierra no se moja, se queda seca. Est4 malo, no sé hasta
qué estao vamos a llegar, los més jévenes son m4 jodidos que
nosotros, pere yo soy viejo, yo tengo ya.., 72, 73. Tengo un
buen poco de afios, jno? Y todavia no conozes hospital, no

conozeo inyesiones ni una cosa... De aquf pa’ delante, no sé...

Si, se estdn secando toas las agud grandes, se estan
secando. Estas aguas, ahora se secan el.. el Chalwiti lo
canalizan o lo secan va a sonar too eso, porque estas aguas al
final, por bajo de la tierra van a salir ac4d abajo tamién.
Vienen... muchas agua vienen a salir acd. Porque esta de
aqui, alld ya va hartita, pero esa es la que sale de por ahi, de
po’ alld bajo sale, de ahi sale. Si de aquf pa’ rriba ya no hay
agua poh.
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Y ahora esti
peor.

Estas [quebradas) no [tienen agual, éstas alla arriba
no ma, éstas no tienen ojo. Cuando yo llevaba ganado...
Aquella que topa alla si poh, esa tenia agua arrriba cerca

los cerros. Se secé esa agua, va no hay.

Claro, si poh, si ya no hay na de agua. Y ahora esta
peor. Dispué vinieron los inpectore del pescao, y dijeron
que'l pescao se muere.

—5i no hay agua poh.

— Es que usté se lleva toa el agua, poh...

- Qué me voy a llevar el agua yol, le dije, yo tengo que
regar el huerto y no llega tampoco paregar bien.

— jPutas, viejo, vamos a tener que hacer algol

Nuneca les dan...El pescado, mira, pruhibio; y qué,

qué vamos a hacer losotro. ..

Ese dia estdn... casi alegamo con el inpector de
pesca, le dije... me dice.,
— Si ante habia tante pescao, venian las micros a sacar
pescao, ahora no. Los pescaores se estdn acabando,
— Bueno, le dije yo, péguese el cacho algin dia, porque ante
habia pescao porque el rio era harto antes... la vega too, y
hacia tremendos lagos... asi que habia pescaoc a lotes, habia
pescao a lotes. Asi que venian las micros de Chuqui y too
eso y sacaban pescao, Y ve ahora, se llevaron el agua. ijY
€N qué agua se va a criar el pescao ahora?!, le dije. Y adema
eés pruhibio, jdebieran pruhibir el agual, que no se lleven
pa’ que haya pescao.

— Si poh, me dijo, la pura verds...

Claro, pa’'mi mismo, ya no hay agua. No hay agua pa’

regar el huerto, si si no sé qué alegan... jesta pruhibio por



¥an a echar otro
poco.

las puras! iSi seco estd too esto, poh! Claro, sf poh. Si de
aonde van a sacar pescaos... {Si es pa’ puro sacarle plata a
la gente! [pa’ puro hacerle perjuicio a la genfe llevando
aquil, que sacando pescaos sacar renunca. =i los pescans no

dan renuneca, los van a acabar los pescaos...

Y se estd muriendo el pescao ese, se calienta el agua
¥ muere poh. Muy delican...

Si toas las cosas van acabando poh. Ahora las vegas,

toas se estdn secando, ‘onde no hay agua.

Ahora dicen que wvan a echar otro poco pa’... pa’
Antofagasta. no sé a énde dicen que van a echar,.. Si aquf
se secd, poh, v estd secando tamién el embalse, esta
secando aqui, jno se fij6? Ahi estd asi, adeeentro. Si est4
muy mermao el agua. {Y entonce falta I'agua aqui, v va la
cafieria no va en basto, entonce le echan agua abajo, poh!
S1, poh. jY tanta poblacién nuea que se est4 haciendo, poh!

Y ahora Chuqui. Ahora Chuqui se est4 bajando too a
Calama. Claro, y dicen que abajo del campamento ese de
Chuqui, ahi estd el cobre. Asi que por so van a sacar el
campamento. Asi que abajo, ese campamento se nombrara

Chuquicalama, poh. Si, Chuquicalama, pa’ trabajar el

mineral poh.

1Y tiene que salir otra cafieria pa’ eso poh!

Cuno. Cuno lo tienen ya... y de ahf dicen que va a salir
una cafieria. Esa agua la han sacao cavando... 81, han hecho
pozo, y tamién ajuera cuerre, parece que son como siete u
ocho pulgadas de agua, pero parece que adentro han
encontrao ma. Asi que va a salir una cafieria de die[z], por
ahi.
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De ahi que no
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lHove ma.

Asl, sl esa agua estd topando al rio, sl esa agua topa
en Carpa a este rig.,. Y pal Abra tiene que salir otra

caneria.... de Carcote ya a salir, no sé...

Ese de Cebollar, que son laguna ya la sacaron poh,
10 ve que esta ahl... que estdn trabajando en el Abra. Ese
es sala... Si Chuqui le estd dando agua pa’ que tome la
gente en el Abra, poh. Y ahora ‘icen que Chuqui ests

escaseando de agua, por eso quieren sacar ma cafieria...

Ahora dicen que vienen a trabajar, la Chile, asi esta
dicendo el cuidador, que les van a pruhibir sacar agua de
ahi, yo no sé. Si poh, van a venir los piure [?77] va a quedar
muerto too. Es que tienen que pagar poh, ¥ si no queren
pagar, no les dan, poh. Dagua... giieva que le dejaron, uno
toca y la filtracién de debajo de la tierra no msg esta
quedando poh. Si aqui ya no pasa agua; entonce esa custién

de abajo ya no tiene agua tampoco, tamién...

Ese ano [1953] subié harta. No se llevs los pescados
porque la lluvia fue lenta, De poco a poco se empezd a subir
Pagua. Clariiito se vio el rio. Y poco a poco empezd a llover y
empezd a subir Subié alta el agua. La pobre camionetita
{uedd en esas matas que se ven alld abajo, en esos barriales,
quedd enterrd con ... la cabeza metia en el agua. Chita que
estaba asustado poh porque tam poco nosotros no podiamos
salir de los campos y estabamos tan solos. Ya. De ahi que no
llove méd. De llover, claro, pero lluvias pocas. Pero ahora ni
Dios quiera que llueva asi porque de que nos llegue a llegar
una lluvia asi el agro pararia too, porque esa custion de la

mina, el hoyo que tienen ahi se llena de agua...



De repente
puede haber
reventazones,

Toas esas pampas corre I agua. {Puutas quedaria too...!

Cuando se llevé la vega todavia no nacia yo, eso fue
en 1925. Ese se llevd toda la vega que habfa. Esa si que fue
grande. Se llevé el puente de la mdquina acd. El ‘39
también jue grande, pero ya estaba yo, pero el ‘39, los tapd
el alcantarillado del puente de la méquina y subid el agua
hasta encima ... que harto nimero encima, pero no hube
desastre. Pero la pasé por encima... La vega siempre usa
esta parte...pero, pero si sucede algo... veremos que pasa....
pero ahora hay muchas reventazones de agua en otras
partes poh y de repente puede haber reventazones aqui

tabién. En otras partes estd haciendo destrozos la lluvia...

Hay bastante peligro aqui poh, si nos llega una lluvia
asi como el ‘63, puta, el embalse no va, no va a resistir v selo
va a botar al tiro. Y ese lo bota el embalse, se va a llevar medio
Calama esa custién. Al fin podremos salir feliz y contento pa’
los cerros nosotros, puuuta... y sin casa la gente. Claaaro. El
3-8 [39] se metié por d'este lado cuande era chiquititin
Calama, puh. Esa huevd era de madera con esterilla v de
carabinero, ¥ por too eso se metié I'agua ahi. Ahora nooo. pero
es muy regrande el pueblo. Si ahora ya no hay vega. Si viene
grande, {puuutas, se los lleva... too! Seria un castigo, tamién.

No si poh asi como estd el tiempo puee pasar..

El 39 estalblames aqui en Luchita parriba, de ahi
sabiamos parar losotros. Yo estaba grande ya, yo. También
fue harta la lluvia, si fue harto eso. [Ahf es lo peligroso: que
pilla a los animales y se los lleva también] Pero hay que
sacarlos pa’ la pampa poh! Sino estén bien perdio, los pilla y

se los echa al hombro no m4’. jLagua no dice cuidan oveja, ni
nal
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Hasta la lluvia

era buena,

Parece un castigo

2.2

de Diols].

Si estd el sol en la mafiana. Y ‘hora que va a llover,
traerlos pa’l corral poh... Pero si lo pillaba en el campe,
aaanda, habia que mojarse integro. Y en el campo no puee
arrancar uno por los rayo, porque cayen muchos rayo poh.
Y asi que uno tiene que encogerse no ma uno, puutas, lo
moja bien, poh. Ahora est4 harto malo, porque ahora lueve
y no se levanta la nube hasta que se levanta el sol, hasta la
noche, estd como una paré. Antes no, poh, antes yo cuando
me crié salia la nube como a las nueve, empezaba a salir, ya
como a las once ya se empezaba a armar, como a las doce
empezaba a llover, de ahi llovia a las doce, a la una, hasta
la una y media, de repente, uno miraba... se levantaba la
nube, se perdia la nube, tamién, asi es que quedaba el sol

quemaaando. Ahi se secaba uno, ya.

Hasta la lluvia era buena poh, en ese tiempo... Linda
la lluvia. Pero ahora no. Hay electricidd aqui porque cayen
muchos rayos tamién.. El mineral Pal lao’ de los
campamentos no ha llovio poh; ne ha caido tempestd de
lluvia, de repente puede caer una tempesta de lluvia y...

iputa, van a llegar a bailar los viejos en el campamento!

Llega un trueno, un este... a una gria lo hace tira. Se
pueden cortar los cables, también, los cables le dan un

chincotazo a la gente. Es un campamento grande, puh.

Si, si ha llovido, claro, ha habido partes... pero las
aguas se han secao igual poh. Asi (que 1o sé lo que pasa...
Toas estas aguds de aca, habian estancias, habian vivientes
asi que han habio, que han sabio... nesotro misme vivimo
too eso, y toas esas agiiitas ¥a no hay, se han seao. No hay

qué tomar ahora... Ha llovio, pero no han salio esas aguas, .,



Como el gobierno
no controla,

Toas esas
riguezas se las
van a llevar.

Ast que estamos mal, poh, Si ahora a una distancia
de, de mil metros bajo la tierra estd I'agua. Sf poh, est4
l'agua pero pa’ sacarla tiene que ser Compafiia poh. Si no

es Compafiia no...

Y too se estd secando. No sé qué vamos a hacer con

el tiempo...

Tamién se estdn secando las aguaas. Parece un

castigo de Diols]...

Y ya van a sonar los minerales, too dispué porque va

va a hondar pueblos muy grande, y no va haber agua que

tomen los pueblos.

Nosotros no hemos cuidao nuestro planeta, que lo

hemos destruio en lugar de cuidarlo.

La gente de] pafs, digamos, de los paises de Bolivia,
la gente de aqui, que es chilena, nunca han hecho ni, no
principian a hacer toas, toas esas plantas son los

etranjero... los gringos han hecho eso, poh. Es una gente

que hace trabajar mucho esto [indica la cabezal

En su tierra lo contaminan tamién poh. Vienen aqui
a echar las contaminacione... Y aqui, como el gobierno no
controla, hacen lo que quieren, ;ve? Si el gobierno lo

controlaria, tamién no podrian hacer poh.

Ahora toas esas riquezas se las van a llevar: el Abra,

Collahuasi ... ;Qué, qué va a agarrar los chilenos? iNova a

haber qué trabajar... |
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Entonce eso estd malo... ¥ eso va a ser rapido! Entre
dos o tres afio ya no va a haber riquezas, asi como veo yo los
tremeeeendos convoyes de cobre que salen de alla de... la
mdquina...la maquina estd ‘taciona ahi al lao de la estacién
de ferrocarril, ahi est4 la cabeza ¥ por ahi la estan cargando
hasta por arrriiiiiba 1a pampa, tremenda cola, Van puras

barras de cobre... El cobre Io llevardn por barco, jno?

Cada dos tres dias estd ahi. A veces. . a mi me ha
tocao toas las veces que yo he bajac, estd ahi, atravesao el
tren, corta pa’ pasar.. Harta bodega de cobre poh. Por eso

me refiero que alld en el Abra llegando, ahora debe estar
una pampa tremenda...

S1 pa’ ¢4, toos esos cerros grandes que estdn pa’ ¢4,
pa’ este lao llaman las Marias ¥ pa’ este otro Lagarto, toos
son cobre... ya no, no, jsi es oro esa custion, es oro! Ese
estartalao de Conchi, too es0 es mineral. Asi que esa zanja

la van a traer hasta aca__

Dispué salen las barras de cobre, poh... jPero justé
cree que este es cobre el del Abra?l No, ese no es cobre. s
puro oro, poh. Cabreria de oro. Por eso lo trabajan tanto.
Claro, ese es puro oro. Por eso ests too pruhibis, uno no
puee acercarse a ningun lao... too esti con vigilante... al tirg

le pregunta, si uno no puee llegar al campamento.

No, no lo dejan. Aqui le dan un papel, dice estd por
los gringos pruhibio, dice que pruhibian y le hacen ver too

y le sacan los pacos...

Lo calculan asi [el tiempo de explotacién de un

mineral]. Mmm. Y se van, lo dejan a Chile, pero sin
riqueza...



La gente no pasa

sin hacer
maldafld].

Los gringos,
jqué van a
pensar!

El puro hoyo van a entregar, mmm.
Collaguasi, ese va a durar m4, porque ese es ma
grande. Si, poh, hay cobre. Si en muchas partes hay cobre,

uranio y no sé qué cosas...

Estaban robando mucho acé [en el Abra] un tiempo,
ahora poco no md. Le robaban el material ese que botan pa’
las pampas, poh, ¥ por eso se han puesto delicao ahi, =i la

gente no pasa sin hacer malda[d).

Si ahi se botan mucho material, se pierde mucho,
mmm. Claro. Madera, botan calamina, carretillas..[ v
nuevita poh! palos, puuu, nuevitas botan. En Lasana hay
un gallo, de Chiu Chiu que en la noche, decian, que se

metian por alld atrd[s] de la pampa v con un camioncito
venia...jy listo! Se llevaban...

Dispué lo controlaron. Ahora estd too con.. con
cuidadores ahi mirando, poh. {Tremendo morro de tierra
que tienen ahi!

Claro, los gringos, jqué van a pensar!, piensan sacar
no mds ... el cobre... ahora los dcidos, los viros [virus). esa
custién que encargan pa’ trabajar en esos deslive, esas
custiones tienen que ser microbios que se va como un
hombre invisible, no se ve naa. Y se va pegando a las

plantas, ¥ se van chorreando.

Esa custién va a quemar todo lo que hay ac4, poh.

Dispués vamo a tener que enfermarnos nosotro tamién poh.
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Esa agua se va a

penetrar pa’
abajo.

Antes estaba

pero no botaba
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tanio humo.

Lo mé malo va estar cuando filtre al agua del rio con
acido. Ahi va morir too Lasana...

Esa agua sala, con 4cido, ionde la estdn tirande?
Porque estdn, estan anunciando gue esa agua se va a
penetrar pa’ abajo, va a pasar igual que Chugqui dicen, no sé
pull, y va a filtrar al rio... Eso esti iciendo, porque en
Chugqui le hicieron asi, poh: tirando a la tierra, a la tierra,
pero como Quillagua era una quebrada... €l rio era muy lejo,
eran kilometros y kilémetros, demoraron muchos afio, pero
al final filtré y murié too Quillagua. Y este no, poh. No va a

demorar ni cinco afios y ya va a filtrar, si estd ahicito, poh.

A Leandro se le murieron toa las cabras. 51, me dijo
que pasaron cerca de la planta y los animales murieron too,
con el olor.. Y ahora qué se le va hacer si ya estamos
contaminaos ya. (Bl de Chuqui, no decis que hasta el Brasil
llegé? Claro, si hasta el Brasil llegé. |¥ adnde estd Brasill Y
Jue a dar alld el humo de Chuqui, imira poh! Eso lo llevaran

los vientos...
Harto bota humo eso poh...

Tanto se hizo en los afios ‘40, ;no? Antes estaba pero
no botaba tanto humo, poh. El afio ‘40 le pusieron esos como
cafiones pa’rriba y salié como nube parriba. La gente
dispué se hels, en Calama estaba too muy hediondo, y

ahora mermaron un poco. Ahora est4 turbio too, ‘ta lleno de

hurmo.

Santiago, habia un tiempo que hablaban en la radio
que el esmog... Santiago, dicen que esta malo poh. En

Calama, claro, se dispersa, no esta tan oscuro..



Toos los dia
estan muriendo
gentes.

Van a dar
trabajo hasta los
35.

El tiempo de verano acd en Calama, se asienta
mucho, donde no hay viento, pero en tiempo de invierno no
poh, se va despabilando ahi. Se viene pa'ca tamién, el

humo. Ante no habia ese humo. Muy triste eso.

Ma vamo a sonar con Collahuasi, porque en
Collahuasi estdn calando plantas grandes si. Claro, si ese
humo too se va a venir pa'ed, no vé que el viento corre de

arriba... Y esa va a ser el doble de grande que el Abra.

Esa dicen que estd toa talando, si estan trabajando
el metal, pero dicen que lo van a hacer porque dicen que les
conviene tener chimenea.. Estd armandose Collahuasi

todavia, si todavia le falta mucho armamento, ademas esa

25 nueva,

Si [es peligroso] porque los pesca el olor, 0 a veces lo
pesca algo, si toos los dia estdn muriendo gentes con esa
custién. Lo pesca el olor.. tiene un olor a fierro, a fierro
quemao, ya la velz] que le llegd el olor ese, si acaso no
arranca, adiés perico ya. Se le cuece el corazén, poh, se

muere... Y de repende carburando el camién y bruump, cae

EN SEC0...

Pero pa’ los gringos, los gringos, como estd como
cordero la gente... se muere, ¥ le ponen otro. A ellos no le

importa naa.

Si poh. Y ahora tamién, otra cosa es que, dicen que
le van a dar trabajo hasta los 35 no m4, v dispué pa’juera...
Ante no, poh, ante la gente vieeeja, asi como vo. toavia

estaban de pirquinero, sacando una tabla... le daban al
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Aca naiden lo
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prohibe.

tiro... estd complicao... Claro, porque cada dia hay ma
gente, poh.

Too se estd chitorriando con los gases que hay... too
se esta encogiendo en la Pampa, mmm. Le maté las cabras
la Leandro] tamién, porque las cabras se apegaron mucho
pa’ lld bajo y les, les llegd el humo del #cido ¥ murieron
varias. jPero ese humo no se vé, poh! Hasta la pastora que

anduvo ahogandose un poco. Puutas es peligroso eso...

Si poh, si uno tene que afectar ¥ se debe enfermar ...
los animale, too, van a perecer con esto,. Y dice que no se
puede usar casi en el etranjero, porque én el etranjero esta
controlao eso esa custidn. Aca no, puh. Aca naiden lo prohi be,
ningdn gobierno, nd..., hacen lo que guieren... Eso es Ig

malo... pero como [d]icen que quedan siete afios no mas. .

Hay que fijarse en la lana, a caso tienen acido,
entonce la lana se empeza en enroscar asi porque se esta
quemando. Entonce es el 4cido es que lo estd jodiendo...
Pero no, tiene que ser el acido, porque el viento lo trae ¥ se
asienta adentro de la quebrada. Esta muy cerca... Esa
custion se va a seguir subiendo, poh y dispué ya va a llegar

acd y va a eleminar too poh.

Hay un gallo que vino de Bolivia, en esos tlempos,
vino acd, yo no sé que era gringo... parece que era chileno,
medio viejo, bien viejo el hombre. .

— Mira lo que vienen a hacer esta gente.

— {Por qué?, le dije yo.

— Han venfo a hacer estas plantas de dcido de cobre que en
el etranjero no las han hecho, me dijo, las hacen aqui en

Chile. Y dijo, esos teénen, esos son acidos medios liriees, no sé



Ese santuario es
muy antiguo.

cuanto me dijo, que son unos mecrobios envisibles, no se ven.
Y esos se van a venir multiplicando, se van a venir corriendo
¥ e van a venir por los aires aqui, pero nunca los van a ver.

Y eso va a anequilar too animal, too monte, too, too...

Si poh, no se vé, dice, pero dice que hay lente que lo
ven pero seran fuerte el lente. Y eso dice... Asf que esto se va
a destruir too, ya por lo que estoy viendo est4n hablando la
gente que mueren los animales... quere decir que lo que ha
dicho es cierto, poh. Los cardones [Echinopsis atocamensis)
se estdn muriendo toos casi, too estan apestaos. estdn malos

los cardones... y estos se estdn secando...

Si. Se secan asf poh.

iPutas asi van a anequilar too el ganao asi poh!

LA s1TUACION DE ConcHI VIEJO

Yo voy a encender velas al santuario, a la Virgen...
Ese santuario pertenece a toos los estancieros, poh. Si poh,
si ese es pertenecitario de los entancieros, eso. Ahi est4 el
cementerio y too pa’ los estancieros... Si ese santuario es
muy antiguo, claro. Ahi se bautizé el primero... no me
acuerdo muy bien, parece que el ‘50, el ‘50 no se cudndo fue
que fue el estreno del santuario... mi abuelo, y va estaba de

€s0s anos, y ya tenia muchos afios eso...

Y antiguo es el santuario, es hecho de piedra. A lo
que les interesa es que abajo est4 el oro, dicen, abajo de la
Iglesia, porque una vez vino de Santiago una detectadora...
y cdmo digo yo, la gente.. jpa’ qué estd el presidente, que
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La gente de

pura tropa no
mas lHegaba a la

fiesta,

hacen custiones! Dejaron poner el detectador adentro de la
iglesia, ja quién se les ocurrel Y asi es que dicen que abajo
estd el oro. Son los gringos los que estan haciendo toa esta
custidn...

Si yo he andao mucho, los conozeo toos. Yo fui
muchos afios [a Conchil, ahora no voy porque han puesto la
lranca y no se puede ir con burres. Yo antes iba, llevaba
lena, too eso. {Puuuh, yo conoeia mucho! Los primeros afios
que estuve casi no habia carres poh, la gente de pura tropa

no mas llegaba a la fiesta. Grande hacian.

Vienen como 15 - 18 bailes, vienen bandas,
sthurasSl, quenas, hay bailes del chuncho, cholo moreno, el
gitano, hay otros pieles rojos, los sencillos, {puutas si hay
una pila ‘e bailes, tienen! Esos bailey vienen, a ver.. unos
vienen de alld de Iquique; otros de Ariea, otros vienen de

Calama, otros de Antofagasta, asi se junitan ahi.

liy uds. los estancieros no tenian baile propio?]

No, no hemos tenfo nunca nosotros. Los que tienen
es Caspana, Caspana tiene, Chiu Chiu, esos tienen el baile,
también el baile del Chiu Chiu esos son sthuras, 8i.

iConoce sikura, puh?

Tamién tiene Caspana, a veces vienen bailes de Rio
Grande, de Toconao. Ahi se junta mucha gente ahora. Antes
no era tanto, ahora ahi en la fiesta del 16 de julio no se puede
dentrar a la iglesia, no se puede andar con la gente como

salle y los vehiculos, c6mo estan, jpunuta esta lleno!

51 Derivado de la voz aymara sico, “unas flautillas atadas como pie

1612
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de drgane” (Bertonio 1984

I, II: 315), Siku, zampoia, instrumento musical de viento,



Esa fiesta la
iniciamos
nosotros,

Yo fui como el afio, por primera ves tengo que haber ido
como el afo ‘35, De esos afios que estos vendo vo. Entonce no
habia carros, era pura tropa. Bailes tampoco no habia, habia
un llamero, creo que sikura, nada mas. Esos sikuras venian
de alld de Bolivia, de San Juan. Entonce la boda, too, como
eran gente de ahi no mds, toos tocaban harto, ahora no
alcanza poh, si ahora hay mucha gente. Llevaban llamas los
estancieros, compraban los alférez, 2 - 3 llam as, compraban

corderos, p'hacer la fiesta, puh. Ah{ hace misa el cura, puh.

Mi papd no [era comunero de Conchil, unos tios sf

e

poh, esos eran més antes de mf toavia.

[Ya. ;Usted es comunero ahora, ahi de Conchi?]
Sf, puh, si yo soy catélico ¥ yo voy a Conchi, de un
tiempo, a veces no pueo ir cuando... ahora en la fiesta no ei

podio ir nunca, pero de repente no més VOy yo. a prender

velas, a rezar a la iglesia.

Yo pasé [de alférez] en la fiesta chica de San Juan. Esa
fue hace un afio. Nosotros la iniciamos esa fiesta, puh. Lo
principiamos a hacer, yo, el Maure, Sinforoso, esa fiesta chica.
¢La ha ofdo mentar? Si, puh, esa fiesta la iniciamos nosotros.
Yo, yo fui el primer cabecilla que inicié esa fiesta. Tiempo hace
¥a, puh, este afio va ni me acuerdo cuantos afos, afios hace
¥a. Yo lo pasé primero y de ahi ya no la borraron. lo siguieron
haciendo y se siguié agrandando, cada dia mas grande ¥ més

grande, puh. Ahora “cen que han venio hasta bailes.

Cuando yo... lo iniciamos, lo principiamos a hacer, no
alecanzamos a ser 20 [personas]. Eramos poquititos,
después al otro afio habfa como 50, asi. Ahora dicen que

llegan hartos.
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Es la verdadera

fiesta de antes
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de Conchi.

l4Y esta es pa’ pedir que le cuiden el ganado?)
Ah, si puhy, San Juan.

Eso jue la fiesta que contaba mi agielo, que la muy
antigua, antes que legaba la Virgen del Carmen. Ahj jue
esa fiesta, después cuando legd la Virgen del Carmen la
hicieron el 16, lo olvidaron eso. Ya no lo hacia naiden,
entonces nosotros por un promesa lo hicimos, por
promesarnos, por estar un poco enfermo, por eso yo lo
prometi hacerla v entonces me acompand el Mauro,

Sinforeso y lo hicimos, puh.

léy esos son primos suyos?)

No, puh, esos son aparte, nada que ver con nosotros.
Compafieros no mas, que acompanaron, ayudaron a hacer,
nada mas. Pero no son familia. ¥ ahi lo hicimos, puh, y al

olro ano ya no lo olvidaron y lo siguieron haciendo.

La recuperamos poh, asi que la siguen haciendo. Si
esa festa son muy antigua, esa si es la verdadera fiesta de
antes de Conchi, porque antes no estaba la Virgen del
Carmen, dispué llegé y después hicieron el anexo a la iglesia,
too eso, contaba mi agtielo, Esa Virgen ha tenio iglesia alla
en Ichunquintipa, alld en el Norte. Eso estd devorao, ‘ta too
sulle no mas, el mineral. Y de alli ha llegao a Conchi. Esa
Virgen es del Pery, puh, del Pery ‘icen que vino. Si.

Los santos, San Antonio esos han sido muy antiguo,
esos se los trajeron de Chiu Chiu ‘icen, p'ahi pa’ Conchi,
PEro muy antiguo, mi agtielo mismo no sabia qué afios
tenia. Ya muchos afios tenia,



Con el tiempo
ese santuario va
a desaparecer .

iLa gente del
campo ni conoce
la droga!

¢Oiga estd... ese dice que no salen los papeles, n4?
Los gringo[s] estdn con abogao trabajando y cree que eon el
tiempo ese santuario va a desaparecer porque no le hacen

empefio la dem4 gente, poh...

Y los gringos, los gringos se van, se van pagando y se
van haciendo con abogaos papeles pa’ ellos, poh. Claro. Si
dice que estd lo m4s hecho, poh. Asi me estaba contando el
gallo que vino aqui. Asi que de repente no ma van a zalir
clausurando esa custién y va a tener que salir Liandro, too,

¥ se van a duefiar de too eso poh. Mmmm.

iOye pero lo malo que hicieron ellos, lo malo que
encontré es que dejaron pasar la huella, dejaron el pueblo

asi! [Hace con las manos 12 indicacién de dividir o cortar]

Claro, sf tremenda; si eso no hahia que dejarlo, eso
tendria que pasar atras de la iglesia. Entonce el pueblito
quedaba fuera, entonce habfa ma derecho de reclamarlo,
poh. Eso lo debieron hacer por juera, entonce los
cuidadores, los bolivianos que estdn ahi. hubieran dicho “no
poh, ustedes no pueen hacer esto, tienen que hacer ac4,
tienen que hacer acad”. Entonce los gringos gue venfan
recién dentrande, no tenfan juerza, entonce lo habrian

hecho por detrals]. Ahora no, poh, ahora ya agarraron

juerza, los gringos.

Si hasta ahora poh [no dejan entrar]. S juimos con
tropa y preguntan too v si esta too cerran, porque uno llega
por el lao del calvario de la loma, por ahi llega une, ahi
estdn los vigilantes v al tiro le pregunta pa’ qué estd
llegando, si es familiar de Leandro, por qué... jputas hay

que estar parao como una hora con los burras!
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Ahora hay que
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entrar con
detecladores,

Y ma lo que joden que puede estar trayendo droga,

mire jqué va andar trayendo droga la gente acd!

Claro, que un tiempo el mismo jefe de la planta

estaba... estaba usando droga ahi poh. Lo pillaron...

La droga la entran por otros laos, puuutas por toos
laos... jpuuy, la droga! Hasta en las escuelas hay droga. Los
pacos vienen a joder con la gente del campo, [qué, la gente
del campo ni conoce la drogal Y la gente de campo tamién
se cuida porque sabe que eso son veneno, Y llega uno de

pueblo, ese no... ese se metié en la droga y listo. Aqui no...

La pasta bdsica, esa es la ma jodia, jno? Eso lo sacan

de la coca, poh. De la cocaina.
La [hoja de| coca pura no hace nd, poh...

Chhhi, hace como un afio que noe voy ya. Pasao
Junio... Ahora estoy por ir pero no sé que dia voy a ir.. |Ese
estd muy problemoso, si glievean mucho para entrar a ese

lugar! Ahora estd peor, dicen. .,

[La gente que va para las costumbres] Es que esa
gente esta conocia, toa las que llegan ahi, asi que no le
hacen tanto problema. Ahi en el... no 56 cudnto se llama...
han hecho como un tdnel ahi pa’ que pase la huella pal
pueblo y... y ellos pasan por encima, iha llegao ahi? Ahora
hay que entrar con detectadores ahi. Ahi est4 detectando
toa la gente que esta pasa pa’rriba y pa'bajo, estd ahi
detectd. Esta detectando la custidn... una méquina. A mi
me molestan ma porque los burros no llegan por ahi, los

burros llegan deste lao, deste lao llegan.



Toavia no me
han dao el

papel.

Me ineribi en el derecho indigena estaba inscrito,
toavia no me han dao el papel, no sé, pero a lo mejor de
repente me lo dan. O a lo mejor el viejo me engafié tamién

¥

puh, porque hay viejos medios... El Manuel me incribié. De
Conchi Viejo.

Los derechos indigenas tienen anos, afios, los que ne
trabajaban, ‘taa bieen, ahora parece que estan trabajando
mas. Pa’ las tradiciones, pa’ toas las costumbres, pa’
mejorar los calvarios antiguos, too eso. Afios tiene [la
comunidad], como la mitad de los afios que he vivido yo ya,
afnios tiene eso. Primero era el presidente un tal Carlos
Galleguillo, dispué ese se murié, dispué se tuvo otro
alcalde... dispué se quedé el Sinforoso, después estuvo
Ramén un tiempo, después sali6, ahora estd don Manuel,
¢no? Manuel Copa. Ese es hijo de... jcémo se llama esta
mujer? Iris. ;Cémo sabia vivir? Ese estd de Presidente

ahora. Ahora quién dentrard, no sé, cambiaran luego, no sé.

Tiene que ir p’al 16 la antigiiedd v de ahi dentra los
dema.

[:Aprovechan los 16 para hacer las elecciones?]

Si, porque ahi se junta toa la gente, puh. Toos
pertenecimo a Conchi pero no se si ahora quedara ahi,
porque ya cuando se muere uno solamente los dolientes
saben donde lo van a tirar, puh, perc nosotros toos
pertenecimos a Conchi Viejo.
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Pasan el censo.

Nos han dao una
pensioncita.

EL PRESENTE DE ESTE CAMPESINO

Toos los afios, nos sacan censo, puh. Ha pasao al Sac
toas estas costiones, v todos los ganaos que no estdn por
Sag, los toman como fiscales, no sé como los pasan, ¥anolo
toman mucho asunto, y tiene que estar por SAG. Estos
estan pasaos a 8AG toos, puh. Toos. toos aqui controlaos
ahora... Pasan el censo, pasa por las llamas, las cabras, las
ovejas, si tiene burros tamién, toos. [¢tambien le preguntan
lo que venden, los que va a matar?] Too. Too eso, cudntos
mata al afio, cudntos carnea, ¢émo precio vende, too eso
preguntan. Eso hace Sac. Antes era aduana, Aduana era,
puh, ahora es Sac. Antes también en las agriculturas, too
es controlao. Antes no puh, antes no habia ni un control, pa’
qué decir naa, puh. Era la gente tranquiiila, puh. jjAhora
no, puh, ahora vive, puuh!! Y en el pueblo, en el pueblo es
peor, puh. Ahora en el pueblo, jpuuuuta, hay que estar
apurao con una cosa, apurao pa’ otra! No, es mucho. Los
vehiculos son apurones, putas, pasa ya y hay que irse y hay
que volver, putas y si se demora ya lo dejan puh. Si, poh asf
es. 51, puh. Antes no, puh., la gente andaba leeenta con sus

cosas. Creo que la vida antigua era mejor.

Losotro reclamamo y por lo meno nos han dao una

pensioncita alld en Calama, nos dieron...

Estonce yo jui a hacer... a reclamar la pension a la
Musalidd [Municipalidad], menos mal que me salié, poh.
Me dieron, pero veinte no m4 me dieron! Porque yo
pensaba irme pa' Calama puh, si poh. Pero con veinte no

hago nd en Calama, porque too hay que pagarlo poh.
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Santa Barbara.
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Puutas que estaba malo, asi que me quedac por acd, pero
menos mal que este invierno no m4... Pero siempre le estoy
haciendo empefio, jah? Si voy a hacer unos pesitos, voy a
Jjuntar unos pesitos unos meses ma ¥ voy a intentar irme
pa’bajo. Pero cuando me inutilice m4, jah? Claro, porque

ahora toavia ando, jy trabajo ¥ too, oigal

Si, pue y ya estando inutil qué diablo va’ [halecer,
tiene que amafarse uno, porque ya se acaba la vista, el
vido. Ya uno no puede hacer n4, se poné inttil. Aunque lo
eche de menos, jqué miéchical, ¢ah? Y es igual que usté,
usté se va de su tierra y estd mal, tiene que irse puh. Pero

no lanto, yo me acostumbro a donde quiera.

Yo estoy acostumbrac acd, pero tengo un encargao
que me paga la pensién alld. Ese me 1o recoge la plata... De

velz] en cuando bajo a firmar.

[En Calama] Hay que pagar I'agua, hay que pagar
luz y los $30.000 que me dieron de jubilacién, no dan basta
para pagar too alld en Calama... Asi... aqui si, porque aqui
uno se ayuda, cualquier cosita... come ma bien.. En cambio,
Calama no, poh. Es md, que no se puee..uno esta
acostumbrae, mire, a andar toos los dias y tarde too, porque
aqui es tranquilo, jve? En cambio no, en Calama usté va a

salir dentrao el sol, luego lo malo, los gallos estos...

Estamos en una custién que... que a lo mejor dispué
nos vamos pa’ Santa Barbara, pero... resulta que los que
tienen que techar las casas, ahi no m4 estdn, no se mueven.

Tiene que poner la Mucipalidd que es eso... los
materiales. Que el encargac no lo remueve bien, poh. Si,

poh, si eso hay que removerlo,



Ya no existe Ia
pacencia como
ante,

Lo han hecho ya [el tramite], ya estd pasao. Ya estd
pedio too ese sitio de Santa Barbara. jA dnde vivia don
Rumberto, poh! 81, ese mismo. estd pedio. ¥ ya, va esta
pedio pa’ los cuatro ancianos que vivimos aquf en la zona,
pero falta techar las casas poh. Pero si techan las casas,
entonce puede ser que aparezcamo... pero hay otro
problema... a mi me gusta la agricultura, la siembra iy se

estin llevando toa el agua, se va a quedar sin agua, poh!

Toos nos vamos: mi hermana, vo, otro primo que
tengo yo arriba, Goyo que se llama. Lo conoce? Si, tamién
dicen que lo van a llevar poh. si... Ahi hay una sefiora que...
que le estd haciendo empefio es dofia Rumualda, ;la
conoce? Ella es la que estd haciendo too esos tramite,

pa’llevar los abuelos ahi...

Clare, y por lo menos tendrian que... se tiene que

comprar un celular pa’ comunicarno, si ahi estd cerquita
P p ; q

pa’ comunicar...

Pooco bajo yo a Calama, es muy peligroso. Porque
una vé bajé pu..., quedamos pata arriba all4 en Ramaditas,
mmm. Bl vigjo muy loco, corrié mucho y se dio vuelta el
vehieulo. Menos mal que no me pasd na, quedé bueno. A
ninguno les pasé nd. Es muy.. Ahora la gente cuerre

mucho, anda peligrando uno cuando andando con la gente...

Claro, asf poh, ya no existe la pacencia como ante.
No, ya la gente toda apurd. No 8é, parece que hay un
espirito, no sé qué en él... No se respeta a toda la gente, le
manda a uno los vehicolo, qué se va a prescupar uno que
tenga vehicolo, lo anda trayendo a la earrera, a vece no le

da tiempo ni pa'lmorzar, mmm. No vé, ¥ asi es esa custion.
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etapas de la
tierra,

Yo conocl la gente, mira, antiva [antigua], arriera, la
gente de arriaba con tropa, porque la tropa rialmente no
puce ser apurao, porque no es como un vehicolo, porque ¢l
vehicolo, jputa tiene que tener mads tiempo!, porque el
vehicolo en un segundo estd en una parte, en segundo estd
en otra. Pero la tropa no poh, la tropa se demoran... jhoras
y horas pd llegar a una parte! Pero, sin embargo, la gente
antiva no era apurona, se ponian a conversar, hablaban,
dispué cargaban sus animales y asi, Claro, y ahora pa’ que

los traigan pa’ca hay que estar a la carrera.

iClaaaro! Todo, poh. Puutas, rapido tiene que ser too.

‘Ta malo, y parece que el mundo va a durar poco tamién, poh.

EL MUNDO DEL FUTURO: UNA VISION MILENARISTA

Bueno, cémo serd esto, dicen que... Las predicciones
de fin de ano dicen que.. dicen Cristo que vendridn ... *mira
hija que verds mil afios y md pero, a los dos mil no
llegaras”, dice. Entonce, ese quere decir que de este poco
adelante van a cesar los etapas de la tierra, van a venir los
cambios de tiempo, porque de millones de afios siempre se
ha cambiao esto, ha tenio cambio, pero la tierra nunca se ha

acabao, poh. Asi que ahora vendra otra etapa, pah.

Nueva poh, porque, jno vé que aqui estdn claritos los,
los marcaciones de cémo han sio? Ahi hay una etapa y hay
otra un poco ma arriba, jve? [indica las capas estatigraficas

0 geoldgicas que se ven en la pared del caién del Loal.



El mundo no
aguanta ma.

|Empezaremos la tercera entonces|

Si, la tercera. Un piso, se sube. Como castigo, clarg.
Pero el sismo que abrié estas quebrds tamién, jquién sabe.

seria muy juerte, no quedaria vivo naiden? Si, puh, porque,
mire las medias quebrés que abri6, puh. Por las pista que
quedaron arriba el agua corrié pa’ dentro. Mire como queds
too esto, digame, esas masas icome se producieron, como
cemento eso? Este, puh, este estd como cemento. Claro que
los antiguos dician que estos fueron diluviones muy
grandes que amasaron al diluvio ¥ después se asentd con el

sol, y dispué es fundio por el sol esto. eso es lo que decian

los antiguos. ;Podria ser no?

Claro y queds ahi como cemento. Seria cal tamién,
pero estas no. Alla donde yo tengo el canal I'agua tiene cal
poh, porque cuando el agua va corriendo por el canalcito v
se va haciendo esto, puh. Y Ia piedra y la arena se va

amasando y se va haciendo el cemento ese. Esa es cal.

Y el Papa ha dicho tan claro, que hasta el 2007 va
durar la humanidad y escaso lo que puedan durar. No va a

haber agua, dicen, no va a haber comida, dicen...

Abora hay otra cosa, que el tiempo es helao, malo el
tiempo. Y es vacio... si el mundo no aguanta m4 poh. Vamos

a tener que clotear no m4, ya no tenimo escapatoria...

El tiempo malo... dice que el 2000 dice el Papa que
quedan siete afios pa’ que termine toda la humanidad, jno
es asi? La otra vé, en agosto, jeuando era?, que estaban
asustados toa la gente, en Alemania.. se tiré al mar, se tird

al rfo, con comioneta y to’ pa’ no ver el Juicio, jve?
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morir de fin.

Y en Bolivia uno que escuché dijo, compré...
rematando televisores, rematando radios, ese hombre se
comproé todo. Y dispués que pasé va al otro dia, ya no hubo
n&’, llegé el otro dia... Entonce le fueron a preguntar cémo
se ofa, entonce el hombre les dijo que el mundo tenia la
misma vi[dla de nosotro, sabia el muundoe cémo se crig too,
pero nunca se sabia que dia iba a ser el fin. No se sabia.
Solamente lo sabia El... Les pueen preguntar miles y miles
de cientificos, miles de estudios, anunciaban las cosas, pero

no sabia ... Aunque esta cerca ya, estd cerguita.

Ah, too alteao. Malo too. En el extranjero estd mas

malo poh, en Taiwéan destruyé to’ el terremoto. .

“Ta anunciac aqui, pero, no sé.. iN1 Dios queral
porque si pasa aqui... Si el peligro es Calama, porque...
porque toa esta gente vive de Calama... La tnica parte que
quea ma almacenes, mds comida pa’ comer poh... siya p’al
sur si que etamos malo... Ya muy poca mercaderia, poh’..
En Calama menos mal que hay sus cositas adn... Aun

queda... el mineral, poh...

Van a haber dias de aqui adelante del 2000 que se va
a perderse el sol, pero va a perderse un dia asi no ma.

Dispué vuelta va a parecer. Se van a paralizar toas las

maquinas.

Entence Dio[s], pa’ aniquilar el mal es pirite. Ahora ya

estamos pa’ morir de fin, y qué sera cuando quede la tierra...

El mundo ha tenio mucho cambio, ha habio que han
pasao tiempo de cambio en el mundo... jmillones v millones

de afios! Las vegas, las vegas, estas tizas que hay han sio



Ahi nos olearon.

El compadre no
se pelea nunea
con el compadre.

vegas, jen qué afio existieron esas...!| Esas han sio vegas,

Pero vamos a ver c¢omo se hundié la tierra, too, no sé...

DE LAS COSTUMBRES ¥ CUENTOS DE LOS ANTIGUOS

Me acuerdo que cuando me llevaron a olear alld a
Chiu Chiu, a la iglesia, fuimos por aca por Taira, pasamos
por La Bajd, por Santa Barbara. ... Tenfa una mula mi
Papd, en una mula los llevé. Y fuimos a Chiu Chiu, a
Lasana y de Lasana nos llevaron a Chiu Chiu, a olear. Ahi
nos olearon.... A mi me oliaron grande ya, como de 17 afios

asi. 51, conoci yo de chiquito, me acuerdo.

Fueron pocos, poh. Estaban los pairinos poh.
Estaban los... Ferrer, mi pairino. De mi hermana era la
Cojina. Esteban Ferrer se llamaba mi pairino. El
hermano... la mujer era su mairina. Esa era la Cojina. Se
murié hace muchos afios ya, era muy vieja. [Los padrines,
ilos elegian los... su papd los eligic? | Si pus, ellos elegian...

buscaban persona, quen se haecian cargo de ser pairino.

El pairino es el que lo lleva a uno, lo representa alld
‘onde el cura poh. Cuando lo bauticen poh. ¥ yo pesaba
como un quintal, era grande ya, pero sf me alzé, me acuerdo
vo. [4Y los padrinos daban animales de regalo o no, cuando
los bautizaban?] No, tiraban plata ;jno?, cencebo. Otros
hacen asao, toman vino, los compadres. Poco me acuerdo.
parece que tomaron un poco. Dispués, ya que lo bautizan el
pairino y too eso en la iglesia, ahi ponen una manta, ahi se

perdonan, pa’ ser compadre dispué el compadre le levanta
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bautismos que
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tiene uno.

los brazos al otro, el otro.. se abrazan despué los
compadre... Asi era. Y se hacen juramento: no pelear

nunca. El compadre no se pelea nunca con el compadre...

Tenia compadre, nunca peleamo, se murié mi
compadre ya.

Pero son tres esos, el bautismo di'agua; dispués
el'olio y dispué el Santo Evangelio. Si a mf me echaron oleo,
Si Evangelio 'echan grande a uno, aqui en Conchi le han
echao T'evangelio han echao... a Patricia Velasco, Santo
Evangelio. 8i, es un bautismo no m4 tamién, pero se llama
Santo Evangelio. Esos son los tres bautismos que tiene uno,
por eso dice: Padre, Hijo v madre, ive? Si la Santisima
trinida son trels] poh; asi que uno tiene tre[s] bautismo.
Esos eran los cristianocs verdaderos... Pero claro, en esos
afios escapulario no ma, ja, ja, ja. Si, porque toos los
cristianos tenemo pecao pues, por eso por qué Dies dijo
tenis que pedir perdon, porque tenimos pecacs, poh. Y ya a
los 60 a los 50 afios, ya los cristianos tienen que hacer m4
repentimiento, irse a las iglesias, pedirse perdén a Dios,
porgque Dios le dé un buen descanso, poh. No va andar
sufrieendo en la cama, palecieeendo malo, jpor qué? Porque

no ha dao cuenta de sus cosas malas hechas, poh. Los

castiga.

Mi pairino de agua.. ahi donde tenia el... Quillagua,
ese hombre dicen que se fue a Quillagua, vivia en
Quillagua, aaahi dicen que vivia, ya vieegjo. Parece que el
hombre bien estaba, alegre, jugando por esas penas,
cantando pa'lla pa’l rio... pero viejo ya. Entonce en la tarde

ya comid bien, too ahi... la gente, toos se fueron a dormir ¥



Inaugurar las
casas.

él también ge fue a dormir, se fue a dormir. ¥ dicen que se

levantaba temprano, ¥ ese dia se levantaron toos v él no se

levantaba... entonce, cuando fueron a la casa del rio 1o

miraron, estaba echazao en su cama ¥ estaba trancaa con un

palo la puerta, entonce con un alamhbre dicen que lo sacaron
la tranca. Y cuando lo fueron a ver a él, estaba helaao, se

quedd en suefios. Pero murié alegre, poh.

Pablo Mondaca. Eran ... Pablo Mondaca,. ¥ asi dicen
que se murié mi pairino [de agual. En una parte muerte
linda, ino? Porque no sufrir nada, ni una sufrimiento, ni dar
trabajo a naiden, de la noche a Ia manana morir... No sé si
serdan buenos, cémo ser4, por qué morirdan asi... Fl eristiano
siempre tenimos pecao, el cristiano no podimos ser limpio.
Los pecacs ma grande son los mafioco [¢mafioso?], porque
hacen suftrir a una persona, hace... qUE cosas... jeso es pecaol
Es grave. Tienen envicia [envidial. Envicia.. Envicia existe
en toa persona. Existe en muchas cosas... pero dicen que eso
no hace nd tamién... Me dan una rabia esos... Dispué me
visto yo... jpuuutas no pueden pasar por una parte
tranquilos! Tienen que alzarse una fierro, un alambre, un
parte, cualquier cosa... Y esas personas ni miran, ni una
costidén, como que no hay na. paaasan no mi, no miran ni

una cosa. Por eso no hay tranquilid4, estan limpios.

[Oiga, don Nicolds ;v aqui también hacen
costumbres para cuando se techan las casas, o ya no?

Si, tamién, puh. Se llama inaugurar. Inaugurar las
casas,

;Y esa costumbre para que es?]

Pa’ que reciba la tierra, reciba el lugar, que no... pa’

dure la casa, no se caiga la muralla, too eso lo hacen, puh.
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Antes lo leia,

Siempre se

enfermaban de
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e¢so, de los
gentiles,

Es una cosa gliena. 8i, inauguran las casas. [jy el techado
se hacia entre varia gente, o nof] Si, puh, antes se hacfan
varios, se juntaban entre campesinos. Ahora no hay naiden
que se junte pa’ hacer un techao. Las casas antivas eran

asi, puh, como lomitos de toro.

Yo soy quemao de eso, no ve que aqui tengo la marea
¢ve?, dhi me quebro 'ufia, ahi me dejé como leto [?7] y el
pelo también lo tengo como ralo, me cazé un poco [Pero se
salvé] Si poh. No vé que me llegé un huascacito del caido de
alla a la loma, y las puntas me llegaron poco. No cay6 en
mi, porque se caye en mi, me desaparece tamién. Por esp
hay que tener cuidao, ya cuando est4 la nube y empeza a
tronar hay que meterse a la quebrada, porque siempre

llega a las lomas, mmm. A las lomas llega.

|Tomasa me decia que usté sabia leer la hoja de coca |
Poco. Ahora no veo, ya no lo puedo leyer. Veia un

poco, antes si lo leia un poco, pero no mucho.

¢No ve que me cuidé un médico a mi, de Bolivia? Ege
me eurd y me dijo que lo estudiara, y yo no lo estudié... solo
un poco. Si, si yo sabia, pero ahora no Pueo porque no veo,
no veo las rayitas, tengo que tener un lentes. Miento, ahora

no sé como... Antes no, era cierto lo que decia.

[2Y qué tipo de cosas la gente le preguntaba cuando
leia la coca?]

A ver qué les recomendaba a los que estaban
enfermos, a ver qué hacian pa’ curarse, si era agielo... 8i,

les decia, porque antes lo leia, pero ya no veo. .,



Esta faltao de
dnima.

Yo sé too, no sé
cHmo.

Siempre se enfermaban de eso, de los gentiles, les
agarra un aire. Si es un aire eso, se hinchan la guata. .,
haciendo waki se mejoran esos. Esa copatola es buena pa’
tomarla pa’ eso. La copatola®2. Y usté jtanto agiielos que

ha sacao, no la han agarrao nuneca?

Hay personas que tienen poco dnima, tarde
cualquier cosa, jey!l, y se quedan sin Anima, se les va el
dnima. No, pero mueren algunos no ma. No. yo que me he
asustao cudntas veces ¥ nunca se me ha salfo el 4nima.

Debe tener bien pegac uno, ie. je, ja, ja, ja.

[¢Y qué siente la persona que se le sale el dnima?)
Ya quea demente, tonto, va le duele la cabeza, le

estalle asi el cuerpo... Mmmm, est4 faltao de 4nima. Ya no

puee hacer sus cosas bien...

Le llaman [el 4nimal, le llaman peh. Con la ropa, con

eso le llaman. ;Cree en esas cosas?

[Don Nicolds, ;y el médico boliviano que lo curd,
cudnto tiempo estuvo con é12]

Poco, unos dias... como 15 dfas, parece que'stuvo. Po’
acd andaba ese hombre, po’ ac4 ... pasaba pa Lasana... De
ah{ hicieron venir, no sé, pa’ que hiciera unos remedios. De
ahi vino, con una llama, con una llama hizo el pago. De ahi,
se me quitd la cabeza y too eso ya... ya no me dolié m4. Pero
lo dejé poco, casi no le aprendi n4, y dispué le he perdio,
pero ahora, como le digo yo, ya no. Pa’ mi no hay cosa

secreta, yo too lo carculo, yo sé too, no sé cémo.

62 Especie no identificada
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nombrados.

Ese es un
agielo.

Esos son salles, le ‘icimos nosotros, Salles son esos.
Estos han sido lava. Antiguamente cuando reventao los

volcanes, millones de afios. Todo esto son lava de los

voleanes.

0¥ a cudl de estos cerros se les hace pogol
Este d’este lado de acd, de aqui de este lado de aca.
Este tamién, puh, este grande. Palpana [ese es el mas

importante de acd] Y a este lado, Saucoro.

Los cerros son nombrados, al cerro del antiguamente
son nombrados, este de acd es un prefecto y el Palpana es

alcalde. Es alcalde. Ahora no se respeta eso ya, poh.

La gente ahora que viene no cree en esas custiones, en
esas de hacer costumbres, y la juventud que se ha ido de aqui
¥a tampoco no hacen na’, porque se han ido a los pueblos ya,
olvidan las cosas ya. Chayaban, le echaban alcohol, [hojas de

coca. Las chuyas, sangre de los animales les tiraban, too eso.

[¢Don Nicolds, y apachetas hay por aqui?

Acd no, alld arriba hay una, p'acd tamién creo que
hay, pero en el camino a Soecoro, Porque esto... a la huella
no le ponen apacheta, [Pero los caminos troperos si tenian,
0 no?] 8i, tenian poh, apacheta. Hacen [costumbre|, puh,
ahi I'echan [hojas de] coca, l'echan harina testa, ulpo, too
es0, algunos bailan en la apacheta. Ese es un agiielo. Un
aguclito que esta ahi, esperando. [Ahi] pedian pa’ que les
vayan bien el viaje, pa’ que no los castigue la tierra, too eso.
Mi pap4 hacian... apacheta,

Por alld por esas abras, por esas pefias un camino

tropere va pa’ Cebollar, por encima pasa palla. Alla, alla en



Entonce los
anos eran
gilenos,

Las costumbres
no las hacen
ahora.

aquellas sombras, por aqui pallda hay un agua, se llama
Cayuno. Cayuno se llama esa. Acaba de pasar, por ahf se va
al Abra, acd. De tropa, ese camino es de antiguo, ese va al Ojo
de San Pedro. Pasa palla pa’ Cupo, pa’ Toconce, too eso,

andaban por acd los indios, pasaban ahi, del tiempo de
Bolivia.

No, nunca hei andao por ahi, pero sé que va por ahi.
Un Abra. Si, ahi tienen lapachetal], pero dicen que es

grande, no sé. Yo nunca ey andao ahi.

Yo conoci de mis tios, mis tios eran catélicos, mis tios
pa’ acostarse rezaban, pa’ levantarse rezaban. jAh?,
después de la comida daban gracias a Dios; en el almuerzo,
pa’ terminar se persinaban [persignaban]. Es toa esa gente

era si poh, entonce los afios eran giienos. Llovia, habia

pasto, ahora naiden se persina pa’ andar poh. Debe haber

muy poca gente que cree en Dios ahora... se siente puros
atios...

Y los costumbres tamién que se hacfan antivamente.

Los pagos a la tierra, y ahora despué ya empezd a prohibirse
es0.

Si claro, la policia. Sabe por qué lo prohiben aqui, por
la hoja de coea.

Esos son fiestas de antiguos que se conservan. es que
la gente del campo tiene fe en el espirito de la tierra, en el

espirito de los santos... Son religiones .

La estimacién de animales, too eso pero ahora, los

derechos indfgenas han hecho too eso. Se estén haciendo
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La estimacién
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de animales.

soltar toas esas cosas. pero ¥a no hay tiempo que hacen
costumbres acd ya. Se va perdiendo.

Es que... las costumbres no las hacéen ahora, por eso
antes se hacia mucho eso... pagaban la... la nube, too eso.
Entonce llovia poh, y no habfa lluvias locas como ahora.
Eran lentas y salia pasto, poh. Perc ahora no se hacen esos
pagos, entonce ahora se va secando la Tierra, poh, porque

el espirito de la Tierra ya no da agua poh.

[Yo sé que en la costumbre del floramientohacen pago
pa’ los cerros, jEso tamién se hace para pedir agua?)

Tamién piden I’ agua ahi. Pa’ las almitas y pa’ los
cerros, le llaman la virgen y la pacha. La Pachamama, esos

son espiritos.

Antes llovia mas, poh. Ahora son como dcidas las agua
(ve?, se quema too, se va muriendo too esto, El afio pasao el

agua corrid hasta por alld. Y no hay n4, estamos mal.

Tamién, pa’ la Pascua. Si ahi lo hacimo, Pero hay
anos que no... Ahora ya estan muy... porque tenimos muy
poca compaiia pa’ agarrar los animales. A veces cuando

hay md gente que le ayudan, entonce hacimos.

Claro, y han un...un..una floreita que meterle, pero

los animales forcejean poh.

Ahi se estima.... se le llama estimar los animales.
Mmm, estimar. Se estima.... Esas flores son las tinkas. Las

tinkas, mmm. Con eso se paga. Esos son costumbres. ..

Ese es Chala, Ichuno es mas acd. Ese es Chala, ahi

vivian ellos, poh. Dofia Angéla, don Martin, toos finaos esos



El pago de las
nubes.

viejos. Eso es Chala, Chala. Ahf enfloraban los animales.
Antes duraba como ocho dias la fiesta, poh, si traian harto
vino y venia harta gente poh. Tenfan hartos animales. Si
los viejos antiguos eran m4... hacfan m& costumbre poh,

ahora no, ahora la gente no.

Si hacemos. Hacemos afios, ¥ hay afios no, tamién.
Este afio hicimos, pero siempre tenemos eostumbres pa’, pa’

pagar la chacra, pa’ pagar el ganao. Siempre pagamos.

[:Cémo se le paga al ganado? 3A quién se le paga el
ganado?]

A la Tierra, poh, al lugar donde viven, donde se

placeban ese se paga, mmm.

[Las flores]Eso son, son estimacién. Tal como un
monte que florece, entonce los animales florecen, si.

Entonce esa florcita dispué se cae ¥ lo recoge la tierra.

Esas flores van bendicidas, estimadas ¥ too. Se

tinka, too se le hace, mmm.

El pago de las nubes, ese... trafan agua del mar, del
mar. Dispué en la noche, hacfan un.. cogueaban ahi,
ponian una mesa. Y dispués, al otro dia, llevaban esa agua
esa del mar, a la punta de los cerros, jah? Y de ahi , 8N un
purunco®3 de barro asi, ahi le echaban por gotiiitas no m4,
la vaciaban. Y dispués, con dos chuspes, una de vieufia
blanca v la otra de vicufia colord, con eso lo llamdbamos a
Santiago. A Santiago lo llamaban v ahi volvian a coguear

ahi, cobaban con la coba virgen. Esa eran las costumbres,

63 Del quechua, recipiente (RAE, 1992, 11: 1641)
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La tierra es
nuestra madre.
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esos ¢ah? Y dispué se venian poh jah? A los cuantos dias ya
salia la nube ya. Pero llovia lentiiito, le pidian poh ;ah?
Ahora ya naiden hace eso y creo que no lo saben tampoco.

¢Usté a oido conversar de eso?

Pero eso estd prohibio ahora tamién, porque si lo
pillan lo llevan preso, no ve que dicen que son de sabotaje

pa’ las minas, pa’ los trabajos...

Ahora la memoria estd un poco mala, péro toavia

queda... Si poh, si ahora naiden sabe de antiguos...

Claro, se pierde... No vé que los costumbres de antes va
no hay, antes habia costumbres de los ganaos, cada uno tenfa
sus fechas, también en la Semana Santa habia un juramento
a los espiritos. También antes de Pascua y en ... cuando
cambiaban de afio, pasaban la sangre... Hacia costumbre pue,

hacian costumbre, pero ahora de esas ya no hay.

[Cast no hay Yo estuve en wuna, pero gque igual
poquita ya... pero estuve alla donde la Emeteria)

Ah, claro. Pero va no lo hacen como ante, poh. Ya lo
hacen poco...

Ese [Luis Urrelo] ya les ve a toos, igual las
agriculturas, too eso tenia costumbre, habia hartas
costumbres ante, ¥ por eso la tierra sabra producir tan
bien, esvia, too eso... Porque la tierra estd viva poh. [Hay]

acordarse de ella, porque la tierra es nuestra madre...

[0Y usted mantiene las costumbres o también lus ha
ido dejando?]
Si, muy poc... asi ... aonde tengo parte, siempre hago

las costumbritas, poco asi,.. de pasarle al canal, a la chacrita. ..



Una ofrenda
que se hace pa’
Ias almas,

San Pedro, esa
25 otra fiesta,

Toa la gente se
ha olvidao de
Diols).

[; Don Nicolds, ¥ van a hacer la costumbre de Thdos
los Santos?]

Nosotros ahora noe. No, all4 en [estancia] La Baj4 la
van a hace,
No porque ahora no, estamos solos, puh y no hay

recurso pa’ hacerla poh, por eso no la hemos hecho, Todos

los Santos es una, un obsequio que... una ofrenda que se

hace p'al... pa’ las almas. poh. Hay quien dice que nosotros

estamos vivos y cuando morimos, queda el espirito.

Esa es en San Pedro, esa es otra fiesta, es el 13.
Tamién es giiena esa fiesta. Es el tres, es del trece, poh..
Esa fiesta era en el Ojo, puh, antes. All4 en el Ojo del.. [A!
otro lado del cerro]. Si, poh, el rio...

[Verdad que esta todo canalizade alla arriba, se me
habia olvidado a mi].
Ah, por eso ya se jueron toos, quedé botao ese

oratorio, que de ahi lo han trafo, lo han adaptado, ya.

(¥ después llegé mds gente, puh. Hay otro san
Antonio mds ahi mismao.)

Si, puh, en la entrd hay otro. otro San Antonio, De
Cupo, de ahi son esos. Nunca habia ido a esa fiesta de too

el tiempo que est4. De Cupo los Huaea. Dicen que es giiena,

dicen, no sé puh.

Si esas son la religién. Porque la religidn... hay
tantas religiones, pero la religién verdadera es la la
religion que nos dejé Nuestro Sefior Jesucristo, Claro, la
era cristiana. Dispué hay evangélica, hay pentecostales, ya,

¥a son medios al revés esas custione. Claro, jevangélico no
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El Diaulo le

dicen al viento.
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Esos no eran
bautizaos.

vé que fue pruhibio por Jesueristo? Fue pruhibie, entonce
dejd la era cristiana, Y somos cristianos; tenemos que creer

en Dio[s], poh. No, no olvidarnos de Dio[s].

Claro. Entonce ahora toa la gente se ha olvidao de
Diols], y ya se termina too el mundo, poh. Y asi poh, como

lo voy conversando...

Esto es un espirito. 8i, espirito, por eso anda, puh,
anda... se ve mucho peligro que hace un lado toas hace.., ese
remolino. A veces ests encjao, te pesca vy te levanta, te da

un golpe tamién.

Claro y andan en dos, en tres igual que gente poh,
asi andan, el grande va adelante, el otro va atrds. Dicen
que es la vieja, puh, la sefiora de acd atris. Hay veces que
andan haaartos chiquititos, parece que son los hijos, las

hijas que tienen...

Ahi va el otro en I’ otro lao, como tres van ahi se’
contraron, eso dicen que se encuentran de cinco, de seis, a
veces diez, veinte se hace un turbillino, poh. Esos
turbillines dicen que echan abajo las casas, hacen
destrozos, poh. Aqui ne, no han pasado esos grandes. ;No
ve ese ahora? Ya se junté con varios, jmire del porte que se
hizol El otro lo esper¢ ahi, no... alli va el otro, alld lo va
esperando, ve ? Alld se van a juntar, Son articulos como

vives ¢ah? El Diaulo le dicen al viento.

AhI trabajaban con los, con los gentiles, sacando
fotos, por las penas, por las viviendas que viveron, Son
vivienda grandes esas, puh. Claro, puh, primitivoes.

habitantes. Esos eran indios, jno? Esos no eran bautizaos.



Un tiempo la
policia andaha
pruhibiendo
esas custiones.

Los espafioles
no creian nunca
en custiones de
tradiciones.

No, puh, porque tenfan mieds al bautismo, cuando llegaron
los espaficles, ahi empezaron a mata... a morirse. Es que Jos
espafioles no llegaron con cara gliena, puh, llegaron muy
torpes, lo’ amarraban, 1o’ pegaban, como eran indi os, puta..

Tenfan que llegar con una cara glena, puh, ;no?

De ahi estd destrufo este... este paraiso, del tiempo

de los espafioles, y se sigue destruyendo, puh.

No entiendo, puh. Alld los gringos, se llevan las
riquezas, tremendos trabajos, puuuuta, pero ¥a parece que

no aguanta més el mundo ya. Claro.

[Ademds, jquién se acuerda de hacer los pagos para
que esto se mantenga.]

Claro, no hacen pagos, ni una custién, ahora los pagos
las estimaciones de ganao... toos. Un tiempo la policia
andaba pruhibiendo esas custiones, puh. Hace como 6 o 7
afios atras jué. Dispué dentré los derechos indigenas, eso
hicieron calmar un poco. Hasta ahora siguen los derechos
indigenas, jno? Bs el que defiende las eostumbres, las
tradiciones. No, nosotros no nos han tocao prohibimientos

nunca, pero en otras partes ha tocao s . Pero-a nosotros no.

Claro, que los pacos decian que era, que era
prohibido porque Chile era una ley espafiol, los espafioles
no creian nunca en custiones de tradiciones, esas
tradiciones eran de Bolivia, del Per y de la Argentina pero
nunca existian en Chile, ¥ por eso lo prohibian, puh.
Entonces Chile era una... espafiol, los espafioles no cree...
dejaron esas creencias, tradiciones, nada, dejaron la gente

limpia asi no mas.
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Estas tierras no No era cierto, puh, si Chile, claro, seria cierto en el
Jjueron nunca

: sur de Chile, puh, pero digamos que estas tierras no jueron
chilenas.

nunca chilenas, fueron bolivianas. Y entonce aqgui tendrian
que seguir esas cosas, porque son tierras bolivianas, han
sio, ahora son chilenas. Pero digamo que no es chileno
legitimo esta custion porque, toa esta gente llevaba

siempre costumbres, el vivir boliviano, puh, ;jse da cuenta?

i(Cudndo iba a wvivir como chileno surefio, como
Santiagoe? {Nunca, puh! Eh, son vida boliviana slempre, el
modo de andar, de manejar sus cosas, de vivir, slempre es
boliviano, puh. Es muy dificil que vaya a ser legitimamente
chileno estos peazos, estos peazos de tierra. Han sido
boliviano y siguen boliviano, poh. ¢No ve los trabajos toos?
La gente chilena nunca ha podic trabajar alld en
Chaiwirikito esos, nunca. Se mueren, se reventan en
sangre, puuuuta quedan...lo mismo en el béralx], too esq,
toa esa gente que estd trabajando béralx] es boliviano, ahi
no hay chilenos ahi, casi, hay come 2 ¢ 3 parece. Un tiempo
hubieron aqui en San Pedro pero no duraron, se jueron. Se

apunaban, pasaban enfermos.

Un tiempo la policia tuvo que venir a sacar toa esa
gente, que asi como estd trabajando el béralx], trabajaban
los Carrasco del aquel cerro, ahi esta la mina, en toa la
punta ahi. Ese es Chirwiri, después, puuuta, los fulanos se
reventaron de sangre, quedd la embarra. Des pués Carrasco
pagé un impuesto, un derecho pa’ recibir gente que quiera,

asi que &l metid gente boliviana a trabajar.

Esa, claro resiste. El béra[x] tamién, puh, si tienen
derecho esos de tener gente boliviana ahi, por eso toa esa

gente que vimos ahora es boliviana, no ve que son negros,
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morenos... Son bolivianos esos. ese que estaba hablande,
ese es Murafia, Carlos Murafia, son de Calcha de Bolivia.

Esos estdn afios trabajando ahi en el béra[x].

Manco Capae [Bartolo de Las Casas], ese era ol primero que le
queds al E‘;L‘:ﬂn dentré aqui a 'América del etranjero poh. Se pass en la
balsa, en la balsa. ¥ ese, ah{ pasé el diablo poh. Entonce el
diablo se aduefis de aquf poh, ¥ dispué el diablo, aqui, a los
primitive, decreté las politicas y ahi se agarraron en
guerras, jve? |Puuutas, pelearon muchos afios! Pero el ma
potente, llamaba Manco Capac, poh. Y ese era el que
ganaba, Manco Capac ganaba. Si toa las guerra la ganaba
Manco Capac. Y ya dispué ya gano too ¥ si convertis...
Entonce Manco Capac quedé al mando de too, too al mando
de Manco Capac, al mando de él, ese mandaba,
El Viracocha Entonce, ‘icen que ahi aparecié el hombre de.. el
quele v eochabd que le nombraron, un hombre que aparecié. ¥
nombraron.

ese hombre les dijo que habian hecho muy malo, que
habian manchao la... por quedarse con too, con sangre y
que iban a tener un castigo muy grande, que iban a ser
destruidos: iban a salir hombres de los mares y los iban a

destruir. Esos no iban a respetar rey, naiden, auténtico

poder...

Y ahi quedaron esos asi, le'ijeron que no hablara

mucho, porque era igual que Pinocho el Maneco Capac,

G4 Wiraxechn, aymara, “Sefior, Caballera™ De Lucea 1987:174); viracocha: era epicteto del aal

honrroso nombre del Dios que adaravan los indins v de ay ygualandnlos con su Dies Namauan

a los espafioles viracocha (Gonzdlez Holguin 1952 [1608]: 353).
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Y era el 12 de

268

ocltubre,

cuando hablaban un poco de él, lo mandaban cortar al tiro.
Entonce, le dijo que él no tenia miedo, no le hacia naa. Y se
Jue, poh. Pa’l Cuzeo, ‘icen que donde estaba el rey, converso.
Y de ahi se fue. No lo vieron ma a ese hombre, No poh, pero

ese hombre habra sio Diols] poh.

Y dispué de eso, ‘icen que ya habian pasao varios
anes, como 60 afios, cuando vieron el 12 de octubre, un
Juego [fuego] adeeecentrs en log mares, juuuutas,
ardieeendo un juego [fuego). Entonce, ellos tamién hicieron
Juego [fuegol, y era el 12 de oetubre, poh, ;ve?... Ese viajé
dispué, poh porque ese Bartolo Las Casas cuando paso, ya
hacia 100 afos que pasé eso. Porque ese dej6 unos papeles,
unos testamento, entonce esos testamento leys el que
destruyé 'Ameérica, Cristébal Colén. Entonce ahi SUpo que
habia otro parafse, y por eso se tirs a los mares, ;ve? Y no
puo. Primero anduvo y anduvo, ¥ no obtuve naa. Y dispué
volvio otra velz]. Pero ese lo iban a horcar alla en el
etranjero porque era mentiroso, no tenia naa gue Ver eso.
Entonce, este se equipé bien y se tiré a morir, & morir. Ya
no, ya noe iba a volver ma pa’ll4, y viene a encontrar la
tierra. Entonce, ‘icen que los primitivo vieron el juego
[fuego] adentro, hicieron juego [fuego] ellos, y ahi venian v
vieron que venia ese j uego [fuego] agrandando, pero no
sabian qué era. Y venia, y venia, ¥ venia el juego [fuego] toa
la noche poh, jcémo estaria de lejo poh! Y ya cerca del dia,
cerca del dia lo vieron. Era un tremeeendo aparato, ‘icen.
Humeando venia el aparato, Y putas no sabian, qué
aparato con juego [fuego) venia, y era un buque. Llegé ya
cerca, y dicen que salia chiquititos, llegd hasta la orilla. La

orilla, salieron gentes, grandes, blancos, Y los miraban los



Por una parte es
bueno
saberlo.

primitivo, eran gente... Eso es lo que nos ‘ijo el Viracocha,
icen que dice, ahora que nos vamos a acabar, estos nos van

a matar hasta nuestro rey. Si, poh. Asi jue poh. Mataron el

rey ¥ se acabaron poh.

Esa historia nos contaba mi agiielo. Por qué seria
asi.... El 12 de octubre fue descubierts esta América, ¥

estamo 500 afios parece, castigaos vivos en esta tierra.

DEL QUICHUA Y EL HABLAR DE LOS ANTIGUOS

Alco en quichua, qué signifiea, significa perro... Si,
perro. ¥ como se reta en quichua al perro, se dice: yoc'se

catmanta catare. Yoc'se catmanta, “sali de aqui”, dice.

;Cudnto contaba? Hasta iscanchunca, diez. Eso no
he aprendio, porque nueve es uj iscanu... Isca, uno, dos...
Jishka es nueve, ;no? Chunka diez. Antes vo me acordaba,

ya no.., tanta cosa era...

El juego [fuego] se dice nina, nina el Juego. Si nina.

Soplar el juego, pueu i ninata.

Runto. Ese es runto el huevo.

;Y el que lo pone este, como se llama? Walpa, la gallina.

Cocinar al juego [fuego] se dice pucu ninata. Cuando

se rebalsa l'olla, manca huasayco.

S lo entendia. Clare, hablo. Saludarles, too, en
quichua. Imaynolla wale, que le dice, imaynalla tatae,
buenos dias, es eso. Con eso  es como estd... Claro, la

quichua, por una parte es bueno saberlo poh, esa custione...
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Nosotlros somo

mas timedos
pa’hablar.

Mi agielo
contaba una

mentira de esa

arena.

La gente del sur no le pega na a la quichua, porque
viene un surefio y uno le va a hablar, ellos le quea extrafio,
les quea como poncho si uno le conversa... Y a nosotro el
sureno, tamién, nos queda como poncho. A lo menos, el

huaso no se le entiende na. .

Nosotros somo mas timedos pa’hablar. Yo lo
encuentro al surefio, habla m4 ligero. Clare, hay que hablar
ma lente.

Nosotro pronunciamo mestizao con paraguayo con
boliviane, somos asi no ma; en cambio mis tios no, eran
gangoso pa’hablar como coyano. Eran gangoso... [gual que
esta gente de Caspana, asi... Eso no ve que tienen un eco
pa’hablar medio laaarga las palabras como argentino casi,
Ast es. Nosotro como md... tanta cosa que se habla, lo
mismo los nombre de los lugare... iPuuutas! hay mucho
nombre de quichua hay. Igual que este cerro de ahi, este
CErro ese es Saucoro, Saucoro ese quere decir, cardonal, ¥

€S €5, ese es guarani esa palabra Saucoro.

Claro, cardonal ese cerro. Tiene mucho. Rl otro de
abajo, el colorao, le dicen el cerro Las Papas. Ese el

verdaderc nombre es Sirawe. Sirqwe quiere decir morocal,

pure moroco®s es poh,

Ese la are[nal... esa es la puerta. La puerta del

Strawe Ahi viven los toros,
Ese es una arena como imanaa, Usté llega y... usté
esta tiesa... y usté va a meter las manos ¥ jguuum ! hace la

arena. De repente pesca muy... tiene hebras por debajo

BS viueablo aymara morog's “bola, piedra esfériea” (De Lucca 18987:113).
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diman fuerte, si tenfs clavo en los zapato, de repente; jno te
pesca eso y te tira pa'bajo poh! Capaz que te perdas pa'dentro
pob, iy tira juerte poh! No vé que’l imdn tira juerte... Las
barretas cantan ahi, cuando yo sabia sacar lefia, lo" pegaba
el barretazo, chiiiiutas.. Y me lo queria quitar pa’ tener

barreno el areno [?] Yo conozeo esa arena, patea.

Mi agiielo contaba una mentira de esa arena, dice que
una velz], pa’ este lao hay una estancia ahi, en la quebraa,
ahi dicen que paraban, decfa mi agiielo, habia una agiiita
ahi, saber antes, ahora se secé too, y ahi dicen que paraban.
Y una velz] dice que le agarro una lluvia, juuuuu, la Nuvia,
Llovié harto, antes llovia una hora, dos horas y se despejaba.
Y ya dispués se despejé v el vino a pasar por la arena y
estaba mojaaa la arena, entonce el dice que agarro... le dio
gusto —muchacho poh—, de cavar la arena asi pa'dentro. Cava
y cava, se iba metiendo ya hondo él pa'dentro, mojao ya. Di
repente adentro encontré una arena amarilla. Entonces dice
que se saco el gorro y lo llené, pero m4 pesac que otro poco,
putas, y estaba llendo a sacar otro poco, es qui bramé el cerro
bruuum, se cerrd too. Ya dice que se fue con el gorro de arena,

¥ llegé tarde con el cuento que habia cavao...

— Pa’ qué juiste, dice la mama, pa’ estar jurgando eso, asi
que te hubiera tragao el cerro. Y 1o reté un poco. Y dispué
llegé su padre y tenfa un hermano, entonce dice que esta
arena sact el muchacho de ahi de Vazquez [?] dice que sacd.

— Pero esta arena tiene oro poh, tiene oro.

Y el vigjo dice que era borracho, v se lo llevé poh,
pa’Antofagasta, dicen, la arena. All4 dicen que temd un

mes, con el gorro de arena, y volvig sin billete. iLo que es el
borracho!
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Son muy
gangosa esa
gentle pa’hablar.
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Es que tiene oro, dicen, pero no se puee cavar nunca.
Y las camionetas ya cuando llegan cerca se empezan
a ir suavecito pa'lli. Una velz] cuands fuimo con la
camioneta, llegamos bien arriba, la camioneta se empezo a
Ir suavecito, y yo le dije:
— No poh, hasta ahi no ma.
— No, pero va suave, yo creo que sube hasta la arena.
— No, le dije yo, ya no lo vas a sacar mas de ahi.

— Serd, dijo,

Dispués, pa'darla vuelta, 1o echg retroceder y cudndo
retroceder, tiraba pa’lld no ma poh. Siempre retrocedis...
iPutas que costé sacarlo de ahi! El iman poh, eso lo tira el
fierro. Pero yo digo, tendrd mucha fuerza eso, ;no? Si una

camioneta pesa, pesa... Y que lo tira al aire...

No conozeo San Pedro de Atacama, he oido mentar

no md. ;jUsté conoce?
Pero no hablan kunza.

Son muy gangosa esa gente pa’ hablar... palabras
largas si... Entontraba uno... Tomds, ese era de San Pedro
de Atacama, de alld, que venia por ahi, por Lasana. . largas
las palabras... Toos nombres ¥ custiones, y fui de all4, de
Lequena..,

— Usté sae herrar burrooo, me dice.

— 8i, le contesté.

No son muy buenos pa’hablar, hablan medic asi no

md... ¥ usan mucho la palabra de “va”, inp?

En Bolivia hay una cierta parte en que dicen “vo”,
Mmm.



Cuando me
hablan
boliviano, no me
acuerdo a veces, ‘ttarme Mama, por ser los hijos, le dicen mama. Y el pap4,

Mama, mama se dice en quichua a la mujer. Cuando

era mujer, huarme, huarme quiere decir mij mujer, mmm,

ieomo se dice? se dice tata. Fsas palabras habian...

Hay tantas palabras, se me han ido olvidando, ya no me

acuerdo... cuando me hablan boliviane, no me acuerdo a veces...

Pa’ las
costumbres se
ocupa bastante
las palabras.  estorcavino®8, toas esas custione, mmm, Toas esas se usan.

Pa’ las costumbres se ocupa bastante las palabras....

pa’sahumar la llamas, padecir wrina%®, sallanab7

Dispué pa’tomar las tinkas dicen, ahora ¥a no, ya no ya....

Guayatane®?, ese quiere decir por la cola es chumpe,
la trae como guayata [Chidephaga melanopteral.
Maskarilla ese es un chech’e™ como abozalao el color, ese
es markarille. Tolalo™, ese son amarillas, mmm. Dispués,
alk’a, alk'a™, ese es con manchitas. Hay wayruras’?, igual
que un wayruro, son rayaas. Wayruro es una conchita asi,
chiquitita, es una conchita bonita y esa conchita le echan
aceite, no sé qué y dispués se multiplica esa conchita. la

tienen pa’ aceite [?7]. En Bolivia se da...

Si poh, asi tomaban las tinkas. Teniendo colores las

llamas, tomaban.

66 Vyeablo aymara derivady de hurin, “abaje” {Bouyse-Cassagne 1986).

57 Derivado del quechua salle, que en este caso significa tierra alta, antdnimn de hurin,
68 No encontramos ningtin término explicativo a esta pesible voz compuesta.
69 Dol aymara, “Ave tipo Anade de dos colores™ (De Lucea 1987 415,

70 Los significados encontrados no corresponden al sentido con que es ukl

lizadn el términn,
71

No encontramos ningin término explicative a esta posible voz com puesta,
72 D aymara, “Manchado de dos colores” (De Lucea 1987: 23),
73 Yocablo derivadn del aymara, que refiere a unas semillas que parecen conchitas (De Lucca 1987)
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Los paslos

criaban bonito,

Asi se curan.

DE LAS PLANTAS QUE CURAN Y LOS PASTOS

[4Y qué tipos de pastos habian ahi?]

Anaf®, yuyo [Brassica campestris), gucupa |Silvaea
pachyphylla), ojala [Atriplex microphylial, dispués hay
amilla™, tamo [Adesmia atacamensis|, malva de afic
[Turasa tenellal, too eso hay, poh.

;Y eso son tolas?|

Si. La malva de afio es la ma que yerba asi, como
alta. La tola es.. la rica rica, esa es tola, el bailahuén
(Haplopappos rigidus] es tola, la tara [Fubiana spp.] es
tola, la tolita [Baccharis tola) es tola, el botomboto®, esa no,
ese es hierba que crece asi no ma, con las lluvias. Too esos
cerros eran mojd la tierra cuando yo crié poh. No vé que
llovia too los afios, asi que los pastos criaban bonite. [Si
ahora estd too seco, si no llueve tantos afios! Estd S€co ya,

Si por eso tamién se estd sonando el rio.

Me caf una vez, me resbalé en una falda ¥y me cayi y
ahi me jodi la pierna. Me curé, pero no jui a hospitales naa,
asi no mas, me he quedac con una pierna tiesa, después me
cal otra vez, puh. Un llamo me boté y me gquebré la mano,

la tengo toa quebrao. Asi que no puedo agarrar asi, na.

6Y con gue se hace remedios ud. pa’ esof]

Hay montes, hay garbanzos [Astragalus arequipensis|,
hay tara, toos esos tolas son guenos, la chilea [Baccharis
petiolatal tamién, too eso, puh.. El garbanzo tiene que
machacarlo. Y ahi lo estilea y lo pone. O 1o chupa, y el me... el

orin de uno tamién, puh. Esa es giiena pa’ lavar. Asi se curan,

o : . e
Especies no identificadas,
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Eso es bdlsamo [Carpobrotus aequilaterus]. Ese es

pa’ la vista, pa’ cualquier... pa’ las hinchazones, lo usan.

Esta es quinoa negra [Chenopodium hircinum]|. Esta
quinoa negra es pa’.., la sacamos de vino y hacen una esco-
ria pa’ mascar la coca poh. Pero hay que hacerlo secar pri-

mero.

Ese es suico [Tugetes multiflora]. Suico, se llama ese.
Ese es suico de cria, alld hay otro. Ese es suico de cria, ese
es pa’ tomar con el té, le da un sabor muy rico. Usté le echa
té y puutas queda rico. {No lo ha tomao? Ese es pa’ tomar
con té, el suico. Ese es ese, pero tiene que envolverlo en un

papelito pa’ que no se le seque v se lo lleva asi.

Ese es lavié®, v acd hay la hierba buena [Menthe
piperital, la hierba buena jconoce usté? Hay plantitas... ¥

el té se da aqui pero hay que tostarlo en una tostadora.

La salle* es bueno [pa’l estémago]. poh. La cosa...
aqui, aqui no hay poh. Habria que subir al alto, ahora por
eso, pero la poca-tola® que le llaman, esa sirve. Hedionda es
esa. ;Rica rica conoce? Esa hay por alla abaaajo, por ahf hay.
Tamién es buena pa'l estémago. Hay que tomarlo calentita
en agua, como pa'enfriao. No dijeron alla en la chacra [que le

dolia el estémago], poh ahi hay hierba buena, bailahuén,

Foroararia 22. Quinea negra cultivada en
la chacra de Pastos Grandes,
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Y dice que va a

ser igual que
habia un

médico waya.

Me dijieron que
estudie, pero no
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estudié.

Habia otra cosa que le daban a los nifios pa’ poderlos
controlar, este ... la passaicicha®. Sicha se llama una cosa
que sale de la tierra y que da unos granos coloraos, asi. Ah{
los hacen secar y los muelen, ese le dan a la gente ¥ se

duerme, a los muy rabiosos, pa’ que suavice el genio.

Cutipa... (No lo conoce usted no? Vive en Calama, puh.
Es como un contratista ah{ de... de trabajarle sacar arena, too
eso. Ahora ese hombre se volvié espiritista, espiritista ese
hombre. Espiritista, anda con un ponchito, una
corbata...jPutaa!, ahora estd muy diferente Cutipa, es
espiritista. Anda preguntando hueses, huesos blancos. Médico,
Cutipa... Y dice que va a ser igual que habia un médico waya
ahf en... Pastita [;7], y asi dicen que va a ser Cutipa.

[¢Y usted aprendié a curar con yerbas]

No. Yo no. Me dijieron que estudie, pero no estudié.

[:Creo que la Tomasa me dijo que usted sabia hacer
sahumerios?)

Asl, pa’ los ganaos, claro, si, pa’ tratar los ganaos, si.

[;Pero no para curar gente?]

No. Bueno si por el afin de yerbas se hacen bien,
como ser la copafola, se hace p’al dolor de guata, eso yo lo
se, hace bien. Esta es la copatola. Y tiene un olor extrafio,
se toma un mate. Arriba en los cerros, por ahi hay. Esa es
pa’ tomar cuando a uno le duele la guatita. Mmm. El
regaliz [Thelyptesis argentinal, también en los Cerros, ese
es p'al dolor de caeza. Hay asi varios, varios, puh.
Montecito, como palma, si, crece. Como palma. ;Taanto

monte patomar, poh juunutas! que hay monte, infinidad de



monte, pero hay que conocerlo. La rica-rica también es p'al
dolor de guata.

Después hay otra yerba que sale con el.... con el... con
la lluvia, se llama suico, esa también se toma. Fse es
remedio pa’la..., p'al mal de orin. En los cerros crecen esas

cuando llueve. Cuando no llueve no hay na’.

Hay otro monte p’alla pa’ los cerros muy escaso, se
llama doradilla [Cheilanthes pruinatal, también es bueno
p'al mal de la vejiga. Hay tanta yerba. Pero hay personas

que no lo saben sus remedios. ;Usté no sabe na de las
yerba?

La yarefa también es remedio, también lo toman. La

yareta es pa’ los pulmones . P'al dolor de cintura. Se toma
en matecito. |Es amarga!

[Tambillo regalis] P'al dolor de caeza, puh. Tode
dolor de cabeza, puh, calma, es como un mejoral. Alla en
Coyawasi hay flor de puna [Chaetanthera aphaeroidalis],
ese es, lo usan pa’' la puna. Pa’ que no le duela la caeza v
no le salga sangre de narices, al sonaaarse, con too eso,
pasan un poco de alcochofa v ya cuando le sale sangre de
las narices, ya no, porque se “vuela” uno. Eso quiere decir
que estd trabajando mal el cucharén, ya, ‘ta por

paralizarse ya, puh.
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Una hoja
interesante
medicinal.,

Deben prohibir
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las cosas que
afectan a la
persona.

SOBRE LA COCA Y LAS DROGAS

Antes, ahora estd pruhibia [la coca] poh, porque aqui
nos van a llevar los chilenos. Estaba pruibia la produccién
de coca. No sé del tiempo de mi papa no sé... Mi pap4 decia
que era como arbol y que lo cortan luego de dos afio, cortan

luego de dos afios.

Pa’ las costumbres [la usan], las costumbres de la
tierra, la estimacién, pa’ pago, y la gente que tiene vicio.... Yo
compraba en Polape, porque no era pruibio esos afos, los
vendian por libra...[ Se usaba pa’ la altura, jnof) Claro, pa’
la altura, pa’l dcide géstrico, pa’ producimiento.. pa’
cualquier enfermedd, pa'l polio [?], el resfrio tamién. Pa’ too,
una hoja interesante medicinal pa’ too eso. Por eso la gente

antiva [antigual usaba mucho eso iy vivian tanto poh!

No, poh, no se enfermaba de nd, eran una cosa muy

valord pa’ ello... No nos vayan a pillar, por grabar hablando

de coca, je, je, je.

[No, si uno sabe que pa’los efectos... la hoja hace bien,
no hace nd

Es que sabe sefiora lo que pasa es que.. la hoja de
coca es prohibia la policia porque, la policia se pilla dos, tres
libras de coca se la venden pa’ ellg, es plata pa’ ello. Entonce,
por eso la prohiben, eso es una plata ello, y se anotan un
namero md, porque ¥a no embroman. Y eso yo lo encuentro
male porque deben prohibir las cosas que afectan a la
persona, como ser la pasta bdsica, esta bien que lo prohiban
porque es mala. La pasta bésica, la mariguana, esta tamién

esta bueno que se prohiba €58, porque esa es pasta mala.



Hasta en
Calama se
vendia la coca.

Pero la hoja de coca na’que ver poh, porque la hoja de coca

la ha sabfo mascar mucho la.. la sabfo usar la gente

campesina poh. Y hasta ahora hay muchos que la usan.

Yo mismo, yo usaba mucho antes. Ahora tamién la uso,
pero ahora cuesta mucho conseguirla. Antes, en otros afios,
aqui en San Pedro habia ahf habia pulperia ahf lo vendian.

51, vendian, si ahora poens afios que se pusieron escricto esto.

Y porque habia grandes robos dispué poh, ;jah?
grandes robos. Puuutas, las policias quitaban, se la
vendian y de eso los capturaron pa’ que no sacaran tanta
plata las policias, v las policfas de ahf afirmaron que no hay
poh. Pero siguen sacando plata, poh, si too el tiempo lo
pillan. Tantas cosas que se han prohibio en Chile, si usté
sabe que la patata se prohibié tamién en Chile. No hay. No,

la quinoa tamién. Si, poh, usté no la puede llevar al sur, poh.

Claro, mmm. Lo mismo la patata, no la puee llevar
poh, por acd puee sembrarla, pero pa’lld no, poh. Y es tan
alimenticimia esa poh. Y la quinoa tamién. poh; la quinoa
es un elimento muy fortifical poh. Y todas esas cosas las

prohibieron poh..No, poh, la hoja no hace n4.

[Polape] Pulperia era ante poh, los listeros esos ... ¥
en San Pedro tamién habia pulperfa grande... Ahora Polape
es un desierto, una pampa. Nada, ni sefias, ni casas... Too,
too [se lo llevaron]. El ‘50 atin ‘taba funcionando ¥ dispué, el
‘70 creo que terminé too. Eso es de los Ballesteros que estin
en Calama. Los Gandarini [Undergarines], esos eran de San
Pedro, eran espafioles poh... Tamién habia [hoja de] coca ahi

poh. Yo cuando naci, abri los ojos, hasta en Calama se
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Yo soy coquero.
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vendia la [Lioja de] coca. Ahora no, en Calama no hay... el
que pillan co [hoja de] coca en Calama va a la carcel poh.
Hace afios que se vendia [hoja de] coca por aca too, ni se

conocla la pasta basica, ni se ofa mentar eso,

[Como lo hacen ahora pa’ poder hacer las costumbres|
Hay, hay porque eso se éncarga pa’ Bolivia, por ahi
de repente pa’ Lasana, por ahi se compra poh. Si en Lasana
tamién hay poh, venden porque hay... de una librita, y asi,
dos libritas. Si el vicio de la coca muchos lo usan, si hasta

Yo soy vicicse d’eso. Si poh, si yo say coquerd.

La libra le cuesta 6, seis lucas cuesta. La libra aca
unos cuatre o cineo meses dura... pa’ ¢4 pa’ por los campos
no estd pruhibia, no pueden hacer las policias..las policias
mas que los llevan por giieviarlos no m4 a la gente de
campo si por los derechos indigenas no esta pruhibio en el
campo poh... pero los pacos les llevan 1gual no ma poh...
Sabe por qué los lleva la policia acd en el campo, porque la
policia no quiere perder plata, porque la policia que
encuentre eso, le dan plata poh, le pagan. Si no le pagaran
naiden, no sé si lo harfan tampoco... La pasta basiea la pilla
un paco y le suben los cargos... Como un premio poh. Ponga
usté que en Antofagasta casi como tuarenta, no sé cuantos
policias se echaron un patrén, metios en la droga, pillacs
por una Toyota creo que fue... No...no, no tienen plata pa’
comprar una Toyota nueva y este los pillaron vy toos

salieron un poquito no ma p'al extranjero.

Trajo las fabricas esas a Bolivia, les mandan & fabricar
€80, pero no compran de eso. Les trajeron unos alambriques

pa’ fabricar eso, y aliora lo pruhiben tanto. Pero yo digo, cémo



En Chile esta
mala la justicia.

Yo lo estaba
captando por
radio.

al gringo no lo castigan, castigan al pobre pobre no ma... S es

castigador tamién poh... Ahf estd malo, estd al revé...

DE PINOCHET Y LA POLITICA

Claro, poh. Y cuando se van.. se pillan, se vay
echando al agua unos a otros. 51, poh... Total que al final no
paga ninguno... Si en Chile estd mala la Justicia en estos
momentos, no no hay justicia como ante... too se vuelve plata,
se vuelve cuestiones... Fl lairén que tiene plata, se saca el
lazo asi Thace gesto como de tronar los dedos] porque llega v

le paga al los juzgado, le paga a los carabinero, y listo.

Se acabé el problema, jve? No ve que con el viejifo...
tenia su diploma el viejo aqui en Chile, iPinocho, no cierto?
¥ no le hicieron nunca naa, Naa, na. La caida de’] fue en el
etranjero... los espafioles, mmm... los espafioles fueron... lo

sacaron como a las doce de la noche. Yo 1o estaba captando
por radio, lo sacaron de la cama...

Yo tengo que escuchar radio boliviana, por que las
chilenas no llegan aqui. No llegan. Boliviana, esa escucho y
las radios etranjera. ;Ove too lo encuentro muy cambiao!,
porque antes... antes del viejo que mands el golpe de Estao,
aqui se escuchaba Portales, Mineria... despué que mands
Pinocho, se clausuraron toas esas radios... A veces, radios
de mucha potencia, pa’ que pesquen un poquito ... lejos... Y
como yo tengo una de esas radio Nek[???] antivas, y como
esa radio mia pesca all del etranjero... digamos, peseca alld

del Brasil, pesca Alemania, Estados Unidos, toodos esas,
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Vaticano, todas esas radios estdn en la noche, hablando

Juntas aqui. Y Chile estd m4 cerca, no llega...

Pero en el etranjero se sae too lo que pasa en Chile,
peh: Se sae too. Por eso yo sé que al viejo lo pillaron. Lo

tenian incomunicao siete dia, lo incomunicaron...

iSae? Pinoche, cuando derrots el comunismo, no, no fue
tan malo, eso fue bueno, pero lo que fue malo es que solté a los
militares ¢omo perros, mataron cuanta gente.. Eso estuvo
malo, jno clerto? {Cudntos no hay estao preso!... (Hasta yo estac
preso... por Pinocho, poh! Entonce ahi.... ahi st malo. Eso, eso

es lo malo. Dispué lo m4, no, porque lo arregld un poco...

Ahora esta alld en..,.;cudnto se llama?
[En Londres]

Ahora esta perpetuo.

En silla ‘e rueda, no sé qué ma... Ayudarlo a salir...
Alla a los espafoles no le gusta que lo dejen salir, poh...

Toavia lo quieren por haber matao a ma. .

Pinocho. Pinocho lo que hizo gieno fue que derrots el

comunismo, pero a onde solté a los militares... ahf las cago...

No, poh, pero el viejo se aseguré bien, poh, si sacéd sus
diplomas, too.. asi que en Chile, naiden lo puede tomar en
Chile. Estaba bien arreglao y alld en el etranjero no le valis

naa, no le valié ninguna cosa... A las doce de la noche los

espanoles lo sacaron de la cama. .

Si, poh. Eso hizo Pinocho. Ante no, las votaciones
eran el que queria iba y votaba y el que no queria, ni una
cosa. Dispué con los milico, lo atrines too. Too ciuaane tenia

derecho a voto y listo. El viejo pa’ asegurarse too eso hizo...



Cudntas gentes
no perdieron las
piernas.

Soy mas
boliviano que la
coca,

[:Y lo de las minas también son de ese tiempo? ;Esos
campos de minas que hay o son de antes 7]

El.. jlos minaos? Eso lo hizo Pinocho, pue. Esos
minao... cudntas gentes no perdieron las piernas.. es

muchos... Pa’ Bolivia hay mucha gente sin pata, poh...

[EL cojo Urrelo, parece que tambisn Piso una...]

Si, poh. Si pisé tamién... Sae, iy el viejo vivo! El viejo,
los llamé rdpio y algunos se presentaron y algunos no,
porque no tenfan cémo ir... $50.000 valfa una pierna, naa
ma. Y listo, ni una ayuda ma, iqueé le parece? Ahi, ahi la
cag.. ahi, ahi estuve mal, porque es sabfo que es un
derecho, que esa persona que perdi6 una pierna tenfan que
darle por 1o menos una jubilacién, una mesaa... algo, too el
tiempo, jah? que le hagan... que le ayude too el tiempo, poh.

Pero no, esta hueva no, no pasa n4d...

Yo sov... Yo soy

Asi me Yo la vieja: ;No sos roto, vos?, me dijo. No, le je
¥0, soy boliviano, soy mas boliviano que la coca. Una boliviana
cocinera que estaba, que estaba por ahi. Seria la vigja me dijo:

¥ 1o sos roto vos? Soy més boliviano que la coca, le Pe.

[ Por qué, los chilenos son rotos pa’ella?]

Claro. Sospeeechan, no sé qué custién. Pero la gente es
inorante, puh, van a creer que un chileno malo, pato malo va
a estar andando en una camioneta giiena asf. poh. Nuneca,

puh. Tiene que andar de a pié, derratao, una lastima, puh.

Un pescadito, dicen, le van a dar pa’ que pruebe.

Porque si no, no va a decir, no va a decir, no va a decir estos
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Eran toos
vivientes de
agui no ma.

La gente
chilena siempre
anda pobre.

Los mapuche
deben ser los
chileno
legitimo.
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bolivianos no convidan naa. Mano ‘e cosaco [;7] esos

bolivianos, mano ‘e cosaco,

[Antes|No habia gente extrana, eran toos vivientes de
aqui no ma. De Lasana, de por ahi. Y era toa la gente a pura
mula, burro. En eso andaban. Entonce la gente no puee ser
maldadosa con burre, con mula, porque es ma pilla. No es que
ahora con camioneta es mas que rapido, custa cargarlo no ma
y despué se sale ligero. Pero ahora sé est4 poniendo ma malo
porque ha llegao mucha gente del sur, pero me dice usté que

el chileno no come.... el chileno del sur, de alla de Santiago...

Si el chileno no come la llama, Pero es que roba no es
de acd de Lasana... es siempre gente boliviana, que es de

roba llama... El chileno, el surefio lo que roba es burro. Eso

sique lo roba...

La gente chilena, tamién hay, pero siempre anda
pobre...

[No son muy buenos pa’ los negocios entonces)

No, no el trago... el trago. Plata gana el chileno pero

gasta... y droga tamién... sale peor...

[Entonce que haya bolivianos entonces.|
Claro, je... No, pero estd malo, porgue si llegaria a
haber una guerra, esa gente se volearia en contra de Chile,

y medio Calama va a salir... boliviano. ..

Aca el espafiol pasa poco se desfigura con el chileno, .
igual que chileno... Asi que el chileno es Cruza con espanaol,

mestizo... Eso los mapuche deben ser los chileno legitimo.



CODA A DOS HISTORIAS

El tiempo es mezquino en el arte de recordar, no tan sélo por lo que va no
pudimos decir sobre las vidas de Luisa ¥ Nicolds —aspectoz que en algin
momento nos parecieron tan didfanos—, sino también porque no nos dio cabida a
darle voz al dolor de Tomasa Galleguillos, otro personaje en este entramado de
lucha y abandono que produce la aculturacién; ni a las mujeres solas que logran
mantener vivas las estancias, ni a los suefios de Julia de hacer de su vida una
vida campesina con su regreso a la estancia para criar a su hija. Nos hubiera
gustado contar con més afios para registrar y difundir més relatos como éstos,
que no sélo nos hablan de los estancierns de Conchi Viejo sino de toda su
comunidad y de los grupos culturales que se esfuerzan por permanecer a pesar
de que no se les pueda llamar “comunidades tradicionales”, tal vez ni siquiera

comunidades indigenas, pero los nombres en este caso son lo de menos. .

Adn asf, intentaremos desarrollar una reflexién general en torno a la

memoria que nos permitird relevar algunos elementos de base, para sopesar
luego las inferencias de andlisis del otro eje fundamental de la existencia y que

plantedramos como foco de estudio: la espacialidad.
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1. TIEMPO Y MEMORIA: UNA MIRADA A LAS
HISTORIAS DE VIDA

Los personajes que se presentan en estas historias de vida articulan su
discurso de maneras muy dispares; sin embargo, hay en ellos elementos
comunes que nos parecen relevantes de destacar con anterioridad al andlisis
propio de los ejes temdticos que relevamos en esta investigacion. La memoria,
como €l ejercicio gratuito de recordar sin mas motivacién que el compartir y
compartirse, nos parece que sigue siendo un viejo gjercicio de transmisién
cultural. Pese a las diferencias de edad entre Luisa y Nicolds v los demds
perscnajes entrevistados, persiste como marca el analfabetismo, superado por el
arte de contar y transmitir asi sus saberes a sus hijos ¢ sobrinos, al amigo del

pueblo o al investigador que viene de lejos,

Los relatos que obtuvimos estan enmarcados por la imagen que nosotros
répresentamos como santiaguinos: la posibilidad de que les ayudemos a cambiar
la situacién actual que estédn viviendo, especialmente en lo que se refiere a la
defensa del agua. No es casual ni inocente entonces que sus relatos vuelvan
constantemente al tema de los recursos ¥y a sus luchas personales y
comunitarias por mantenerlos bajo su control, al menos en el grado minimo que
les permita su reproduccién econémica y cultural. Tampoco nos debe extrafar
que sus historias se articulen en ejes paradigmaticos que unen estrechamente
el pasado con la situacion del presente y con un anhelo no siempre manifiesto

explicitamente aunque si indiciado de lo que esperan para el futuro,

Las [ormas varfan notoriamente entre ambos personajes, ya que el discurso
de Nicolds Aimani, tal como describe Gagnon (1993a), corresponde al de un
Lestimonio de grupo, en el cual se funde la propia vida. Su particularidad es algo
que solo a nosotros nos interesa y que con esfuerzo logramos que manifieste, para
que retome con prontitud su posicionamiento de grupo. El habla desde el arriero
y del campesino; todo lo que le importa decirnes surge desde esa perspectiva. No

le interesa dar realce a su particular insercién social como hombre “tocado por el
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rayo” y “conocedor de las costumbres”. El prefiere ser reconocido desde su
actividad productiva v desde alli levanta su discurso. No rehuye, sin embargo, a

explicarnos con detalle su econocimiento de la ritualidad que en el pasado se

desarrollaba con profusién, Tengo la sensacién de que intuye la importancia de

transmitir este saber a quienes pueden replicarlo, contdrselo a otros, llevar a

recuperarlo... Son otros los que deberan dar esa batalla, si es que hay quien la

pueda dar. Ese parece ser el mensaje que cruza su constante vision del futuro.

La historia de Luisa, en cambio. est4 llena de protagonismo, Quizas no en
lo que cuenta, que ciertamente es mas autorreferente que el relato de Nicolds,
sino en cémo ella se sitda en el mundo: ella es un actor importante de la historia
¥ tiene conciencia de ello. Tal vez estas certezas, este modo de moverse en el
mundo haya surgide de su vinculacién con el munds urbano y con
organizaciones de tipo indigenista, que han reactivado su conciencia v
autoidentificacién como parte de una comunidad indigena. El resultado es un
personaje en lucha: de ella y de los demas depende el devenir de la historia, y el

futuro de la comunidad. Se sabe sin muchas armas, pero igual enfrenta el
desafio que le pone la vida.

En ambos relatos lo primordial es su posicionamiento social, ya sea
productivo o en el sistema de cargos gque mantiene la estructura simbélica
comunitaria. Desde alli se habla y desde su edad, mdas que desde una
vinculacién de género con la realidad circundante. Es tan apremiante la
situacion cultural de la comunidad, que la distincién de la percepcidén femenina
¥ masculina se diluye en la generacién de un discurso comtin que propende a
resaltar la unidad de visiones que los hacen parte de esa realidad cultural.
Hstamos ciertos de que los sistemas de posicionamiento varian segin el génern
—de hecho las mujeres suelen haber participado en mucho menor grado de la
vida regional, como lo evidencia el conocimiento que tiene Nicolds de su entorno
en comparacion al escaso dominie que tiene su hermana Clemencia de lo que

estd mas alld del area de forrajeo de la estancia—, pero a la hora de levantar un
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discurso y construir una imagen de si mismos como miembros de esta
comunidad, no dan cabida a la manifestacién de estas diferencias de mirada,
privilegiando las que surgen de la experiencia de vida ( ledad) y actividad
productiva, tal como lo advirtieran Gavilan {1993) y Carrasco (1993} en sus

estudios sobre la participacién de las mujeres aymaras.

1.1. UN NUEVO JAQUE A LA TESIS DEL AISLAMIENTO

Si analizamos estas dos historias intentanto vislumbrar las dimensiones
de la memoria —conciencia histérica, representacion social del cambio e imagen
personal del tiempo-, veremos que nuevamente se rompe la mala imagen de
aislamiento de los estancieros altolofnos, Ademas de las numerosas imagenes
personales marcadas por hitos de vida como la iniciacidn en trabajos o los
cambios de posicionamiento social, abundan referencias comunes o soclalizadas,
aungue estas son difusas en nociones como la llegada de los gringos y la siembra
de pescados, el tiempo anterior a la llegada de los vehiculos ¥ un sinndmero de
referencias a un “antes” no precisado que es notoriamente diferente al “ahora”.
Sin embargo, lo que nos ha llamado poderosamente la atencién ha sido la
integracién de referencias cronolégicas mundiales, “una macrohistoria oficial”,
en los relatos de vida, asf como también €Nl Sus preoccupaciones personales. La
Segunda Guerra Mundial, con su inolvidable hitc de la bomba atomica, aparece
en el relato de Nicolds ligado a enfermedades que causaron muchas muertes en
la regitn; la conquista de América, como el origen de su largo padecimiento
como cultura, y Pinochet como imagen de la falta de justicia. En la historia de
Luisa, las referencias son mas acotadas y corresponden a periodos de nuestra
historia nacional que han impactado en la zona, como es indudablemente la
Guerra del Pacifico —a la que Nicolds refiere indirectamente al hablar del
tiempo de Bolivia—, la Unidad Popular y el Golpe de Estado.

Por otra parte, la medicién del tiempo a través de la identificacién mas o

menos precisa del afo en que ocurrieron los sucesos destaca en ambas historias,
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como si en esa exactitud se jugara la veracidad de lo que se relata. En més de
una campafia de terreno nosotros perdiamos la secuencia de los dias, mientras
los lugarefios sabfan a cabalidad el dfa de la semana v el del mes en que nos

encontrdbamos, como si llevaran consige un calendario.

La winculacién con la historia nacional ¥y mundial estd dada por los
medios de comunicacién a los que tienen acceso, siendo la radic la fuente medio
de mayor relevancia. Se las han ingeniado para lograr captar sefiales de onda.
aun cuando sus asentamientos estan encajonados en quebradas o en el cajén del
rio Loa, extendiendo metros v metros de alambre hasta la pampa, hasta un
punto en que les es posible capturar la sefial. Radios beolivianas escuchan
durante el dia, y extranjeras durante la noche. Asi, la visién del acontecer
nacional estd mediada por la mirada que tienen nuestros vecinos o la
comunidad internacional sobre nuestros procesos internos, sean estos

administrativos, policiales o politicos,

La televisién también ha empezado a jugar un papel importante entre
aquellos que pasan algunas temporadas en la ciudad, sumando sus c6digos y
alguinas visiones. No es de extrafiar entonces que uno de los paneles de arte
rupestre de Garri Muerto se nos deseriba como “similar al Chapulin Coloradoe” ,
0 que se sumen a los relatos de historias tradicionales que reafirman el sentido
de la costumbres de todos los santos y dia de los difuntos, historias de

programas de televisidn como “Mea Culpa”, “Y si fuera cierts” 0 “El dia menos

pensado”,

Como se puede observar, los estancieros de la comunidad de Conchi Viejo
no estdan aislados, sino que reciben influencias culturales, presiones publicitarias

e informacién propias de los c6digos de la ecultura occidental moderna —o

postmoderna—, los que filtran e integran a sus visiones de la vida v de la realidad.

Su aislamiento geografico, cada vez més desmentido ¥ reducido a las

dificultades de acceso o movilizacién desde y hacia la urbe, no es capaz de
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sustraer a los estancieros altoloinos de su interés por comprender su entorno, el
cual se extende cada dia més alls de las [ronteras comunales. Siempre se ha
visto a los medios de comunicacién de masa como uno de los focos de extensién
de la cultura dominante en un esfuerzo mas o menos intensionado de
homogeneizacién; sin embargo, tengo la lmpresidn que la apropiacién local de la
informacién que ofrecen estos medios no ha llevado sino a reforzar, con nuevas
formulaciones, sus antiguas percepciones del entorno v a comprobar que su
situacidn estd enmarcada por la relacién que pueden establecer con el Estado y
otras instituciones, y el grado de conflicto que ésta presente con respecto a su
cultura. De alli que es importante la informacién, la experiencia que se obtiene
de lo que acontece a otros grupos que se encuentran en una situacién andloga
(como los atacamefios del salar o los mapuches; los aymaras de Bolivia v los
Campesinos peruanos), ya que puede ser Gtil para organizar sus propias luchas,
defensas y demandas. La Suya es una curicsidad abierta al aprendizaje:

curiosidad que se refuerza en vez de desaparecer con los afios.

1.2. DEL PRESENTE NEGADO ¥ LA CONSTRUCCION DE FUTUROD.

Volviendo a la discusién sobre el tiempo en estas historias de vida, llama
la atencién el hecho de que en las dos generaciones referidas subyazean también
dos visiones del presente que, clertamente, condicionan la proyeccién personal
y comunitaria, Si bien no hemos podido establecer los factores que estructuran
estas diferencias, intuimos en ellas las huellas profundas de la-aculturacién, en
su fase mas eruda: la enajenacion e imposicidn cultural, que golpea fuertemente
a los sustentadores de una visién tradicional, ya que se entrecruza con una
vision cosmogénica y milenarista que pone a un paso el fin de la cultura y la
humanidad presente.

* (Por qué no sabemos vivir?

Si nos detenemos en algunas muletillas de articulacién presentes en el
discurso de Nicolas Almani, descubriremos que su visién del pasado estd
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reforzada por la sentencia “asf sabiamos vivir”. Sin embargo, no hay ninguna

marca similar que cierre las descripciones de las situaciones actuales de vida.
¢Es que hoy en dia ya no se sabe vivir? ¢Responderd esta marea lingiiistica a la
percepcion de abandono de la forma propia, ligada al rito y la sacralizacién en
que se crecid, a la pérdida de un mundo mis seguro, en el cual todos tenfan un
lugar definido ¥ para el cual estaban preparados? El olvido de las tradiciones
esta ligado a una desestruecturacién generalizada de un modo de vida, la
sensacion de acabo de mundo que circunda a esta visién y el acercamiento del

fin del milenio, lo que refuerza el sinsentido del presente, estado en

actualiza la nocién implicita de “no saber vivir”.
P

el que se

Este estado se ve reforzado, a su vez, con otra manifestacién de
menoscabo: la del presente como mentira. Fn las conversaciones con Nicolds
afloraba de cuando en cuando, ante la extrafieza de nuestro interés por su vida
0 cuando iba a relatarnos “cuentos de antiguos”. ;Qué es lo que hace que el
relato actual se perciba como una falacia? ¢Cudl es la necesidad que surge en
este acto comunicative? Similar cuestionamiento nos surgen de los remates de
Luisa, que expresan su visién paraddjica, risible e increible de lo que viven, con
un “y ese es el chiste”. ;Por qué se niega o se le resta veracidad a lo que se vive?
(Qué pasé con la vida verdadera v en serio? Tiendo a pensar que ese discurso
esta focalizado hacia nosotros y que no corresponde a un discurso interno, lo que

no niega la existencia de una grieta de sentido. un conflicto no resuelto.

La presion cultural de la existencia de un saber exacto, ajustado a verdad
comprobable y replicable por la ciencia que ha transmitido la sociedad nacional
pone en tela de juicio otras fuentes explicativas tradicionales, causando
tensiones al interior de la comunidad entre las generaciones analfabetas y las
alfabetizadas; entre la observacién practica de la naturaleza, el saber
vernacular-tradicional que se arraiga en ellas v el saber de libros, de cosas que
no se entienden pero que dicen que son verdaderas. Esa presién estd presente

también en el discurso de Nicolds, cuando acota que sus relatos son mentiras,

que el hablar de su vida es “contar cuentos”, con toda la carga negativa que
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nuestra cultura moderna le ha dado a ello. Entre 1a ignorancia del vivir y la
falacia de la vida actual se marca la grieta que estd dejando el proceso de
aculturacién que reniega del saber tradicional ¥ que tampoco ofrece modelos
explicativos comprensibles que suplan la visién integradora de la naturaleza
—fisica y simbélica— que por siglos ha mantenido la comunidad. Es en este
altimo aspecto que queremos profundizar en el préximo capitulo, distinguiendo

en qué punto estd el proceso aculturative y dénde radica el poder cultural
comunitario.
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VII. CULTURA, RESISTENCIA
Y PERCEPCION
EN EL LOA SUPERIOR
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La situacién de los comuneros rurales de Conchi Viejo es compleja, ya
que interdigita en su cotidianidad niveles de contradiceién variable entre la
“sensacién de acabo” y la revitalizacién cultural; entre 1a necesidad de migrar y

la de Iuchar por lo que les pertenece; la de integrarse y la de marcar su otredad.

Estas contradicciones se amplian si enmarcamos estos relatos al interior
de la comunidad, vista come conjunto. Los conflictos con la dirigencia no
representa un problema de relaciones humanas entre individuos particulares;
lo que en el fondo est4 en juego son dos visiones de Io que se espera del futuro
comunitarie, aspecto que también mira con preocupacion la Conadi regional (V.
Castro, com. pers. 2000). Lo que pretendemos en estas pdginas es intentar
entender estas contradicciones v ahondar en cada uno de sus términos,
tomando como referente el proceso aculturativo ¥, por tante, la linea histérica

del devenir local ¥ comunitario subyacente en ellas.

La realidad vital, llena de pequefias pero significativas contradicciones
entre el discurso que se nos ha relatado, el interactuar entre sus pares ¥ su
accionar familiar y comunitario, nos ha hecho sentir que las herramientas del
andlisis sistémico o estructural de discursos son demasiado mecdnicos para
develar estas dialécticas de vida. Si bien son métodos que permiten relevar
aspectos del habla con cierto grado de objetividad, no son capaces de solucionar
con la misma pretendida objetividad las omisiones y las frases silenciadas, asi

como las connotaciones de elementos paraverbales y gestuales, ultracorreciones
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¥ lapsus linguae. Por consiguiente, aqui preferimos comentar estas historias de
vida desde un didlogo, trasvasijando las reflexiones que nos han surgido a la luz
de la problemdtica de la aculturacién y el poder cultural, asumiendo en ello,

todo el riesgo de asistematicidad que pueda conllevar.
1. UNA ESPACIALIDAD ALTERADA

El medio ambiente sintetiza gran parte de las percepciones culturales de
estas comunidades campesino-indigenas, poniendo de manifiesto todos los
niveles del espacic que nos interesa abordar, desde el fisico que representa el
territorio y los recursos comunitarios hasta lo simbélico identitario. Si bien
coincidimos con la postura de Plaza y Francke (1981) en orden a que la base de
lo comunal estd en el territorio ¥ su control, creemos que el ndcleo cultural que
permite distinguir a estos grupos humanos de la sociedad nacional se juega en

las percepciones y significaciones que se han construido en torno a él.

En las historias de vida que presentamos asi como en los demas relatos
que registramos en el transcurso de esta investigacién surge fuertemente la
toponimia como forma primordial de apropiacién espacial. Las unidades
territoriales cobran sentido en cuanto tienen un nombre y el control —entendido
como derecho autopercibido— surge de la capacidad de reconocer cada uno de
eéstos espacios como un lugar. Es mas, esta capacidad figura como uno de los
puntos de distancia con los miembros urbanos de la comunidad y con la falta de

control territorial que ellos tienen al perder el conocimiento toponimico, lo que

les dificulta tanto la administracién interna ecomo su capacidad de

representacion y de defensa territorial ante el Estado u

ofros organismos que
manifiestan

interés por alguncs sectores que ancestralmente se consideraban
comunitarics.

-8 uno lleva una ampliacién de terrencs que se lama, de pastoreo ¥ todo eso,

ellos no se ubican porque creen que son kilémetros y mas kilémetros, pero resulta
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que es todo a la redonda no m4 y dan los lugares y son diferentes los nombres no
m4. (Luisa Huanueo)

Esta percepcién dominada por el nombrar espacial no es algo privativo de
los miembros de esta comunidad altolofra. Ya Gabriel Martinez (1976:265)
llama la atencién szobre este aspecto, describiéndole como una forma de
configuracion andina del espacio fisico y ha sido identificado en otros estudios
desarrollados en la regién (p.e. Romo 1996: 54-58), reafirmando la funcién
apropiadora ~humanizante— que cumple la toponimia en la relacién comunidad-
espacio fisico. Ahora bien, el “bien nombrar” de los lugares se puede entender
como uno de los elementos de la cultura propia que se resiste a ser alterado por
elementos enajenantes o impositivos, lo que claramente se puede establecer en
ambas historias de vida, en la manifestacién de incomprensién y molestia que

causa la incorrecta denominacién cartografica.

La Puntilla, nosotros... aquf se llama La Bajada, no sé quién le pondria La
Puntilla. Claro, los mapas de antes con los de ahora, no... no igualan ninguna
cosa, niga. Uno Io conace por un... un nembre ¥ acd... 8{, yo cren que ahi es 1a
Puntilla, pongimosle La Puntilla es La Baj4, al final. (Luisa Huanuco, La
Bajada, 1999. Texto no incluido en su historia de vida)

Por otra parte, los topénimos tienen raiz indigena en una proporcién
importante ¥ en algunos casos en que el uso ya ha impuesto un nombre hispanao,

aun se recuerda ¥ se recurre a su nombre indigena.

los antiguos cuando andaban, toos sabfan, puh, lugar por lugar 10" iban diciendo.
(Nicalds Aymani. Cabrito, 1999. Texto no incluido en su historia de vida)

Cerro Las Papas. Ese el verdaderoc nombre es Sirawe. Sirawe quiere decir
morocal, puro moroco es poh. (Nieolds Avmani)

Esta caracterfstica nos parece importante a pesar de su aparente
obviedad, ya que los comuneros atn mantienen vivo el recuerdo del sentido
originario de los topénimos indigenas. Es posible que ellos lo identifiquen como

proveniente de una lengua a la que el voecablo no pertenece, debido a las
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influencias indigenistas externas que han apoyado la revitalizacién cultural
comunitaria en el marco de lo atacameiio o a lag propias sintesis y
apropiaciones de informacién que han hecho los expertos locales de sus vidas y
Su entorno; sin embargo, hay una referencia a un modo de nominar que nos
parece significativo. Cada historia a la que refiere un lugar habla de un hecho

natural simple, pero que ha sido relevado para caracterizar un sitio dado. Asf
podemos nombrar:

Vizcachuno =agua y vizeacha: “habia un ojite de agua que sabian tomar las
vizecachas ahi.,.”

Lare Muerto (aymara) = zorro muerte: "ahi se ha caido un zorro ¥ se ha muerto
en el plang.

Waypa-wase = casa de gallina.
Taira (del gpuarani) = es un pasto (Nicolds Aymani, en conversacion de 1594}

Hay otros sitios cuya toponimia hace referencia a aspectos culturales:

Fic'chuwara (quechua) = coquea caballero, “hacian una ramaa,. ”

Juyarcona =nifia pelada, estd retratada en la pena, pelaiita esté pard esa sefiora.

Lamentablemente, este saber comunitario se estd perdiendo. La
migracién infantil a Calama, conlleva inevitablemente un alejamiento Hsico N
cultural del entorno, disminuyendo el control territorial ejercide a través del

dominio lingiifstico y la distincién de cada rincon del paisaje. Este aspecto lo
retomaremos més adelante.

La toponimia es el nivel de mayor detalle en la descripeién del entorno,

pero existen otras categorias que corresponden a macrounidades de paisaje, que

responden a una percepeién ecolégica del mismo. Tal como Romo (op. cit.: 59-66)

describe para la comunidad de Ollagtie, estas categorias hacen referencia a

elementos fisicos visibles y claramente distinguibles, que si bhien se

corresponden con fendmenos geograficos, se clasifican en torno a categoria de

uso, desde la perspectiva pastoril. Es asf que nos encontramos con el esquema

ya descrito de vega / Pampa / cerro, a la que se suman luego algunas
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distinciones como chacra/ potrero / campo?3 para referirse a sectores a los que

se les da un uso productivo ¥ las categorias de salle / carca para sectores

infértiles que se ubican en pampas y cerros.

A diferencia de las demas comunidades de la regién —tanto de Ollagiie

como de la subregién del Salado-, el sistema clasificatorio que se emplea se

reduce casi exclusivamente a estas categorias basadas en un criterio de

aprovechamiento productive del espacio, ya que el subsistema que refiere a

unidades de paisaje con formariones vegetacionales especificas no se aplica. De

hecho, entienden los conceptos de tolar ¥ pajonal, pero ellos no los emplean, aun

cuando clasifican la vegetacisn en tolas, pastos y pajas. De la misma manera
parecen no conocer la denominacién de panizo por la cual preguntamos
expresamente. El desuso de estas categorfas puede ser explicado por la
transformacién de las précticas productivas tradicionales, desde sistemas
extensivos estacionales (“transhumancia” al decir de Lynch, 1972) a una
explotacién intensiva del espacio de Vega que proporcionan los cursos
permanentes de agua, especialmente el rio Loa. producto de los fuertes eambios
climdticos que ha registrado la regién, al menos en lo que se refiere a los

regimenes de lluvia, nivel de precipitaciones v disponibilidad de recursos

hidricos.

Estos cambios en la percepeién, al menos en términos de la segmentacién
que se hace del espacio v los criterios que se emplean en ello, ponen en cuestién
uno de los aspectos mds estructurales de la espacialidad andina: la nocién de
complementariedad ecolégica. Si recordamos algunos hechos transformadores
del perfode colonial, comao la reduceién a pueblos y la adseripeién territorial al

lugar de habitacién y no al grupo étnico (Hidalgo, 1984; 1998), va se habia

73 La denominacién de campo ¥ la de pampa se superponen en el espacio, ¥a que la primera

dennminacion hace referencia a una capacidad productiva. Al irse mermando los recursns

estacionales que ésta ofrecia, su uso ha casi desaparecido y ha primada el nombre nque refiore
a unitdad de paisaje.
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comenzado a presionar sobre este elemento cultural, imponiéndoles otros
medelos de uso y de apropiacion cultural del espacio. En las historias de vida
aun se pueden encontrar nociones de espacio discontinuo, tanto en términos
geografico como de recursos, las cuales nos manifiestan que al mernos hasta
mediados del siglo XX seguia operando algin sistema de complementariedad
ecologiea, tanto por la via del acceso directo a recursos nuevos o redundantes,
como son las zonas de forrajes de uso pastoril, como por la de apropiacién
indirecta, a través del trueque y el arrieraje.

Desde 1950 en adelante se inician varios Procesos que van a minimizar
una apropiacién espacial discontinua en los términos de su cultura propia. La
dependencia que se genera con las mineras ¥ con la ciudad, ya sea por trabajo
remunerado durante la edad productiva de los miembros de la comunidad o por
que se convierten en fuentes de recursos alimenticios que complementan los que
los estancieros son capaces de producir, se conjuga y refuerza con los cambios
ecolégicos y medioambientales que minimizan los recursos naturales
estacionales y distantes a los que tradicionalmente se echaba mang. Asi, la
relacién productiva con el espacio termina por reducirse a la relacién
estancia/ciudad.

Antes no md se andaba por el campo, si habla mucho pasto. Ahora, pPucos afios

¥a nos hemos entrado pa’ las vegas: y ahera las vegas se estdn secando ya.
Nosotros viviamos en Inchuno, Catarpe, Chiguisa, pa’ lla por Chuchuyuna,

por Loas esas partes sabiamos parar, Guerrita, en toos esos lugares, Si, en

eslancias, cambiando. Esas estancias hemos vivio nosotros, agui nos hemos
criao. (Nicolds Aymani)

Yo una vez, paraba all4 en los cerros, cuande habla pastos, y de ahi he traido del
tren poh, bien cargado vienen los coches de atrds, entonce de ahi onde anda
mucho vy de ahi derramas pedacitos [de azufre], de ahi he traio. Paraba en loz
cerros, alld onde pasaba la linea. Se llamaba Estangue Negro alld, Y de ahi he
traido azufre (...] Mis nifios estaban chicos,.. ¥ dispué, mucho tiempo, cuando mi
nifa venia de vacaciones que le digo, jvamoes!, le digo, a ver el Estangue —porque
le gustaba ir alld—. Quedaba aqui al plan del salle, Purufia que le dicen, un poco
mds arriba [..] [Esa estancial era antiva, y de ahi él [su marida) lo arreglo, lo
teehd, Habia harto pasto, puuuutas habia pasto: lollo, locupa, habia haaartg,
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puuuntas, verde no més era... Llovi6 ese afio. Harto pasto habia. Sf
meses], antes con los nifios, ahora somos dos..
del zalle que laman Estangue Negro..,
Antonio, Milla, 1999)

[fbamons varios
. Yo ante paraba aqui, en el plan,
(Tomasa Galleguillos, Estancia San

Esta importante transformacién de las estrategias culturales puede

explicar por qué es tan distinto el cardcter de la estancia altoloina comparado

con el concepto que se maneja para estas unidades productivas en el resto de la

region del Loa Superior v de toda la Regidn Atacamefia.

En el casp de las subregiones ¥ regiones cercanas a nuestra drea de estudip, 1a

estancia corresponde a un asentamiento de ocupacién estacional o temporal, con

un cardcter de asentamients secundario al que se acude para aprovechar las

pasturas que presentan mejores condiciones y calidad segin va transcurriendn el

eiclo anual estacidén seca /estacidn hiimeda, mientras que se mantiene un
nucleamiento o centro

al que se retorna o que no se abandona totalmente {Ia
UPD ze div

ide, enviande a uno o dos de sus miembros a estos asentamientos) v
que estad representado en un puehlo, en el que generalmente se realiza tambidn
una importante actividad agricola. Este es el caso de Aiquina, Caspana ¥
Toconce, en el Salado (cfr. Gémesz, 1980; Aldunate & Castro, 1981: Castro &
Martinez, 1996), v de Peine, San Pedro ¥ Toconao en el Salar de Atacama {cfr.
Folla, 1989; Castro & Martinez,1996: M. Castro 1995 Ms], (Villaseca, 1998)

1.1. LA ENAJENACION DE RECURSO0S: RESPONSABILIDAD COMPARTIDA

Las condiciones medioambientales locales son medidas ¥ cuantificadas
por los estancieros altoloinos en funcién de dos de sus recursos bdsicos, los que
a su vez son interdependientes: el agua y las pasturas. En las tltimas décadas,
los pastores han visto cémo los cursos estacionales de agua y algunas fuentes
subterrdneas han ido disminuyendo sus caudales o se han desecado. Esta
situacién afecta principalmente las aguadas u ojos de agua que se distribuian en
la pampa y que les permitia desplazarse con tranquilidad a las pasturas
estacionales, atravesando el paramo desértico que media entre el valle v los
cerros, o que les permitian desarrollar actividades anexas al pastoreo, comn el

arrieraje y el caravaneo.
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Este proceso de desecacidn se ex plica por las sequias que, segun cuentan
los propios estancieros, se han llegado a prolongar por mas de una década, lo
que no sélo implica la no renovacién de carga de los acuiferos regionales sino
que también una situacién de estrés ambiental en el que las dreas de forraje
natural se ven fuertemente afectadas. En primer término, la escasez absoluta
de precipitaciones elimina la posibilidad de escurrimiento en las quebradas de
flujo estacional, lo que significa una disminucién de) agua superficial y de la
cubierta vegetacional que se desarrolla en estas quebradas intermedias. Los
escasos eventos de precipitaciones se describen como “lluvias malas”, porque
caen con tal fuerza que dafian la cubierta vegetacional al aumentar la erosién
por arrastre, a la vez que sefialan la falta de penetracién de humedad en la
tierra, lo que podria hacer germinar las semillas. En segundo lugar, en las
laderas de los cerros y la pampa no pueden brotar las gramineas estacionales nj
florecer las tolas que constituian un recurso forrajero de calidad, altamente
apreciado por los pastores, especialmente para el ganado camélido. En tercer
lugar, a principios de la década de ‘90, conjuntamente con la sequia, se
registraron otros fendmenos climaticos que alteraron el normal desarrollo de la
actividad pecuaria: al culminar el invierno, hubo nevazones de consideracion
que, si bien representaron un aporte de reservas de agua, afectaron serlamente
el valle del Loa, cuya vega, quemada al quedar cubierta por la nieve, se vio
deteriorada tanto en términos de extensién como en calidad de los pastos que la
conforman. Estas nevazones, ocurridas en septiembre de 1995, persisten como
un referente de la inclemencia local del medio ambiente y de las dificultades a

las que se ven enfrentados cotidianamente los pastores altoloinos,

La falta de agua y de pasturas de calidad ha mermado sus hatos, pero estos

acontecimientos no sélo se producen por las transformaciones generales del
Las mineras

clima,
han intervenido en la zona, agravando el proceso de desertificacion
que se registra en estos sectores y alterando el ritmo de la vida pastoril local. Las

peticiones de derechos de agua, tanto para relave como para consumo en los

tampamentos extractivos, han ide paulatinamente encontrando eco en la Divisién
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General de Aguas, cuyas concesiones se han materializado en la construccién de

bocatomas como la de Lequena (creada en 1967 y que abastece a Calama y
Chuquicamata), la canalizacién ¥ represa de San Pedro (1912), la aduccidn de
Quinchamale (inaugurada en 1989) v el Embalse Conchi (1969). A consecuencia
de estos trabajos se ha mermado notoriamente el caudal del rio Loa e incluso ze
han desecado algunos de sus afluentes, siendo el mas importante, el rfo San Pedro,
¥a que, en su confluencia con el Loa, se formaba espacio geogrifico caracterizado

por un ensanchamiento del piso del valle con una amplia vega.

Los estancieros tienen una vasta comprension de las redes hidricas
regionales, lo que les permite incluso relacionar la disminucién del caudal del rio
Loa con la extraccién de fuentes secundarias de agua, que aparentemente no
confluyen, aunque forman parte de la misma cuenca, con la misma facilidad con

que retienen datos de flujos en pulgadas o metros eibicos de la mayoria de las
fuentes de agua locales.

La claridad que tienen sobre la pauperizacién de sus recursos
comunitarios tiene dos lineas de explicacién, que no se contraponen sino que se
complementan. El rol que desempefian las mineras ¥, a través de ellas, la
sociedad nacional, es percibido como la causa principal de la pérdida del control
comunal sobre los cursos permanentes de agua, ya que se le reconcece como uno
de los principales agentes enajenadores de los recursos hidricos locales ¥ que
junto con el crecimiento urbano, se les percibe como los focos de riesgo de perder

el escaso control que mantienen de estos recursos vitales.

iLos de Chuqui poh!, si son esos los que mé han pataleado y sacado agua poh.
{Luisa Huanueo)

dicen que las lluvias son artificiales ahora, asi que pasan por encima de la tierra
¥ no mojan la tierra... (Nicolds Aymani)
dicen que empiezan, si eso son todos estos humas que empiezan de estas plantas,

todo eso, de Chuqui , todo eso... son parte que aislan... digamos, desparraman las
nubes. (Luisa Huanueca)
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Han llegado a integrar la nocién de “derecho de agua” como algo por lo
que las comunidades tienen que pagar, reconociendo las fallas de gestién que
han tenido sus dirigentes en ese sentido. La observacién o “conccimients de
oidas” que tienen de la situacién de otras comunidades atacamefias,
especialmente del Salar, les hacen sentir que es una mala administracién de
ellos y de otras comunidades de la region del Loa lo que los tiene en tan mal pie
para defender este niicleo basico de su conformacién comunitaria. Nuevamente
surge como problema el cardcter urbano de la Directiva, ya que el agua y las

pasturas son problemas cotidianos sélo para quienes mantienen una vida
estanciera.

Yo estuve conversando con uncs vigjos, me dijeron que Chia Chiu, Lasana, no
pagaban ningan impuesto de agua, entonce, gritaban pero no pagaban, no
olertaban pagar ¢l impuesto d'agua. Asl que por eso se hizo el... el embalse de
Quinchamale, se hizo esto, por que si ello hubisran Pagao no podrian hacer esta
custione de... de... de represa. Entonce habrian tenido ¢l agua, porque pa'
Toconao dicen que lo pagan desde el ojo pa’bajo. Too eso lo pagan. ., Atacama,
too, Por eso ticnen agua. {Y agui no! Gritaron pero nunea ofertaron pagarla; asi
que hicieron muy tranquilo la cosa de |a represa y llevan l'agua de log pueblos
ANicolas Aymani)

Eso es lo que se ha prentendio hacer altimo, pero yo no entiendo... o sea, la
directiva, porgque ahora gjemplo, el presidente tenia que tirar una carta a

gubernacidn, por... por asuntos del agua, pero hasta agui no sé si la tirs no la
tird, (Lulsa Huanuco)

La otra linea explicativa surge de su conciencia de que la naturaleza estd

alterada: las lluvias se han modificado, las temperaturas se han ido haciendo

cada vez mds rigurosas. jQué le pasa a la Tierra? La respuesta que se han dado
es que se han olvidado de su pacto reciproco con ella, ya no pagan, ya no

recuerdan a la Santa Tierra, a la Pachamama. El equilibrio se ha roto con la

pérdida de las costumbres, ¥ ya son pocos los que recuerdan y respetan, el resto
ha emigrado: la escuela y la ciudad los han llevado al olvido. Los estancieros se
ven constrenidos a realizar las costumbyres que con los parientes y amigos que
aun permanecen en las UPD. Escasean los recursos y las manos que permiten

hacer los rituales como corresponde...
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Es que... las eostumbres no las hacen ahora, por eso antes se hacia mucho
esn... pagaban la... la nube, too ese, Entonce llovia poh, ¥ no habia Muvias
locas comoe ahora. Eran lentas ¥ salia pasto, poh. Pero ahora no se hacen eens
pagos, entonce ahora se va secando Ia Tierra, poh, porque el espirito de 1a
Tierra ya no da agua poh. (Nicolds Aymani)

Asi, entre presiones medicambientales ¥ de las extracciones mineras, la
percepeion de los estancieros de su entorno ¥ de la disponibilidad de recursos
que ¢ste les ofrece, oscila entre una practica productiva cada vez mis orientada
a la supervivencia v al intercambio econémico de mercado. Sin embargo, la
esfera simbélica estd latente, se actualiza en la remembranza de tiempos
mejores ¥ en la explicacién de la condicién actual, en el refugio estanciern v en
una timida reactivacion de las tecnologfas simbélicas, en pro de reestablecer el
equilibrio perdide con la naturaleza, que parece ser una estrategia cultural
antigua. Esta visién la ahondaremos més adelante, pues creemos que es
oportune seguir mirando los factores aculturadores externos que se conjugan en

la transformacién del espacio social y cultural de esta comunidad.
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2. IMPOSICION Y ENAJENACION: UNA LECTURA DEL
ROL DEL ESTADO Y LAS PRESIONES DEL MERCADO

Entre los aspectos que los estancieros reconocen en el quiebre de sus
modos de vida y agentes de transformacién econdmica y cultural, los
organismos de control que tiene desplegado el Estado en esta zona fronteriza
aparece con fuerza: el SAG, los militares, los carabineros de frontera,
Monumentos Nacionales se suman a la empresas puablicas que tienen
concesiones de agua (ESSAN) y a las asociaciones recreativas privadas de la
minera el Abra, como es el “club de caza y pesca”. Todos, de una u otra manera,

cjercen presiones sobre el modo de vida tradicional que se desarrolla en el alto
Loa.

Si bien muchas de las presiones que describimos no cuentan con leyes que
amparen su accionar, en la practica operan sin muchas restricciones, tanto por
el celo que despliegan en su accionar “por la patria” como por la falta de

conocimiento de los procesos y cuerpos legales que les ampararian frente a
abusos.

Actividades tradicionales como el caravaneo tienen una larga data de
transformacién en que se entremezelan la simple convivencia de estrategias
economicas y pricticas distintas derivadas de la expansion del desarrollo
Lecnolégico, con prohibiciones funcionales al control territorial chileno. Bs asi
que en una primera instancia se abandons el caravanes de llamas en favor de
un arrieraje con burros, hecho que ya ni siquiera permanece en la memoria
activa de la comunidad, ya que no hay quien recuerde a padres o “abuelos” que

hayan cargado llamas: en una etapa ya mas reciente, se abandonade el burreo
por la carga motorizada.,

Nicolds recuerda los inicios de ese proceso, cuando deseribe los primeros

carros motorizados que llevaron a la zona para la extraccién de la yareta ¥ cOmo
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fueron reemplazando a las tropas. También en su discurso de alude al

transporte moderno de algunos pueblos cercanos, comao son los del Salado, cuyas

rutas son mas expeditas, permitiendo el accesa directo de camionetas. Es por

eso que el exclama con orgulle ¥ una dolorosa nostalgia:

La gente antigna trabajaba mucho con tropa poh. Ahora no, no ve que se
acabaran las tropas, inn ve? Yo soy el drtimo, naiden tiene tropa ahora,

Hay en este punto una diferencia notable con las comunidades del
Salado, en las que el caravaneo y el arrieraje en llamas estd en el recuerdo
activo de haber sido vivido por la generacién anterior (Cfr. Montecinos 1983:48,

50); figurando el ciclo completo caravaneo / arrieraje / transporte motorizado.

Pero el “progreso” no ez el dnico factor que ha influido en ese cambio; no
es la eficiencia de rapidez v cantidad de carga lo que ellos perciben como lo que
ha eliminade sus posibilidades de desarrollo, sino los controles sanitarios, los

sistemas de veda y prohibiciones de extraccién que dependen de CONAF y el Sac.

En esos afios en que ¥o me crié, jputa todo era libre! Na hahia nd, ninguna cosa,
Uno se iba pa'onde quiera con tropa, llevaba a Lasana lefia, Mlevaba llareta. a
cualquier parte lo que queria, era libre, ahora no, ahora estd fregan... Es mis,
que le quita la llareta, le quitan los aparejos, le rematan log burrns, toas esas
leyes hay ahora; si ahora estd malo. Estamos jodios poh. (Nieolds Ayvmani)

El rol controlador del Estado, en sus més diversas manifestaciones estd
mermando las bases de reproduccién econémica y cultural de estas
comunidades. Las prohibiciones les parecen arbitrarias, sin sentido ni utilidad,
porque no ven en qué puede afectar al pafs su actividad extractiva. productiva,
cambista o de transporte. Si bien pueden comprender que se ejerzan medidas
de control, se sienten como el chivo expiatorio de muchas situaciones de las que
no son responsables, pero que les afectan directamente. En una conversacién
que Nicolds sostenfa con un matutero en 1994, nos expreso como los militares
mataban a tiros a los burros que encontraban en la pampa, que era casi como

una diversion y que afectaba no sélo a burros salvajes, sino también a los de
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carga, o a animales protegidos por ley, como la vicufia; hecho del eual eran
inculpados los campesinos. En el otro extremo, estan los casos de desproteccién que
sienten cuando fijan dreas de reserva para la preservacién de pumas, quedando los
estanciercs desamparados y sin posibilidad de proteger a sus ganados, cuando
éstos hacen incursiones por las quebradas y vegas, como fue el caso de la familia
Aymani Galleguillos, que en una temporada perdieron alrededor de 60 llamas por
la accién de este felino: o el caso del zorro, especie que también cuenta con

prohibicién de caza, y que ataca los cordercs, como nos relatara Luisa.

Caso aparte es el control de trafico de droga, con el que se han visto
alectados directa o indirectamente a través de la prohibicién de internacién de
hoja de coca. Todos comparten la impresién de que es importante evitar la
propagacion de la drogadiccion, asi como se tiene clara conciencia de que es un
flagelo que estd inserto en todos los niveles de la sociedad, desde los ambientes
gerenciales hasta escolares; sin embargo, la extremacién de la norma les ha
dificultado el acceso a un bien ritual y de consumo vital en las comunidades
andinas, normativa que también ha afectado a los pueblos del Salado (efr
Montecinos 1983:29-49; Miranda 1997-32 y s8). Luisa y su familia recordaba con
nostalgia que para los floreos se llenaban las chuspas con hojitas de coca ¥ que

ahora, casi hay que contarlas para asegurarse que alcance para todos.

La conciencia de corrupeién de los entes fiscalizadores aflora en los
discursos de los estancieros altoloinos, lo que aumenta la pércepcion de
injusticia en la aplicacion de esta normativa y de que se persigue a quien no
corresponde: jPor qué no se hace nada contra quienes llevan las mdquinas que
transforman la coca en cocaina? {Por qué persiguen a los pobres? Son preguntas
que surgen con claridad meridiana en ambas historias de vida. Esa conciencia
ha sido reforzada con un gran numero de debates que transmiten las radios

bolivianas? en los que se integra la visién cultural andina, que aprecia el valor

74 pin 1996 tuve la posibilidad de eseuchar junto a Juan Galleguillos parte de uno de estos
debates radiales, captado en un receplor que tenia en su estancia de La Bajada,
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ritual ¥ medicinal de la hoja de coca, v la visién campesina, que ha encontrado

en su produecién una fuente de salir de su pauperizacién econdmica.

* Asociaciones econémicas: quebrando el control del espacio propio
Ademas del Estado, existen otros organismos que ejercen funciones

fiscalizadoras en este sector del Alto Loa y cuyas medidas no contemplan una

i

medicion de impacto sobre la poblacién loeal. No tengo claridad sobre cudl es el
estatuto legal y las atribuciones que se les ha otorgado a asociaciones como el
club de pesca y caza del mineral El Abra, pero en su afin por proteger la
capacidad reproductiva de la trucha del Loa, de la pesca indiscriminada han
decretado periodos de veda y han impuesto mecanismos de control de acceso al

rio mediante el cierre de eaminos que ni siquiera ellos habfan trazado.

entre toda la parentela haciendo la huella, nosotros dando almuerzo, qué se yo,
¥a, para abrir la huella. ¥ resulta que ahora vienen, Ios ponen Ia barrera y ahi
Ios que, ahf quedamos, 1a huella de nosotros. Ajslans, Después vino un sefior del
Abra, los pasd una llave, pero que resulta que jse nos culpa igual poh! Porque nos

pasaron una llave v ellos creen que nosotros... yo eso ¥o por eso fui a patalear
ahora abajo.

Son, imaginese, son como tres kilémetros abajo, mas o menos ar edleulo na m’,
¥ yono, ir a vigilar eso, no puede, no puede... porque ahf vienen v lo eortaron con
sierra los peseador Ias cadenas. Claro, v pasaron igual pohye, Ahora se le puso
otra cadena, no estdn pasando. Pero resulta que igual le echan Ia culpa a uno
poh, ¥ nosotros, nd’ que ver! Asi que en eso hemos estac’.,. ¥ incluso fuimos a .
le dije ¥ ahi =alid la sefiora v yo le dije que Uagua estd remala, incluso los peseans
nos ensucian, clarn. ¥ de cuando legaron las truchas ac4, se hechd a perder méas
¢l agua, en 1915, contaba mi abugln. Mi abuelo contaba tode esn porque él e
protector de la... o sea, protegia las truchas poh: si el era uno de los aque andaba
desparramando después las truchas de trecho en trecho, v luego se fueron solas
¥ ¥a cuando [distierron????] empezaron a desparramarse més v Hegaron por

aqui, después en Lequena, ¥ asf, as{ se cundieron las truchas... ipera muchsa
rente eral

Porque unn dice que no los pesquen, se ennjan, entonce ¥ por ahi también mucha
pelea.. De repente con Manche, porque con el tinien que me pude entrovistar ya..,
Manche se llama el caballere, le dicen el Manche, yo ne sé eomo se llame.. Ahora
dijo que nosntros podiames tomar las patentes de Ins vehiculns, ipern qué podimos
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hacer nosotros!, nosotros no podimos tomar ninguna patente porgue nosotros no
sumos ninguny autoridd, no tenimos ningin papel, no tenimos nal Entoncé,
feomoe vames a ir alld a controlar? No podimes; no, no.. ¥ han dentrado
vehiculus,,. quizds ellos pasan llave, no saben a quién pasan, y si lo pasan,
lésacan cudnlas copias?!, v ahi no se sabe ma poh.. jy entran cudntos! Claro, no,
¥a menos menes pa’ir a peliar con los caballeros que vienen, yo no...

De que dejun mugrerio en el riv, lo dejan, eso es cierto, Me consta, jvo he visto
tantas cosas, queya nol. Traen ¢sto, se carionean y ahi queda; con decirle que
hasta s¢ hucen pipi en el agua, con eso digo todo. Entonces eso es malo, malg
porque le traen botellas de pisco, traen vino, traen... usté ha visto la cantidad de
tusas que hay, ¥ eso que no os para que haiga tanto, v sin embargo, hay poh,
Otras veces vienen hasta con erios chicos, dejan hasta los panales, dejan toallas
de esas desechables, todo dejan botads! No lo queman y eso esta mal, enlonces. ..
Bueno, por una parte la barrera digamos puede proteger | pero por otro lao lo
estd perjudicando a uno,

L1 club de caza y pesca] Dicen que son socios ahora [del Abra), porgue el Abra
planté abajo la barrera, segtn nos contaren no ma —porque nosolros no sabimos
sl es asi 0 no—, que les pedian un millgn de pesos por la multa, por sacar ung,
Pero eslos scfiores se vieron obligados en sacar la barrera del otre law’, porque
cllos, como usté ve, pasan unas cusas, jclerto? Pusa... pasa corriente hacia alld
lindiea sentido estel], para que venga agua del salar de Ascotdn para Lrabajar el
Abra., (Luisa Huanuco, texto no incluido en la historia de vida).

Del relato de Luisa se desprende un sentimiento de agobio. Bl esfuerzo
familiar por extender un trazado que les permitiera un acceso abierto ¥
expedito, logrado solo con la organizacion y el trabajo fisico de la unidad
productiva doméstica (UPD), se ve usurpado con la arbitraria instalacién de
barreras. Pero eso no es todo: luego de una larga discusién para que les
éniregasen una copia de la llave para poder acceder a su propio camino que
conduce a la estancia, se les Impone una tarea de_ vigilancia para la cual no se

sienten llamados ni en autoridad ni en posibilidad de atender sin descuidar sus

actividades productivas.

Los estancieros de Conchi Viejo reconocen el origen de la normativa e
lneluso pueden estar de acuerdo en el diagnéstico de la situacidn, pero disienten
de la solucién. Bl club de caza ¥ pesca —los
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los llamaria Nicolds— sélo piensan en el recurso y no en la poblacion del lugar,

por lo que usan sus influencias regionales para forzar a los estancieros a

trabajar para ellos, sn preocuparse de que sus intereses y normativas se han

constituido en otro factor que atenta contra la reproduccidn econdémica local.

Dispué vinieron los inpectore del pescae, ¥ dijeron que’l pescan se muere,
~ 81 no hay agua poh.

- Es que usté se lleva toa el apua, poh..,

~ {Qué me voy a llevar el agua yo!, lo dije, yo tengo que regar ¢l huertn v
no llega tampoen paregar bien. [...]

Claro, pa'mi misme, va no hay agua. No hay agua pa’ regar el huerto, si sf no sé
qué alegan... jestd pruhibio por las puras! {Si seco estd too esto, poh! Claro, sf
poh. 8i de aonde van a sacar pescans... iSi es pa’ puro sacarle plata a la gente!
ipa’ purn hacerle perjuicio a la gente llevandn aquf! (Nicolds Aymani)

Estas nuevas presiones se suman a los controles estatales ¥y a la
enajenacién de recursos que hace la minera o la Divisién de Aguas, complejizando
la situacién de la poblacién local v acentuando la rivalidad entre la comunidad y
la sociedad nacional; més atin cuando se percibe que el Estado aplica una politica
de laissez faire en cuanto a sus funciones fiscalizadoras sobre las empresas
privadas, dejando que extraigan las riquezas del pafs, que utilicen productos

toxicos en sus procesos industriales y que ejerzan presiones no debidas sobre la

poblacion local.

=i poh, si uno tene que afectar v se debe enfermar .. los animale, Lno, van a
perecer con esto.. ¥ dice que no se puede usar casi en ol etranjero, porque en el
etranjero estd controlao eso esa custién. Acd no, puh. Acd naiden lo prohibe,
ningiin gobierno, nd..., hacen lo que quieren...

Y agui, como el gobiernd no contrala, hacen lo que quieren, ;ve? Si el gobierno o
controlaria, tamién no podrian hacer poh. (Nicolas Aymani)

2.1 ENAJENACION CULTURAL: EL DESCONTENTO DE SER UN “PUEELO TiPrICO™

La situacién de indefeccién que sienten en relacién a las acciones

emprendidas desde el Estado, se generalizan incluso hacia aquellas medidas
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que se han tomado en favor de Ia proteccion de algunos de los nichos culturales
comunitarios. El recelo hace que se sientan mds perjudicados que protegidos
por esas medidas,

No hemos podio reclamar absolutamente naa, i la Capilla pasé a Monumento
Nacional, y ¢l pueblo no hace muche lo declararon pueblo tipico de la zona, que
nd que ver, son casi las mismas leyes que Monumento Nacional ¥ nosotros no
estabumos de acuerdo eon eso tampoco, pero legaron v lo hicieron ¥ vamos a
saber quidn. ., [ Péro eso les va o ayudar @ defender el pueblo de la minera] Eso s,
FO Greo que.. un resto, pero en cuants a titulo de dominio.,., [Pasa a ser del
Estado| Cluro y nosotros tenemos que tener un papel donde caste.. porque cada
persona, digamos pero no todas, tenemos una casita ¥ POr 2sa casita tenemos que
luchar pol. A mi, eiemplo, |mi abuela) me dejé dos piecitas chicas, porque toss
los unus voy a Conchi. Bso ¥a es algo que tenemos que unu tiene que pelear v por
utru lav, nusotros los antepasados no querimos sacarlos de onde eatan, poh. 8
esa era la pelea md grande para nosobros, por los que estdn ahi ya. Eso fue ma,
es0 fue lo que nos llevd a hacer ma movimiento. Ahora unos dicen que legaron
los papeles malos. jQuién se equivocs? (Vaya a saber!, Si el que hizo el plano o
¢l que dibujs, no sé poh. Porque dice que tomd la mitd de la capilla, tomé la ..
porser la comuna quedd a la mit4. Bueno, no, poh, no puee ser, no poh, No puee
ser. Incluso se pusieron litos, se pusieron linderitos de cementos, entonce, ;por
qué quedd ufuera” 8i g ellgs mismos le consta, ¥ dicen que guedaron malos, no
sé poh... Y uhora dicen que tog de nuevo. Bsto no sé hasta cuando ird 4 avanzar,
Nu 3é quizi hasta qué afo vamos & tener papeles, se demora. (Luisa Huanueo)

Esta desconfianza es producto de una larga ¥ conflictiva relacidn de
enajenacién, de presiones, de obligaciones de cambio, que hoy adquieren un
nuevo cariz en la imposicién de sistemas de proteccién, de férmulas de
desarrollo v de reproduceidn socio-cultural que no son capaces de darles un rol
active a los representantes de las comunidades en la proyeceién de sf mismas.
Con las mejores intenciones, se han desarrollade estrategias de proteccidn
patrimonial que no han integrado ni en su gestién ni en su implementacién lag
propias estrategias culturales de esta comunidad de base indigena, por lo que
s sigue en un esquema vertical Y enajenador que no les reconoce nicleos de
control cultural, en su organizacién comunitaria ni en su devenir cotidiano. Por

olra parte, hay una nocién de propiedad que ha surgido con fuerza en log
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estancieros, al vez producto de la enajenacién y pérdida de control territorial

mas que de un afianzamiento del individualismo caracteristico de la sociedad

occidental moderna, pues arin reconocen propiedades comunales de explotacién

econdmica —vegas y pampas— como meramente territoriales —en donde lo
sagrado no estd ausente—.

Esta situacién que aqui generalizamos a todos los organismos estatales,
deja fuera a la Conadi, a quien se tiene como distinta, incluso no hay clara
nocion de que también depende del Estado chileno ¥ que es parte de sus
programas de desarrollo para las minorfas étnicas nacionales. Sin embargo, hay
con la Conadi una relacidn fundada en cierto paternalismo, pues se espera que
de ella surgan soluciones concretas para proteger el agua, el territorio, las
costumbres y su vida tradicional. Se apela a ella, pero a la vez se la siente como

distante, concientes de cierto artificialismo en sus acciones de promaocidn
cultural.

Hoy dia iba a haber una presentacién de todos los pueblos, pera vono.._ no sé =i era
en Chin Chiu o no 86, me dijeron pero no sé a donde. Tha a haber una presentacion
en que se presenta el carnaval, toos los pueblos sus costumbres, sus,.. Han eatan
haciendo esn, han estan presentandn sus tradiciones ¥ costumbres que le llaman.
[:¥ es0 lo estoba haciendo ln Conadif

Si. exactamente, la Conadi, Pern no sé como, cémo es ¢l organismn ahi, no &, El
afin pasao lo hicieron, el anteafio pasao igual, Nosotros fuimes alla, al parque «l
Loa. En el Parque el Loa lo hicieran, 81, alla hicimos 1a presentacion. Conchi no
tenia ni qué presentar.., Tuvimos que presentar la entra de cera ¥ o sé qus ma.
i¥Y tons los pueblos, poh! Unes que limpia de eanales, otro ol Primern nn st de

noviembre, empezaron a presentar ahi, pero no... B2 un poquitito no ma que se
w3, una réplica, nd ma, Asi poh...

Lamentablemente las palabras por sf solas no son capaces de graficar el
escepticismo y desgano con que Luisa se refirié a este hecho, como si tuviera la
certeza de que esa actividad por si misma no es capaz de reforzar sus
costumbres, sus tradiciones vy sus saberes, casi tan similar como la indignacién

aque le provoea que les havan clasificado como “pueblo tipico”. Ciertamente,
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como se puede pretender que una actividad como esta les apoye en su
reproduccién cultural si esta presentacion estd desmarcada de su contexto
ritual. ;Qué importancia puede tener para estos estancieros “representar” una
entrada de la cera, si en ese minuto carece de la eficacia simbélica vy real en la

recomposicién del equilibrio con las divinidades?

A la distancia, incluso a nosotros nos podria parecer interesante estos
mecanismos de actualizacién de la memoria ritual en un mundo cada vez mds
desacralizado v desarticuladg por la migracién e insercién en un medio cultural
diferente; sin embargo, al mirarlo desde sug 0jos, es sélo un juego carente de

sentido, incluso para la socializacién o la resocializacién de los miembros de su

comunidad,

Tenemos algunos antecedentes de estructuras de rescate de la memoria
tradicional en otras comunidades regionales, ciertamente con mds éxito por el
apoyo interno que han tenido estas proyectos, tal vez porque en sus mecanismos

de implementacién hubo una participacién mas directa de la comunidad.

¥o he estado trabajando en Tradiciones y Costumbres, por ahi el 90 em pezamos
a trabajur porque la misma autoridad reconocié lo que nosotros teniamos ¥ que
podiamos recobrar algunas tradiciones, por gjemplo la suplica de la lluvia. Ah{
pmpezamoes, Caspana, Toconce y-Ayquina, los tres, v aliora se agregaron otros
pueblos mas. Esg se habia perdido, ya no se hacia ¥ ahora lo empezamos g
recuperar. (Testimonio de Julian Colamar, Caspana. Miranda 1997:39).

2.2 SER CIVILIZADO CIULENO: UNA IMPOSICION DE IDENTIDAD

A toda esta visién se suma una construccién social de lo que es el
“chileno” y ¢6mo eéllos se integran o se distinguen de ese constructo. De alli esa
sensacion de enajenacién de dignidad en el término “pueblo tipico”, en
contrapartida del orgullo que manifiesta respecto a su “calidad certificada” de

indigena. El juego de distinciones basicas es claro: hay un ¥0 0 un nosotros que
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es siempre distinto a lo chileno, Las distinciones vienen marcadas bdsicamente

por dos aspectos: la cultura y la urbanizacién.

Con respecto al primer aspecto, es tan evidente la distancia que hay entre
sus costumbres (variedad, frecuencia, importancia relativa y significatividad en
la reproduccion social) y las que puede tener la gente de la Zona Central (cultura
huasa) concebida por el desde 1978 como la imagen oficial de lo chileno, que
siempre estd en sus relatos la pregunta por si hay creencias similares en el sur

o la afirmacién de que esto no se celebra en el Chile central.

Claro, que los paces decian que era, que era prohibido porque Chile era una ley
espafnl, los ezpafinles no crefan nunca en custiones de tradicinones, esas tradiciones
eran de Boelivia, del Perd v de la Argentina pero nunca existian en Chile, ¥ por eso
Io prohibian, puh. Entonces Chile era una... espafinl, los espafinles no cree...
dejaron e=as creencias, tradicinnes, nada, dejaron la gente limpia asi no mas.

No era cierto, puh, si Chile, claro, serfa cierto en el sur de Chile. puh, pera
dignmos que estas tierras ne jueron nunea chilenas, fueren bolivianas, ¥ entonce
anui tendrian que seguir esas cosas, porque son tierras bolivianas, han gis, aharn
son chilenas. Pern digamo que no es chileno legitime esta custion porque, toa esta
gente levaba siempre costumbres, el vivir boliviana, puh, jse da cupnta?

i Cudndao iba a vivir comn chilens surefio, como Santiago? |Nunea, puh! Eh,
son vida boliviana siempre, el modo de andar, de manejar sus ¢nsas, de vivir,
siempre e= holiviano, pul. Es muy dificil que vaya a ser legitimamente chilenn

estos peazos, estos peazos de tierra, Han sido boliviano ¥ siguen holiviano, poh,
(Nicolds Avmani)

Es asi que hay una autopercepciéon andina, que se subsume en la
definicién de “lo boliviano”, tal vez asumiende el discurso de las mismas fuerzas
que han intentado homogeneizar culturalmente el pais, que contrapusieron las
costumbres andinas como no-chilenas, demostrando que los conflictos bélicos de
fines del siglo XIX siguen vigentes en estos pequefios pero importantes aspectos
de la realidad cotidiana regional. Hay que considerar, como prueba de ello, que
ne han pasado muchas generaciones desde que Chile tomara posesién de estos
territorios, por lo que atn estd en la memoria familiar activos los recuerdos de

los “tiempoz de Bolivia”, o el “tener papeles bolivianos”, por lo que los
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estereotipos de lo chileno atn estan fuertemente marcados por el prejuicio:

“ladrén”, “borrache”, “male”, “pobre” o “derrotade”.

En estos juegos de espejos no es extrafio que los estancieros de Conchi
omitan o se nieguen a ser reconocidos como chilenos v que, en contrapartida,
levanten un discurse indigenista o se autodescriban como bolivianoes, tratando
de relativizar la identidad estatal que se les impone. Esto adquiere relevancia
en el marco de la definicién de fronteras culturales, que al menos en este
aspecto se muestran bastante rigidas, resistiéndose a las clasificaciones
integracionistas de la sociedad dominante, propic de un contexto de

“colonialismo internc”, como el que describe Stevenhagen (1989) para toda
América Latina,

En este mismo contexto, la definicidn de identidades que pueden
desarrollar comunidades como ésta viene muy mediada por acciones de terceros
(ONG's o la propia Conadi), que en sus esfuerzos de reforzarles sus
nucleamientos socioculturales étnicos para conseguir un avance efectivo hacia
una ciudadania real de estos grupos, impulsa la construccién de discursos,
cuyas bases histéricas pueden no estar ajustadas a la realidad, pero que
cumplen el rol aglutinador que se requiere para el (re)surgimiento de una
identidad. Es asi que Luisa reconoce que muchas palabras que se emplean en
los rituales tienen raiz kunza, aunque no hemos encontrado ninguna que
pertenezea a ese origen lingiifstico. Sin em bargo, esta nocién tiene eficacia en
olro aspecto: la posibilidad de desarrollar una conciencia étnica regional, en
donde la situacidn de los comuneros de Conchi Viejo comparte con log pueblos
del Salado y con los ayllus de San Pedro de Atacama, una larga y conflictiva
historia relacional con el Estado y la sociedad nacional, que va desde la
segregacién colonial (respecto a la sociedad espafiola y criolla del Alto Peru),
hasta las politicas de asimilacisn emprendidas por la Repiblica de Chile,

particularmente en los dltimos 60 afios (Gundermann 1997:19).
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Ahora bien, creo que todos estos factores que. presionan de alguna

manera hacia una redefinicién identitaria, en un proceso de “etnogénesis” como
el que postula Gundermann (op. cit.), no han logrado penetrar lo suficiente
como para romper la alteridad interna que existe en la regidén atacamefia. La
gente del salar es percibida como distinta, no sélo en sus aspectos mas visibles,
como es su forma de hablar, sino también en costumbres, manifestandose una
conciencia étnica més ligada con los poblados de Lasana, Chiu-Chiu v algunos
poblados del Salado, que con sus homénimos legales atacamefios. Esta
diferenciacién tiene bases histéricas profundas, las que no es el caso reiterar
aqui. A pesar de que la legislacién les clasifique como atacamefios, no hay un
autoreconocimiento en ese sentido; su identidad sigue estando vinculada hacia
el altiplano beliviano, retomando fuerza en las situaciones de presién que han
tenido que soportar al enfrentarse a poderosas entidades de la sociedad
dominante, como son las mineras, lo que en ningiin momento implica una
refundacién identitaria, sino solo un reconocimiento de sf mismos, ante la
imperiosa necesidad de marcar su diferenciacién ¥ su complementacién con la

cultura dominante y sus grupos sociales o econémicos.

* La trampa de la ciudad

El segundo aspecto es la condicién campesina a la cual se adscriben. Fl
pueblo, la ciudad, lo urbano, estd asociado a su vez con lo chileno, pero también
con un control econdmico que no existe en el campo. El tener que pagar por el
agua, la luz y otros consumos les produce en un estrés que no estdn dispuestos
a asumir. Ademds, la urbe se concibe como un espacio peligroso, en el cual no
pueden circular libremente. Sin embargo, las migraciones ciclicas estan
entrampando a los estancieros de Conchi Viejo en un Juego de percepciones
contrapuestas que atin no han resuelto. La peligrosidad de la ciudad se eruza
con la percepcién de desarrollo que otorga la escuela ¥ la nocién de proteccién
que se ve en los asilos. Entonces surge el imaginario de la ciudad como una
posibilidad de mejorar la calidad de vida, con una ingenuidad similar a la que

mavilizé a miles de campesinos hacia las mas importantes ciudades del Chile
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tradicional en la década del ‘40, sin que por ello hayan logrado superar su
contradictoria visién de lo urbano. Para las nuevas generaciones que migran
“temporalmente” a Calama, la ciudad de abre un mundo de posibilidades que no
sabian que existian, de cosas que en sus estancias altoloinas no tienen ni

sentido, pero que en la ciudad se aprende a usar y a necesitar, haciendo mas

dificil el retorno a su entorno originario.

Cualguier otro, nosetros. .. gjemplo, ejemplo, yo me crié con mi abuela, mi abuelo,
me gustan les animales, me gusta el potrero, me gusta la casa, jme gusta toa,
poh! Pero cllos.., Aungue yo me ide a Calama, me ido ...., pero ivuelvo, vaelvel
Siempre hemos estado viniendo, 0 sea, voy y vuelvo, o sea me he perdio unos dos,
tres meses, cualro meses y ya estao acd otra vez, hinchando acd poh. Claro,
volvienda,

Los mds grandes [de mi tio Juan| estuvieron aca con mi abuela, si de agui
nosolros los ayudamos muchos, lo que pasd fue que ma grande ya no, ¥4 no
quisieron... md estar acd.

Claro, la comodidad de alld... ya seguramente no sé... no vienen, no les gusta
purque no vienen poh, (Luisa Huanuco)

Para los ancianos, la existencia de instituciones de caridad y de
proteccion que pueden acogerlos en sus altimos afios, aparece como una
posibilidad cierta de asegurarse un pasar digno en sus dltimos afios, dado que
el despoblamiento regional los ha dejado pricticamente solos en el campo y, por

lo tanto, sin familiares que puedan asumir el cuidado de las unidades

productivas domésticas y de ellos mismos,

Mi primo era.., primo no mas era. Ese estd en Calama, .. estd en el asilo, No sé
tomo se acostumbraria el hombre porque era de campo, y estd ahi en el asilo, Yo
no me acostumbro nunea en el asilo, en el asilo no trabajan na’, poh, v a mi me
gusta andar, trabajar, ahi no, ...} (Micolas Aymani, enero de 1989, texto no
incluide en su historia de vida)

Entonce yo jui a hacer... a reclamar la pension a la Musalida [Municipalidad],
menos wal que me salid, pol. Me dieron, jpero veinte no m4 me dieron! Porque
¥o pensaba irme pa’ Calama puh, si poh. Pero con veinte no hago nd en Calama,
porque too hay que pagarlo poh. Puutas que estaba malo, asi que me guedao por
acd, pero menos mal que este invierno no ma, Pero siempre le estoy haciendo
empeno al, si voy a hacer unos pesitos, voy a juntar unos PESILOS Unos meses ma
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¥ vny a intentar irme pa'bajo. Pero cuanda me inutilice md, ;jah? Claro, porque
ahora toavia ande, 1y trabajo v too, oiga! (Nicolds Aymani, enero de 199%)

Toos nos vamos: mi hermana, yo, otro primo que tenga yo arriba, Gove que se

llama. ;Lo conoce? Sf, tamién dicen que lo van a llevar poh, si... Ahi hay una
sefiora que... que le estd haciendo empefio es dofia Rumualda, ;la conoce? Ella es
la que estd haciendo too esos tramite, pa'llevar loz abuelns ahi.

Claro, ¥ por 1o menos tendrian que... se tiene que comprar un eelular pa’

eomunicarne, si ahf estd cerquita pa’ eomunicar... (Nienlds Avmani, noviembhre de
1999)

Hay una tensién no resuelta en el ser acogidos por la ciudad y sus

[

instituciones de seguridad social v la incompatibilidad de expectativas y modo de
vida con una sociedad dominada con la l6gica de mercado y el individualismo, que

en nada se condiee con su socializacién en ritmos de convivencia ni objetivos vitales.

Buens, a mi me gusta la tranquilidd que hay aqui, uno se relaja montenes,
porque usted lega acd v se nlvida de 1o que es la ciudad, Se olvida de la luz, ol
agua, se olvida de tantas cosas tambisn. Asf es que yo encuentro que uno vive
muy apuras en la pobla, ¥ muy encerrado, porque usted llega a Calama v sale un

par de hora... v ahi no m4 poh. Y si usted no trabaja, no hay plata, no hay nd. Asj
que asi la pasamos nosotros. (Luisa Huanuen)

Ya no existe la pacencia como ante. No, ya la gente toda apurd. No sé, parece que
hay un espirito, no sé qué en él... No se respeta a toda Ia gente, le manda a uno Ins
vehicolo, qué se va a preccupar uno que tenga vehieolo, lo anda trayvendn a la
carrera, a veee no le da tiempo ni pa’lmorzar, mmm. No vé, ¥ asl e= esa custién,

Yo conoci 1a gente, mira, antiva [antigual, arriera, la gente de arriaba con tropa,
porque Ia tropa rialmente no puee ser apuran, porque no es como un vehfeolo,
porque el vehieole, [puta tiene que tener més tiempol, porque el vehicolo en un
segundo estd en una parte, en segundo estd en otra, Pero la tropa ne poh, la tropa
se demoran... jhoras ¥y horas pa llegar a una parte! Pern, sin embargo, la gente
antiva no era apurona, se ponfan a conversar, hahlaban, dispué cargaban sus
animales y asf, Claro, ¥ ahora pa’ que los traigan pa'cd hay que estara la carrara,
iClaaars! Tada, poh. Pautas, rpida tiene que ser too. ‘T4 maln, ¥ parece que ol
mundo va a durar poco tamién, poh. (Nicalds Avmani)

La ciudad tampoco guarda los principos de solidaridad extendida, en que

se sustenta la reciprocidad comunitaria: sin embargo, hay quienes la siguen
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gjerciende desde Calama misma, a través de la articulacién de lazos de
parentesco. Es asi que Romualda Galleguillos juega un rol Importantisimo en
la articulacién campesino-urbano, siendo quien acoge los nifios que son
enviados a la escuela, a los ancianos que bajan a la ciudad a cobrar sus
pensiones (a quienes representa legalmente la mayor parte del tiempo ante las
instituciones del Estado) o a comprar mercaderia. Se la aprecia como una
verdadera madre, aunque pudiera ser la hija o la nieta de varios de ellos, pero
en definitiva es un agente mediador entre log influjos de la ciudad y la escasa
preparacion para enfrentar el accionar burocratizado e imperscnal de la ciudad
qué presentan de los habitantes del valle del Loa.

Mencién aparte merece el caso de la educacién, factor principal de la
migracién que ha despoblado el alto Loa y cuyos efectos son mds profundos yen
donde se entrecruzan finalmente factores internos y externocs que alteran el

desarrollo cultural de la comunidad; razén por la cual profundizaremos en ella

en la seccién siguiente.

3. UN MUNDO EN CRISIS: RITUALIDAD Y
ENDOCULTURACION

La nocién de lo urbano o propio del pueblo, como una cultura diferente a
la que ellos viven en sus estancia surge con claridad en los diseurso de todos los
estancieros altoloines. Tanto es as{ que Tomasa Galleguillos habla de saberes de
pueblo como en contradiccién con los saberes campesinos: el que sabe cosas de
pueblo ya no puede hacer cosas del campo, como tejer a telar; sin embargao, ella
no dudé en esforzarse por enviar a sus hijos a estudiar a Calama ¥, aungue hoy

reconoce que lo hizo mas por presién de su marido, ese fue el punto de partida

que la llevé a la soledad que vive hoy:
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3.1 SABER DE PUEBLOS: UN ARMA DE DOBLE FILO

La migracién a las ciudades v la incorporacién a sistemas de educacién
formal, es un hecho innegable que altera el ritmo normal y la forma de ocupar
el espacio de los estancieros altoloinos. Primero los nifios fueron enviados a
casas de parientes y pronto las familias se vieron obligadas a migrar junto con
ellos, alterando la estructuracisn cultural que permitia una socializacién
campesina, una migracién laboral en edad productiva y un regreso cuando se

volvia a ser parte de la “poblacién econémicamente pasiva” —al menos para la
economia de mercado.

Después To fuimos pa'.. € es mi esposo, ¥ con él ya, tenfamos cuatro nifios, asi
que ohligades a ponerles estudin ¥ qué se yo, ¥ alld compramos un terreno, asi
que tenimos una casita. No es de lujo tampoen, v allf estamos. (Lauisa Huanueo)

El estudio, la educacidn fue la que se llevé toa la gente pa’ los puehlos... La
escuela, claro, porque aqui no habia n4, ninguna custidn. (Nicolds Aymani)

Si bien los establecimientos educacionales de Calama no corresponden al
programa de escuelas de frontera, mantienen para la poblacién campesina un
rol similar, ya que actian como un foco aculturativo que impone nuevas formas
de concebir la realidad, de relacionarse con la naturaleza ¥ con el mundo
sagrado. Es entonces que se auna a la imagen urbana un opuesto a lo tradicional
campesine también en estas esferas. Muchas familias intentan retardar el
ingreso de sus hijos a la escuela, sin embargo, hoy se aprecia en la educacién una

posibilidad de desarrollo, ¥ los grados de escolaridad como un orgullo familiar.

¥ alld lo pescaron ¥ 1o echaron al eolegio como dos afios. ¥ de.alls volvid, ya, pern
dos afios no m4, no era mucho. {Que si ahora la basica no sirve pa’ na poh!
Ejemplo, el estudio... yo no me puedn cachiporrear en las escuelas, sjempln, donde
uno es apoderd, no me puedo ir a cachiporrear poh i ga, no pueda decir: “sf, yo
tuve dos o tres afios de colegio”, =i no he ido nunea poh; no conozen 1a escuela,
edmo es, no tengo ni.. Coriosida =i que he tenin, pero nunca he ide al eolegin
entonces no... no =6, poh. Yo aprend{ asf no ma también...

Ll

Yo creo que si me ponen a leer nn 56 log puntos: las comas que llaman... que
mis hijas que han estudiade va, son cuatro las gue han ido al colegin, v ellas me
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dicen: "mamd usté se pasa los puntos, las comas”. Bueno, borgue uno no sabe
pub, se las come no ma. No 52, yo ahi no entisndo mucho, Ejemplo, me dicen
“saquemos la cuenta a lapiz” y, jolvidese! Yo no puede sacar la cuenta a ldpiz
porgue no s¢ poh. {No sé sumar, no sé tablas, no sé nd poh! Que ¥o aprend]
solamente cso. Eso ng més aprendi. No, no tuvimos colesio, (Luisa Huanuen)

El problema actual es que la integracion temprana en la escuela les saca
de sus nicleos de socializacién primaria, por lo que gran parte de su educacién
ne guarda relacién con su origen campesino-indigena, v las escuelas no han
dado cabida a un reforzamiento cultural de los nifios. Asi van adquiriendo los
patrones culturales estado-nacionales, entrando en conflicto con sus propios

padres y rompiendo el ciclo de regreso.

Esos que estén en colegio, y van creciendo, yo creo [tienen) ya otra mentalida ¥
¥a no van a poder venir acd, yo creo asi.., (Luisa Huanuco)

Los dirigentes viven en Calama, Mire, lamentablemente, la comunids de Conchi
¥a estdn digamos, han nacido en Calama, sus padres han trabajade en Chugui,
otros trabajaron en Calama entonces ¥4, interés por esta parte; ya es MUY poe,
casi nada. Ellos quieren.. quieren luchar ¥ no, tiene que ser realmente alguien
que realmente luche y quiera su tierra, se sienta feliz, orgulloso de la tierra ¥ &i
nu, a ‘onde van a ir, hay gente joven que no, realmente. .,
Ese el tema aguel, Por eso no podemos marchar bien con la comunids,

Soimuos, en este sentido como tres o cuatro familias |las que vivimos acs en
el valle|, porque todos viven en Calama. Como le decia por el estudio, por el
Lrabajo. (Luisa Huanuco)

Estos quicbres son pereibidos por los mismos estancieros, por lo que
SXpresan su preocupacion por la falta de apego de las futuras generaciones a su
tierra de origen. Sin embargo, la estrategia de usar la estancia como refugio
ccondmico sigue operando: cuando hay alguna erisis laboral en la ciudad, se
retorna al campo, ya que su capacidad de autoabastecimiento les pernmite

sobrellevar la situacién v tener un mejor pasar del que se tendria en la ciudad.

Cualguier olre, nosotros, .. gjemplo, ejenplo, yo me erié con mi abuela, mi abuelo,
me gustan los animales, me gusta gl putreéro, me gusta la casd, jme gusta too,

pol! Pery ¢llos... Aunque vo me ido a Calama, me ido ..., pero ivuelvo, vuelvo!
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Siempre hemns estado viniendo, 0 sea, voy ¥ vuelvn, o sea me he perdio unos dos,

fres meses coatro meses ¥ ¥a estao acd otra vez, hinchandn aca poh. Clars,
volviendo. (Luisa Huanueo)

Esta estrategia también es desarrollada por las hijas de Luisa, aunque

solo Julia, que se crid en estas estancias altoloinas con su bisabuela ¥

que es
analfabeta, se siente orgullosa del regreso.

Yo vivi 6 afios en Calama. Trabajaba con mis hermanalis], pern nuneca me

acostumbre. Mis tias me dicen que soy loca ror haberme venin, pero yo nunea me

acoatumbré en Calama, no me gusta. Cuands trabajaba ¥o ya me entretenia algn,

peor cuando estaba en la casa me aburria. Yo le decia a mi tia, la que fallecid

[Paulal... 8i, le decia que yo me iba a volver a vivir al Cerro Las Papas. Ella me
decfa mentirosa. Yo le decia que al afio me iba a venir, ¥ euanda murid, al afin
casi me vine. No sé.., dicen que hay almas, asf es que si me estd mirando versd que
era verdd que me vine pa'ed. (Julia Yéfez, Estancia La Bajada. 1999)

Obviamente la socializacion que tuvo en los quehaceres productivos
domésticos, en las actividades pastoriles y de cultivo la han habilitado para ver en
este modo de vida una opeién y no una imposicién de las cireunstancias econdmicas
urbanas. Pero mds alld del agrado o incomodidad del regresar al campo, es un
hecho que el sector comprendido entre La Isla v La Bajada ha experimentado una
reactivacion. Bn 1994 sélo encontrabamos a Juan Galleguillos ¥ a su hijo menor,
Pascual residiendo permanentemente la estancia La Bajada y hoy, ante la
posibilidad de obtener titulos de gracia, han regresado otras familias nucleares que
han reparado viejos asentamientos, como La Isla y La Posta, en tanto que otros han
ampliado las dreas de uso cotidiano, como es La Bajada, estancia en la cua]
encontramos al menos a ochos personas viviendo alli, cultivando eras ¥ criando

ganado (llamas, corderos, cabras y chanchos) y animales menores (gallinas y
conejos),
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3.2 CONTROL CULTURALS: SUMANDO GENTE A LA VISION PAls

A pesar de estos focos de reactivacién, y el esfuerzo familiar que se
desarrolla en pro de mantener vivas algunas tradiciones v costumbres ligadas
a la reproduccién econémica (Hormiento, mareca, limpia de canales y San Juan)
0 a la familiar (Dia de Difuntos), llevando & sus hijos y nietos, haciéndoles
participes de los ritos y actividades cam pesinas cotidianas, hay fuertes focos de
control cultural que han afectads el desarrollo normal de las practicas
simbolicas comunitarias. Estos focos se suman a la transformacién cultural de

la escuela, dificultando la reproduccidn cultural de estos estancieros,

Su relativa cercania a puntos fronterizos, especialmente con Bolivia,
favorecis por afios y, por queé no decirlo, por siglos el trafico material y simbélico
con los habitantes del vecino pais, poblacién con la que, més alld de las
divisiones administrativas actuales, siempre ha mantenido estrechos lazos
sociales, econémicos y culturales. Sin embargo, bajo el gobierno militar, como
parte de la doctrina de la Seguridad Nacional y de resguardo del territorio
patrio, las zonas fronterizas fueron reforzadas con contingente militar cuya
funcién principal era controlar el flujo de poblacién y mercaderia entre Chile y
los paises aledadios. Una de las medidas adoptadas fue la declaracisn de
ilegalidad del trifico caravanero que utilizaba llamas como animal de carga,
prohibicién que se enmarea en la dificultades de controlar las diversas rutas que

son capaces de transitar animales como estos en comparacion con las caravanas

de mulas y burreros que sélo pueden cruzar por pasos de baja altura, de mayor

identificacién vy, por lg mismo, més fdciles de controlar. Conjuntamente con los

cambios de las prédcticas econémicas tradicionales de los estancieros altoloinos, el

sistema de represion se extendis a los planos simbolico-rituales, experimentando

perseeuciones y diversos tipos de presiones que iban en pro de estimular el

abandono de lus ceremoniales tradicionales, especialmente los de raices andinas,

tanto por constituir elementos de cohesién social suprafamiliar como por las

estrechas vinculaciones con la poblacién beliviana y el trifico de elementos de
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caracter ritual poco comprendido ¥ menos aun valorados por la sociedad mayor,

como son los paguetes v las hojas de coca, entre otros tantos. De esta manera, y

aunque no hay ley en que pueda ampararse estos hechos, en la prictica se produjo

un nuevo “process de extirpacién de idolatrias”. Las diversas comunidades

indigenas del Norte Grande se vieron forzadas a esconder la realizacién sus

ceremonias e incluso a abandonarlas,

¥ los costumbres tamién que se hacian antivamente [ilos pnges!] Los pages a la

tierra, y ahora despué ya empezd a prohibirse aso 351, se prohibis?] Si claro, 1a
policia, Sabe por qué lo prohiben aquf, por la hoja de coea,

Y tndas esas cosas las prohibieron poh... La estimacidn de animales, too eso pern
ahara, Tos derechos indigenas han hechn too eso. Se sstén haciendo soltar toas

e8AS cosas, pero ¥a no hay flempo que hacen eostumbres acs ¥a. Se va perdiendo.
(Nicelds Aymani)

Puede parecer una magnificacién de la situacién vivida, va que Nicolds
Aymani aclara que ellos no sufrieron persecusion directa, como si habria
ocurrido en otros lugares (Cfr. Montecino 1983), pero reconoce una presién en
contra de las prdcticas tradicionales en el contexto de la chilenizacién ¥

cxacerbacién patriética, en donde la ritualidad andina se desconoce como

manifestacién cultural chilena.

Claro, que los pacos decian que era, que era prohibido porque Chile era una lev
espafiol, los espaficles no crefan nunea en custisnes de tradiciones, esas
tradiciones eran de Bolivia, del Pera y de la Argentina pero nunca existian en
Chile, ¥ por eso lo prohibian, puh. Entonces Chile era una.. espafnol, Ins
ezpafinles no cree... dejaron esas creencias, tradiciones, nada, dejaron la gente
limpia asi no mas. (Nieolas Avmani)

Si consideramos otros testimonios referides a este punto, surge con

claridad la nocién de control social que se debié ejercer en las comunidades.
...dejamos por afios de hacer costumbre, muchos ¥a no hicieron, no nos dejaban

hacerlas, nos persegufan, habia que esconderse... por eso muches ya nn se
acnerdan de cdmo hacer costumbre... (Luis Urrelo, Lequena 1995)
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El repliegue de estas précticas hizo Suponer por afios su ausencia y en
algunos casos las presiones dejaron huellas mas profundas, logrando el
abandono de esle tipo de prdcticas, relegandolas al status de “cosas de los
antiguos”, llegando casi a extinguirlas en el sector, Hoy intentan recuperarlas,
tratando de ganarle a la torpeza del olvido, labor ardua y llena de dificultades,
mas aun cuando consideramos que las nuevas generaciones ne conocleron mas
que de ofdas la importancia de su periodicidad y no han podido vivenciar en lo
cotidiano los vinculos con la dimension sagrada que solia envolver a lag
comunidades altiplinicas. Estas experiencias compiten contra el continuo ¥
legitimado mundo de las tradiciones oecldentales modernas que inculean los
medios de comunicacién de masas a los que tienen acceso tanto por sus viajes

COMO por su permanencia en los centros urbanos cercanos en los que reciben la

instruceidn primaria.

Fero ya, los de Conchi va casi, digamos, van perdiendo sus tradiciones y sus
costunibres, Ellos no estdn ni ahi, como se dice, y si van, van pa’ mirar o
repararnos un poco, si esa es la verdd, Ya, porque les da vergiienza hacer las
costumbres. A nosotros adn los quedsa, como ser el 1° de noviembre, el... digamos
el de los animales, eso toavia los queda. Los queda algo, no completo, porque
algunas cosas pasamos por alto también, se los olvida. (Luisa Huanueo)
Entonce ahora toa ln gente se ha olvidao de Diolsl, v ya se termina too el tnundo,
poh. Y asi poh, como lo voy conversando

Esvs son fiestas de antj EULE que se conservan, es que la gente del campo tiene fe
¢n el espirito de la tierra, en ¢l espirito de lus santos,., Son religiones |

Se estan haciendo sollar toas ésds cosas, pero ya no hay tiempo que hacen
costumbres acd ya. Se va perdiendo, (Nicolds Aymani)

Imis hijas] hacian un alto de coronas y las ponian en un cementerio abandonado,
¥ les prendian velas y todo lo que hacia mi tait... Ellas hacian en la CAIPA ¥ coTl
mi taits intaldbames, ahi en la parte de ahi... Si, ante a ellas |es gustaba, ahora
no; ahors estdn mds grandes, alora estan elvidando. (Romualda Galleguillos, La
Bajada 1999)

Hay una clara pérdida de tradiciones ancestrales, muchos ritos se han
dejado de hacer no sélo por incredulidad, sino porque nadie les explicé su

sentido. Luisa se quejaba durante los preparativos de Todos los Santos v el Dia
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de Difuntos, con un dolor profundo, de no entender por qué ¥ para qué habia que

hacer muchas cosas: sin embargo, la promesa de continuarlas que habia hecho
a sus abuelos, la impulsan a seguir. En esas circunstancias, poeo puede hacer
para reforzar este mundo ritual en sus hijas y nietos. Sin embargo, su discurso
no es lineal, sino que estd cruzado de contradiceiones. Ante nosotros, expresa con
el derrotismo que algunos investigadores han descrito para el mundo andino
(Gonzalez y Gavildn 1988, referido por Gundermann 1997:22) su impotencia
para detener el proceso de olvido ¥ pérdida de tradiciones, en una breve pero
categdrica frase: “no quisiéramos que se perdiera, pero qué le vamos a hacer™
pero ante su familia su accionar no es pasivo, pues cuestiona duramente a uno
de sus sobrinos preadolescentes, cuyos padres se han vuelto metodistas, con una
vehemencia que en nada se compara con la resignacién que nos manifestara. Su
discurso interno es que son las actitudes de cada uno lo que hace perder las
costumbres y aunque Angelo de mutuo propio decidié ir a pasar la costumbre a
la estancia, se le responsabiliza de la futura pérdida de la tradicién ritual
familiar y comunitaria. En definitiva, hay mucho que hacer para mantener viva
la esfera simbélica, v lo hacen combatiendo los focos aculturadores, con los

medios sociales y afectivos a los que pueden echar mano.

Por otra parte, la profunda tradicién familiar de fabriqueros les lleva a
mantener y participar mds activamente en los rituales comunitarios: la fiesta

del Santo Patrono San Juan v la festividad de la Virgen del Carmen.

Tal como estd expresado en los estatutos de la comunidad, el cargo de
fabriquero es hereditario. Luisa lo hereds de su abuela Luz, a quien por afios
ayudé a mantener la capilla. Hoy ese cargo lo comparte con otros fabriqueros,

entre ellos, su hya Julia. Es una labor que los enorgullece, pero a la vez, los

presiona:

Y en Conchi voy por obligacién, en Conchi tengn que ir por juerza, por juerza
mayar eomo digo yo, que somns nosotros los que atendimos la iglesia. Nosotrog

somos [os que estamos ahi, traimos las enstumbres de aht, ¥ tenimos que estar
poh. (Luisa Houanueo)
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Aun asi, Luisa y su familia desempefian con esmero sus funciones,
preocupandose no sélo de lo que estrictamente se Jes ha encargado (la Capilla)
sine del espacio sacralizado del pueblo que se relaciona con los antepasados. Es
asl que, para el 1° de noviembre Hacen coronas de flores para sus parientes ¥

para todas las tumbas abandonadas y “angelitos” que no hayan sido recordados.

3.3, CICLICIDAD DE LAS PRACTICAS RITUALES (EFICACIA Y CR15IS): RAICES
RASTREABLES

Las précticas simbélicas comunales no han estado libres de las presiones
descritas y, por lo tanto han pasado por ciclos de abandonoe. Nicolas cuenta cémo
se recuperd la festividad de San Juan por medio de una promesa que €l habia
hecho. No tenemos claro, pero es posible que la recuperacién de esta costumbre
a la que hace mencién Luisa corresponda a otro momento mas reciente,
posiblemente de fines de los ‘80, tal como se me relatara en 1995, afio en que
tuve la posibilidad de participar en dicha celebracién ¥ que coincide con la

ultima vez que la familia de Luisa pasé de alférez.

Esta no ha sido la vnica actividad ritual que se ha recuperado en los
altimos afios. Como reaccién cultural frente a la sequia, en algunas estancias,
los pastores retomaron algunos rituales de rogativa para pedirle a los cerros
que venga la lluvia tan ansiada, como necesaria. Haciendo uso de sus redes de
contacto —en la que nosotros empezamos a formar parte— consiguen agua de
mar, para luego asperjarla en la punta del cerro tutelar de la comunidad: el
Palpana. Como toda prefiguracidn (sensu van Kessel 1976), su realizacién es un
acto cuya eficacia es directa y real. El agua de mar, imagen de la gran
mamacocha se asocia a las lluvias ¥ a las caracteristicas meteoroldgicas de los
cerros, por lo que la aspersién es una imagen de las precipitaciones. E efecto real
no puede variar del de la prefiguracién; si no llueve es porque algo no se hizo
bien en el ritual... El caso conereto es que al rito le siguieron unas pocas lluvias

de altura, que permitic el crecimiento de una mediana cubierts vegetacional de
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pastos en el cerro en cuestién, que fueron aprovechadas tanto por los estancierns

del sector como por los animales silvestres. La poca duracién de est
forr

a drea de

aje fue asumida como escasez del agua asperjada o por que ya era agua vigja,
dado que el ritual requiere realizarse antes de 15 dfas de la extraccién del agua
de mar, porque luego pierde su poder. Para ellos no existe coincidencia, sino que

es producto de una relacién necesaria entre al ritual ¥ su efecto.

Otra costumbre que casi estaba en el olvido era el floramiento, que

también se empezé a recuperar para intentar reestablecer el equilibrio perdido

con la Santa Tierra, haciéndose cargo de la responsabilidad que a ellos les

compete en el cambio madioambiental regional, tal como comentdramos en un
punto anterior.

Toda esta ciclicidad ritual nos parece tremendamente im portante, ya que
parece ser una de las estrategias culturales con mayor profundidad temporal
fue podemos rastrear. A pesar de las presiones —o precisamente por ellas— la
esfera simbélica parece reducirse para dar una imagen neutra, ligada a un
catolicismo campesino o de religiosidad popular. Sin embargo, cuando las crisis
saon mayores afectando el nicleo que permite la reproduceién grupal o cuando
las presiones externas ceden algunos espacios, vuelven a aflorar, con pequefios
matices, con nuevas interpretaciones, pero con la misma eficacia simbélica
original. Esta situacién va fue descrita para la colonia y fue uno de los puntos
mas conflictivos del proceso evangelizador y extirpador, puesto que ante la
aparente conversién indigena subyacia latente toda la religiosidad ancestral
andina. Hoy en dia, esta practica parece continuar, y podrd dar frutos mien tras
siga habiendo yatiris v eonocedores que puedan apoyar la recuperacién de la
memporia ritual, como es la labor que el propio Nicolds ha desempefiado junto a
otros ancianes de la subregién, como Luis Urrelo con quien tuvimos la
oportunidad de compartir en un floramiento, y quien estaba a cargo de dar las

directrices para el buen desarrollo de] ritual.
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4. MITOLOGIA Y CONTROL CULTURAL: REDUCTOS
DE CULTURA PROPIA

El nucleamiento social con niveles de autoconciencia de alteridad y la
determinacién de objetivos comunes han sido sindicados como los aspectos
basicos que permiten hablar de una identidad étnica o una “comunidad
tradicional”. Sin embargo, también se ha establecidg que los elementos con los
que se congregan como agrupacién pueden ser reales o ficticios; por lo tanto,
cabe preguntarse entonces qué es lo que los hace ser o permanecer como un Otro
distinguible de la sociedad mayor con la cual deben compartir un territorio e
incluso una ciudadania (entendida como adscripcion estatal). Nuestra
investigacidn, a la luz de las teorias de aculturacion y control cultural, nes han
levado a concluir que es efectivamente en los aspectos culturales —puestos en
cuestion por algunos enfoques de etnogénesis (cfr. Gundermann 1997)-, en

donde reside toda la posibilidad de alzar, defender, mantener y proyectar una
comunidad.

La capacidad de resistir a las politicas homogeneizadoras que emprende
la cultura dominante se basa a suvezen la capacidad para filtrar y reinterpretar
elementos, practicas, usos ¥ treencias en funcidn a las propias visiones. Mientras
¢s0 sea posible quedaran nichos de cultura propia que permitird matener una

frontera étnica y asegurar su propia reproduccién cultural como Erupo.

En el caso de la comunidad de Conchi Viejo existe una nocidn territorial
de identidad, que se sustenta en la capacidad convocativa de la Capilla v el
cementerio del Cerrito Alegre. Su calidad percibida de santuario, v la necesidad
de su defensa es la que ha hecho posible la congregacién de intereses de una
poblacién dispersada por efecto de la migracién escolar o laboral. De esa nocién
simhélica arranca su identidad indigena, la que apoyada por instituciones
estatales y organizaciones no-gunernamentales (ONG’s) preccupadas por el
tema, se amplia en un concepto algo confuso de “lo atacameno”, elemento
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ficcional que es acorde a la legislacidn chilena, pero que les ha llevado a integrar

una creencia errénea de origen lingiifstico comun, como lo expresara Luisa. Los
miembros menos integrados a estas estructuras de apoyo mantienen otro foco de
identidad, mds acorde con su desarrollo histérico v que los auna con la poblacion

del suroeste holiviano, llevdndolos a una nocién de pertenencia quechua-

aymara.

Mas alla de la adscripcién a una unidad social u ofra, su rasgo distintive
respecto a la sociedad chilena subyace en cémo se lee Ia historia, cdmo se
interpretan sus cambios, cuéles son sus relaciones con el entorno y sus vias para
asegurar su continuidad. Es en este sentido que los relatos de Nicolds nos
parecen un claro ejemplo del fenémeno de la apropiacién cultural, en donde Ia
lectura de los hechos pasa por la visién andina de los mismos, resistiéndose a las
pretensiones histéricas y cientificas de la sociedad dominante, que elevan un

dizcurso distinto desde la escuela ¥ desde los profesionales que recorren el 4rea.

La visién andina que integra vida cotidiana ¥ sacralidad se manifiesta con
claridad en su crianza familiar donde a cada instante se recordaba la accién de
divinidades —en el contexto aculturativo que se vive las formas variaron desde un
culto telirico hacia formalizaciones cristianas, como es el acto de persignarse—.
Pero no acaba alli. Retomando el tema de las responsabilidades compartidas en
[a alteracién del espacio econémico, se reconoce su algjamiento de las prédcticas
rituales como uno de los factores que influye fuertemente en ellos, asi como
también hay quienes lo atribuyen a la relacién fria ¥ poco considerada con la
tierra, la Santa Tierra Pachamama, que tienen los representantes de la cultura

occidental moderna, guiada sélo por patrones de productividad econémica.

los mallkus, los cerros nuéstros eatan molestos... no hay lluvia porque lns van a
molestar con esas maquinas que les hechan eamn rayas hacia dentrn para ver =i
hay agua... Siempre andan buseando agua ¥ joden a los cerros con electricidad...
por eso ellos no quieren darnes agua... por eso no hay pasta, nada verdea en los
cerrns., (Luis Urrelo, Lequena 1995
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Pero los niveles trascienden de las presiones econdémicas cotidianas, ¥ €s0
es lo importante, pues se materializan en una percepclén general de la vida
pasada, presente y futura. Asi, Nicolds puede integrar datos adquiridos por
todos los chilenos que hayan pasadoe por algunos cursos de educacién formal —y
qué seguramente son llevades por los nifios migrantes hacia sus familias
campesinas— a sus estructuras miticas ¢ histéricas tradicionales, pudiendo
explicar la caida del imperio Inca, la profecia del Viracocha, con la llegada de
Colén y la efeméride del 12 de octubre, sin que se cuestione el hecho de que
efectivamente no fue Colén quien se enfrents a Manco Cdpac. A su vez, reviste
a este personaje de toda la carga cultural que un pueblo avasallado puede poner
sobre el conquistador, haciendo aclaraciones sobre su cardcter de destructor,
tenido por loco y mentiroso. El relato tradicional de la Conquista de América y
Sus personajes asociados es valiosisimo desde esta perspectiva, pues no sélo
integra' las visiones de “historia oficial” Sino que en su intento explicativo
contextual, acude a la analogia con elementos que €l estima aclarativos para

nosotros, como es la comparacion del poder dictatorial de Manco Capac con la
imagen de Pinochet,

Por otra parte, explica su visién de transformacién del mundo en el
contexto milenarista, reafirmando su creencia tradicional de los pachacutis —no
mencionado pero si explicitamente descrito— con los conocimientos de geologia
que ha asimilado por su contacto con los geografos y gedlogos que le han tomado
como guia. Es asi que cada transformacién tiene su correlato en una de las
capas geoldgicas que se distinguen en el cafién del Loa, para luego rematar con
su aclaracién de que la humanidad no se acaba, porque con el cambio surgira
una nueva, la que vivird la tercers etapa. El contexte milenarista generalizado
por los comentarios y noticias radiales a las que tiene acceso, demuestran la
cercania de esta transformacién global: los cambioes medioambientales, los

fendmenos climdticos y los desastres naturales no hacen otra cosa que reforzar

la percepcién de que este fin de etapa se aproxima. Afloran ademas, signos de

asimilacion de elementos eristianos en su discurso, como es la preponderancia
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que se le da a los supuestos dichos del Papa, 0 a las palabras que pone en boca

de Cristo sobre el término de la humanidad en el segundo milenio.

Las predicciones de fin de afio dicen que., dicen Cristo que vend

rin .. “mira hija
que vendra mil afios ¥ ma pern, a los dos mil no llegaras”

. dice. Entones, se
quiere decir que de este pocn adelante van a cesar Ins etapas de Ia tigrra, van a

venir Jos cambios de tiempo, porque de millones de anns siempre se ha cambian
esto, ha tenfo cambio, pero la tierra nunca se ha acabao, poh. Asi que ahora
vendrd otra etapa, poh. 10fra etapa nueval Nueva peh, porque no vé que anuf
estan claritos los, los marcaciones de cémo han sin. Ahi hay una etapa v hay otra

un poen md arriba, jve? [indica las eapas estatigrificas o geoldgicas que se ven
en la pared del cafidn del Loal.

[Empezaremos la tercera entonces] S, 1a tercera. (Nicolas Aymani)

Esta misma conjuncién de elementos tradicionales andinos y cristianos
en la visién de futuro los encontramos en el discurso de Luisa, quizds m4s llenos
de dudas respecto a su veracidad, pero también resaltando la posibilidad de una
transformacion general que conduzea a una nueva era mas que a la llegada del
temide “Juicio Final” que propugna la visién cristiana preconciliar con gue se

ha evangelizado a los campesinos de esta region.

Es posible hacer un ejercicio similar con sus aproximaciones a la nocién
de mercado, mds que en sus discursos, a través de sus formas de operar en la
cotidianidad, lo que difieilmente puede deducirse de los relatos reproducidos
aqui. Sin embargo. podemos sefialar el escaso uso del sistema monetario, ya que
a nivel estanciero, la obtencién de productos se logra a través del trueque, la
coordinacién de trabajo a través de la distribucién por edades y sexo dentro de
los miembros de la unidad productiva doméstica (UPD) o 1a congregacién de la

parentela para una tarea de mayor envergadura, en reciprocidad ¥ cooperacisn.

Por otra parte, si bien es cierto que, hay grados de incorporacitn practico
a la estructura de mercado que ha establecido a nivel regional la sociedad
mayor, a través de la venta de bienes de produccién local (carne ¥ artesania), o
la venta de su fuerza laboral, ésta no ha logrado alterar la supeditacién de lo

economico a lo simbélico. El gasto ascético desplegado tanto en la estructura de

333



cargos rotativos de las festividades comunales como en los rituales familiares
ponen de manifiesto que la légica de mercado, de acumulacién de capitales y
emergencia social por esta via, no opera en la percepcion del espacio social de la
Comunidad de Conchi Viejo.

Son estas acciones y formas de moverse en el mundo contempordneo lo
qué nos permite cuestionar la asimilacién ¥ enajenacidn de las caracteristicas
indigenas de estas comunidades, y expresar que en estos mismos elementos,
mas que la adscripeién social, son los reductos de cultura propia que permite

que estas comunidades se mantengan como una unidad cultural distinguible,
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VIII. CONCLUSIONES:
UNA EVALUACION DE LA
PERCEPCION ESPACIAL
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La antigua e insanjada discusién entre sustancialistas y fijistas sobre las
comunidades tradicionales sigue siendo pertinente en momentos en que se
emprenden desde el Estado acciones que propenden a la integracidn y, desde los
movimientos indigenistas, otras que aspiran al reconocimiento de su condicién

de pueblo, ¥ en esto, cierta carta de ciudadania que les reconozea algunos grados
de autonomia.

El proceso de transformacién cultural es propio de toda agrupaciéon
humana, por lo que no se debiera magnificar el ciertamente relevante proceso
aculturative de las comunidades indigenas, sélo por el hecho de que ésta han
modificado muchas de las practicas, estrategias econdmicas e incluso culturales
que habfan sido descrita por los cronistas, Estamos ciertos que presentarian
estos u otros cambios, si hubiesen continuado su desarrollo histérico al margen
del mundo occidental. Esto puede parecer una obviedad, sin embargo, las fuertes
transformaciones en el nivel econdmico han hecho postular a wvarios
investigadores que no es aplicable la denominacién ni el trato de “comunidad
tradicional” a las poblaciones indigenas que residen en el territorio chilens.
Disentimos profundamente de esta wvisién respecto de nuestras comunidades
originarias, puesto que es efectivamente en el nivel productive donde se
registran los mayores cambios de la humanidad en su conjunto, por lo que nos
parece mds ajustado cuestionarse cémo esos cambios son incorporados y qué

transformaciones pueden conllevar en los otros aspectos de la cultura.

Es asi que consideramos el rol que juega la espacialidad en los miltiples
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niveles de la vida cotidiana, como punte de partida de nuestro analisis, mds ain
cuando explicitamente se recurre a ella como gje articulador de identidad,
productividad y proyeccién social.

Las referencias a la tierra son ambivalentes, en un concepto denso, que
sinteliza tanto la visién que podriamos rotular de “campesina” como la ma4s
propiamente andina, la Pachamame, la Santa Tierra. Estas visiones no compiten
ni se oponen, sino que se han integrado como dos aspectos que conviven en la
cotidianidad, encontrando en su poder sustentador su niicleo de interdigitacién.
Bs tan profunda esta nocién que incluso las marcas temporales de la memonia
social de los estancieros de Conchi Vigjo remiten a eventos que han transformadeo

el ambiente, predominando claramente por sobre las referencias histéricas de tipo
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oficial (De cuando llegaron las truchas acd... ; Cuando empezaron a hinchar con las famnsas

tomas, con eso de las represas... ). Profundicemos estos puntos, retomando los objetivos

gencrales y especificos que nos Propusimos en esta investigacién.

1. EL ESPACIO, UN CONCEPTO MULTIPLE E
INTEGRADO

Un primer elemento que quisimos conocer fueron las etnopercepeiones

espaciales que manifestaran los estancieros de la comunidad de Conchi Vigjo.
En este esfuerzo, y acorde a nuestra mirada diacrénica, desechamos el estudio
sistemdtico de clasificaciones de entidades espaciales (paisaje y vegetacion), que
requieren de instrumentos especificos ¥y entrevistas focalizadas a estos
etnoconocimientos, puesto que el sistema clasificatorio, los criterios ¥ unidades
registrables superarian en gran medida a aquellas que en verdad se actualizan
en la cotidianidad. Ciertamente esta informacién puede ser de gran valor, pero
los procesos de endoculturacisn no tienen ninguna base que los asimile a este
proceso de registro; es mas, el aprendizaje es fragmentario y situacional, por lo
que nos era de mucha mayor utilidad sondear cugles eran las percepciones que
realmente emplean, que son las que tienen, por tanto, mayor posibilidad de ser

aprendidas y apropiadas por las nuevas generaciones.

En este sentido pudimes comprobar que, conociends las unidades
vegetacionales descritas en la etnobotdnica regional (Aldunate et al. 1981; Romo
1998; Villagran et al. 1999a y b), sélo se aplican las que corresponden a criterios
productivos, complementandclas con la distincién de espacios con posibilidad de
explotacién estacional de los que carecen de esta capacidad (espacios
improductivos), como criterio base de relevacién de unidades de paisaje.

La restriccion de los cédigos a las unidades funcionales se correlaciona

también con la de los circuitos de movilidad pastoril o arriera de esta poblacidn,
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por lo que no es de extrafiar que se desconozean algunas de las categorias de
paisaje que corresponden a alturas mayores a las en que ellos se desplazan. No
hay que descartar, sin embargo, la existencia del concepto de esa unidad, la que
puede recibir localmente otra denominacién, aunque no figuré en nuestro

regisiro, por los contextos en que se desarrollaron las entrevistas.

Se podria pensar que el contacto con la sociedad nacional han
incorporado la visién economicista del espacio —definido principalmente por su
capacidad productiva— que caracteriza a nuestra cultura occidental post-
industrial; sin embargo, gran parte de la cosmovision andina tradicional se
sustenta en una nocién del entorno en funcién de los recursos que éste provee,
como es el principio de la complementariedad y el desarrollo de tecnologias
simbélicas, en la que se cruza una dimensién religiosa con un objetivo
economico. Es asi que pudimos registrar algunos indicios de la persistencia de
un sistema clasificatorio del paisaje que se relaciona con esa esfera simbélica,
tn donde se hace mencién a que los cerros “son nombrados” v estdn
Jerarquizados; que esos son mallkus y que de ellos dependen los pastos y las
lluvias, ademds de la ya mencionada Santa Tierra, Pachamama, que figura
como marco general de la interaccién con la naturaleza ¥ que va mas alld de una
simple percepeidn, puesto que los mueve a emprender acciones directas en
funcién de las mismas, como son los pagos. Este nivel simbélico de la percepcicn
espacial es compartido con los pueblos del Salado ¥ con toda el drea andina en

general.

En cuanto a la perspectivas de futuro, es cierto que las nociones de
2spacialidad fisica se irdn restringiendo ain mds: el conocimiento ¥ apropiacion
territorial toponimica, asi como la distineién productiva del espacio, estin en
cuestién con la temprana migracion de los nifios hacia ambientes urbanos ¥ su
insercion a los sistemas de educacién formal nacional que opera e inculca otros
principios clasificatorios. Si bien es cierto que en estos ambientes escolares

también se los resocializa en aspectos valéricos y de creencias, la comunidad de
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Conchi Viejo ¥ en particular, los estancieros altoloinos han lograde mantener

sistemas de reproduccion cultural, mediante la Incorporacién de los nifios de

todas las edades a los rituales familiares ¥y comunales, por lo que el sistema

denntative del paisaje simbélico sigue su cadena de transmisién. Esta esfera se
fortalece en todos sus aspectos por el entorno social que se genera en los dias de
festividades, ya que la reactivacién de la memoria opera bajo los mecanismos de
la historia oral, transmitiéndose ademss una vasta mitologia tradicional,
cucntos y leyendas andinas y regionales, reforzando su veracidad con elementos
que han apropiado de la cultura dominante, transmitidos por los medios de

comunicacién de masa, principalmente de la televisién.

No debemos olvidar, tampoco que justamente hay una dimensién espacial
en las bases mismas de la conformacién comunitaria de Conchi Viejo. Hay
entonces una fuerte manifestacién de la dimensién social del espacio en esta
comunidad, que opera tanto como principio identitario como organico, pues es en
torne al pueblo de Conchi Viejo, especialmente a su Capilla, que se han logrado
mantener sistemas de cargo fijo (fabriqueros) v rotativos (alférez) tradicionales,
los que se han complementado con formulaciones legales en la Directiva que rige
la comunidad y que ejerce las funciones de representacién frente a asociaciones
extractivas o ante la sociedad nacional, preocupéndose de esta forma, de la

funcidn de proteccién territorial v de intereses, que en este caso nuevamente

concurren hacia lo simbdlico,

Estamos ciertos de que esta forma de organizacién legal que se han dado
los comuneros de Conchi es coyuntural a la situacién de presién que ha generado
el mineral E] Abra sobre un espacio fundacional, como es el pueblo de Conehi
Vigjo. Es posible también que si no hubiese existido esa presion, la comunidad
de Conchi Viejo seguirfa dispersa y sostenida tinicamente por la estructura de
cargos. I8 mds, ha presentado varios problemas de gestidn, no sdlo por una
escasa capacitacion de la agrupacién en su conjunto, sino también por los

conflictos de intereses que se han generado entre los sectores urbanes y los
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estancieros. Los primeros, mejor preparados para asumir cargos de
‘responsabilidad politica”, manifiestan ya los efectos aculturatives de la
migracién, desconociendo el territorio que reclaman como propio y al cual
quieren defender, asi como han olvidado los requerimientos minimos (recursos)
con los que se debe contar para la reproduccién econtmica de los que mantienen
modos de vida mas tradicionales, como son los estancieros. Estos, por su parte,
esperan de los que han migrado a la ciudad una capacidad resolutiva de los
conflictos estructurales que los aquejan —relacionados con el acceso ¥ propiedad
a recursos vitales, como el agua—, que los primeros no estan en condiciones de
tener, ya que, si bien se han abierto canales de didlogo con la sociedad
dominante, se mantiene la situacién de subyugacién de los intereses

comunitarios a los objetivos de desarrollo de] Estado-nacién.

Puede que se produzean nuevos quiebres en las relaciones entre los dos
grupos que componen a la comunidad, sin embargo, no llegardan a ser tan
profundos como para desarticular las esferas que tradicionalmente los aunan,

€n percepeidn y proyeccién,
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2. LA ESFERA SIMBOLICA COMO ESPACIO DE
RESISTENCIA

La pregunta incial sobre cémo se incorporan en una estructura cultural
los cambios en la esfers economica, o en cualquiera otra, nos llevan al segundo
aspecto central de este estudio: los mecanismos de resistencia, que desarrolla la

comunidad en la sitnacién de contacto cultural con la sociedad nacional.

Las presicnes wvoluntarios o involuntarias dirigidas contra las
comunidades tradicionales que desarrolla la cultura dominante han encontrado
en la reinterpretacién una de las barreras mas claras de relativizacién de sus
efectos desestructuradores. La tecnologia industrial importada a los sectores
rurales de la II regidén, como apoyo al desarrollo de los enclaves extractivos
mineros han sido gradualmente incorporados a la cultura propia: lentes de sol,
binoculares, camionetas, lamparas, linternas y radios a pila, son un ejemplo de
ello; todos estos elementos tomados de la cultura dominante afectan sélo la
superficie de la conformacién cultural andina, ¥y muchos de ellos tienen
antecedentes en la cultura propia, siendo reemplazados por el simple hecho de

que son mas cémodos o efectivos en el cumplimiento de su funcién especifica que

la solucién tradicional,

Mas profundamente, las transformaciones econémicas y ‘ambientales
también son objeto de una lectura desde los elementos de la cultura propia, cuyo
basamento actual radica en la esfera simbélica: dafio ¥ beneficio siguen siendo
parte de un todo, cuando se describe a “lns gringos” de las mineras: la
reciprocidad sigue vigente en su comprensién ¥ relacién con la naturaleza, por
lo que cualquier cambio se explica desde un quiebre en ese equilibric esencial.
s por ello que en situaciones de crisis se retoman las practicas rituales que en
tiempos de mejor pasar se habian dejado de actualizar. Esto nos demuestra que
el desarrollo de una comunidad no es lineal sino mas bien describe ciclos, en

donde los elementos incorporados v los que le han sido enajenados o impuesto
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vuelven a ser revisados desde la mirada propia, produciendo nuevos procesos de
apropacion y a la vez de revitalizacién de los nicleos o reductos de la cultura
propia. Es esto lo que permite entender al proceso de recuperacién ritual que
registra la comunidad de Conchi Viejo, tanto de sus manifestaciones comunales,
como de los rituales familiares; Proceso que nos parece particularmente
importante, porque ha surgido de su propio seno a diferencia de otros sectores
en donde se les ha conducido a un proceso similar desde acciones programadas

desde el exterior (cfr. el caso de Caspana, referido en Miranda 1997).

La cosmovisién andina, con los matices regionales y de la situacién de
contacto con la sociedad nacional, sigue operando con fuerza en el dia a dia de
los estancieros: se paga a la Pachamama, a los cerros ¥ a la nube, se marca el
ganado; se recuerda a los antepasados recientes y lejanos vy, se celebra a los
Santos Patronos. Se explica en presente y el futuro teniendo come referente a

estas divinidades y la relacién que se tiene ¥ mantiene con ellos.

2.1. El rol de las organizaciones no-gubernamentales (ONG’s) y de la
Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena (Conadi) en la

recuperacion cultural

Si bien hemos contatade un movimiento interno de rescate cultural,
motivado tanto por la exacerbacién de la relacion de frontera con la cultura
dominante como por una crisis generalizada que atenta contra su capacidad
reproductiva siguiendo los patrones tradicionales de vida, no podemos negar
que estos se han visto reforzados por el apoyo externo. Los programas que la
Conadi ha desarrollade a nivel regional de recuperacién de costumbres, la
entrega de beneficios econémicos (créditos) y de un apoyo juridico para llevar
adelante las demandas de proteccién de los derechos de agua comunales ha
tenido un impacto positive sobre la poblacién que habia migrade hacia los

centros urbanos regionales. Asimismo, su labor de difusién y la apertura de un
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nicho de valoracién de la diversidad, ha permitide que los sistemas de control ¥
la represién encubierta a la expresion de los niveles ideacionales de las
comunidades indigenas han favorecido la recuperacion de espacios rituales que
el miedo habia vetado al interior de las comunidades ¥y muy especialmente a

nivel de las unidades productivas domésticas (UPDYs).

Por otra parte, ésta misma institucién ¥ posiblemente las organizaciones
no-gubernamentales (ONG's) —a través de agrupaciones indigenistas locales—
han colaborado en un procese de autoreconocimiento de sus origenes v de su ser
indigena, que ha llevado a los migrantes a levantar una identidad que por afios
se considerd como desventajosa para su insercién en la sociedad mayor. En este
procesn, se les ha llevado a generar conciencia de etnia mds alld de =u
comunidad, por lo que no debe extrafiar que se entremezclen nociones locales
con las administrativo- regionales, como es la adscripeién atacamefia. Este
panorama aun es confuse, y dista mucho de los procesos de etnogénesis que
tienen lugar en otros puntos de los Andes, aiin cuando sigue primando en las

estrategias de dicotomizacién que oponen lo andino- boliviano con lo chileno-

huasn.

La complejidad v dinamismo de los procesos que intentamos describir nos
vuelven a encaminar a la necesidad de incorporar a los analisis de desarrollo
cultural y a las politicas que en este sentido se apliquen, las dimensiones m4s
intangibles de la cultura, pero a la vez mas estructurantes, como es en este caso
el poder cultural radicade en lo simbélico, capaz de generar una agrupacion

social para defenderlo v reactivarlo.
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3. MULTIPLES ACTORES, MULTIPLES VISIONES A

RESCATAR: LIMITACIONES Y PROYECCIONES DEL
ESTUDIO

El fenémeno de reactivacién cultural que registramos en el alto Loa a
través de la comunidad de Conchi Vigjo tiene muchos mis matices que los
referidos. El proceso aculturative y el ejercicio del poder cultural presenta
estados y estrategias diferentes segun las generaciones involucradas,
Intentamos abrir un poco esa mirada incluyendo breves testimonios de otros
tomuneros que tuvimos ocasion de entrevistar Sin embargo, la extensién y
riqueza del material registrado en las dos temporadas de campo, nos obligaron
& optar por los dos relatos que reprodujimos en esta memoria. Hay visiones mas
desencantadas y mas optimistas sobre el devenir de Conchi, eso sélo
considerando las que tienen los estancieros altoloines con los que nosotros
trabajamos. Otro mundo de visiones e historias de seguro existe entre los
migrantes de una dos y tres generaciones que hoy forman parte de la estructura
directiva de la comunidad, y de la cual no tenemos més impresiones que las que
los propios estancieros expresaron sobre ellos.

Nos hubiera gustado incorporar esas visiones urbanas al fenémeno de

revitalizacién cultural que comparten con los estancieros; sin embargo, no

contdbamos con los recursos humanos para emprender un seguimiento en

Calama de las familias que migraron desde el Loa. Por atra parte, el complicado

momento que pasaban los miembros de la Directiva en egjercicio, durante

nuestro trabajo de campo, objeto de fuertes criticas que llevaron en definitiva a
su destitucién, no hicieron posible que nos entrevistaramos con ellos y tratar
abiertamente estos temas,

Quedando tantas visiones por incorporar, no era factible extremar el uso
del método biogréfico, aplicando el principio de saturacién y desde all
estrategias complementarias de analisis,
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corrientes estructuralistas y lingiifsticas, para relevar el contenido de ellas en

su contexto de transformacién cultural progresiva, pero no lineal.

Creemos que el caso de los comuneras de Conchi Viejo es relevante por el
fenémeno cultural que manifiesta y que debe ser atendido por las politicas
estatales hacia comunidades indigenas ¥y por los programas de apoyo al
etnodesarrollo. En ese sentido, lo que hoy son falencias en este estudio, pueden
representar nuevas lineas de estudio, dentro del marco de entendimiento de este
fendmeno a nivel regional y andino. Ademis, estoy cierta de que investigaciones
como ésta, contribuyen positivamente a la labor de rescate cultural, creando
nichos de valoracién de la diversidad que sirven tanto para el desarrollo de

autoconciencias de grupo como de la sociedad nacional, en su plurietnicidad.

5. REFLEXIONES FINALES

En una sociedad o agrupacién humana tan fuertemente presionada al
cambio, es dificil que se pueda llegar a establecer relaciones estables ~y por lo
tanto “seguibles” en el tiempo, especialmente en el futuro— que aseguren que la
interpretacién de los datos se ajuste a su contexto, de manera tal que sea factible
su validacion por la via de la comprobacién empirica o la repeticidn
independiente del andlisis, como propugna el anilisis de contenido propuesto
por Rrippendorff (1897). ;Qué pasard hoy con las nuevas generaciones de
estancieros de Conchi Viejo? ;En qué pie estard la Comunidad de Conchi tras su
eleccién de noviembre de 19997 ;Cémo estar4 su relacién con el mineral El Abra,
tras el traspaso de capitales a los nuevos inversionistas extranjeros? Son

interrogantes que no podemos resolver a cabalidad ¥ de las cuales ciertamente
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dependen las posibilidades de replicabilidad y chequeo del estudio que hemos
desarrollado, aun cuando se mantengan las perspectivas de la aculturacién yel
poder cultural. Estamos ciertos de que st hay una serie de estrategias culturales
que seguirdn presentes, mientras siga ejerciéndose las presiones sobre la
comunidad —y por ende sobre su percepcion cultural de la realidad y el entorno—
que active mecanismos de defensa progresivo o de frontera tal como describiera
Aguirre (1957) para los pueblos del norte de Meéxico. Sin embargo, nos parece
evidente también que ellas disminuirdn su eficacia al aumentar la percepcién de
no-privacion o ne-enajenacién, volviéndose latentes y & la vez més permeables a
nuevas miradas, a resocializaciones ¥ a una callada presién aculturativa.
iTendran las nuevas generaciones una endoculturacién que les permita luego
echar mano a las estrategias culturales que les han permitido distinguirse como
un otro hasta la actualidad? ;Serd la escuela, la migracion, las nuevas inserciones
productivas y una legislacién occidentalizada la que termine imponiéndose,
fagocitandolos en una mal llamada “integracién a la sociedad nacional™? iQué
podrdn hacer las instituciones encargadas de velar por el desarrollo ¥ continuidad
de estas unidades culturales? ¢Qué podran hacer para que persista en la defensa
de su identidad personas como Lucha, si no apoyan la recuperacién de sus raices
que le permitan dar sentido a los rituales, saberes y actuares que se despliegan
hoy? Me pesan las palabras de Luisa, “lo hacimos porque esto nos dejaron los

abuelos, pero me gustaria que me ubieran explicao ma..."
Quizas este estudio pueda contribuir a una larga e importante labor de

rescate cultural en el alto Loa, a su memoria ¥ a la de los abuelos que sabian

BLuin..
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ANEXO 1.
CARPETA DE LA COMUNIDAD
ATACAMENA DE CONCHI VIEJO. CONADI
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e B2l Fin prdra e romons daed practar servicios tanto 2 su= miembros
momn B AerannAs esErafas A 1a Soniung dad, arrendindole servicios.
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feredrs dal pewmhlo S kamsmeno velands oor gl fortalecimianto del
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TITULG TT

i De 1os miembrps de la Comunidad

ARTTCUID &+ San miemhbras dAn | a Cemonidad anienes suscriban S0 Acka de
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et me e admE e Apsrerean individualizadns a1 Final de 1a pressnte
ICEA cown pusenkas n ooemn Snkearankes e Aaladn arupn familiar, CuUva
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feaneemd ofadd

= | Ser atendides prre Tos dirigentes;
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mroaniFAcian sin ser nhirkn de dienriminaciones arbitrarias de ningun
i e erpecialnanks resulbar  beneficiados de  lps orovechkos de
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Fo T L8 )
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Frartadas an sl las la= sianiafbas:
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G oAlBnRATAN e TiRa anticieasidn mimima A minco dias mediante
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b embveres e S miskan,

ARTICULO 16+ |as asambless renfralee de mirmbros seran diriaidas. por
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FEra | B rmacla A Al brpqidamtn. al Secratario, Y un  comunero
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TITULD IV

Del Directorio

ARTICULD 17 1a Comuanidad sara dirigida v administrada oor  un
Nirschorio, chmpnests por sinee miembros. los aie ocuparin los cargos
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s A ravEn 8 S Litulares .de acnerdo a4l orden de subrogacidn v se
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smayFmE e

ARTIAULR 19 Fl avdarim rera ;s sesiaAe walidamentes 21 Directorie ==
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e =i mhialivas

= Pepdis sienta por aseribn anbe 1a &samblea General Ordinariz rdﬁ
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Hemtmi e A an m iruersiAn de =sos recursns durante al peripdo que
Bisr=a sns funripnes. Dicha rendicidn debersd afectuarsa por 1o manns
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ALl bimninnes o Arbpras . aip perivicin de la= limitaciones que sg
R BTt e
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MINISTERIO DE PLANITICACION ¥ COOPERACION
CORPORACION NACIONAL DE DFGARROLLO INNIGENA -
CONADI. oy

EII"d- H Hﬂ. u'ﬁi-“‘
.+ Ant. ¢t No hay

5 A e Informa lo gue indica.

San P, de Atacame, Dicismbre 9 de 1994

A : ALCALDE ILUSTRE MUNTICIPALIDAD DE CALAMA
DON EDWIN ROWE MOLINA

DE £ ADOGADO OFICINA SAN PEDRO OF ATACAMA ™ GCONADT n

1.« - Tenga por deber informar s usted ¥ sn conformidad &l
Articulc 10, incisc 3 ds la Ley Indigena y del 9 da

su Reglamento, ogon fecha 29 de Novismbre de 1994, se
procedié la inseripeibn de la Comunidad Atacamefa - 2
de " Conohi Viejo ", sp los reglatros de esta Corpe- I
raoclbn y del depbaito del sokta respectiva, '

2. Para su eonceimiesnto,

&E?fjaf
Distribuecibng
- 8p, ﬂﬂ%ﬁdﬂ -~
TaM. 0. i
= Arghive



MINISTERIO DE PLANIFICACION Y COOPERACION
CORPORACION NACIONAL DE DESARROLLO INDIGENA
OFICINA SAN PEDRO DE ATACAMA )

"y

CERTIFICADO NQ 026

El Jefe de Oficina .(S) que suscribe certifica que:

12 La Comunidad Atacamefia de "CONCHI-VIEJO", hizo
depositd su acta constitutiva v estatutos ¥ 52 inscribid en el
Registro de Comunidades de e5ta Oficina, bajo 2l ndmerc de ingresc
NQ 7-94, con fecha 29 de Noviembre de 1994, ¥ Que por tanto goza de
personalidad juridica a contar de esa fecha; todo ssto de conformidad
a2l articulpo 10, inciso cuarto de la Ley Indigena, Ng 19.253.

29 Que su directiva estd compuesta por:

FPRESIDENTE : RAMONA BAUTISTA LOBERA BUT. N2 5.835.3%28-4
TESCRERC ! JONNY GUIMAN BAUTISTA RUT. N2 8.488.058-2
SECRETARIO : LDZ ALCAING GALLEGUILLOS RUT. NO 11.931.42g8-2
CONSEJEROS : ROSA GALLEGUILLOS MAMANI RUT. NO 7.387.275-8

Dicha directiva esti vigente hasta el avisg de cambio
correspondiente, ¥ su inscripcidn en ' el Registro Pdblice de
Comunidades que lleva la COMADI .

Se extiende el presente certificade a peticién del
interesado para los fines gque estime pertinentes.

%4

A
L
Ei
E‘
BELO BARRALES GODOY
JOFICINA ASUNTOS INDIGENE

SAN PEDRC DE ATACAMA
CONADTI

CALAMA, 28 de Mayo de 1997. "

%

F
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Calama, 15 de Junio de 1997,

Srta.
Liliana Cortes
Conadi 2
PRESENTE
Atencién : St, Diego Sotomayar
Respetados Sefiores :

Comunicamos a Uds, como es de su conocimiento que con fecha 15 de Junio

del presente, nuestra comunidad de Conchi Viejo llevd a efecto la reunién programada por Conadi y
en [a cual con la asistencia de 51 socios se tomo el siguiente acuerdo :

C.C

: I

!.- 3

ﬁunadi‘sl'v[lnera El Abra\Agrup. de Balles’uFabr.;_queros;_nﬂPcpl:rt’.m_ﬂ P

Debido 2 los conflictos suscitados, se acuerda nombrar una directiva provisoria, la que
estaré en funcion hasta Noviembre de 1997, periodo en el cual corresponde renovar
directiva titular. La directiva saliente se compromete hacer entrega de todos los bienes,
documentos y otros el dia 18 de Junio del presente, lo cual fué aceptade por la Directiva,
La directiva provisoria esta conformada por las siguientes personas, siendo una votacion
secrefa :

1.- Presidente . Manuel Avila Galleguillos 18 Votos
2.- Secretaria ¢ Clara Galleguillos Araya 11 Votos
3.- Tesorero . Iris Lay Galleguillos 9 Votos
4.- I Consejero : Jony Guzman 7 Votos
5.-2*Consejero  : Ramona Bautista 3 Votos

Para los efectos relacionados con nuestra instituvl:i&m, agradecemos comunicarse con ¢l :

* St. Presidente Manuel Aviln Galleguillos en el siguiente domicilio : Federico Errdzuriz
2191, Pob. Prat, Feno : 341689

* Sra. Tesorera Iris Lay Galleguillos, en el siguiente domicilio : Iquique 2912 Pob. Prat,
Fomo 313624

- Sra. Secretaria Clara Galleguillos Araya en el siguiente domicilio : Rio Negro 4131 V.
Ayquina, Fono : 333190 - 332069, Fax 332443

Sin otro Particular, saluda atte. 2 Uds.,

Iris\:{lﬂ%}iﬂeguiﬂos Manuel'&vila Galleguillos
Tesorero Presidente

Hdlid)

1 Consejern _ 2* Consejero

QF. OE ASUNT. INDIG. SAN PEDFD OE RN

LA, fi a‘fﬁ'ﬂffc{i s W Mq[m_‘-f.-g n

sz ;
HMENSAJE ]Wﬁ-'“'-r L =g T T TT) LS T

Bl O W abe
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MINISTERIO DE PLANIFICACION Y COOPEMNACION s
CORPORACION NACIONAL D DESARROILLO INDTGENA s
- -.-— OFICINA SAN PEDRC DE ATACAMA _ _

CERTIFICADO N2 035

El Jefe de Oficina [S) gque suscribe certifica que:

12 La Comunidad Atacamefia de "CONCHI-VIEJO". hizo deposita
Su acta constitutiva vy estatutos y se inscribis en =] Registire de
Comunidades de esta Oficina, bajo el numerc de ingreso W2 7-94. con
Fecha 29 de Noviembre de 1994, ¥ q9ue por tantoc goza de personalidad
juridica a contar de esa fecha; todo esto de conformidad 3] articulo
10, incise cuarto de Ta Ley Indigena, NO 19.253.

22 Que suU directiva esta compuesta por:

FRESIDENTE : MANUEL AVILA GALLEGUILLOS RUT. NQ B.367.076-2
TESORERQ : IRIS LAY GALLEGUILLOS RUT. N2 4.5683.269-8
SECRETARIO : CLARA GALLEGUILLOS ABRAYA RUT. N2 §5.375.841-2
CONSEJEROS : JONNY GUZMAN BAUTISTA RUT. N2 [.488.058-2

RAMOMA BAUTISTA LOBERA RUT. N 5.8B36.828-4

Dicha directiva esta vigentg hasta el avisoc de cambio . |

correspondiente, v su inscripcién en el Registro Publico de Comunidades
que lleva la CONADI.

Se extiende el presente certificado a peticidn del
interesado para los fines que estime pertinentes.

“nm

JOFICINA ASUNTOS INDIGEMAS
SAN PEDRO DE ATACAMA
CONADI

CaLAMA, 19 de Junig de 1937.



COMUNIDAD ATACAMETA DE CUMNIL VIEJU =
R-U-Ti i\fg‘-

ACTA DE PRUCESQ ELECCIUNARETO

Fn valama a 2% de nuvie .re de 1497, sae o 1o 17:1 Dl
#n presencia de :a Seflora Jua na Ga lieouillns ATa ya y i3
Sefiora Alejanditina Curllo miranda y de acurrdn establecidos
de la comunidid realizada en feuna 0% de n oviembra de 1997,
57 procede al procese de cambio de pire_toric con los siguien-
tes ca aldatosy
= ma uel Avila Galleyuillos
- vlaca Galleguillics
- Pedro jviia Copa
= Juan valleguilles Araya
= Iris La, Galleguilions
quienes cumplen los requisitos establecidos en la asamui-a antes
encionada.
kealizado ei contee ue .otos se deja constaneia del siguien-
te resultado:
= Manuel pAvila G.: 24 vokos (Presidanke) '
= Clara CSalleguild:s: 4 votos Lseéretariaj ;
- Pedro Avila C.: 5 votos (Primer pirevtor)
= Juan Galleguillos a:5 vokos (Segunde Dirsctor)
- Iris Lay: 5 volos {Tesorara)
- 8lancos: 1 7
- nule: cero
5iende el recultado de votantes 48

B gisin,

Alejandrina Cuslle m. 3

vogal d2 mesa Vocal 'de wmesa

ooy fe ALDO BAHRALES GUDOCY

—_—————



wOMINA DE ASISTUNTES A LA vuTACLon DEL EMPATE

JUANA CALLECUILLOS ARAYA

LEANDRO GALLECUILLGS PERE-
MONICA AVILA LOPA
MANUEL AVILA GALLEGUTLLOS

FRESIA GALLEGUILLOS VARGELM,

NELLY GALLEGUILLGS GALLEGLILLOS
LILIAN GALLERUILLOS CULLLG
ALEJANDRINA CUELLO ML IANH DY

IRLS LAY GALLEGHT L.,

PEDIIO AVILACOPA

TERESA GALLEGUILLOS ARAYA

ROSARIO ARAYA ARAYA

LIBERTAD GALLFGUILLOS GALLLGULLLOS

JUAN LAY .

LECkhoR FERNANDEZ GALLEGUILLUOS

iﬁi&é@ﬁ@ﬁaégﬁzaifhﬂ-..-. :

PN

e owow o
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CORPORACION NACIONAL DS DESARROLLO MOIGENA

COMUNIDAD CONCHI VIEJO WD A

CALAMA Dicicrobre 1° de 1997

Sefiora -

Liliana Cortés Cnuz
CONADT
PRESENTE

Respetada sefiora;

Por intermedio de la ple. informames a Ud., que con fecha 29 de Noviembre de
1997, nuestra commmidad Hevo a efecto las nuevas elecciones por el periode 1997-2000,para lo
cual nuestra Directiva se conforma de la siguienle fonna

PRESIDENTE MANUEL AVILA GALLEGUILLOS RUT B8.367.076-2

TESORERA RIS LAY GALLEGUILLOS EUT 4.583.260-8
SECRETARIA CLARA GALLEGUILLOS ARAYA  RUT 9375.841-2
1ER CONSEJ. PEDRO AVILA COPA RUT 11.505.855-K
2DO.CONSE]L JUAN GALLEGUILLOS ARAYA BEUT 4.512.983-7

Ademas  adjuntamos acta del procese eleccionaro.
Todos con domicilio en la Ciudad de Calama.
I

Para cualquier trimite deberan dirigirse a Federico Errazuriz n” 2191 fono
341685

Sin ofro particular,saludamos atte.,

“"COHADI"

OF. GE ASUNT. tnute. Sadl F20R0 UE ATACANA
ChlaA, 27 12 /D7 ypgesTo 38

MENSAJE 72702 o rimire o
mﬂw

£

I8

%



MINISTERIO DE PLAMIFICACION ¥ COOPERACION
CORPORACION MACIONAL DE DESARROLLO INDIGENA
s QFICINA SAN PEDRO DE ATACAMA

) CERTIFICADO NE 014

La Jela de Dficina que suscribe certilfica que:

12 La Comunidad Alacamefa de "CONCHI-VIEJO®, hizo deposito
Su acta constitutiva y estalulos y se inscribiéd en el Registro de
Comunidades de esta Oficina, bajo el nimerp de ingreso NO 7-94. con
fecha 29 de Moviembre de 1994, y que por lanto goza de persomalidad
juridica a contar de esa fecha: todo esto de conformidad al

articulo
10, incizo cuarto de la Ley Indigena, N2 19.253.
22 Que su directiva esta compuesta por:

PRESIDENTE : MANUEL AVILA GALLEGUILLOS RUT. N2 H.36T7.076-2
TESCORERQ : IHIS LAY GALLEGUILLOS BUT,. N2 4.5883.2685-8
SECRETARIO : CLARA GALLEGUILLOS ARAYA RUT. N2 9_375._841-2
COMSEJEROS @ PEDAQ AVILA COPA BUT. N2 11.505.855-k

JUAN GALLEGUILLOS ARAYA RUT. N2 4.512_983-T

Dicha directiva esta vigent hasta el aviso de cambio

correspondiente, ¥ su inscripcidn en el Registro PUblico de Comunidades
gug Tleva la CONADI.

Que 21 Presidente ese] Representante Legal para todos lo
efectos administrativos de su organizacion.

.5 extiende el presente certificado a peticidon del
interesado para los fines que estime pertinentes.

CALAMA, 20 de Mayc de 1998.



MINISTERIG 10 PLANL U LCACTON YOO AL LON
CORPORACLION MACTOMAL DE DESARBROLLD LM LGIENA
OFICINA $AN PELIG DE A TACAMA

CERTIFICADO NGO (154

La Jefa de Oficina gque suso;ribe Gertilica que:

12 LA COMUMIDAD ATACAMERA DE CONCHI-VIED™ hizu
depositd su acla constilutiva ¥ estalutus y se |nnnr|h1u en ol
Registro de Comumidades de esta OFicina, bajo el nimiero de ingreso
ND T=94, con fecha 29 de Moviembre de 1994, v e por tanlo yoza e
pnrsunal1dad juridica a contar de pqa fecha; todo esto  de

conlformidad al arliculo 10, incizo cuarie de la Ley Ineligeonn, Ne
TH. 253,

20 Que sy directiva esta acompuefta por:

PRESIDENTE T MANULEL AVILA GALLEGUILLOS RUT. N2 0.367.076-2
TESORERG ¢ IRIS LAY GALLEGUILLOS RUT. NG 4 _BH3.263-8
SCECRETARIQ : CLAHA GALLEGUILLOS ARAYA RUT. M@ 9 _375.041-2
COMSEJEROS :  PEDRO AVILA COPA RUT. N2 11.505.855-k

JUAN GALLEGUILLOS ARAYA RUT. M8 4.512.983-7

Dicha directiva estd vigehte hasta e1 aviso de cambioc
correspondiente, ¥ su inscripciéen en el Registro Publico de
Comunidades que Tleva Ta CONADI.

Que el Presidente esel Representante Lega]l para todos
lo efectos adminisiratives de su organizacion.

Se extiende 21 presente certificade a peticion del
Tnteresadn para los fines que estime pertinentes.

SAN PEDRO DE ATACHHA
CONADI

CALAMA, 24 de Agosto de 1328,

Ll
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MINMISTERIO DE P1._;"-N'I'FI'E:J'!.1'.:T.(JN T COOPEMACTON
COHIMOAACLION N.{'ﬁ.(:lDHM_ DI 130 SAlmol 1O TN GENA
QIEICINA SAM PEDIW DE ATACARMA

CERTIFICAXO NC 014

La Jefa de Oficina que suscribe certifica que:

12 "LA COMUNIDAD ATACAMERNA DE CONCHI-VIEJQO" . hizo
depositd su acta Constilutiva y estatutos y se inscribio en el
Registro de Comunidades de csta OFicina. bajo 21 nimero de ingreso
N 7-94, con fecha 29 de Noviembre de 1994, y gue por tanto goza de
personalidad juridica a contar de esa fecha: todo esto de
conformidad al articulo 10, +dnciso cuarto de la Ley Indigena, NO
012 [t e T

28 Que su diresctiva esta compuestia por:

PRAFSTDENTE = MANUEL AVILA GALLEGUILLOS RUT. N9 8.367.076-2
TFEORERD z TRES LAY GALLEGULILLOS HUT. N2 4_583_289-5
SECHRETARIO - CLARA GALLEGUILLOS ARAYA RUT. N8 9.375.841-2
CONSEJEROS : PEDRQ AVILA CoPa AUT. N2 11.505.855-k

JUAN GALLEGUILLOS ARAYA RUT. NQ@ 4.5712.983-7

Dicha directiva esta vigente hasta 2l aviso de cambio
correspondientle, v su inscripcion en el Registro POoblice de
Comunidades que 1Teva Ta CONADT.

Que &1 Presidente ese] Representante Legal para todos
1o efectos administrativos de su organizacidgn.

= Se extiende el presente certificado a peticion del
interesado para los fines dque estime pertinentes.

UE ATACAFY
W REQION ik

GENMAS

CONADTI

7

CALAMA. 03 de Mayo de 1999.



ACTA CONSTITUTIVA COMUNIDAD INDIGENA
CONCHTI b i i e,

En Conchi Viejo, a Diecinueve dias del mes de Noviembre
de.Mil Novecientos Noventa ¥, Cuatro, de conformidad al Art. 10° de 1la
Ley N® 19.283, Ley Indigena, se procede & la Constitucién de la Comunidad
Indigena de Cenchi Viejo, acordada en Asamblea, adopténdose los siguientes
acuerdos: '

1°.- APROEACION DE LOS ESTATUTOS:

Se aprobarcn los Estatutes por: Unanimidad con 30 votos a favor.

2° .- ELECCION DE DIRECTTVA : 7

Se precedid a la eleccidn de la Directiva, con votacicnes pers
cada Cargo, resultando electas las sigulentes peErsonas:

CARGOD NOMERES - VOTOS
PRESIDENTA : PLACIDA CALLEGUILLOS GALLEGUILLOS 25 wvotos
VICE-PRESIDENTA ¥: ' l

TESCORERA RAMCHA BAUTISTA LOBERA 21 votos
SECHETARIO : YONNY GUZMAN BAUTISTA 17 votos
CONSEJERD : LUZ ALCATNO GALLEGUILLOS 7 wvoteos
CONSEJERD : ROSA GAITFCUTLIOS MAMANT & votos

PLACTIDA GALLEGUILLOS GALIEGUILLOS

Presidenta Vice-Presidenta y Tesorera
i
" mw
YOMMNY GUZMAN EAUTISTA ALCATNG (
Secretario Conse jero

iNA 52 E ATAGAMA

B

)

g
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MINETERIO DE PLANITICACION ¥ COOPERACION
CORPORACION NASICNAL DE DERARTOLLO INOIGENA,
ONCIMA SAN PEORD DE ATACAMA

CERTIFICADO N° 035

El Jefe (S) de Oficina que suscribe certifica que:

1° "LA COMUNIDAD ATACAMENA DE CONCHI-VIEO",
deposité su acta conmstitutiva y estatutos y se inscribié en el Registro de
Comunidades de esta Oficina, bajo el nimere-de ingrese. N° 7-94, con fecha
29 de Noviembre de 1994, y que por tanto goza dé personalidad juridica a
contar de esa fecha; todo esto de conformidad al articulo 10, inciso cuarlo de
la Ley Indigena, N° 19.253.

2° Que su directiva estd compuesta por:

PRESIDENTE i MANUEL AVILA GALLEGUILLOS REUT. N°® 8.367.076-Z
TESORERC :  IRIS LAY GALLEGUILLOS RUT. N° 4.683.269-2
SECRETARIO  : CLARA GALLEGUILLOS ARAYA EUT. N° 8.375.841-2
CONSEJEROS : FEDRO AVILA COPA RUT. N° 11.505.855-k
JUAN GALLEGUILLOS ARAYA RUT. N® 4.512.983-7

Dicha directiva estd vigehte hasta el aviso de cambio
correspondiente, y su inscripcion en el Registro Publico de Comunidades que
lleva la CONADI.

Que el Presidente esel Representante Legal para todos lo
efectos administrativos de su organizacion.

3 Se extiende el presente certificado a peticion del
interesado para los fines que estime pertinentes.

A T GO
JEFE (5) OFICINA ASUNTOS INDIGENAS
SAN FEDRO DE ATACAMA

CONADI

CALAMA, 21 de Octubre de 1999,



MINISTERIO DE PLANIFICACION Y COOPERACION
CORPORACION MACIONAL DE DESARROLLO INDIGENA
OFICINA SAN PEDRO DE ATACAMA

CERTIFICADO NQ 035

- La Jefa de 0ficina que suscribe certifica que:

12 "LA COMUNIDAD ATACAMERA DE CONCHI-VIEJO". hizo
depqsitﬁ su acta constitutiva y estatutos ¥ se inscribid en el
Registro de Comunidades de esta Oficipa, bajo el nimero de ingreso

NR 7-84, con fecha 29 de Noviembre de 1994, ¥ gque por tanto goza de

persconalidad Jjuridica a contar de esa fecha; todo esto de

conformidad al articule 10, inciso cuarto de la Ley Indigena, MR
19.253,

22 Due su directiva estd compuesta por:

PRESIDENTE i MANUEL AVILA GALLEGUILLOS RUT. HQ 8.367.076-2
TESOCRERD : IRIS LAY GALLEGUILLOS RUT. N© 4.683.269-8
SECRETARIO : CLARA GALLEGUILLOS ARAYA RUT. NQ@ 9.375.841-2
CONSEJEROS : PEDRC AVILA COPA RUT. N2 11.505.8B55-k
JUAN GALLEGUILLOS ARAYA RUT. NQ 4.512.983-7

7

Dicha directiva esta vigente'hasta el aviso de cambio

correspondiente, ¥ su inscripcién en el Registrc Publico de
Comunidades gue lleva la CONADI.

Que el Presidente esel Bepresentante Legal para todos
lo efectos administrativos de su organizacidén.

i Se extiende el presente certificado a peticidn del
interesado para los fines gue estime pertinentes.

u},\mmn [3

g CONADI

BFICIMA & B DE ATACAMA
N REGION

PEDRD DE ATACAMA
CONADI

CALAMA, 18 de Junio de 19895.
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