El hecho religioso en clave postmoderna: de la secularizacion a la
mutacion

Luis Bahamondes Gonzalez’?

{ntroduccidn

Si asumimes la postmodernidad come una nueva etapa, la de la libertad plena, la de
la incertidumbre constante, la del hedonismo, la del consumeo exacerbado, entre otros
calificativos, debemos replantearnos el rol de la religion en este nuevo contexto sociat
mé&s allad de los paradigmas de la secularizacion que auguraban desde su muerte hasta
su revitalizacién, centrando nuestro analisis mas bien en su fransformacion. Para tales
efectos resulia pertinente preguntarse: ;Cual es el rol de la religién en esta nueva era?

Las opiniones se mutltiplican, y la postmodernidad comienza a ganar terrenc come un
fendmeno que responde a la légica de los tiempos actuales. Agueltos que la rechazan
se sostienen arguyendo una nueva etapa de la modernidad, una suerte de modernidad
reactualizada, reformada, y los calificativos proliferan; modernidad liguida (Bauman,
2004), sociedad del riesgo (Beck, 1992), entre muchos otros.

La postmadernidad ha motivado, segin Bauman (2004), el “reencantamiento” con el
mundo. La confianza en a razon ha dado pasc al cuestionamiento de ésta, donde no
todo se deja al libre arbitrio de la fria racionalidad. Los sujetos se han emancipado de la
razon, concediéndole un valor trascendental para sus vidas a las sensaciones, emociones
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y pasiones, gue les otorgan sentido a sus actos. La discusicn ha ide ain mas lejos que
la generada a fines de los 60 con la instauracion del concepto de postmodernidad,
proveniente de las artes. En la actualidad, Gilles Lipovetsky (2006) sostiene que ésta ya ha
guedade atras dando paso a la hipermodernidad. La postmodernidad se habria agotado,
y no seria mas que una etapa transitoria que, curnpliendo su papel de “trampolin”, nos
llevaria a otro estadio de la modernidad pero mas exacerbado.

‘Lo gue define la hipermodernidad no es dnicamente 3 autocritica de los saberes y las
instiluciones modernas, sinc también la memoria revisitada, la reactivacién de las creencias
tradicionales, la hibridacidn individualista del pasade y lo moederno” [Lipovetsky, 2006; 103),

La postmedernidad, entendida como lz pérdida de la certeza absoluta, la época
del desencanto, de la crisis existencial, entre otros calificativos, parece encontrar
representantes en aquellos sujetos avidos de nuevas experiencias gue buscan, de manera
constante, descubrir o redescubrir {a religion o alguna agrupacion religiosa gue satisfaga
sus necesidades tanto espirituales como materiales.

Del cuestionamiento de las teorias de ia secularizacién a la irrupcidn de nuevos
movimientos religiosos

Los planteamientos decimondnicaes referentes a la secularizacion centraban la
discusion de la decadencia de la religion en ciertos pilares fundamentales, entre ellos
las explicaciones generadas por la ciencia, los avances tecnoldgicos, el predominio de la
razon y un sinndmero de teorias, que iban desde la desaparicién total de la religién (C.
Marx y 5. Freud) hasta los que la consideraban moldeable para beneficio del hombre (M,
Weber).

De acuerdo a lo anteriermente senalado,

“La religion puede ser definida como la puesta en marcha de una relacidn de intercambio
simbdlice con una realidad que a veces es considerada trascendente por los actores sociales,
relacién que legitima valeres y visiones del orden social establecido o las impugna, y que
desencadena impertantes consecuencias practicas en ta vida cotidiana y en sus dimensiones
politica, social, econdmica, terapéutica, simbélica y socio-familiar. Las negociaciones con lo
divino, sagrado, numineso, trascendente, o come queramos llamarlo, son siempre un salto
imaginativo a partir de negociaciones bien terrenales” (Cantén, 2008: 292).

Para otros, la secularizacién marcard un punio de quiebre en ia sociedad occidental,
inicidndose el proceso en el sigle Xlll, una vez superada la antigua distincién de dos
mundos contrarios, el de Dios y el del hombre, religio y saecolum, “no pudiendo el ser
humano pertenacer al mismo tiempo a Diosy al Mundo” {Poupard, 1987: 1635).

42



El hecho religiosc en clave postmoderna: de la secularizacidn a la mutacidn.

Esta transformacion de la sociedad europea serd aln mas profunda. La moral se habria
librado de la autaridad eclesial y de las creencias religiosas, para refugiarse en la
ciencia como baluarte del razonamiento. Sin embargo, las interpretaciones acerca de la
secularizacion y sus implicancias en la sociedad moderna, se establecieron a partir det
distanciamiento de “lo religioso” de la esfera politica y social, unido al desencanto de las
formas tradicionales de funcionamiento de las entidades religiosas establecidas.

La discusién respecto a lo planteado anteriormente, encuentra uno de sus puntos mas
destacados en el movimiento ilustrads del siglo XVIII, can el predominio de la razén por
sobre la fe, la valorizacion del Estado como garante de la igualdad de los ciudadanos,
y el "mite del progreso indefinide”. En este contexto, la valorizacién de la racionalidad
se transformara en el motor de desarroiio de la denominada medernidad. El hombre
serd capaz de forjar su propio destino & través del uso de la razon, sus decisiones
progresivamente irdn dejando de lado las trabas impuestas por la religion, produciéndose
el guiebre con la tradicién, aquelle que habia side establecido e impuesto, siendo la
libertad el objetivo a alcanzar, De esta forma, el proyectc moderno iniciaba su marcha,
promoviendo la autoniomia de los individuos.

La modernidad venia a romper con todo lo establecido, transformando la sociedad. El
rot protagdnico gue hasta el momento hahia tenido La religion, no sdlo comenzara a ser
blanco de fuertes criticas, sino que se promovera su expulsién de ta escena poblica.
Todo indicaba que razon y religion eran incompatibles, pues asta dltima era vinculada
con actos supersticioses que no aportaban al desarrollo del nuevo ideal de hombre qua
estaba naciendo. Su lugar serfa ocupado por La cienciz, la economiay la politica, guedando
la religion relegada a un segundo planoc, pues ideales como la igualdad vy la libertad sélo
serian posibles de alcanzar fortaleciendo las ctras dimensiones mencionadas.

La anhelada llegada de la sociedad secular, no solo trajo consigo el cuestionamiento al
rol ejercido par la religion en el ptano civil y colectivo, sino también el desarrollo de ésta
en el plano individual. Si bien los cuestionamienteos a la tecria de la secularizacion todavia
forman parte de enconados debates académicos, donde anteriormente hubo secularistas
hoy cobran fuerza los des- secularistas.

Una de las interrogantes centrales en el debate acerca de la secularizacion de la sociedad
durante la modernidad, estara dada por comprender cusl serd el rol que jugard ta religion
en una sociedad industrializada.

Segin se establece en el Diccionaric de sociologia, editado per S. Giner, E. Lamo de
EspinosayC. Torres, "Otros factores socioldgicos que influyen en el surgimiento y desarratlo
de la secularizacion son el pluralismo cultural, {a urbanizacién, la industrializacién,
ta escolarizacion, la democratizacion y laicizacion del Estado, la diferenciacion y
especializacidn de las instituciones” [2004: 758).
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La concepcion de secularizacion se asocié con el ideal de modernizacién, por o cuat
se argumentd que toda sociedad modernizada era secularizada. Este planteamiento
-sumamente cuestionable- cada dia encuentra mas detractores. Casanova por ejemplo,
plantea gue el concepto de secularizacion ohedece a un proceso histdrico eminentemente
occidental y més en especifico europeo. Es quizas, el caso de Estados Unidos uno de
los ejemplos emblematicos donde el vinculo medernizacidn-secularizacion queda
mas en entredicho. Bajo esta premisa, “la idea era que a medida que las sociedades
se modernizaban se hacian mas complejas y diferenciadas, méas racionalizadas,
mas individuatistas y menos religiosas. Para algunos, una sociedad secularizada era
automaticamente moderna” |Esteban, 2008: 300)

Siseguimos el planteamiento de José Casanova (2007), la secularizacion puede entenderse
bajo los siguientes enunciados:

1. Secularizacion como diferenciacién de la religidn de las esferas seculares {el Estado,
ta ciencia, entre otras).

2. Secularizacion como declive de las practicas y ias creencias,

3. Secularizacion como privatizacion de lo religioso.

Sobre este Uliimo punto, referido a la privatizacién -siguiendo et planteamiento de Thomas
Luckmann [1947) -, el discurse religioso como elemento unificador y legitimador de la vida
social, gue poseia una posicidn centraly privilegiada dentro de la estructura de la saciedad,
habria dado paso a la vivencia religiosa de caracter individual, privatizando la experiencia
sagrada vy, de este modo, relativizando el lugar gue poseian las religiones tradicionales en
el &mbito publico. Este diagndstico realizado por Luckmann, bajo la catalogacidn de "La
religion invisible”, se convirtié en un paradigma para explicar las transformaciones de (a
religion en la sociedad moderna, el cual fue rapidamente cuestionade, pues el modelo
parecia responder a la realidad europea, gpero no daba cuenta de una situacién de orden
globatl.

Para el afic 1947, fecha de publicacion de su texto The invisible religion, América Latina
se enconiraba bastante lejos del modelo prepueste por Luckmann. La politizacién
de la Iglesia Catdlica con la Teologia de la Liberacion y su apcidn por los pobres, nos
hablaban de un proyecto colectivo y pdblico, gue era replicable en otro fenémeno como la
celebracion de festividades religiosas y la significacion gue posefan tas manifestaciones
de religiosidad popular {peregrinaciones, cultos, veneracion de santos populares, etc.) en
toda Latinoamerica.

Para Alejandro Frigerio, quien cuestiona el sustento de a teoria luckmanniana,

“[..] el desencantamiento del mundo y la creciente racicnalizacién que se preducen
institucionalmente no necesariamente encuentran correspondencia proporcional en i accion
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individual. La rigida dicotomia sagrado/profanc establecida a nivel social no parece tener &l
mismo atraclivo ¢ validez para las personas, quienss continuamente invecan la ayuda de lo
divino para solucionar sus problemas” (Frigerio, 1995: 44-45].

De maners complementaria & lo postulado con antericridad, encontramos la critica
planteada por el socidiogo austriaco-estadounidense Peter Berger, quien centra su critica
en la relacién entre religidn y modernidad. Para Berger, si bien el progreso de la ciencia
y el desarrollo econémico resultan ser un pilar fundamental para entender el efecio de
la modernizacion en el campo religioso, y el consecuente proceso de secularizacion, ésta
no se produce como una suma de factores. Asi como es posible demostrar el avance
secularizador en paises de Europa Central y Escandinavia, tomando como indicador un
fuerte declive en la asistencia a los cultes, también es posible encontrar una realidad
opuesia en Estadoes Unidas, Latincamérica o en paises islamicos. En definitiva, un alto
standard de modernizacion no aseguraria un alto nivel de secutarizacién de |3 sociedad.

A modao de ejemplo, Berger sostiene:

“Si se buscan movimientos religiosos de revitalizacion a escala global, hay dos que destacan.
Uno es musulman, y el otro, protestante avangelical. Poseen ciertes similitudes psicolégicas,
pero sus consecuencias sociales vy sus respectivas relaciones con ta medernizacien son muy
diferentes. La semejanza consiste, par supuesto, en que ambos son contraposiciones reactivas.
Reaccionan ante los cambios y los descantentos gue proveca la modernizacion” {1994: £8].

El proceso secularizador fue viste por Berger como un agente transformador de la
sociedad, que no solo afectaba & las institucicnes eclesiales y su relacion con el Estado,
o la incumbencia de aguélias en materias como la educacién ¢ el sistema juridico; sus
alcances eran mayores, definiéndolos come "més gque un fenémeno socicestructural”
(1994}, ya que afectaba la totalidad de la cultura junto con el sistema ideacional de los
individuos. En este sentido, "[...] el proceso de secularizacion tieme también un aspecto
subjetive. Asi como se produce secularizacion de la sociedad y de la cultura, asi surge
también una secularizacidn de la conciencia” {Berger, 1996: 134).

Para Ignacio Sotelo {1%94), la religidn en los tiempos actuales ha logrado desenvolverse
en un ambiente de persistencia y coexistencia frente a la modernidad. Todo ello bajo el
supueste ilustrade de que el predominic de la ciencia traeria consigo el fin de la religidn.
Si bien la religion no desaparecid, en diversas sociedades ha sufrido la pérdida de
centralidad de la cual gozd durante cierta época.

Elavance de la seculsrizacion ha influido notablemente en la injerencia de las instituciones
eclesiales sobre la vida de los sujetos, teniendo en muchos casos que ajustarse a tos
requerimientos de éstos, a través de reinterpretaciones de su degma, De esta forma la
religién persiste, pero adaptandose a una nueva realidad. En cuanto a la coexistencia,
ésta se manifiesta, de acuerdo & Soteie {1994], en el reconocimiento por parte de las
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instituciones eclesiales, de-su autonomia y validacién de las respuestas que proponen a
la sociedad, Lejano es aquel tiempo donde ciencia y religidn se disputaban “la verdad” y
buscaban el monopolio del saber. En definitiva, todo indica que en la era postmoderna, la
religion ha abandonado el campo de las disputas, para comprender que "la secularizacion
podria revelarse paraddjicamente como la condicién fundamental para el renacer de la
experiencia religiosa” {Sotelo, 1994: 43).

De acuerdo al planteamiento de Gil Calvo {1994), la ciencia ha puesto en entredicho la
salvacion del alma, donde los sujetos antes se refugiaban con un esperanzador desenlace
de vida en el mas alld; hoy han tenido que buscar alternativas gue satisfagan aquel
fin, puesto que, at parecer, et miedo 2 ia muerte permanece. Las alternativas se han
multiplicada, y tas respuestas frente a lo trascendente va no sélo se encuentran en las
religiones institucionales, sino gue comienzan a cobrar fuerzas otras opciones hasta hace
poco catalogadas como supercherias. Muestra de esto es el auge de las lecturas del tarot,
las practicas de sanieria, runas adivinatorias y diversos sincretismos llegados a Chile
desde ios mas diversos lugares del mundo, entre ofras expresiones.

“Por tante, si se busca la salvacidn, pero no se espera encontrarla en la vida de ultratumba,
idénde buscarla y esperar hallarla? Dada [a vigente definicidn cientifica de la realidad, la dnica
esperanza de salvacion de la muerte reside en la prolongacior indefinida de la vida, es decir, en
el constante aplazamiento de una muerte que se desea ilusoriamente diferida a perpetuidad”
{Gil Calvo, 1994: 1751

Para el socidlogo Cristian Parker, "[..] £n el mundo subdesarrollado y periférico, los
procesos de modernizacien tienen lugar de modo cualitativamente distinte a como se
dieron en otras sociedades que alcanzaron la modernidad en el pasado” {1999: 139,

Tal afirmacion, solo viene a fortalecer la idea de un procesc de modernizacion gue
para Latinoamérica se ha desenvuelto en “otra légica”, dende el pase de una sociedad
tradicional y de orden rural a una sociedad urbano-industrial, implicé echar abajo la
estructura societal tradicional, socavando la “cosmaovisién religiosa de la vida™. En
este sentido, Parker [1993] concluye que mas que hablar de decadencia de la religian
en la scciedad contemporanea, debemos entender este fendmeno como un proceso de
‘transfermacion de la conciencia y del sentimienio religioso”.

La crisis de las teorias de la secularizacion coma modelo explicativo del hecho religioso
en Ameérica Latina, vinculadas a los procesos de modernizacidn en curso, hizo gue dichas
teorias se volcaran a analizar la disminucién de ia practica sacramentsl en las grandes
ciudades como uno de los elementos claves para comprender la realidad socio-religiosa
cambiante. Como era esperable, estas consideraciones fueron realizadas tomando como
referente el catolicismo institucional.
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Parker establece una critica central al punto anteriormente descrito:

" [..] se descuida que subyace en los no-practicantes oficiales una categoria poce estudiada
y que desmiente {a secularizacion global, los no-practicantes populares’, en las cuales las
practicas devocionales y protectoras ocupen un lugar central, relegando a un segundo plano la
constelacién de practicas sacramentales” [Parker, 1993: 1191

La demanda de bienes simbdticos se ha medificado y el catoticismo monopdlico se ha
visto obligado a competir. Han quedado atras, a la luz de tas multiples evidencias, las
propuestas que otorgaban la sentencia de muerte a la religion, para dar paso a la libertad
de ésta.

En este sentido, el choque tradicidon-modernizacidn en América Latina constituye
probablemente {a columna vertebral en cualguier andlisis socio-historico, donde los
cambics en materia religiosa se han producido lentamente, comenzande a reconfigurar el
panarama de la region, aportando pluralismo y tolerancia.

Religion de libre eleccidén en la sociedad contemporanea

Uno de los errores comunes entre quienes intentan buscar explicaciones al aumento de
nuevas formas de religiosidad o religiosidades alternativas en la sociedad actual, ha sido
entender que el sujeto en la era postmoderna y de la libertad plena, cual antropdlego, sale
en busca de la comunidad ideal, donde experimentara nuevas sensaciones y adguirira
nuevos conocimientos en un ambiente de libertad total. Es probable que tal figura
represente a un sinntmero de personas; no obstante, no son pocos las sujetos que en
el sentido contrario buscan proteccién en agrupaciones normativas —casi ortodoxas en
su ptanteamiento- y que gozan de buen crédito entre las religiones institucionates, como
por ejemplo: el Opus Dei, Legionarios de Cristo, o las diversas Iglesias Pentecostales que
abundan en Chile.

El modelo de vida ascética se bate en retirada en la era postmoderna. De acuerdo a la
sociologa Maria Angélica Thumata (2007), la satisfaccion de necesidades en el presente
ha cobrade mayor importancia. Lo que se persigue es la inmediatez, alivio y disfrute
al instante. Bajo este escenario, debiesen multiplicarse alternativas religiosas que
respondan a aguetla premisa, donde la bisgueda permanente resulta una constante en
el comportamiente de los sujetes, dvidos de nuevas experiencias y sensaciones, que &l
mercado religioso debe proveer.

Estamos frente a lo que Francoise Champien [1995) ha denominade “religiones a (a carta”,

es decir, la capacidad que poseen los individuos para elegir dentro de un sinndmero
de aslternativas la opcion religiosa gue mas les acomode, crear su propia alternativa
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fusichande elementos de otras religiones, o sencillamente generar un sistema religioso
nuevo gue responda a sus necesidades. La blsqueda de la felicidad en tiempos de crisis,
fortalece la blsgueda incesante de nuevas experiencias espirituales que aplaguen lasg
dificultades a las que nos somete la vida postmoderna. Ante esta realidad, han proliferado
en los Ultimos tiempos, lo que Champion (1995] denomina “religiosidades paralelas”,
entendidas en el contexto occidental como "[...] todas las religiones no cristianas, los
diversos esoterismos y todas las creencias y practicas pararreligiosas antiguas [videncia,
por efemple] 0 nuevas (meditacion, por efemplo)” {Champion, 1995: 717).

Considerando la diversidad de cultos y tradiciones religiosas, es que la autora antes
citada, postula la idea de una “nebulosa mistico-esolérica” que comprende a aguellas
nuevas corrientes que se han inclinado por revisitar lc mistico y esotérico a partir de la
década de los 70, en el marco de lo que se denomind "el retorno de las religiones™.

Esta ‘nebulosa mistico-esotérica” posee, de acuerde a Champion (1995), siete
caracteristicas fundamentales. Entre ellas destacan, o experimental”, donde cada
individuo a través de sus vivencias y experiencias debe ser capaz de distinguir y elegir
las opciones correcias para mejorar su vida. El hacer y practicar es parte del aprendizaje
espiritual, to que se traduciria en “la trensformacién de uno mismo”,

Los sujetos pronto se dejaran seducir por un “optimismo” a toda prueba, basado en una
“etica del amor”, asegurando un comportamiente moralista y justo de sus miembros,
los gue seran dirigidos o liderados por sujetos “carismatices”, capaces de ofrecer los
metodos para alcanzar la “salvacidn” sofiada. Todo esto bajo una fuerte critica a los
sistemas imperantes en i3 scciedad moderna gue promueven la fragmentacion, frente a
lo cual proponen una “concepcidn monista del mundo”.

Nos encontramos en una época de sintesis religiosa, de amalgamas de creencias que
han logrado movilidad al ampare de la globalizacion. La religicse goza de buena salud; el
intercambio comercial a escala mundial posee su correlaio en el intercambio de bienes
religiosos. A modo de itustracién, en Santiago de Chile, hoy no es extrafio encontrar las
mas diversas tradiciones y cultos religiosos, provenientes de los lugares mas reconditos
del planeta; entre dichas manifestaciones, santeria brasilefia, vud( haitiano, devocion a
santes no canénicos argentinos {Difunta Correa, Gilda, Rodrigo, entre otros), sistemas de
meditacion oriental, métedos de autoayuda norteamericanos, etc.

Para Frédéric Lenoir {2005], estamos inmersos en la era del bricofage global, donde el
acento se encuentra en la formacidn de nuevas mezclas y sincretismos religiosos. En
este escenario, el hombre religioso “[..] es mas némada que sedentario. Toma una senda,
recorre caminos, sale al encuentro de la vida sin poder afirmar nunca que permanecerd
en unz via. Acampa mas que construye” {Lenoir, 2005: 9}.
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Lo religioso parece haberse desplazado a otros escenarios, las iglesias en esta nueva
era ya no aglutinarian ni serian garantes exclusivas de lo sagrado. La incertidumbre, &
desconfianza y el mieds, motivan la bisqueda constante de alternativas religiosas nuevas
o al menos novedosas. Dentro de estas ditimas, podemos encontrar la extensa gama de
tradicionas religiosas grientales, muchas de ellas milenarias, que han comenzado a ganar
terrens en el mundo occidental. Han logrado ajustarse a las solicitudes de los individuos
en un nuevo contexto societal, y todo indica que parecen satisfacer con adecuacion las
necesidades y curiosidad de nuevos sujetos abiertos a experiencias desconocidas,
Pensemos en la diversidad de alternativas religiosas y terapéuticas orientales (muchas de
ellas funden estos dos conceptos| que hoy es posible encontrar en Latincamérica, entre
elias: Suddha Dharma Mandalam, Hare Krishna, Meditacidn Trascendental, etc.

Para el tedlogo y fildsofo Raimon Panikkar,

“[..Jexiste hoy diz una profunda inadecuacion entre lo que et concepto de religidn’ tedricamente
afirma y lo que las instituciones religiosas practicamente realizan. Parece come si le religioso
se desplazase del temnplo a |z calle, del rito sagrado a [z praxis secular, de la cbediencia a la
institucién, a la iniciativa de la conciencia, etc. Frases como "he dejado de ser catdlico para poder
ser cristiano’, 'he salido de la iglesia para poder ser religiose’, el espiritu cientifice representa
el budisme verdadero’, ‘precisamente porque soy hindl no ¢rec en tales supersticiones’, etc.,
son indicadoras de este desplazamiento, aungue puedan ser facilmente rebatidas desde otro
punto de vista” {1994 7371,

Todo es posible y nada es seguro en los tiempos actuales, estamos inmersaos en lo que
Utrich Beck {1992) ha denominado sociedad del riesgo, ante lo cual la complementariedad
parece ser una buena decision en el plano religioso, es decir, "mi religidn y oiros
ingredientes”. Mientras mas me resguardo frente a los peligros, aumenta la sensacién
de proteccion, aungue s6lo sea una ilusion. En ia era de lo imprevisto y de la peligrosidad,
€l conocimiento de alternativas a las cuales pueda recurrir en caso de que algo me
aflija se convierte en una obligacion. Muastra de aguelle es la protiferacidn de articulos
cormo runas, pulseras, collares, amuletos, velas, jabones, inciensos, pdcimas, estampas,
sesiones de sanacion y muchas otras, que se ofrecen y transan libremente en grandes
ciudades del mundo occidental. "Debemos estar preparados”, parece ser la consigna, la
informacion es necesaria y la industria literaria y audiovisual parecen haber captado la
inquietud. Lo cculto, lo misterioso y lo desconocido se han convertido en éxito de ventas;
donde masones, templarios, rosacruces, illuminatis, sectas, gurds orientales y sus nuevas
técnicas, se han transfermado en fuente de respuestas a las inquietudes del diza diaya
ias que vendréan sin lugar a dudas en el future.
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La pervivencia de lo sagrado: entre la secularizacién v 1a postmodernidad.
En patabras de Zygmunt Bauman,

"En el munde postmoderno, el misterio ya no es un extranjero apenas tolerado que aguarda
la orden de deportacion. En ese mundo suceden cosas sin que haya una causa gue las
haga necesarias, v la gente hace cosas gue dificilmente pasarian la prueba de un propdsite
responsable, ya no digamos ‘razonable™ [2004: 42).

Bajo esta logica, “lo religioso” debe operar de una forma distinta en esta nueva etapa.
Para Raimon Panikkar {1994), “la religidn del futuro "no puede ser Gnicamente teocéntrica
ni solo antropocéntrica, pues debe relacionar de forma armonica, lo gue ha identificado
comao:

“T..] las tres dltimas dimensicnes de la realidad, el aspecto material y corporal de la realidad
con b) las diversas facetas del hombre y sus actividades, a la par c] con el reconacimiento del
principio historico, diving o trascendente, garante de una libertad no manipulable por nadie”
1994: 753).

El planteamiento de Panikkar {1994) obedece al reconocimiento de un cambio profundo
en la relacién sujeto-sacralidad. Las formas de relacionarse han variado, y las zntiguas
formas de dependencia institucional han debido madificarse ¢ al menos esbozar un
cambic, pues las instituciones permanecen en et tiempo en la medida gue logran
satisfacer determinadas necesidades, de no ser asi la extincion es su destino. ;Qué
religion no ha sufrido cambios en su historia? Probablemente ninguna, ya gue estamos
frente 3 instituciones originadas en contextos culturales que condicionan su poder de
accion. La diferencia planteada en esta nueva etapa de (& sociedad - si consideramos a
la postmodernidad como tal- , esta dada no sélo por el cambio o transformacidn de las
instituciones religiosas histaricas, o por la proliferacién de nuevas opciones religiosas,
sino gue por la libertad de los individuos para crear, elegir, complementar vy resignificar
su retacion con “lo religioso”.

En relacion a lo anteriormente descrito, Vallverdl (2001) sostiene que en la sociedad
actual la religién, lejos de desaparecer, tiende a la disgregacién, a la fragmentacion y a
la movitidad. La oferta de bienes simbédlicos se expande ante la demanda de individuos
sedientos de nuevas respuestas en et campo religioso, intentando satisfacer sus gustos y
preferencias. De esta forma, "[...] en el ‘men( de lo sagrado’ habria “platos’ muy variados
entre los que escoger o ‘condimentos’ de todo tipo para combinar eclécticamente o
sincréticamente” [Vallverdd, 2001: s/nl.

En {a era de la informacian, como afirmara Manuel Castells (200&}, los tiempos y las
distancias se han acortado, y nosctros diriamos que las decisiones también, los nuevos
tiempos lo exigen, decisienes rapidas y soluciones instantdneas, ante lo cual to religioso
no se encuentra ajeno.
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Los paradigmas de la secularizacion han quedado atras, dando paso a relecturas y
reinterpretaciones del hecho religioso en Occidente. Este hecho, si bien nos plantea lz
pervivencia de la religion en la sociedad actual, mutando su estructura y funcionamiento,
tambien le exige asirse a otros campos del saber, generandorespuestas ante problematicas
de indole medicinal, economica, politica, etc.

La propuesta de Pierucci (1998), sintetiza la idea de comprender el proceso de
secularizacién en América Latina, no como un hecho que derivaria en {a no creencia, sino
mas bien en un fortalecimiento del pluralismo religioso en la regidn. El transito desde
un menopolio religioso a un escenario de diversidad y pluralismo, parece retratar de
mejor manera la realidad latincamericana, la que cada dia se fortalece mas debido a la
multiplicidad de ofertas religiosas que van desde alternativas foraneas, cuitos originarios,
hasts practicas sincréticas.

De esta manera tas seniencias de muerte de la religidn en la era postmoderna, parecen
ser una quimera, pues

“[...] 1z secularizacién de Occidente no era ni podia ser un estadio terminal; una vez consumado
su cicle, vualven a asomar las rafces jamas extirpadas del viejo paganismo, y la magia se alia
con la técnica, Vivimos en s era de la computadora gue hace heroscopos y del astronauta con
amuletos” (Campanna, 1984: 2421

En este contexto, las fronteras se difuminan y la claridad de antafo que delimitaba los
campos de accidn de las instituciones comienza a ser permeada por organizaciones e
individuos que no conocen limites.

El valor de la instantaneidad, es quizas una de las caracteristicas mas reconocidas de la
postmodernidad. Cuando la esperanza de vida ha aumentado considerablemente durante
el sigio XX, tode indica gue somos algo asi como enfermos terminales en sus Gltimos
dias de vida. El futuro ha guedado atrés, y el presente se vuelca a la concreto motivando
la busgueda de bienes simbolicos gue puedan suplir {as carencias de los individuos o
sencillamente logren aplacar su sed de experimentacion de nuevas sensaciones.

Para Baros (2006), a instantaneidad es un signo de los tiempos actuales que sefiala la
discontinuidad gue afecta a nuestros sisternas sociales, "Transformamas asi el antiguo
tiempo lineal en un tiempo discontinuo, en donde prima lo efimero, lo transitorio, to
pasajero” (pp. 15-16).

David Lyon (2002 sostiene que el planteamiento de las teorias de la secularizacion
gue auguraban un debilitamiento de las instituciones religiosas, es relative. Si bien,
es reconocible que esto ha sucedido, pensande en el nivel de participacian cada vez
méas limitado en las esferas politicas, econdmicas y culturales, gue las religiones
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institucionalizadas mantienen con la sociedad en su conjunte, resulta complejo extrapolar
este diagnostico, probablemente elaborado a partir de ia crisis de participacion de
determinadas denominaciones cristianas, a otras religiones como el Islam, o el sindmere
de nuevas agrupacicnes religiosas en América, Europa, Africa, etc. De esta forma, el
autor se muestra escéptico ante la posibilidad de gque una sola teoria pueda explicar y
dar respuesta al estado de la religidn en la sociedad maderna, considerando los miltiples
contextos culturales en los que se desarrolla.

La critica de fondo es cuestionar la postura evolucionista y unidireccional tanto del hecho
religioso como de la modernidad. Para Lyen,

“La secularizacién puede servir parz referirse a la decadencia del vigor de algunos arupes
religiosos de un medio cultural especifics, pere no dice nada acerca de las espiritualidades o
de las fes que puedan estar creciendo en popularidad e influencia. Si consideramos la religidn
de un modo tipicarnente moderne, institucional, es posible que omitames ctras realidades
religiosas” [20G2: 45).

En cuanto a la secularizacidn, Lyon {2002}, siguiendo los planteamientos de Dobbelzere,
afirma la existencia de un aspecto personal en esta teorfa, posible de catalogar como la
“secularizacion de ta conciencia”. Los individuos han encontrado férmulas para satisfacer
sus necesidades gue pueden o no vincularse con lo religioso, y lo tecnolégico parece ser
unza de ellas; no obstante, esto na significa un abandeno o muerte de Lo religioso, sino mas
bien, se presenta como una mixtura de fuentes de explicacion y orientacion en un mundo
cada vez mas flexible.

Sin lugar a dudas, la postmodernidad ha modificado el escenario religioso en Occidente,
comienzan a debilitarse los grandes referentes religiosos institucionales y comienzan
paulatinamente a surgir nuevas formas de vivir ia religiosidad.

Conclusiones

Es “otra ldgica”, como menciona Parker, en la que se desenvuelve el hecho religiose,
donde se recoge la sospecha de que el advenimiento de una condicidn postmoderna, gque
caracterizaria a las sociedades contemporaneas, estd lejos de culminar el proceso de
secularizacién iniciade por la modernidad ilustrada. Por el contrario, pareciera que la
condicion postmoderna de ias sociedades contemporaneas logra resignificar v resituar
aguelias expresiones religiosas a las que la modernidad desterro.

Hoy, la relatividad y la incertidumbre constituyen dos de los pilares fundamentales
de la era postmederna, la que nos ha llevado a diagnosticar un estado de bipolaridad
constante en las sociedades contemporaneas, que para el caso chileno, podermos definirlo
coma: religidn, entre tradicién y modernidad, una especie de péndulo religioso que lejos
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de situarse en un extremo se desplaza constantemente empujado por condicionantes
politicas, sociales, econémicas y culturales.

La postmodernidad ha instalado el concepto de diversidad en distintos niveles
garantizando de alguna manera la presencia de aquelios que han sido posiergados,
olvidados o silenciados. Es un escenario propicio para la manifestacion de la diversidad en
le cuttural, en las manifestaciones politicas, feministas, étnicas, ambientalistas, urbanas,
de consuma y de reivindicacion sexual, y donde lo religioso no escapa de esia logica.

Uno de los focos centrales de la discusion referente al proceso de secularizacion de
lz sociedad moderna, se sustentaba bajo la idea que religion y modernidad no eran
compatibles, se oponian una a otra, lo que inevitablemente nos conduciria a presenciar
el fin de la religidn. Esta visidn, por cierto sesgada, eliminaba de plano la posibilidad de
que la modernidad o las modernidades fueran capaces de generar sus propias respuastas
religiosas en el contexto actual. ;Como prescindir de un componente de la cultura, como
la religidn, que ha acompatiado a los individuos prebablemente desde sus inicios? La
pérdida de protagenismo de algunas religiones en la escena publica, la disminucion de
fieles y asistencia a ciertos cultos, el individualismo de la sociedad moderna, los avances
cientifico-tecnologicos, etc., si bien son elementos que revelan un cambio profundo de la
sociedad, no constituyen pruebas empiricas concluyente para afirmar gque estemes ante
la desaparicidn de la religién; mas bien, estamos frente a procesos de cambios continuos
que han provocado la mutacién o transfiguracién de aguélla en una nueva era.
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