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Resumen

En este trabajo se busca realizar una aproximacién, desde una perspectiva de género, a
la memoria de la Shoa en los sobrevivientes judios que se radicaron en Chile, a través del estudio de sus
testimonios grabados en video por la Fundacién Memoria Viva entre 2009 y 2012,

Se buscaba comprobar que el género es un factor relevante para comprender la forma en
que se recuerda e interpreta la experiencia humana durante el genocidio nazi, evidenciando las diferencias de
la tecnologia genocida aplicada sobre hombres y mujeres, sus distintas formas de verse y ver a los otros como
objetos y sujetos de esa violencia, de resistir, luchar y sobrevivir aprovechando los recursos, las
oportunidades y enfrentando los dilemas que les presentaba su condicidn de género en ese contexto.

Para este fin se reflexiond acerca de la memoria judia; se describi6 el lugar del cuerpo y
el género en la cultura nazi y judia; y se analizaron los testimonios de 24 sobrevivientes del area cultural

ashkenazi, que permanecieron en Europa durante toda la Shoa, para luego radicarse en Chile.
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Epigrafe

“Asustada con su propio suefio, Bronia casi se cayo del sillén. Se sentd en el piso entre

sus bultos desparramados, y decidi6 no viajar a VVarsovia [como se lo pedia el marido y

le sugirid el rabino] sino permanecer en Dembitz. Entonces, febrilmente, ella comenzo

a desempacar, mientras murmuraba para si misma: “A veces una tiene que seguir sus
propios suefos”.

Yaffa Eliach, “La vision de las estrellas rojas”

(Cuento jasidico basado en la conversacion testimonial

de Rebbetzin Bronia Spira y Dina Spira, 1976)

“Ella caminé hacia el oficial aleman a cargo de la aktion y dijo: “Sabemos lo
inevitable. Nos vas a matar como has matado a muchos otros judios inocentes
en frente nuestro. Demandamos que nos concedas un Ultimo deseo”.
“Garantizado” lanzé él, mientras acariciaba con afecto su pistola [...] Por mas
de medio dia las mujeres limpiaron la casa de bafio ritual y la llenaron de
agua. Entonces se limpiaron y sumergieron varias veces en el agua, como
prescriben las Leyes de Purificacion. Cuando eran conducidas para su
fusilamiento, el oficial aleman pregunté [...] “Ustedes son una raza inmunda,
la fuente de toda enfermedad e infeccion en Europa. De improviso, ante su
muerte, desean estar limpias.” [...] “La limpieza y la pureza del cuerpo y la
mente son parte de nuestra tradicion y forma de vida. D-s trajo nuestras almas
puras a este mundo en los puros hogares de nuestros padres, y deseamos
retornar en la pureza a nuestro Padre Celestial””
Yaffa Eliach “El bafio ritual”
(Cuento jasidico basado en la conversacion testimonial
con Rebbetzin Bronia Spira, Junio 1976)

“Es una tarea mas ardua honrar la memoria de los seres anénimos que de las personas
célebres.”
Walter Benjamin
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INTRODUCCION

Para quien se dedica a investigar sobre episodios violentos de la historia,
y a indagar sobre la memoria historica de ellos, llega un momento en que se encuentra con
referencias y debates que consideran el caso del Holocausto, el genocidio mas documentado
y discutido en la historia contemporénea. Y asi ocurrid. Las primeras preguntas que
emergieron fueron ¢qué significa la memoria para los judios? ;como han comprendido la
memoria de la Shoa? Y luego ¢como se ha manifestado esta memoria en territorio chileno?

Desde que los judios comenzaron su trayectoria en el mundo, para actuar
sobre él y perfeccionarlo (tikun olam), han tenido una notable consciencia de la importancia
de recordar (zajor). Recordar en el cuerpo el pacto con Dios a través de la circuncision (Brit
mild). Recordar en las ropas las mizvot usando franjas y Tzitzit. Recordar al amanecer y al
anochecer la unicidad de D-s y la devocion a El al recitar el Sheméa Israel. Recordar y
santificar en cada kidush la creacion del mundo de la cual cada dia seguimos participando y
el descanso de Shabat, un dia destinado a contemplar y agradecer. Recordar maravillarnos
con la naturaleza, y agradecer la comida, las ensefianzas aprendidas, y la perfeccion de
nuestra propia naturaleza humana, con distintas Brajot (bendiciones). Recordar cada Pesaj
la salida de la esclavitud a la libertad a través de la narracion de la Hagada. Recordar la
fragilidad de la vida habitando las fragiles cabafias en Sucot. Recordar a los difuntos rezando
Izcor. Cada simbolo, fiesta, bendicién, oracion, cada accion es un recuerdo. Para los judios
la memoria esta implicita en todo aquello que es y en todo aquello que hace. Sin memoria no
hay existencia judia.

No es extrafio entonces que muchos de los mas destacados autores que en
el Gltimo siglo se han dedicado a teorizar acerca de la memoria sean judios (entre ellos:
Maurice Halbawchs, Yosef Yerushalmi, Marianne Hirsch, Steve Stern). Ni tampoco lo es
que desde la mitad del siglo XX en adelante mucha de esta discusion haya girado en torno a
la experiencia traumatica de la Shoa, buscando comprender y darle sentido —si es que esto

fuera de algin modo posible- desde los més diversos angulos y disciplinas del conocimiento.




Sin duda, la Shoa! (el Holocausto judio), es uno de los hechos que marcaron
la experiencia judia durante el siglo XX. Durante un periodo de doce afios (1933-1945), que
abarca el gobierno nazi de Alemania —liderado por Adolf Hitler — y su expansion totalitaria
por sobre practicamente toda Europa, incluyendo la Segunda Guerra Mundial (1939-1945),
se desarrollé en forma paulatina y sistematica un proceso que varié desde el acoso radical
hasta la aniquilacion genocida de las comunidades judias en Europa, con la consecuente
dispersion de los sobrevivientes por todo el globo. Esta experiencia historica, evidentemente,
no dejo incélume la identidad judia, diversa y compleja, cultural y religiosa, que a partir de
entonces tuvo que redefinir el Ser Judio fraguado en ese suelo europeo, fuera de los espacios
culturales y territoriales que habian marcado su existencia durante practicamente dos
milenios. Y lo hizo de modo tal, que la memoria de la Shoa es hoy fundamental para
comprender el judaismo contemporaneo.

Sin embargo, con los afos se ha hecho evidente que aprehender esta memoria
historica no es algo sencillo. No basta asi con conocer los detalles de la guerra, ni con explorar
las raices histdricas del antisemitismo. Es necesario asomarse a todo el proceso humano y la
espiral de violencia —desde el prejuicio hasta el genocidio- que generd la pérdida de millones
de vidas diversas y con rostro, al mundo cultural judio que fue destruido, a la redefinicion del
pensamiento y las identidades locales que esta vivencia genero, y a su impacto mucho mas alla
de los limites europeos, puesto que sin importar la distancia geogréafica, ni los ya casi setenta
afios transcurridos desde el fin de la Segunda Guerra Mundial, ha habido recepcién y
elaboracion de esta memoria a gran escala, redefiniendo los paradigmas de interpretacién, los

vinculos y en particular del Ser Judio de todas las comunidades en el mundo.

1 Tal como lo sefiala Agamben, el uso del concepto Shoa (catastrofe o devastacion en hebreo, que implica en la
Biblia a menudo la idea de castigo divino) resulta mas apropiado para este episodio histérico que el de
Holocausto: concepto cuya historia semantica remite al mundo cultural cristiano docto y que ha sido aplicado
con anterioridad, con un marcado tono antisemita, a otras matanzas de judios (p.e: pogrom en Londres en 1189).
“Quien contintia aplicandolo —dice Agamben—da prueba de ignorancia o de insensibilidad (o de una y otra a
la vez)” AGAMBEN, Giorgo Lo que queda de Auschwitz. El archivo y el testigo. Homo Sacer 111 Pre-textos,
Valencia, 2000, péag. 16.




LLa memoria de la Shod, es hoy una memoria emblematica? potente; una forma
de memoria colectiva, vinculada a un hecho histérico que trdgicamente marc6 a una 0 mas
generaciones, cambiando su destino, y que en virtud de su caracter traumatico también tuvo una
resonancia cultural y social tal, que su eco se proyecta a larga distancia en el tiempo y el espacio
hasta el presente, constituyéndose en un marco histérico relevante para una miriada de posibles
memorias sueltas, de diversos actores, cuyo didlogo y conflicto se “va incorporando, dando
sentido y organizando varias memorias, articulandolas al sentido mayor’®.

La Shod, como memoria en disputa, ha provocado interminables debates,
tanto dentro como fuera de las comunidades judias. Y es asi, no s6lo porque la Shoa tocé las
vidas y torcio los destinos de los judios en el mundo contemporéaneo, sino que también porque
determind una nueva forma de actuar, conocer e interpretar numerosas otras experiencias desde
entonces hasta hoy, motivando una redefinicion conceptual y de la agenda, en diversos ambitos
del conocimiento, tales como las relaciones internacionales, el derecho y la filosofia, s6lo por
mencionar algunos. Las consecuencias politicas producidas por este debate marcan también
muchas de las controversias en las politicas nacionales e internacionales que persisten hasta
hoy, desde la ideologia de los Derechos Humanos hasta la herida abierta del conflicto Palestino-
Israeli y el lugar de Alemania y Rusia en la Europa del siglo XXI.

Esta memoria emblematica, también promovié distintas corrientes de
investigacion y pensamiento secular y religioso judio. Para la comunidad judia mundial, diversa
en si misma, diaspdrica y des-centrada y, mas tarde, re-centrada simbolicamente en torno al
nuevo Estado de Israel, la Shoa y su memoria, resulta también polisémica, de modo tal que toda
propuesta interpretativa actGa significativa y dinamicamente, a veces conflictiva y
polémicamente, sobre la identidad, la religiosidad, el pensamiento, las orientaciones y précticas
politicas, conmemorativas y educativas de las comunidades judias contemporaneas.

Por su naturaleza traumatica, la memoria de la Shoa ha estado llena de
silencios. Silencios impuestos por las necesidades sociales del mundo de postguerra; de

reconstruccion de la vida y el trauma de quienes la experimentaron; tanto como por las

2 Ver: STERN, Steve “De la memoria suelta a la memoria emblematica: hacia el recordar y el olvidar como
proceso histdrico (Chile, 1973-1998)” En: GARCES, Mario et al Memoria para un nuevo siglo. Chile, miradas
a la sequnda mitad del siglo XX. Santiago, LOM, 2000, pags. 11 a 33.

% lbid, pag. 14.




limitaciones politicas y cientificas, que afortunadamente se han ido transformando con el
tiempo, abriendo un espacio para que emerjan diferentes preguntas y discusiones a lo largo de
los afios. Bajo esta capa de silencios, los testimonios de la Shoa reposaron varios afios en las
subjetividades de sus participantes, hasta que la muerte progresiva de los sobrevivientes, colocd
en el centro de la agenda, desde los afios noventa, la necesidad de actuar sobre el olvido, con
una urgencia que no se percibia veinte afios atras. El fabuloso avance tecnoldgico de las ultimas
tres décadas, ayudd a consolidar este proceso, permitiendo un registro sistematico, a gran
escala, de testimonios de sobrevivientes, a nivel global, que de otro modo no hubiera podido
ser obtenido y administrado. Y la emergencia de nuevas generaciones, interesadas en indagar
en ella, potenciaron el desarrollo de nuevas preguntas y aproximaciones.

Hoy, el campo de estudio de la Shoé es muy amplio y diverso, tal como lo ha
documentado, por ejemplo, Dan Stone*. Asimismo, las colecciones testimoniales y el desarrollo
museografico y conmemorativo, se ha expandido hasta incluso paises que silenciaron por largos
afios estos hechos, bajo el dominio de la URSS. Movimiento memorial que incluye también a
Alemania, marcada por décadas por la culpa y la division nacional, donde se ha desarrollado
progresivamente una nueva relacion con este episodio de su historia politica y social; y a
Polonia, escenario fundamental de la historia judia y de la consumacion de la politica de
exterminio nazi, que recupera hoy la memoria de su extensa poblacion judia (antes de la Shoa
3.500.000 personas) de larga presencia en su historia (900 afios) y parte fundamental de su

historia cultural y politica, enfrentando a la vez las multiples tensiones que esto implica.

Origen del proyecto.

Después de hacer una primera indagacion a traves del trabajo que realicé
sobre “Memoria Judias y Memoria de la Shoa en la Comunidad Judia de Chile” (para un
curso del Magister, 2011), segui explorando el tema, a través de tres trabajos mas: un analisis
del proyecto de Monumento aprobado por el estado chileno (realizado para un Diplomado,
2012), un trabajo tedrico sobre las caracteristicas de los testimonios de mujeres victimas del

Holocausto (hecho en un curso del Magister, 2011) y en una ponencia presentada en un

4 STONE, Dan Histories of the Holocaust. Oxford University Press, USA, 2010




Congreso acerca de los testimonios impresos de sobrevivientes del Holocausto en Chile
(2013).

A partir de esto, consideré que era necesario indagar en la historia cultural
de la Shod, ir mas alla del mero relato descriptivo de los hechos acontecidos o de la
conmocion por la violencia que habian vivido los sobrevivientes, para comprender tanto
cémo esa violencia era posible, como la pasividad se impone en los testigos que no
intervienen para detenerla y para intentar percibir las dimensiones de las rupturas que se
produjeron en las vidas de los sobrevivientes. Solo asi se podria entender cdmo, por qué,
cuéndo se recuerda. Y también como ese recuerdo se articula con la actitud con su presente,
en un pais tan lejano a las tierras que les vieron nacer.

En esta oportunidad, me interesaba mirar a esta historia desde el género.
Habia ya indagado acerca de la Dictadura chilena y la violencia politica sobre las mujeres, y
habia entendido el lugar que tuvieron las asimetrias entre los géneros en ese episodio de la
historia chilena, me parecié pertinente formular preguntas similares a este respecto, que
consideraran coOmo en este caso, el género incidia en la concepcion ideoldgica, en la practica
de la violencia y en la memoria de los sobrevivientes.

Como judia y como historiadora, me parecia interesante y desafiante,
porque era un campo tematico muy desconocido en Chile. Ademas, permitiria poner en valor

una coleccion testimonial que hasta entonces no se habia trabajado desde la investigacion.

Descripcion del Proyecto de Investigacion.

Hipotesis

El régimen nazi se fundaba en una ideologia antisemita racializada, que a
diferencia del antisemitismo de otras épocas, consideraba el cuerpo de los judios un
problema; esto hacia en la practica del género —la asignacion y construccion cultural
realizada a partir de la diferencia biologica de los cuerpos masculinos y femeninos—un
elemento clave en la violencia politica y las politicas genocidas aplicadas contra la poblacion
judia durante la Shoa. Por otra parte, el judaismo es una cultura y religién donde la diferencia

entre los géneros tiene importantes implicancias tanto dentro del espacio religioso como en



la vida cotidiana (lenguaje, educacion, espacios, estereotipos, recursos). Por consiguiente,
para comprender la experiencia humana durante el genocidio nazi, es indispensable
comprender cdmo el encuentro entre ambas mentalidades marco la forma de vivir, recordar
y narrar la experiencia de los hombres y mujeres judios que vivieron la Shoa. Narrativas
testimoniales donde se evidencia las diferencias de la tecnologia genocida aplicada sobre
hombres y mujeres, sus distintas formas de verse y ver a los otros como objetos y sujetos de
esa violencia, de resistir, luchar y sobrevivir aprovechando los recursos, las oportunidades y

enfrentando los dilemas que les presentaba su condicion de género en ese contexto.

Objetivo general

Analizar los testimonios de los sobrevivientes de la Shoa radicados en
Chile, evidenciando la forma en que las mentalidades de la época, asociadas a una ideologia
de antisemitismo encarnado y las concepciones de género presentes en la cultura europea de
la época, inciden en las formas de experimentar, recordar y narrar la experiencia de haber

resistido y vivido bajo la amenaza del genocidio nazi.

Obijetivos especificos

1. Describir el lugar especifico del cuerpo y el género dentro del proyecto nacional que
sustentaba la ideologia del gobierno nazi (1933-1945), evidenciando su estrecha conexion
tanto con el programa racial y con el orden social que se buscaba imponer, como con la
estructura represiva y de genocidio que se implementa paralelo al desarrollo de la Segunda
Guerra Mundial (1939-1945).

2. Describir el lugar especifico del cuerpo y el género dentro del judaismo europeo, y
sus estereotipos positivos y negativos en el ambito religioso y cultural, durante la primera
mitad del siglo XX.

3. ldentificar la mirada sobre el cuerpo y el género de los testigos, a traves de los
modelos ideales, valores, expectativas, estrategias de sobrevivencia y transgresiones que son

considerados por ellos como ligado a una condicion de género.



4. ldentificar las formas en que hombres y mujeres narran y analizan su experiencia a
partir de su condicion de género, y la valoracion subyacente a ella de como el factor cuerpo-

género podia favorecer o perjudicar o determinar sus condiciones de vida y sobrevivencia.

Materiales y métodos.
Esta investigacion se estudio el testimonio de judios sobrevivientes que
migraron a Chile, grabados en video por la Fundacion Memoria Viva.
La investigacion considero los siguientes pasos:
1- Revision bibliogréafica
a) Bibliografia acerca de la Shod y su estudio en perspectiva de género.
b) Bibliografia acerca del cuerpo y género en el nazismo, el judaismo.
c) Bibliografia acerca de los testimonios de la Shoa especialmente considerando
factores de edad y género.
d) Seleccionar imagenes relevantes.

e) Sistematizar la informacion,

2- Recogida de Datos
a) Ver los testimonios
b) Sistematizar datos del testigo: personales y trayectoria.
c) Identificar y transcribir vifietas de los testimonios.
d) Organizar la informacion en una matriz de analisis de discurso, generando

categorias de analisis

3- Anélisis de datos.
e) Analizar criticamente la informacion obtenida
f) Comparar los resultados obtenidos con lo que sefiala la literatura al respecto.
g) Redactar el trabajo final.



Relevancia.

La perspectiva de género dentro del area de estudios de la Shoa posee a
nivel internacional es un area dindmica y en desarrollo. Esta investigacion constituye un
aporte ya que no solo permite acceder a una visién mas compleja y veridica de este hecho
historico, sino que también a dar relevancia a la especificidad de las experiencias de hombres
y sobre todo de las mujeres, que han sido constantemente invisibilizadas. Ademas, los
testimonios recolectados en Chile no han sido estudiados antes y contribuirian a dar luces
sobre la historia de parte de la pequefia comunidad judia chilena (actualmente compuesta por
alrededor de 17.000 personas), respecto de la cual existen pocos estudios que se aboquen a
su historia cultural reciente y que, no obstante su pequefio tamafio, posee una significativa
influencia sobre la vida social chilena contemporanea. La investigacion pone asi en valor la
coleccidn de testimonios, ademas de contribuir a la reflexion y el didlogo con comunidades

inmigrantes y su aporte inmaterial a la cultura local.

Desafios

Una de las principales dificultades que tuve que sortear para realizar esta
investigacion es la falta de especialistas en historia cultural judia en Chile, y en particular de
especialistas en judaismo y género, que me apoyaran en mi trabajo, por lo que para mi trabajo
fueron fundamentales las redes que pude crear con especialistas en el extranjero para sortear
este problema. En todo caso, pensar la relacion cuerpo-género-edad es un tema todavia
menos habitual, por lo que demandod el desarrollo de una forma personal de entrar en el tema.
Asi mismo, la bibliografia disponible en espafiol sobre el judaismo chileno es mas bien de
tipo memorias o descriptiva, con mas de un par de décadas de antigliedad, por lo que hace
falta contar con historias comunitarias actualizadas, y de un caracter méas reflexivo y
problematizador del ser judio en Chile y de pensar el judaismo desde Chile. No ha habido
tampoco todavia un trabajo que incorpore significativamente el elemento testimonial dentro
de esas historias comunitarias. Existe no obstante, un interesante nimero de fuentes
primarias y prensa comunitaria, (parte de la cual tiene la dificultad de estar escrita en idish)
que es accesible y sirve de base para intentar un ejercicio como este, que puede ser

perfeccionado en el futuro con nuevas investigaciones.



I- LA MEMORIA JUDIA Y LA MEMORIA DE LA SHOA.

“Los judios vivirdn mientras recuerden.
No existe pecado mas grande que el olvido”
Simon Wiessenthal (1986)

Al examinar las fuentes judias, podemos notar que desde sus origenes este
ha sido un pueblo con una alta conciencia historica. La Tora, los cinco libros de la revelacion
también conocidos como Pentateuco (Bereshit/Génesis, Shemot/Exodo, Vayikré/Levitico,
Bamidvar/Numeros y Devarim/Deuteronomio), suponen un relato fundante que evidencia el
origen de un pacto entre D-s y el pueblo judio, y la configuracion de una identidad religiosa
en el tiempo, a través de una sucesion de acontecimientos y genealogias, dotados de propdsito
y coherencia, donde la divinidad y su Ley se va revelando paulatinamente, en una suerte de

epifania, a través de la existencia humana, de su devenir y de sus acciones®.

En la Tor4, la vida humana tiene valor. De hecho, es lo mas valioso, al
punto que las obligaciones religiosas y el descanso del shabat s6lo pueden suspenderse a
favor del cuidado de la vida (pikuaj nefesh). Ademas, la accion humana en esta dimension
temporal terrena y concreta es indispensable para la realizacién del plan divino. El ser
humano se convierte asi en colaborador de Dios en la creacion y perfeccionamiento del
mundo, donde sus buenas acciones acordes a la Ley (mitzvot), la reparacion de las injusticias
(tikun olam) y la continuidad del pueblo a través de las generaciones son parte indispensable
del pacto entre Dios y el pueblo escogido. Por esta razén, aun esperando la llegada del Mesias
0 del tiempo mesianico que vendrd, el judaismo no se desapega del presente, de tener
conciencia de la existencia humana y su contingencia, concediendo relevancia a los ciclos
temporales, vitales y rituales, tanto como a los ciclos de transgresion y retorno (teshuva),

conformando una cadena de transmision que vincula memoria, continuidad y experiencia.

> FINGUERMAN, Ariel A teologia judaica do Holocausto. Como os pensadores ortodoxos modernos
enfrentaram o desafio de explicar a Shoa. Tesis (Doutor em Letras) Universidad de Sao Paulo. Sao Paulo,
2008, pags. 44-45.
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El rabino Daniel Zang®, de corriente Masorti, sefiala que podria hablarse de
tres tipos de memorias entrelazadas: la memoria religiosa, la memoria colectiva y la memoria
personal. La primera de estas, seria aquella que nos ilumina el camino, extrayendo de la Tora
lecciones para la vida. Aqui no cuenta tanto el detalle histdrico, sino las lecciones de vida
que emana del relato biblico. Y que simplificadamente podriamos resumir como las leyes y
las mitzvot, el marco ético que se establece en la revelacion y que debemos transmitir y hacer
realidad de generacién en generacion, en cumplimiento del Pacto con Dios. La segunda, es
una memoria que compartimos como miembros del pueblo judio. ES una memoria
transmitida, heredada de la experiencia social y mediatizada por la educacion y la transmisién

de generacion en generacion.

“Y le diras a tu hijo en este dia: <por eso me hizo el eterno salir de Egipto>Y
sera para ti como sefial sobre tu mano y memoria ante tus ojos, para que sea la
ley del eterno en tu boca y recuerdes que el Eterno te libré con mano fuerte de
(la servidumbre) de Egipto. Y guardaras esa ley cada afio en los dias fijados”
(Tora, libro de Shemot, 13, 8-10, Parasha Bd)

La “cadena” de tradicion y continuidad a la que se hace mencion tanto en

escritos como en cantos tradicionales judios,

“y esto tiene una aplicacion bastante practica... No es s6lo su historia personal, es la
historia de todo el pueblo judio que yo la adquiero sélo por ser judio o por convertirme
al judaismo. (...) Es una historia del pueblo como si estuviéramos en red, y lo que le
pase a uno en cualquier otro lugar me esta pasando a mi. Y eso es importante, pasa
hasta el dia de hoy con el Estado de Israel. Lo que pasa en el Estado de Israel pasa
como si estuviera pasando en mi casa.”

La tercera, finalmente, es aquella que nos enlaza con aquellas a partir de
nuestra experiencia personal y concreta de ser judios aqui y ahora y de las emociones y
afectos que inscribe esa memoria en nuestro ser. Se refiere a nuestras vivencias como

personas adscritas a una comunidad, espacio, tiempo, vivencia cultural y fe determinada.

“El judaismo genera determinados eventos a lo largo de la vida... hace que la persona
pase en diferentes momentos de su vida por los cuales se compromete con esta
memoria. En el momento de hacerse adulto, del bar mitzva® se relaciona con toda su
historia. La memoria podriamos decir que es la esencia del judaismo y esto se

® Entrevista con la autora, 9 de enero de 2012.

7 Entrevista a Daniel Zang, Comunidad Israelita Sefaradi (Conservativa), Santiago, 9 de enero de 2012.

8 Bar mitzva — “Hijo de los preceptos”; en los hombres a los 13 afios, mujeres (en cuyo caso se denomina Bat
Mitzva — “Hija de los preceptos™) a los 12 afios.
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construye casi en forma de una pirdmide invertida... Vas acumulando cada vez mas
conocimientos y son mas las cosas que un judio deberia guardar y tener presente... ®

Para el Rabino Ariel Milstein, de corriente jaredi-ortodoxa, con una mirada

fundada en las escrituras y la cabala judia, la memoria es todavia mas:

“Todo lo que nos pasa desde que nacimos hasta que morimos es recordar lo que ya
sabemos. (...) El Talmud afirma que nosotros sabemos antes de nacer absolutamente
todo lo que tenemos que saber y en la vida lo vamos desarrollando, lo vamos
recordando. (...) El recuerdo es algo que nosotros tenemos que entender hoy (...) para
poder evolucionar (...) sabemos perfectamente que vivimos en vidas anteriores y
vamos hacia otro estado de conciencia que es el ser humano maduro. (...) Entonces la
vida es la memoria...El tema de la memoria en el judaismo es fundamental (...) eso
somos nosotros, es lo que nos define como seres humanos 9.

En definitiva, el mejoramiento del mundo (Tikun Olam) estaria dentro de
ese camino de redencion que cumpliriamos a lo largo de nuestras idas y vueltas a la vida,
donde nos mejoramos a nosotros mismos al mismo tiempo. Y he alli que la memoria seria la
Ilave esencial de conexion entre una y otra parte del trayecto, y entre nuestro estado actual y

el gran proyecto creador disefiado por y con Dios.

1.1. DE LA MEMORIA REVELADA A LA MEMORIA CULTURAL JUDIA.,

En el ambito intelectual secular, este interés por la memoria en general, y
la basqueda de explicar en especifico la memoria judia, también se expresa en algunos de los
mas importantes historiadores de este origen. Entre ellos, Maurice Halbawchs (Reims 1877
— Buchenwald 1945), uno de los autores mas citados en las Gltimas décadas en discusiones
historiograficas acerca de la memoria historica. Halbawchs, reflexiona sobre la memoria
colectivall, en un momento critico de la historia europea, que finalmente termin6 con su
propia vida en un campo de concentracion nazi. Para él, la memoria colectiva no puede ser
estudiada de manera positivista, sino que requiere del despliegue de una suerte de “socio-

antropologia de las profundidades”. La memoria, sefiala, si bien “crece” en nuestro interior,

® Entrevista a Daniel Zang, op cit.

10 Entrevista a Rabino Ariel Milstein, Comunidad Jaredi Jazén Ish (Ortodoxa), Santiago, 12 de enero de 2012.
11 Su primer trabajo en este sentido fue “Los Cuadros de la Memoria” de 1924. Y el mas difundido de sus
trabajos, llamado precisamente “La Memoria Colectiva”, es un libro poéstumo (1950) que recopila algunos de
sus Ultimos escritos, en los que trabajaba hasta el momento de su deportacién a un campo de exterminio nazi
en 1944,
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solo se desarrolla al relacionarnos con los demas: es una memoria contextualizada, que

involucra un espacio y una temporalidad social.

“Para obtener un recuerdo, no basta con reconstruir pieza a pieza la imagen de un
hecho pasado. Esta reconstruccion debe realizarse a partir de datos o nociones
comunes que se encuentran en nuestra mente al igual que en la de los demas, porque
pasan sin cesar de éstos a aquélla y viceversa, lo cual s6lo es posible si han formado
parte y siguen formando parte de una misma sociedad. Sélo asi puede entenderse que
un recuerdo pueda reconocerse y reconstruirse a la vez.*?”

Este marco socio-espacial no sélo hace posible la memoria, sino que le da
fundamentalmente su existencia y sentido. Las mediaciones sociales son, asi, fundamentales

tanto para dar origen tanto como para estructurar narrativamente, nuestra memoria.

“Mas alld de esta franja moévil del tiempo, o mas concretamente, de los tiempos
colectivos, no hay nada mas, ... El tiempo s6lo es real en la medida en que tiene un
contenido.... Es limitado y relativo, pero tiene una realidad plena. De todos modos, es
lo suficientemente amplio como para ofrecer a las conciencias individuales un marco
suficientemente consistente para que puedan disponer de sus recuerdos Yy
encontrarlos.'®”

“...No hay memoria colectiva que no se desarrolle dentro de un marco espacial. Ahora
bien, el espacio es una realidad que dura: nuestras impresiones se expulsan una a otra,
nada permanece en nuestra mente, y no comprenderiamos que pudiéramos recuperar
el pasado si no lo conservase el medio social que nos rodea...**”

Si bien su pensamiento se expresa de manera aparentemente desvinculada
de su herencia judia, como sucedia con la mayor parte de la intelligentsia judia secularizada
de la época, en su pensamiento la religion también tiene un lugar particular. Generalmente
una persona adhiere a una religién haciéndole parte de un espacio social, donde lo profano y
sagrado es sefialado por espacios, tiempos los objetos y ritos que contribuyen a dar forma a

nuestros pensamientos.

Por su parte el historiador Yosef Hayim Yerushalmi (Bronx, NY 1932 —
Manhattan, NY 2009) marcé otro hito fundamental en las reflexiones acerca de la memoria
y en particular de la memoria judia, con su libro “Zakhor. Jewish History and Jewish
Memory”, publicado por primera vez en 1982. Para Yerushalmi, las categorias normalmente

invocadas no son adecuadas para el caso de los judios, “tan letrados y obstinadamente gente

12 HALBAWCHS, Maurice La Memoria Colectiva. Prensas Universitarias de Zaragoza, Espafia, 2004, pag. 34
13 Ibid, péag.129
14 1bid, pag. 144.
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de libros®® " donde, desde temprano, se ha producido una fusion entre religion y pueblo, de
modo tal que no pueden ser analizados en dicotomia. Reducir a los judios al ambito religioso
0 a un ambito “nacional” no es correcto, puesto que ambos elementos han estado, desde sus
origenes, estrechamente conectados. Ademas, él recuerda que “auin cuando la memoria del
pasado ha sido siempre un componente central de la experiencia judia, el historiador no fue
siempre su custodio principal'®”. La Tord comanda la memoria. Y adn cuando no es
ordenado recordar, el recuerdo ocupa un lugar fundamental en el relato biblico. D-s se revela
a Israel historicamente, sabemos de El por lo que ha hecho a lo largo del tiempo, y en este
sentido, la memoria ha sido esencial para la Fe y para constatar su existencia, por lo que
recordar tiene indudablemente un imperativo religioso.

Este imperativo sefiala qué episodios son dignos de ser recordados,
estableciendo asi una memoria judia que es también esencialmente selectiva. Y debido a esta
estrecha relacién del recuerdo con la Fe, ésta opta por recordar las acciones en las que Dios
interviene en la historia y las respuestas humanas a esa intervencion sean positivas o
negativas y no todo el pasado. La memoria fluye, entonces, a través de dos canales: el ritual
y el recitado, asi como también, el registro de la Ley no es s6lo escrito sino también oral. Y
aunque el texto de la revelacion permanece intocado, es vuelto a contar y re-interpretado en
muchas formas, constantemente.

En cambio la historia, no ha sido el principal medio de registro que los
judios han utilizado. La historia biblica no es factual en el sentido moderno; y la modernidad
no se introduce en el mundo judio sino hasta el siglo XIX. “Factores que no obstante no
inhibieron la transmisién de un pasado judio vital de una generacion a otra, como tampoco
el Judaismo perdié ni su vinculo con la historia ni su orientacion fundamentalmente
histdrical’”

En el siglo XVI, la dura experiencia de la expulsion de la Peninsula Ibérica
supuso un despertar de la historiografia judia, y comenzo a tomar forma mas moderna a partir

de la Hashkalah (el movimiento de la ilustracion en el mundo intelectual judio). Sin embargo,

15 YERUSHALMI, Yosef H. Zajor. Jewish History and Jewish Memory. University of Washington Press, 2"
printing, 1999, Prologue pag. xxxiv.

16 |bid pag. xxxiii.

7 1bid
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alli la historia atn no tenia un valor intrinseco. Hasta que de pronto, comienza a invertirse la
situacion, de modo tal que la historia ya no debe validarse frente al judaismo, sino que el
judaismo debe validarse historicamente, mostrando de paso un cambio radical de mentalidad
en los autores judios, que ya no estaban tan seguros del valor de conservar su propia
identidad. Asi pues, Yerushalmi afirma que el esfuerzo moderno por reconstruir el pasado
judio comienza en un tiempo en que se produce un quiebre en la continuidad de la vida judia

que empieza a mostrar signos de decaimiento en su memoria grupal.

“Por primera vez en la historia, un texto no sagrado se convierte en el arbitro del
Judaismo. Virtualmente, todas las ideologias judias del siglo XIX, desde el
Reformismo al Sionismo, sentian la necesidad de apelar a la historia para obtener
validacion. Predeciblemente, la “historia” supuso las mas variadas conclusiones para
quienes le invocaban &~

Paralelo a esto, Europa estaba demandando a los judios una redefinicion:
dejar de lado su potencial identidad étnico-nacional para identificarse meramente como una
religion, como una forma de obtener su “emancipacion”. En consecuencia, muchos de los
intelectuales que se dedicaron a investigar sobre la historia judia renunciaron a ese aspecto
de su memoria y cultura, dejandolo establecido como un anacronismo. Junto con eso, la
demanda de modernidad de la época les impulsaba a cuestionar las premisas basicas de la
historia judia como se habia concebido con anterioridad: es decir, el papel desempefiado por
D-s como actor en la historia judia y la creencia en el caracter unico de la historia judia en si
misma. De este modo, dice Yerushalmi: “si la secularizacion de la historia judia es un
quiebre con el pasado, la historizacion del Judaismo mismo ha sido igualmente un punto de
salida significativa®®”.

Es alli, en la modernidad, donde por primera vez, se produce una escision
entre lamemoria colectiva judia y la historiografia. Lo cual refleja el desarraigo de numerosas

personas en la época.

“Intrinsecamente moderna, la historiografia judia no puede reemplazar una memoria
de grupo erosionada... Las memorias colectivas del pueblo judio eran una funcién de
la Fe compartida, de la cohesion, y voluntad del grupo mismo, transmitiendo y
recreando su pasado a través de todo un complejo enclavamiento de instituciones
religiosas y sociales que funcionaban organicamente para lograrlo. El declive de la
memoria colectiva judia en los tiempos modernos es solo un sintoma del

18 |bid, pag. 86
19 Ibid, pag. 91
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desenmarafiamiento de esa red comdn de creencias y practicas, a través de cuyos
mecanismos, (...), el pasado se hacia presente.?”.

A pesar de este tono apesadumbrado, el autor considera que la amnesia
total es muy rara, y que la mayor parte de los judios conserva un pasado judio, aunque ya no

se corresponda con aquella memoria especifica de antafio.

Dos hechos, sin duda, han desafiado especificamente la memoria judia en
el mundo contemporaneo: la Shoa y la creacion del Medinat Israel (el Estado de Israel). En
ellos tradicion y memoria colisionan y condicionan, sin duda, la accion, influyendo a su vez
en la posibilidad de articular una historia judia comun. A este respecto, Yerushalmi estima
que es necesario cambiar la mirada hacia el pasado y redefinir la situacion del historiador:

“La tarea ya no puede estar limitada a encontrar las continuidades en la historia judia,
ni siquiera aquellas dialécticas. Quizas ha llegado el momento de mirar méas de cerca
las rupturas, las brechas, los quiebres, para identificarlos de manera mas precisa, para
ver cdmo los judios han perdurado... Para hacer esto posible, no obstante, el historiador
judio moderno debe primero comprender hasta qué punto es él mismo un producto de
esta ruptura.?'”

Por otro lado, Amos Funkenstein (1937-1995), destaca la relacion existente
entre memoria personal y colectiva, sefialando que esta Ultima es el disefio y estructura
primordial, el sistema béasico que constituye y da sentido a la memoria individual; a la vez,
que distingue entre ésta y la consciencia histdrica, que es un constructo heuristico dinamico,
que ayuda a describir el grado de libertad creativa en el uso e interpretacion de los contenidos
de la memoria colectiva, teniendo como fin dar sentido y comprender el pasado de manera
organizada. Para Funkenstein (en contraposicion a Yerushalmi) es importante tomar en
consideracion las transformaciones en la conciencia historica de Israel. Para él, la esencia de
la conciencia histérica del pueblo judio radica en su intento de comprender y darle sentido al
pasado, puesto que los judios —a diferencia de otros pueblos- conservaron la memoria de su
pasado ndmade y de cémo se convirtieron en nacion, en el tiempo. La conciencia de sus
origenes y de ser “el pueblo elegido” dieron entonces forma a la conciencia historica de Israel

y, por consiguiente, ambas miradas se expresarian en la Tora, aunque no

20 |bid, pag. 94.
21 |bid, pag. 101.
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historiograficamente; lo cual se hace evidente, segun el autor, en la Halaja y ocasionalmente

en el Midrash.

Para Funkenstein, es importante también considerar que el lugar del
historiador en el siglo X1X 'y su profesionalizacién se vincul6 estrechamente con su papel en
el establecimiento de la cultura y justificacion del Estado-nacion. Durante todo ese siglo, la
memoria colectiva fue mayormente “producida” por los historiadores y canalizada a la
sociedad a través de los libros de texto, discursos, lecciones y simbolos. En ese contexto, la
gran mayoria de los historiadores judios de la época, querian también hacerse parte de su
cultura local (alemana, francesa...), conservando dentro de aquella su originalidad. Por tanto,
la conciencia historica occidental se expresd desde entonces como una forma desarrollada y

organizada de memoria colectiva, y lo mismo sucedié con aquella en el pueblo judio:

“El alcance de la memoria colectiva del judio aleman promedio del siglo XIX no fue
menor que la de un judio tradicional: simplemente el énfasis fue diferente. El estado-
nacion reemplaz6 la memoria sagrada litdrgica con una memoria liturgica secular —
dias de recordacion, banderas, monumentos. El historiador nacional.... Hizo de los
simbolos algo concreto??”

A estos aportes, podriamos agregar algunas contribuciones de Jan
Assman?® quien ha hecho especial hincapié en el papel que cumplen las emociones y la
interpretacion en la construccion de la memoria entre seres humanos, relevando el hecho de
que recordar es también una forma de socializarnos. “No es s6lo que la socializacion nos
permite recordar, sino que al revés, nuestros recuerdos nos permiten socializarnos®*”,
introduciendo asi un nuevo concepto que diferencia entre aquél de “memoria colectiva” y lo
que ¢l denomina la “memoria cultural”. La memoria colectiva, para Assmann, estd mucho
mas orientada a transmitir una identidad colectiva, una cierta “conciencia moral”
caracteristica, y es, por consiguiente mucho mas susceptible a las formas “politizadas™ de
recuerdo:

“Los tipicos medios de esta forma de memoria son los monumentos, los dias

conmemorativos y sus respectivos festejos y ritos (...), las banderas, las canciones y
los slogans (...) En este caso “se hace” el recuerdo (...) Es una cuestion del colectivo

22 FUNKENSTEIN, Amos “Collective Memory and Historical Consciousness”. En: History and Memory 1
(1989) P4g. 21

23 Egiptologo se ha dedicado en buena medida a explicar los sustentos de la religion judia y su memoria cultural.
24 ASSMAN, Jan Religién y memoria cultural. Ediciones Lilmod, Buenos Aires, 2008, pag. 21
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social, que quiere recordar, y también del individuo, que recuerda para pertenecer a él.
Y es para eso que ambos —colectivo e individuo—apelan al archivo de las tradiciones
culturales, al arsenal de las formas simbolicas, al imaginario de los mitos y las
imagenes, a los “grandes relatos”, las sagas y leyendas, las escenas y constelaciones,
que en el tesoro de las tradiciones de un pueblo siempre estan vivos o pueden
reactivarse 25”

En cambio, la memoria cultural, supone que lo simbolico y el recuerdo
interactlan en un proceso continuo, junto a las tradiciones, conformando un eje diacrénico,
que se transmite de generacion en generacion. Aqui la cultura no es s6lo una forma de
restringir y moldear, sino que una forma de desarrollar formas de vida, de capacitar y abrir

posibilidades a las que las personas pueden dedicarse y realizarse.

“puede verse como un sistema de espacios de recuerdo, un sistema de marcas que
permite que el individuo que vive en esa tradicion pertenezca a ella, o sea, que se
realice como miembro de una sociedad en tanto comunidad de aprendizaje, de
memoria y de cultura... Es justamente el malentendido que se da entre los conceptos
de “memoria colectiva” y “memoria cultural” lo que tanto ha obstruido hasta ahora la
comprension de la dindmica cultural.®”

Una distincion que, a mi juicio, resulta muy importante de comprender al
estudiar el caso de la memoria judia, porque el judaismo no es solo religion, o cultura o
identidad nacional. En un fluir constante entre estos ejes, la memoria colectiva y la memoria
cultural, en un gran abanico de diversidad de entramados de miradas. Hoy en dia no se puede
ignorar la dimension politica-nacional de la memoria judia, pero tampoco es posible ignorar
la persistencia y complejidad de la memoria cultural que atraviesa su experiencia y forma de
comprender el mundo, méas alld de los fenédmenos politicos, y que involucra tanto una
profunda y longeva dimensién espiritual como también una variedad de topografias étnicas

que han dejado una profunda huella mnémica.

“El Deuteronomio describe y codifica la transicion de la tradicion vivida a la tradicion
aprendida con el pasaje del testimonio presencial y el recuerdo vivo de la generacion
del desierto en la memoria cultural de Israel, que se funda en una mnemotécnica
sumamente elaborada?’. En dicho pasaje, Israel se constituye como comunidad de
aprendizaje y de recuerdo. (...) Es entonces que la religion pasa de ser un asunto de

2 |bid, pag. 24.

26 |bid, pag 26.

27 Assmann en el mismo libro, destaca que hay al menos siete distintos métodos para formar culturalmente el
recuerdo en el texto biblico: aprender de memoria, como acto de hacer consciente algo; educacion y
conversational remembering; las marcas corporales; el almacenamiento y publicacion; las fiestas de recuerdo
colectivo; la transmision oral y la canonizacion del texto del pacto.
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pureza cultual a ser un asunto de aprendizaje y educacion (...) El pueblo sabio y
entendido ha aprendido la Tora escrita; de hecho, la ha memorizado?”

Reflexionando acerca de la memoria desde la literatura, dos investigadores
han hecho propuestas interesantes de considerar respecto de la incidencia contemporanea de
la memoria de la Shoa: Marianne Hirsch (Profesora de Literatura de la Universidad de
Columbia) y Michael Rothberg (Profesor de Literatura en la Universidad de Illinois, Urbana-
Champaigne, US)

Marianne Hirsch (Rumania 1949-), hija de sobrevivientes de la Shoj,
nacida en Europa en el primer quinquenio de la postguerra, se dedica a investigar respecto
de la Shoa en la literatura y en la fotografia, llegando a proponer el concepto de
postmemoria?®. Los sobrevivientes de la Shoa regresaron a la vida cotidiana cargando con
las secuelas de sus experiencias extremas el resto de su vida: “para los sobrevivientes del
Holocausto que han estado separados y exiliados de un mundo devastado, la memoria es
necesariamente un acto no sélo de recuerdo sino también de duelo, duelo a menudo tefiido
de ira, rabia, y desesperacion®®”. Reconociendo esta realidad, esta nocion propone indagar
en la articulacion de los relatos intergeneracionales de esas memoria, que se generan en un
dilogo tortuoso, lleno de dolor y silencios, a la vez vivencial y afectivo, entre sobrevivientes

y su descendientes.

Una memoria que se alimenta de relatos e imégenes fragmentarias,
deslocalizadas, y que emerge por consiguiente como un locus de memoria hibrido, que se
ancla en los afectos con profundidad, que no ha visto nunca las geografias y hechos a que se
refiere, pero que anora regresar a un lugar (“el hogar”) donde al mismo tiempo sabe que ya
no es posible hacerlo, pero que por medio de una inversién imaginativa, proyeccion y
creacion (¢,0 re-creacion?) establece un vinculo directo entre el pasado de los ancestros y la
memoria personal, llegando incluso a opacar, copar y evacuar las memorias contemporaneas

que deberian haber formado parte de la configuracion de su identidad generacional. Y en ese

28 ASSMANN, Jan op cit, pags. 38 y 39.

2 HIRSCH, Marianne “Past Lives. Postmemories in Exile”. En: Poetics Today, Vol. 17, N°4, Winter, 1996,
pag. 659-686.

30
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sentido, son memorias de hechos que acontecieron en el pasado, pero cuyos efectos perduran
hasta el presente, donde los hijos, que nunca conocieron o que no habitaron los espacios y
hechos a los que se refieren, no obstante desarrollan una memoria donde estos se materializan

de manera tal que determinan su discurso adulto y su autodefinicion.

Michael Rothberg ( EEUU, 1966), por su parte, propone el concepto de
memoria multidireccional, para hacer referencia al fendmeno de articulacidn, negociacion,
acoplamiento referencial y préstamo de memorias que se produce en el mundo

contemporaneo, “de modo productivo y no privativo®”

y que a diferencia de otras miradas
no ve en este encuentro una situacion de competencia, sino de contribucion muta. Asi,
Rothberg sugiere que sucede con la memoria de la Shoa: “el Holocausto, la esclavitud, y la
dominacién colonial estan de hecho interconectados, y rechazar la posibilidad de pensarlos
juntos (excepto de manera competitiva) nos priva a nosotros mismos de ganar una mayor
comprension y entendimiento del lado oscuro de la modernidad. Mas adn, los reclamos de
“cardcter unico” del sufrimiento de un grupo particular de victimas al cual se pertenece
tiende a negar la capacidad de, o la efectividad de, una empatia transcultural”* que es
necesaria en nuestros dias, para vincularnos en “la comprension de las injusticias pasadas,
para generar solidaridad social y para producir alianzas entre varios grupos marginados ™

El vinculo, “ético y generacional” por lo tanto, no reside en la biologia o
en la geografia, tampoco en las condiciones coyunturales de los eventos considerados, pero
si en discursivo: “como un reconocimiento simultaneo, en el espacio retorico, de la
diferencia y de las responsabilidades que implican a través de esas diferencias”®*, que nos
permiten pensar a la vez las continuidades y discontinuidades historicas y preguntarnos
acerca de larelacién ética con la historia, atn cuando este dialogo se plantee desde posiciones

concretamente desiguales.

31 Pag. 3

32 CRAPS, Stef y Michael ROTHBERG, “Introduction: Transcultural Negotiations of Holocaust Memory” en:
Criticism Fall 2011, Vo. 53, N°4, pags. 518

3 1bid.

3% ROTHBERG, Michael Traumatic Realism. The Demands of Holocaust Representation. University of
Minessota Press, Minneapolis, 2000 Pag. 269
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La memoria por lo tanto, desde el punto de vista de Rothberg, es algo que
aungue se refiere al pasado ocurre en el presente, e implica una forma de trabajo y accion,
que captura simultdneamente lo individual, encarnado y vivo, con lo colectivo, social y
construido en relacion con otros en el pasado, alinedndose con la identidad pero
distancidndose de las nociones de pureza identitaria que generan memorias competitivas, que
rechazan elementos de alteridad y rasgos que las colocan en comunidad con otras® La

propuesta de la memoria multidireccional es precisamente

“alentarnos a pensar en la esfera ptiblica como un espacio discursivo maleable en el
cual los grupos no articulan simplemente sus posiciones establecidas sino que se
constituyen como tales en interaccion dialdgica con otros; estando ambos, los sujetos
como los espacios de lo publico, abiertos a continua reconstruccion .... [lo que
constituye] la fuente de su poderosa creatividad®®”

Controversias y Debates

La instalacion de la Shoa en la memoria judia no ha estado exenta de
controversia y de algin modo los problemas planteados por los intelectuales seculares se
condicen con las inquietudes a nivel mas masivo. No ha sido facil definir qué lugar dar, cbmo
recordar y representar la Shoa, tanto en el plano de la historia o de la propia religion judia -
con su diversidad de corrientes enfrentadas al respecto- como en los planos politicos, éticos,

estéticos y pedagdgicos.

En primer lugar, los judios se preguntan qué lugar debe tener la Sho4, en el
amplio marco de la historia judia, donde matanzas y persecuciones tienen larga data. Algunos
sectores, han manifestado que este hecho tiene una exaltacion desmesurada, que no se
corresponde o niega con la totalidad de los eventos pasados dolorosos. Tal posicion considera
que la cercania de los hechos es la que afecta la percepcion que tenemos de ellos, pero que
en el tiempo la Shod ira tomando su lugar, de forma mas mesurada.

Otros, por el contrario, consideran que la Shoa es algo que no se puede
olvidar, buscando preservar celosamente lo que considera que es la historia valida de la Shoa,

estableciendo una suerte de “imaginario oficial” y donde cualquier nueva perspectiva o

35 ROTHBERG, Michael Multidirectional Memory: Remembering the Holocaust in the Age of Decolonization,
Stanford University Press, Stanford, US; 2009, pag. 2
b 1bid, pag.
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elemento de andlisis no tradicional es considerado con desconfianza, como si agregar
novedades pudiera desvirtuar lo sucedido, y como alguna vez lo sefialara Arno Meyer
(fuertemente criticado en su momento por proponer una forma distinta de interpretacion de
los hechos®’) sin reconocer que los historiadores deben pensar y describir una realidad
compleja y desconcertante, donde no hay ni certezas ni incertidumbres totales.

En este sentido, la estereotipificacion de la Shoa — de acuerdo a ciertos
moldes impuestos por los relatos hegemadnicos- predominantemente masculinos, ligados a la
omnipresencia iconica de Auschwitz, y marcada por los mass media, ha hecho dificil la
incorporacion de memorias alternativas o experiencias disimiles, o que sencillamente
quedaron en los margenes del canon por geografia, cronologia, motivos politicos o religiosos
0 por azaroso destino. Pero estas dificultades no son sélo de la historia, lo mismo ha sucedido
con otras formas de representacion, que por su propio caracter no suponen el mismo rigor en
relacion con los hechos, sino tan sélo verosimilitud, como la literatura y el arte. Tal como lo

ha sefialado Harold Bloom, también arte y literatura han sido cuestionados.

“Yo confieso que no sé exactamente qué es la “Literatura del Holocausto”, y para
evitar malos entendidos vulgares, yo puedo agregar que las familias tanto de mi padre
como de mi madre fueron asesinados por los alemanes y sus entusiastas colaboradores
polacos, ucranianos, rumanos, hdngaros y otros europeos. Si yo me mantengo
esceptico respecto de la posibilidad de una literatura del Holocausto mi actitud
recalcitrante tiene que ver con lo que es o no posible de ser representado en la literatura
imaginativa [...] El trauma, por su naturaleza, debe ser privado. Cuando se hace
plblico, amenaza con sumarse a la “informacién enfermiza” deshumanizante®®”

A la desconfianza misma acerca de la posibilidad de la representacion, se
agrega aquella derivada de la distinta posicion politica, religiosa o del origen judio o no judio

del autor:

“Cuando leemos un libro o articulo acerca del Holocausto, sea erudito o literario,
educacional o periodistico, a menudo nos preguntamos sobre la objetividad del
escritor. Los escritores se deshacen en explicaciones para comprobar que no estan
sesgados y que son justos. Los lectores tienden a ser escépticos. Un autor religioso
sera sospechoso de comprometerse en apologias en nombre de los rabinos, y uno
secular de hablar mal de ellos; un autor sionista serd acusado de sesgo sionista y un
autor post-sionista, de retratar el sionismo con un mal enfoque; un judio sera

37 Arno MEYER publico el libro Why did the Heavens not Darken? (EDITORIAL, 1989) y enfrent6 fuertes
discusiones con algunos de sus colegas, entre ellos Lucy DAWIDOWICZ (ver “Pervension of the Holocaust”
en: Commentary, Octubre 1989)

3BLOOM, Harold “Introduction” En: BLOOM, Harold (editor) Literature of the Holocaust Chelsea House
Publishers, US, 2004. pag. 1.
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sospechoso de exagerar en una direccién, mientras que un no judio en la otra. Esto es
lo que suele suceder con un tema emocionalmente tan cargado como el Holocausto”
39

Lo que hace de cualquier trabajo en esta area sea una gran aventura,
susceptible de gran polémica.

Otra de las preguntas complejas que se han planteado desde las ciencias
sociales y la filosofia, ha sido aquella respecto de si se debe recordar la Shod con una
perspectiva universalista o particularista. Algunos sectores han promovido difundir y ensefiar
acerca de estos hechos como la memoria del “Holocausto nazi”, en forma de un marco
antitotalitario, que recoge en si misma la persecucion a todo tipo de oposicion y minorias
rechazadas por el nazismo, en pos de la promocion de los ideales democraticos y los derechos
humanos como ideologia implicita a ese modelo politico. Por otro lado, se colocan quienes
ha manifestado que aquel universalismo atentaria contra la comprension de lo sucedido,
puesto que en cierta medida opacaria aquello que le da un carécter Gnico a esta experiencia,
que no estaria en la cantidad de muertes que produjo o en su crueldad industrializada, sino
en su obstinada determinacion de acabar con todos los judios, judeocidio (Meyer), o guerra
paralela (Bergen) contra los judios, sustentada en una ideologia antisemita de prejuicio
racializado radical.

Otro aspecto en litigio, tal vez mas silencioso pero no menos importante,
dice relacion con el exterminio cultural judia de las comunidades judias de Europa oriental,
las mas numerosas en esa época, expresado en el virtual aniquilamiento de su propia lengua:

el Idish y en la progresiva americanizacion*® del judaismo internacional.

39 GUTEL, Neria Dr., Rabbi (Bar Ilan University) “Colored by love and hatred” En: Haaretz.com (04.04.03)
http://www.haaretz.com/culture/books/colored-by-love-and-hatred-1.13971

40 Entendido como sincretizandose con marcos culturales de USA.
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1.2. LA MEMORIA DE LA SHOA EN LA COMUNIDAD JUDIA DE CHILE*.

En Chile, la llegada de numerosos exiliados-sobrevivientes ha sido solo
recientemente documentada, a partir de una investigacion de la Fundacion Memoria Viva y su
proyecto “Voces de los Archivos”. De este modo, se ha llegado a la sorprendente verificacion
de que un poco mas de 10 mil judios habrian llegado a Chile, en el periodo comprendido entre
1933 y 19474 lo que en la préactica significd triplicar la poblacion judia chilena de la época
(que se calculaba en un nimero de tres a cuatro mil personas en todo el pais) e insertar esta
memoria de violencia politica extrema y exilio forzado dentro del marco de nuestras memorias

de inmigrantes y de nuestra vida social y cultural.

Los inmigrantes, provenian principalmente de paises como Alemania,
Hungria, la Republica Checa, Polonia y Rumania, ademéas de algunos franceses, italianos y
holandeses; y habrian llegado a Chile en dos oleadas:

a) desde 1933 hasta 1939, es decir, desde la llegada de Hitler al poder en Alemania, hasta el
estallido de la Segunda Guerra Mundial, y que estaba compuesta principalmente por judios
alemanes, que se enfrentaron a un continuo y agobiante proceso de acoso y aniquilamiento
impuesto por los nazis dentro de ese pais.

b) La segunda oleada, compuesta sobre todo por sobrevivientes de diversos paises europeos,
en especial de Europa Central y Oriental, fueron personas que sufrieron la violencia
desatada de la ocupacion nazi y sus politicas de exterminio entre los afios 1939 y 1945, y
reportan una variedad de experiencias de escondite o vida en guetos, luchas partisanas, o

trabajo y sobreviviencia en campos de trabajos forzados y exterminio.

Es evidente que, a partir de entonces, (y aun cuando muchas personas
emigraron al abrirse las fronteras de USA, el nuevo estado de Israel (desde 1948) y en época de

la Unidad Popular chilenay el posterior Golpe de Estado de 1973), la Comunidad Judia se hizo

41 Esta seccion recoge parte de un trabajo anterior que realicé: GOECKE, Ximena “Memoria de la Sho4 en la
Comunidad Judia Chilena” en: DA OLIVEIRA, Kathlen Luana et al (eds) “Religido, Politica Poder e Cultura
na América Latina” Sao Leopoldo, Brasil, 2012, pags. 391-406 (Compilacién de ponencias)

42 Identificados por el Proyecto Voces de los Archivos de la Fundacion Memoria Viva con apoyo de CLAIMS...
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mas notoria y numerosa, y las necesidades del momento impulsaron fuertemente su
organizacion, incentivando el crecimiento del sentimiento sionista®, de la fraternidad entre
judios para enfrentar la adversidad y la estructura comunitaria. Asimismo, la experiencia llevo
a reconsiderar la politica comunitaria, determinando momentos de silencio y enclaustramiento
y momentos de apertura y participacion activa en la vida politico-social nacional. Impacto que
es posible evidenciar en la historia de sus instituciones, sus espacios, discursos y practicas.

En Chile, la memoria de la Shod se manifestd de manera constante en la
prensa judia, en idish y en espafol, desde la Ilegada de los primeros inmigrantes. Se publicaron
algunos libros, sobre todo memorias y obras literarias, que entretejian su trama con aspectos
ligados a esta historia, pero que no se referian especificamente al tema, asi se publicaron obras
como, por ejemplo, “Un nifio nacié judio” de Efraim Smulewicz (1940) y mas tarde,
“Caminatas” de Gertrudes de Moses (1989)

Desde mediados de los anos *90, los testimonios toman un nuevo dinamismo,
producto de la corriente generada por la Fundacion Shoé creada por Steven Spielberg en USA,
en momentos (1993) en que se inaugura el nuevo US Holocaust Memorial Museum** (museo
federal de EEUU dedicado al Holocausto, en adelante USHMM) y en que el cineasta estrenaba
su pelicula “La Lista de Schindler**” que tuvo un alto impacto social. El proyecto de registro
de esta Fundacion, que hoy forma parte también de la coleccion audiovisual de testimonios que
alberga el USHMM, llega a nuestro pais para registrar el testimonio de los sobrevivientes
residentes en Chile, a través de un equipo de voluntarios. La Fundacién registrd al menos 65
testimonios en Chile, que no son accesibles desde Chile, aunque si en al menos cinco o seis
puntos del mundo. En Chile, de todo ese trabajo s6lo quedo la copia que cada entrevistado
recibié de su propia entrevista.

La remezdn que provocd todo ese trabajo en las comunidades judias a nivel
global, también estimul6 un nuevo periodo de recuperacién de la memoria de la Shoa en quienes

se radicaron en Chile. Fue entonces cuando se produjo la mayor cantidad de publicaciones

43 Sionismo = El sionismo es un movimiento nacional judio. Mas adelante se explicara con mayor detalle

44 Sitio del Museo: http://www.ushmm.org/

4 La pelicula narra la historia de Oskar Schindler, quien con astucia logroé salvar 1100 judios en Polonia bajo
el nazismo. La historia fue contada filmicamente con gran realismo, segin lo afirmado varios de los
sobrevivientes que la vieron. Después de la serie “Holocausto” de 1978, es quizas la segunda obra audiovisual
--no documental-- més influyente en el pablico masivo.



http://www.ushmm.org/
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testimonios impresos, entre los cuales el mas conocido es el del recientemente fallecido
empresario Milan Platovsky, que publicara la Editorial Andrés Bello alcanzando més de 12
ediciones, y que hoy continua publicando la Editorial Catalonia.

Paralelamente, el tema se expresa —directa o indirectamente- en varias obras
literarias de autores locales judios, de una nueva generacion, como por ejemplo, Roberto
Brodsky (1957) “Bosque Quemado” (novela, 2008) Jorge Scherman (1955) “Por el Ojo de la
Cerradura” (novela, 1999%); y Marjorie Agosin (1955): “Sagrada Familia” (memorias, 1994)
y “El Angel de la Memoria” (poemas, 2001) ; Cynthia Rimsky (1962) “Poste Restante” (novela,
2001%"), entre otros.

También aparecen los primeros documentales locales y un impulso
memorializador, que suma al monumento del Cementerio Israelita de Conchali, y las placas
colocadas en algunas instituciones judias en memoria de los fallecidos en la Shoa, una nueva
serie de marcas escultoricas, instaladas por David Feuerstein, en su calidad de representante de
Yad Vashem en Chile. Surgen asi, el polémico “Horno” del Estadio Israelita®®, la escultura
conmemorativa de la WIZO*® y el proyecto itinerante de las manos de tres generaciones. A esto
se suma, el proyecto —aun pendiente de concrecion—de un monumento publico (cuyo
emplazamiento estaria cercano al actual Museo de la Memoria y los Derechos Humanos), que
ha sido ya aprobado por el Congreso y ha recibido el terreno por donacién del Estado chileno
en 2009. En lo politico, también la instalacion de una préactica de distinciones
conmemorativasque se han entregado durante las dos Ultimas décadas, con un importante
sentido politico-comunitario, y también con motivo de la reciente incorporacién oficial de la
conmemoracion de la liberacién de Auschwitz, como parte de una resolucién de Naciones
Unidas, adoptada en 2005.

46 Descargable en Memoria Chilena: http://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-85435.html

47 Descargable en Memoria Chilena: http://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-85433.html

48 Polémico porque es un objeto que apela directamente a la forma en que millones de judios murieron en los
campos de exterminio nazi y se instalé en un recinto deportivo y de activa vida social de la Comunidad, como
es el Estadio Israelita Maccabi.

49 WIZO= Women’s International Zionist Organization, institucion de mujeres judias que cumplié 90 afios en
Chile, en 2015 y que con sus obras sociales colabora con la educacion y proteccion social de nifios y mujeres
en Israel, asi como en Chile, ademas de crear redes y contribuir a la formacion de sus socias.



http://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-85435.html
http://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-85433.html
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Por otra parte, en 2009, y como consecuencia de la preocupacion de algunas
personas ligadas a Reshet®®, que se preocuparon de la falta de registro de las experiencias de
varias personas de muy avanzada edad, se crea un proyecto de Historia Oral local, a cargo de
la nueva Fundacion Memoria Viva. cuyo directorio estd encabezado por Karen Codner. Esta
organizacion, se ocupa de recoger sistematicamente, los testimonios de los sobrevivientes que
quedan, con la intencidon de registrar no solo aspectos relacionados con su experiencia durante
ese dificil momento historico, sino también sobre su experiencia de inmigracion a Chile, con
fines educativos. Hasta ahora, su proyecto, “Voces de la Shod ™ ha recogido poco més de cien
testimonios en video; recopilando también, a través del proyecto “Voces de los Archivos”,
evidencia documental ligada a la inmigracion judia a Chile dentro del periodo nazi.

En el ambito de la investigacion, en Chile no ha habido un trabajo
significativo respecto de esta inmigracion vinculada a la Shod. Existen publicaciones
relativamente recientes acerca de la historia de las comunidades judias en Chile, y estudios
como el de Isaac Caro, acerca de la inmigracion judia a Chile y América Latina y su incidencia
en las relaciones internacionales. También se puede contar entre ellos algunos trabajos de
tesistas que recogen experiencias de algunos inmigrantes judios, sobre antisemitismo o la
influencia nazi en Chile®, y algunos articulos escritos por los historiadores Mario Matus®? y
Ximena Cortés que se acercan tematicamente a este trabajo. A esto se suman los trabajos de
Irmtrud Wojak “Exil in Chile. Die Deutsch-Judische und politische Emigration wéahrend des
Nationalsozialismus 1933-7945”, de 1994; el de Lorenza Mussetti, “Ebrei Italiani in Chile

%0 Organismo de ayuda social judia chilena, que atiende a las necesidades de las personas de escasos recursos
de la comunidad, y entre ellos a muchos adultos mayores, entre los cuales habia sobrevivientes de la Shoa.

5L Entre ellos: Christel Krause CONVERSE “The rise and fall of Nazi Influence among the German Chileans”,
PhD Thesis, Georgetown University, 1990; Gustavo GUZMAN Castro, numerosos articulos sobre Miguel
Serrano y la negacion del Holocausto en Chile y sobre el pensamiento antisemita chileno y Silvana VETO, “La
experiencia del antisemitismo en seis testimonios de sobrevivientes de la Shoa albergados en Chile” Cuadernos
de Estudios Judaicos, N°27, Universidad de Chile, Santiago, diciembre, 2010, 18 pags. [en linea] DOI:
10.5354/0718-8749.2010.23772

52 Mario MATUS ha escrito el libro Tradicién y adaptacidn, vivencia de los sefaradi en Chile (Universidad de
Chile y Centro de Estudios Sefaradies, Santiago, 1993), y entre sus articulos destacan: “El viaje inmigratorio
de las familias judias hacia Chile en el siglo XX Cuaderno de Estudios Judaicos N° 29, Universidad de Chile,
Santiago, diciembre, 2012, pag. 205-221 [en linea]



http://www.revistas.uchile.cl/index.php/CJ/article/viewPDFInterstitial/23772/25096
http://www.revistas.uchile.cl/index.php/CJ/article/viewPDFInterstitial/23772/25096
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1939-7947” de 2008; y el de Christina Lynn Somlo “Fleeing Nazi Europe to Forge a New Life
in Chile: The stories of ten Refugees in Santiago®”.

Sin embargo, solo el articulo “La mujer en la Shoa: su rol de cuidadora”* de
Ximena Cortés se ha escrito desde una perspectiva cercana a la que es nuestro foco de interés,
aungue tal como lo destaca su autora no se considera en €l que las experiencias de hombres y

mujeres sean diferentes, sélo que necesitan tener también una presencia.

8 Senior Independent Study at The College of Wooster, Wooster, OH, US, 2009. [en linea]
http://openworks.wooster.edu/independentstudy/1101/

%4 Cuaderno de Estudios Judaicos N° 27, Universidad de Chile, Santiago, diciembre, 2010 20 pégs. [en linea]
DOI: 10.5354/0718-8749.2010.23714



http://openworks.wooster.edu/independentstudy/1101/
http://www.revistas.uchile.cl/index.php/CJ/article/viewPDFInterstitial/23714/25036

28

. GENERO Y SHOA. MARCO TEORICO.

Los estudios sobre el Holocausto, se iniciaron inmediatamente después del
término de la 1l Guerra Mundial, tomando curso en diversas areas del conocimiento de forma
independiente, hasta llegar a conformar en los setenta, en Europa y Estados Unidos, un area de
estudios interdisciplinarios de vasta produccion intelectual, hoy muy dificil de manejar en su
totalidad para cualquier profesional interesado en el tema. No obstante, las mujeres no fueron
un sujeto relevante por si mismo dentro de este desarrollo. En primer lugar, porque las voces
que llegaron a tener més eco en el &ambito mundial eran masculinas, como fue el caso de Primo
Levi y Elie Wiesel. Lo que no es casual, puesto que hubo mas sobrevivientes hombres que
mujeres de los campos de exterminio, lo que se sumd a los consabidos sesgos culturales que
favorecen en los distintos &mbitos de la heroicidad, la voceria publica, editorial y judicial a los
hombres. Pero también, porque se consideraba que la historia del holocausto suponia un proceso
de exterminio de toda la juderia por igual, sin reconocer en el tumulto de cuerpos, ninguna
diferencia significativa. Seria necesario que la investigacion acerca de los hechos politicos y
bélicos decantara un poco y se desarrollaran en paralelo la historia social y los estudios del
género, de la infancia, de las etnias, y culturales, con nuevas perspectivas, para que comenzara

a emerger el interés en ello.

Lo mismo ocurri6 con la mirada hacia los testimonios y el rol del testigo. Tal
como lo ha retratado eficientemente Annete Wievorka en su libro “La Era del Testimonio”,
antes del Juicio de Eichman el testigo y su testimonio no tenian centralidad. El interés se hallaba
en el heroismo de la resistencia partisana o de la lucha militar, y las experiencias y sentimientos
de las personas atrapadas en su destruida cotidianeidad o experimentando la violencia
deshumanizante de los campos no poseia ningun grado de interés para la mayor parte de su
potencial audiencia. El juicio a Eichman, en este sentido, constituye un marcador que sefiala un
vuelco de la audiencia hacia el testigo, generando por primera vez un espacio amplio para el
discurso en primera persona. No basta con querer testimoniar, se requiere que la audiencia esté
dispuesta a escuchar. Y por supuesto, en este ambito también hubo de pasar algun tiempo antes
de que surgiera el interés por explorar diferenciadamente las narrativas testimoniales de

hombres y mujeres.



29

2.1. DESARROLLO DISCIPLINAR DE LOS ESTUDIOS DE GENERO ACERCA DE
LA SHOA.

En el marco de la llamada tercera ola del feminismo, algunas historiadoras
feministas, comenzaron a indagar acerca de la historia de las mujeres en Europa (sobre todo, en
Alemania) antes, durante y después de las Guerras, buscando hacer visible su especificidad,
develar los silencios y restricciones de su existencia, sus formas particulares de resistencia y su
vision de mundo. Sus estudios, enfocados a las organizaciones de mujeres, el feminismo, las
politicas de natalidad, la vida judia bajo el nazismo, su experiencia emigratoria o la historia de
la familia, constituyen un primer paso que abre las puertas a la posibilidad de analizar el
Holocausto desde una perspectiva feminista y luego en el marco de los estudios de género. He
aqui los importantes trabajos de Atina Grossman, Renate Bridenthal, Jill Stephenson, Marion
Kaplan y Claudia Koonz. Entre sus publicaciones, libros como “When Biology Became
Destiny” de Renate Bridenthal, Atina Grossman y Marion Kaplan establecen un marco
precursor describiendo las diferencias entre los sexos en Weimar y el nazismo, el control del
Estado sobre los cuerpos femeninos, la concepcion de la funcién pablica de la maternidad, y la
interpretacion biologica de la ciudadania femenina; un marco donde, en todo caso, el ser 0 no

ser judia era lo que determinaba en gran medida el destino final de esas mujeres.

Es en la década de los ochenta, sin embargo, es cuando se gesta un importante
cambio. Los trabajos de dos precursoras: Sybil Milton y Joan Ringelheim invitan a repensar los
estudios acerca del Holocausto especificamente desde el sujeto femenino. Para ello no sélo
publican trabajos sefieros, sino que las investigadoras organizan una Conferencia fundante en
1983 que marcara un hito en este proceso. En Junio de 1983, Joan Ringelheim y Esther Katz
convocan a la conferencia Women Surviving the Holocaust, celebraba en Nueva York durante
dos dias, donde sembraron las semillas para el desarrollo de la investigacion feminista en el
ambito de los Holocaust Studies norteamericanos. La conferencia se centrd en dos ambitos: la
historia de las mujeres en el Holocausto y las respuestas de las mujeres a las situaciones
historicas que debieron enfrentar, e incluyo ponencias, paneles y talleres. A ella asistieron 400
personas, incluyendo historiadoras, investigadoras de otras disciplinas, sobrevivientes, hijos de

sobrevivientes y publico en general, generando cierta controversia entre la perspectiva de las
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investigadoras y la de los sobrevivientes, lo que levant6 consecuentemente numerosos puntos

de indagacion futura.

En el documento “Proceedings of the Conference Women Surviving the
Holocaust ”, publicado ese mismo afio, Sybil Milton toma la palabra en la seccion “Issues and
Resources” para convocar a reflexionar e investigar en torno a siete temas claves: a) como
fueron usadas las mujeres por los Nazis como rehenes para enfrentar a sus maridos activistas
politicos; b) el uso de las mujeres, en los afios 30, como cuerpos de prueba para diversos
métodos que serian luego aplicados en los campos de concentracion; ¢) como se establecian las
relaciones familiares y el cuidado de los nifios en Alemania y en la Europa ocupada; d) la
responsabilidad de las mujeres en el cuidado de los nifios cuando se encontraban encerradas en
los campos; e) el desarrollo y el caracter de las relaciones entre las mujeres detenidas y sus
carceleros; f) las distintas reacciones de hombres y mujeres: a la malnutricion y el hambre, para
la higiene y la prevencion de enfermedades epidémicas, y la formacién de familias sustitutas

como herramienta de supervivencia y, g) sexo en este contexto.

Su perspectiva inicial, como vemos, no era lejana a los estudios feministas
“tradicionales”, en el sentido de que enfocaba aquellos temas y espacios de acuerdo con los
estereotipos convencionales del momento: la mujer como victima y sobreviviente, la mujer
enfrentada a las dificultades o la destruccidn del espacio doméstico, la mujer en su rol de madre,
la mujer como objeto sexual y de reproduccién. Ademas, mostraba una gran cercania con el
Ilamado Cultural Feminism, que de cierto modo propendia a resaltar una cierta superioridad
femenina. Por otra parte, en términos historiograficos, las fuentes sugeridas por Milton eran
también tradicionales: la documentacion poseida por Yad Vashem, el Tribunal de Niiremberg,
los Museos y Archivos de los campos de concentracion disponibles en la época (recordemos
que buena parte de ellos s6lo se conocerian una vez caida la Cortina de Hierro comunista desde
1989), los papeles de diversas organizaciones asociadas al tema (OSS, ITS, entre otras) sin

conceder todavia un rol fundamental a la voz de las propias mujeres y sus testimonios.

Auln asi, la Conferencia deja sembrada una importante semilla, que es
reforzada por las publicaciones de Joan Ringelheim en importantes revistas académicas.

Ringelheim marca un hito académico, ademas, con su articulo “The Unethical and the
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Unspeakable: Women and the Holocaust” publicado por el Centro Simon Wiesenthal en 1984
y fruto de un trabajo realizado por la autora entre 1981 y 1982. En esta publicacion, ellareclama
el que los estudios del Holocausto de ese entonces, se centraban en las “personas” de los
sobrevivientes como si no hubiese distincion alguna entre ellos; y enfatiza la idea de que en los
relatos de los sobrevivientes tanto como en la evidencia recopilada por distintos investigadores
aparecen indicios de que la diferencia de géneros era altamente relevante durante la vivencia
misma del Holocausto. Asi mismo, destaca numerosas generalizaciones que apresuradamente
realizan los investigadores asumiendo como natural posiciones estereotipadas de hombres y
mujeres en ese contexto, o versiones que muestran la version masculina de hechos que por su
cardcter requieren escuchar la voz femenina (violaciones, abortos forzados, etc) Para

Ringelheim, ha habido

“un borramiento u obscurecimiento de las mujeres, de tal modo que, el hecho de
que el personaje principal de la historia sea una mujer parece ser irrelevante para
el que lo cuenta. Asi, las vidas de las mujeres son neutralizadas en una “perspectiva
humana” que al ser examinada con mas detencion termina por ser una masculina”.

(3/10)

La autora, cuestiona también el que se atribuyan a valores éticos o actos de
valentia un caracter masculino y, en cambio, se caracterice toda pasividad o debilidad como
propiamente ‘“femeninas”, concluyendo que es necesario también revisar criticamente el
lenguaje utilizado hasta entonces para escribir acerca de la experiencia del Holocausto y las

discusiones éticas emanadas de ella.

Poco después, Ringelheim vuelve a la palestra con un articulo publicado en
la revista Signs, titulado “Women and the Holocaust: A Reconsideration” (1985)>°. Alli, ella

continta destacando la necesidad de revisar en particular lo vivido por las mujeres:

“Las experiencias y percepciones de las mujeres judias han sido obscurecidas y
absorbidas por las descripciones de las vidas de los hombres. La similitud entre las
victimas judias de la politica de destruccion nazi ha sido considerada mas
importante que cualquier diferenciacion, incluyendo o especialmente la de
género”* Joan Ringelheim, 1985. ™

% RINGELHEIM, Joan “Women and the Holocaust: A Reconsideration” en: Signs: Journal of Women in
Culture and Society, 1985, vol. 10, no. 4. Pags. 741-761.
% |bid pag. 741
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Sin embargo, expresa su necesidad de redefinir el foco de sus investigaciones,
puesto que siente que las preguntas iniciales habian sido distorsionadas por el feminismo
cultural. Ella cuestiona su forma de plantear las preguntas de investigacion y destaca la
necesidad de observar criticamente las estrategias de las mujeres, las cuales no pueden ser per

se catalogadas de positivas o ideales.

“Es interesante observar la diferencia entre hombres y mujeres [...] No obstante,
el descubrimiento de la diferencia es a menudo pernicioso, porque nos puede hacer
olvidar el contexto de esas supuestas fortalezas —la opresion- e ignorar la
posibilidad de que éstas sean s6lo aparentes. Sugerir que, entre los judios que
vivieron el Holocausto, las mujeres sobrevivieron mejor que los hombres, puede
implicar un desplazamiento hacia una suerte de aceptacion o valoracion de la
opresidn, incluso si uno utiliza un argumento cultural y no bioldgico. La opresién
no hace mejor a las personas, las hace oprimidas. No hay sentido en luchar contra
la opresién si mantenemos que los valores y practicas de los oprimidos no son sélo
mejores que los del opresor, sino que también, de un modo objetivo, “un modelo
para la humanidad y la nueva sociedad”®” ™

Asi pues, explica como el énfasis en la vinculacion afectiva de las mujeres,
puede resultar en un relato romantico, que deja en la opacidad la violencia sexual, el
infanticidio, las pérdidas, el terror, la violencia, e incluso la “sucia cotidianeidad” en que vivian
esas mujeres, donde también existia la amargura, la traicion, la agresion, el dolor, la soledad, la
muerte. Estos “grupos de amigas” o pseudofamilias, por ejemplo, eran cerrados y exclusivos,
¢A qué costo? Como se relacionaban entre si?, dentro del grupo y entre grupos. Por lo que
considera que un relato “centrado en las mujeres” y en su admiracion, resulta distorsionado,
pudiendo ocultar la compleja y dolorosa realidad que se enfrentaron. Ringelheim, entonces, no

pretende desertar de su convocatoria, sino redefinir la mirada.

“Si bien las preguntas y la perspectiva pueden haber estado equivocadas, el trabajo
no es inatil. S6lo necesita un contexto politico y filos6fico diferente. Preguntas
distintas que deben ser planteadas a los sobrevivientes y diferentes interpretaciones

que deben ser realizadas a partir de sus respuestas®®”

Como nuevas preguntas ella propone considerar, por ejemplo: 1) ;Qué nos
hace la opresion? ;Cudl es su proceso y efecto? ;Cuél es el precio de la opresion y la

sobrevivencia? 2) ¢Es la cultura de las mujeres liberadora?, ¢Si valoramos lo femenino dentro

5 Ibid pag. 757.
% RINGELHEIM, Joan op cit. 758
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de ese marco, como podemos criticar u organizarnos en contra de ese orden? ¢Si el sexismo nos
permite ser mejores sobrevivientes, por qué querriamos terminar con €1?, ;Puede el “orgullo de
género” volverse un obstaculo para la verdad? 3) ;Difiere el recuerdo de las mujeres con lo que
efectivamente sucedio? ¢Hay una mitologizacion para poder sobrevivir? ;Pueden ser en parte
modificados sus testimonios por las lealtades de grupo, ya sea como mujeres 0 como judias?
¢Hay algun patron en las transformaciones de estas experiencias en las mujeres que dan su
testimonio? 4) ;Por qué creen ellas que sobrevivieron “mejor”? ;Implica este relato una
valoracion/recompensa a su lugar tradicional, y las habilidades y recursos que en esa posicion
han obtenido? 5) ¢Cuanto incide el contexto, la posicidn, la clase, el lenguaje? 6) ¢(Qué es
resistencia? ¢ Cuél es la diferencia entre manipular el sistema para sobrevivir y resistir? 8) ; Qué
implico realmente la transformacion de los roles de género femeninos enfrente de proceso de
genocidio? 9) ¢Cudl es mi rol como mujer, historiadora, judia, feminista? ;Cuéles son mis
obligaciones con esas mujeres que entrevisto? 10) ¢Cudles son los efectos politicos de este
estudio?®® Hoy, sin duda, tras varios afios de investigaciones en diversas geografias, podemos
aun identificar la importante influencia del trabajo de Milton y Ringelheim en el devenir de esta

area de estudios.

Los principales frutos a sus esfuerzos, en todo caso, se hicieron evidentes en
la siguiente década. Carol Rittner y John Roth, publicaron en 1993 “Different Voices: Women
and the Holocaust”, donde se recuperaron en distintos tipos de texto (relatos, ensayos...), las
voces de mujeres sobrevivientes y de hijos de sobrevivientes acerca de la experiencia de las
mujeres durante la Shoa. El libro tuvo un significativo impacto, el cual fue tambén fortalecido
con aquel de Dalia Ofer y Leonore Weitzmann “Women in the Holocaust” (1998), que recogio
trabajos de importantes investigadoras en este tema, y que definitivamente instal6 esta area de
estudios. Ofer y Weitzman, establecen en el capitulo introductorio a este libro, una
conceptualizacion precisa acerca de lo que es realizar estudios de género en relacion con la
Shoa, relevando la importancia de considerar las posiciones relativas de hombres y mujeres,
sus definiciones culturales y expectativas y las diferentes formas en que esta experiencia toc

sus vidas. Tal como ellas lo sefialan, hombres y mujeres vivian en un mundo generizado, que

% |bid pag.. 758 a 761.
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determinaban que sus experiencias, redes sociales, esferas de saber, habilidades y espacios
sociales estuvieran claramente delimitados. Del mismo modo, la politica nazi, si bien hablaba
de los judios como raza, no podia evitar filtrar sus politicas de acuerdo con su perspectiva
sexista. Ademas, ellas resaltan el significativo impacto de las diferencias geograficas en este
estudio —donde ser de Europa central o Europa Oriental implicaba una notable diferencia en las
concepciones y practicas de género-. Para ellas, estudiar la Shoa desde el punto de vista de
género, no solo da mas textura al analisis, devolviéndole humanidad e indvidualidad a las
victimas, al indagar en la especificidad de sus experiencias individuales, sino que también nos
permite comprender con mayor claridad lo que esta violencia generizada implicd en sus
cuerpos, su vida y el orden social en que habitaban, permitiéndonos enriquecer nuestra

comprension del pasado.

Esto estudios llegaron a adquirir tal notoriedad, a esta altura, que sus
detractores hicieron visible su rechazo. Tal como sucedié con Gabriel Schoenfeld, quien en
1998 publico un articulo en Commetary, una revista judia conservadora, donde rechaza en
general la idea de que se articule en la academia un area de Holocaust Studies, y donde acusa
en especifico a las académicas feministas de buscar una agenda propia, de re-educacion,
introduciendo “su ideologia” en relacion con la penosa experiencia sufrida por estas personas.
Las que son convertidas en una “persona-recurso” para sus investigaciones. “;Cudal puede ser
el objeto de tales ejercicios, sino el separar a las mujeres judias, en sus mentes, de sus familias

asi como de la Comunidad Judia en un sentido mas amplio?®°”, se pregunta Schoenfeld.

Hay que tomar en cuenta que relevar la experiencia femenina en ese contexto
historico despertaba el rechazo visceral en parte de la academia no sélo porque introducia el
género, sino porque desafiaba también la forma de pensar el genocidio, la historia e incluso la
tradicion cultural y religiosa. A pesar de este tipo de reacciones, las investigaciones continuaron
desarrollandose, hasta alcanzar una notoria productividad y variedad en la ultima década, asi

como una presencia significativa en la docencia universitaria acerca del periodo.

80 SCHOENFELD, Gabriel “Auschwitz and the Professors” in: Commentary 105/6, June 1998, pag. 42 a 46.
(La traduccion es mia).
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En Israel, por otro lado, durante los afios *50 y ’60, hay poca investigacion
sistematica y no se realizan estudios ni respecto a género ni en el marco de los estudios de la
familia. Los sobrevivientes, por esos afios, intentaban reconstruir su vida y no encontraban
audiencia ni editoriales interesadas en sus testimonios. Se concentraban en asimilarse a su nueva
vida y marco cultural. S6lo en los afios setenta se comienza a manifestar un creciente interés en
el Holocausto, y en paralelo el desarrollo de estudios de la mujer y la familia. A ello contribuye
una nueva generacion de historiadores, que ya no son sobrevivientes ellos mismos. Los foros
sobre el Holocausto se multiplican en la década siguiente y a comienzos de los noventa aparecen
los primeros cursos acerca de la mujer y el Holocausto, manteniéndose desde entonces en una
suerte de marginalidad pero legitima, siendo principalmente reactivos dentro del reino de la
historia social®®. A contar de 2001, se realizan conferencias bianuales en Israel acerca de este

tema.

La década del 2000 sefiala un nuevo momento clave en estos estudios,
incorporandose investigadores de paises claves, como Polonia (Universidad Jagielloniana), y
temas “dificiles”, como la prostitucion forzada y el abuso sexual, incluso entre prisioneros.
Aqui se destacan los significativos trabajos de Rochelle Saidel y Sonia Hedgepeth “Sexual
Violence against Jewish Women during the Holocaust” (2010) y de Dagmar Herzog: “Brutality
and Desire: War and Sexuality in Europe’s Twentieth Century” (2011), los que de nuevo son
objeto de ataque, por tocar temas sensibles, como la violacion, la esterilizacion forzada, la
prostitucion, y el uso del sexo como fuente de “agencia” para la sobrevivencia. Respecto del
estudio de la experiencia masculina, s6lo en los Gltimos afios se han realizado investigaciones
diferenciadas, siendo aun un campo de muchisimo menor desarrollo que el de las mujeres,

donde tras el discurso hegemanico se oculta también una diversidad de vivencias masculinas.

A partir de 2010, la sensacién general es que el estudio del Holocausto, desde

una perspectiva de género, ya no debe justificarse®?,

81 TYDOR BAUMEL, Judith “Gender and Family Studies of the Holocaust: the Development of a Historical
Discipline” in: pags. 21 a 40.

62 HEDGEPETH, Sonia y Rochelle SAIDEL, Sexual Violence against Jewish Women during the Holocaust,
Brandeis University Press, MA, US; 2010, pag. 4
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2.2. CUERPO Y GENERO EN LAS NARRACIONES TESTIMONIALES DE
SOBREVIVIENTES DEL HOLOCAUSTO.

Todas las personas que vivieron y sufrieron la Shod, y, que transcurridos
sesenta 0 setenta afios desde el fin de la guerra se decidieron a publicar o a grabar su
testimonio, comparten con nosotros, sus lectores o interlocutores, una elaboracion narrativa
que posee caracteristicas peculiares, y que van a determinar también las formas en que
podemos trabajar con este material. Por otro lado, como ya puede deducirse, estas personas
han vivido una trayectoria vital que ha transcurrido en un largo marco temporal, desde el
momento en que vivieron la Shoa —en su infancia o adolescencia—hasta el momento en que
relatan: la vejez. Asimismo, no puede dejar de considerarse, que el relato emerge al mismo
tiempo desde una situacion de desplazamiento espacial: ellos nacieron en Europa, vivieron
la Sho4, la Segunda Guerra Mundial y los primeros afios de la Postguerra alli, y han vivido

en promedio sesenta afios en Chile, desde donde efectan esta narracion.

Estos tres elementos sefialados: la condicion de narrador testimonial, la
etapa etérea en que se gesta la experiencia inscrita en la memoria 'y el momento vital en que
se recuerda, asi como el hecho de que existe una disociacion entre el espacio en que se vive
la experiencia y el espacio en que se recuerda la experiencia vivida, tiene implicancias
concretas para la aproximacion al estudio del cuerpo y el género, que es necesario explicitar

e inciden en las decisiones metodoldgicas adoptadas en esta investigacion.

¢Qué tipo de narraciones son estas? ;Como les ha afectado a estas

narrativas el estar ligadas a una experiencia traumatica?

¢Son sus relatos verdaderos, validos como fuente? ;Qué desafios

representan?

¢ Qué tipo de informacidn podemos obtener de ellos con relacion al cuerpo

y al género? ; Como podemos obtener esa informacion? ;Qué podemos aportar desde alli?
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Narraciones testimoniales.

Durante las Gltimas décadas, la autobiografia y el testimonio, como géneros
literarios, se han vuelto muy populares. Al mismo tiempo, el giro cultural y la recuperacién
del valor narrativo de la Historia han abierto el espacio para nuevas consideraciones de estos
géneros literarios como fuentes para la Historia, restituyéndoles una dignidad de la que

durante largo tiempo se les privo.

La narracion desde la posicion del yo se estructura necesariamente
escenificada en un marco temporal y espacial concreto. Tal como lo sefialara Ricoeur: “e/
tiempo se hace tiempo humano en la medida en que se articula en un modo narrativo, y la
narracion alcanza su plena significacion cuando se convierte en una condicion de la
existencia temporal®” No existe narracion sin una percepcion de acontecimientos,
secuencias de ellos y movimientos vitales en el tiempo, sin un sentido de trayectoria que
modela y explica al mismo tiempo la experiencia. Este ejercicio narrativo es un elemento
fundamental en la constitucion de una identidad personal. Yo entiendo quién soy a partir de
lo que he sido y de quien espero ser dentro de un recorrido temporal existencial que me

constituye y que yo misma construyo en mi narracion.

El elemento clave para esta elaboracion es el lenguaje, éste permite al relato
organizarse y expresarse y finalmente comunicarse a los otros de manera significativa, lo que
permite que se genere una empatia de interlocucion necesaria para que el yo pueda relatar.
De este modo, “relatar y recibir historias pasa a concebirse como una forma de ser en el

mundo y la identidad personal misma aparece como una construccion narrativa®”

El relato autobiografico hace evidente esta relacion entre tiempo y
experiencia, reflejando en la narracién la percepcion que su autor posee de una continuidad
de su ser, de su coherencia, del sentido de su vida. Ejercicio que no es puramente especular,

sino que supone una recomposicion articulada, donde el sujeto vuelto a la vez narrador y

8 RICOEUR, Paul Tiempo y narracién vol. | Configuracion del tiempo en el relato histérico, 62 ed.,México,
Siglo XXI, 2007, pag. 113

64 GORLIER, Juan Carlos Construccidn social, identidad, narracion. Nuevos enfoques teéricos v el (re) hacer
del género. Ediciones Al Margen, La Plata, 2005, p4g. 243
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objeto de narracion produce un relato anclado en sus mundos experienciales que opera sobre
su pasado, interpreta su presente y le proyecta hacia el futuro. Es decir, donde “la narracién
es una actividad productiva y configuradora que esta siempre anclada en contextos, o

“mundos” que la prefiguran y refiguran®”

A partir de ese mundo reconstruido, el sujeto se proyecta creativamente,
creando mundo. Su relato no es exactamente lo vivido, pero tampoco deja de ser parte de lo
vivido. Esa ‘imaginacion creadora’ del autor se expresa enmarcada tanto en las
condicionantes narrativas caracteristicas del mundo cultural del mismo, como en los
auspicios del contexto, principalmente de aquellos grupos a los cuales se inscribe y adscribe

al sujeto, y que conforman parte de su identidad sociocultural.

“La memoria, por medio de los llamados recuerdos, pero también de las imaginaciones,
exageraciones, ficciones, deformaciones, olvidos y silencios que se entremezclan en ella, nos
permite articular distintas experiencias temporales para, de esta forma, poder dar sentido a
nuestra identidad o, mas bien, a nuestras identidades, a nuestras subjetividades, a las distintas
dimensiones identitarias a través de las que nos configuramos como sujetos®®”.

Por consiguiente, estos relatos no se reducen sélo a lo que voluntariamente
su autor busca narrar, sino que a través del texto expresan una variedad de voces, que se
derivan de su especificidad histérico-social; que a su vez estdn marcadas, también, por las
relaciones de poder existentes en ese contexto, por lo tanto, en cada relato autobiogréafico,
con mayor o menor nitidez, podemos escuchar otras voces: normativas, dominantes,

subalternas, marginales.

Hablamos aqui de dos tipos de texto similares: las obras autobiogréaficas y
los testimonios. En las primeras, el relato se centra basicamente en la experiencia personal.
En los segundos, el sujeto habla desde su experiencia, pero refiriéndola a una necesidad del
plural: dando voz a otros o hablando para prevenir y educar a otros. Es decir, la principal
diferencia entre ellos es que en el segundo existe una voluntad consciente de su conexion con

el colectivo, y que busca construir un relato que de “dar cuenta de un periplo vital que es

® Ibid pag. 177

% MARTOS Ardid, Paula “Memoria e identidad de género. Experiencias y narraciones desde Auschwitz”
Ponencia XLVIlI Congreso de Filosofia Joven, Universidad de Murcia, Abril, 2010,
http://congresos.um.es/filosofiajoven/filosofiajoven2010/paper/viewFile/6921/6641 pég. 2
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expresion de un decurso histdrico, de una historia colectiva®””. Es decir, los testimonios, por
lo general, no buscan describir toda la secuencia de la trayectoria vital de su autor, sino que
giran principalmente en torno a un momento de fractura, de cambio, documentando lo
sucedido, dejando registro de la experiencia al tiempo que expresando un sentimiento de

urgencia por ser escuchado.

Como historiadores, consideramos que ambos tipos de relato, nos permiten
explorar los intercambios de experiencias y sentidos, las percepciones, emociones y ritmos,
las construcciones culturales de dominacion e interaccion, las cuales desde la referencia de
la existencia temporal de un sujeto histéricamente situado nos permiten reconstruir el pasado
considerando la subjetividad de los hechos, recuperando la dimension humana comun y
diversa que se esconde en los pliegues de la factualidad. Y aporta la mirada, inquieta y activa,
muchas veces silenciosa pero siempre participante de las personas que vivieron en ese tiempo

y espacio que pretendemos comprender y narrar.

Estas miradas multiples y cotidianas nos permiten de algin modo captar
el juego siempre en tension del abanico de posibilidades que siempre se expresan en la
aparente homogeneidad de la realidad histérica. Todo converge en los hechos, en hitos
compartidos, pero la experiencia no es uniforme ni carece de textura propia, tampoco su

vivencia e interpretacion es unica.

La multidimensionalidad que aporta la existencia de diferentes roles y
espacios, clases sociales y razas, géneros y nacionalidades, captada a traves del dialogo
autobiografico da vida y dinamiza el relato, y nos permite acceder a la experiencia de vida
de sujetos sociales que tradicionalmente han estado al margen de la Historia oficial de los
grupos dominantes, devolviéndoles la cualidad de agentes: de creadores de su propia

existencia dentro del marco colectivo de la experiencia de eventos historicos.

7 EPPLE, Juan Armando EI Arte de Recordar. Mosquito Editores, Santiago, 1994, pag.
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Las historias de las Mujeres

En el caso de las mujeres u otros sectores subordinados por largo tiempo
dentro de las estructuras de poder social, asi como muchas veces privadas de espacios de
expresion publica, este género autobiogréfico, en sus diversas formas, ha sido de gran
relevancia. Testimonios judiciales, diarios de vida y de viajes, memorias, autobiografias, en
Verso 0 prosa, y relatos recogidos por medio del método de historia oral —todas narraciones
del yo- se han convertido en las principales fuentes para escribir su historia, para hacer

escuchar su voz.

Las autobiografias y testimonios, tienen la virtud de brindar una
oportunidad a estos sujetos para representar su subjetividad y su propia experiencia, abriendo
un espacio para conocerse y reconocerse en su propia voz. En el caso de las mujeres, “puesto
que la identidad femenina ha sido siempre recogida por otros®®” la narracion en primera
persona es una forma de inscribirse como sujetos plenos, validando su existencia y vision de

mundo, aun cuando en estos relatos se haga evidente su posicion subalterna/dominada.

“En su mayoria, las autobiografias masculinas analizadas por las autoras reposan sobre el
ideal occidental de una subjetividad inviolable; las femeninas en cambio, dan cuenta de la
ausencia de tradicion, la marginalidad, la fragmentacion social, politica y psiquica y, en
general, su carencia del sentido de individualidad. Al mismo tiempo registran su capacidad
para descubrir la identidad femenina, al reconocer la presencia real, el reconocimiento y la
identificacion del otro®”

El ejercicio autobiografico les permite a estas autoras organizar y
jerarquizar su discurso, recrear su existencia, su experiencia, y desafiar aquella concepcion

predominante, donde las mujeres no tienen lugar en la historia.

“Debido a que la ideologia de género convierte a la vida de la mujer en el guién de una no-
historia, un espacio silencioso, una brecha en la cultura patriarcal, la mujer ideal es aquella
humilde que oculta su rostro, en vez de auto-promoverse, y a la cual su historia “natural” le
da forma; girando no en torno de la vida publica o heroica, sino de lo fluido, la respuesta
contingente a lo que de acuerdo con la ideologia patriarcal caracteriza la vida de una mujer,
pero no a la autobiografia. Desde este punto de vista, la mujer no tiene un “ser
autobiografico” en el mismo sentido que un hombre. Desde este punto de vista, ella no tiene

una historia “publica” que contar.”®”

8 FANGER, Elsie Mc Phail “Autobiografias y género” en: Argumentos Universidad Autdnoma Metropolitana
Xochimilco, México, mayo-agosto 2006, afio/vol 19 N° 051 op cit pag. 98

% Ibid pag. 96.

"0 EPPLE, Juan Armando op cit, pag. 23-24.
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En estas narrativas auobiogréficas y testimoniales, siempre aparecen ya sea
transparentemente o en forma mas opaca, las atribuciones de género, asi como los usos y
costumbres que acorralan al ser, y que le interrogan acerca de su identidad. Y de hecho son
textos que surgen precisamente en virtud de una insoslayable necesidad interior de generar
un relato, que produzca una imagen interpretativa de si misma, que les permita dar sentido y
coherencia a su existencia, 0 a vivencias traumaticas ocurridas en ella, integrando ser y
experiencia en el devenir de su trayectoria vital. De hecho, se ha llegado a afirmar que “la
dindmica de género emerge mas claramente en la narrativa de ellas que de ellos, ya que sus

relatos rara vez estan desprovistos de una referencia a su condicion de mujeres’”.

Asi pues, es en sus autobiografias y testimonios, donde se evidencia como
las mujeres construyen y articulan su conciencia de la diferencia, de como habitan su contexto
y se ven a ellas mismas, de como administran su vivencia de la desigualdad y negocian su
condicion de género a lo largo de su vida; y es alli donde ellas explicitan los papeles que
asumen y las expectativas que los acompafan. En definitiva, reflejan cémo se produce la
construccién de una identidad personal de género en relacion con el marco social que
enmarca esta condicion, evidenciando al mismo tiempo la continuidad, las tensiones y
resistencias, los procesos de cambio de las normas y comportamientos de género, y las

relaciones de poder que estos implican.

"I FANGER op cit pag. 103
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Testimonio y Memoria Traumatica.

Narrar “de memoria”, es un acto de interlocucion interna y externa: es
decir, con uno mismo y con los otros que escuchan, que implica hacerse de una presencia en
el mundo. Esa narracion, dice Boris Cyrulnik’?, es lo que le da coherencia y sentido al mundo
propio:

“Desde luego, no podemos contar una historia partiendo de la nada. Es preciso que
hayamos sido sensibles a fragmentos de la realidad, que los hayamos guardado en el
recuerdo, y que los hayamos asociado y recompuesto mediante encadenamientos
temporales 16gicos™”

“La narratividad permite constituirse en sujeto intimo, y la narracién nos invita a que

ocupemos nuestro sitio en el mundo humano y a que compartamos su historia. Lo
intimamente aceptable se asocia a lo que puede compartirse socialmente”.

De acuerdo con lo sefialado por Cyrulnik, narrar supone, ademas, que el
sujeto que narra realice un trabajo de elaboracion que supone “una eleccion de palabras, la
disposicion de recuerdos, la busqueda estética” 10 que implica también un ejercicio de
“dominio de las emociones y la reorganizacion de la imagen que uno tiene de lo que le
sucedio”."™

Si tomamos esto en cuenta, tanto como lo sefialado anteriormente respecto
de las narraciones del yo, debemos destacar el hecho de que la cualidad narrativa de la
memoria, no implica una clausura de sus diferentes momentos. Las narraciones son siempre
reordenadas de acuerdo con las vivencias que las personas van experimentando, y como ellas
se incorporan al mundo de experiencias previas. Por consiguiente, no es algo fijo, aunque
eso no implica que pierdan realidad.

En el ambito psiquico, tal como lo afirma Cyrulnik, esta narracién de
memoria posee un doble efecto: por un lado, ejerce una funcién de identidad y por otro,

reorganiza las emociones™, que son a su vez, las que organizan la experiencia. Las

2 Neurélogo, psiquiatra y psicoanalista de origen ruso-judio, refugiado en Francia, nacié en 1937 y siendo nifio
su familia lo escondi6 en un hogar, desde donde inicié un transito por diversos espacios de refugio, encierro y
luego escondite, para finalmente sobrevivir a la persecucién y la guerra y formarse como neuropsiquiatra. Su
trabajo se centra en el tratamiento de nifios traumatizados y el estudio de la resiliencia.

8 CYRULNIK, Boris. EI murmullo de los fantasmas. Volver a la vida después del Trauma, Gedisa S.A.,
Barcelona, 2003, pag. 67

" |bid pag. 68

> CYRULNIK op cit pag. 134
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emociones, largamente ignoradas en Historia, son un elemento clave en las estructuraciones
de los relatos de los actores de los hechos historicos: las emociones seleccionan y punttan
los hechos, y marcan aquello que es recordado y aquello que no. La memoria asi entendida
no es todo el pasado, sino una condensacién de ese pasado en imagenes significativas, una
representacion que se hace de él y que es posible compartir con quienes comparten el mismo
espacio cultural contribuyendo a tejer el vinculo entre el yo y los otros’®.

Pero, ¢qué sucede cuando se ha producido un trauma?.

Cyrulnik, destaca el hecho de que el trauma no se produce por sufrir un
hecho violento per se. El autor enfatiza que no existe un acontecimiento en si. No es el hecho
de sufrir un golpe lo que nos “trauma”. La condicion traumatica es algo que deriva de la
situacion de fractura que constituye lo sucedido en el devenir biografico de una persona. Una
fractura que involucra un desvio, un re-direccionamiento obligado —no deseado- La persona
sufre un trauma cuando sorpresivamente se ve enfrentado al quiebre de algo que es, ademas,
significativo. Esto es, para Cyrulnik sélo hay trauma cuando es sorpresivo, significativo y la
persona encuentra dificultad en la representacion de lo sucedido.

En consecuencia, la sensibilidad del sujeto respecto de lo sucedido es
altamente relevante para determinar su condicion traumética. Es esa sensibilidad la que
determina que ese episodio adquiera relevancia y se alce por sobre otros episodios de la vida.
De hecho, el trauma no requiere un dafio fisico. Puede ser “insidioso”, como lo denomina el
propio Cyrulnik, y no manifestar una huella visible ni un origen factual preciso al cual
remitirse. S6lo se percibe una sensacion de vacio, un desafecto o empobrecimiento sensorial.

El trauma involucra, por lo tanto, percepciones graves de privacion: hay
algo que ha sido separado, desviado, alejado de la persona, de manera violenta y esa
sensacion de carencia, convierte lo sucedido en acontecimiento dentro de la biografia del
narrador, aunque a éste le resulte muy dificil integrarlo en su relato o no sea capaz de percibir
claramente su origen. El trauma produce una “vision borrosa del mundo”, es decir, una
incapacidad para estructurar un relato con imagenes nitidas y organizadas, que indiquen una

percepcion de sentido y trayectoria vital.

76 1bid pag. 134
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El trauma se gatilla involuntariamente, y retorna sin concurso de la
voluntad invariablemente, ante diversos estimulos. Se percibe el dolor psiquico que provoca,
0 sintomas fisicos especificos, aunque no siempre se entienda racionalmente lo sucedido.

Lograr objetivar el trauma como producto de un acontecimiento
especifico, indentificindolo, entender por qué tiene importancia para el yo, permite al
narrador actuar sobre ese relato, no para ignorar o borrar lo vivido, sino para seleccionar las
imagenes y conducir las emociones de modo que sea posible incorporarlo en la narracién

biografica, identitaria, de modo que se entienda en su contexto, y adquiera cierto “sentido”.

“Es preciso cuanto antes dar sentido a la fractura para no permanecer en ese estado de
confusion en el que no es posible decidir nada porque no se comprende nada. Tendra
que ser por tanto una representacion de imagenes y de palabras lo que pueda
configurar de nuevo un mundo intimo al restituir una vision nitida de los
acontecimientos’”

Sin embargo, cuando el trauma es insidioso, cuesta mucho “tomar
conciencia de él, convertirlo en acontecimiento, en un recuerdo que podamos encarar y
modificar’® y esto dificulta las posibilidades de las personas de restablecer una narracion
en la cual puedan reconocerse.

Lograr una estructura narrativa del yo, donde el sujeto ha recreado la
imagen de si, incorporando lo sucedido, iluminando a la vez una nueva forma de sentido
biogréfico, de ideal de si, coherente constituiria, para Cyrulnik, un elemento clave de la
resiliencia’. Ser resiliente implica que el yo es capaz de insertarse en la historia, reconocer
al trauma como uno de los ejes de la autobiografia, pero adquiriendo cierto grado de
autonomia y dominio sobre el acontecimiento: puesto que su subjetividad ha logrado
recomponer la percepcion de que es el yo mismo quien determina el sentido y el destino que
su vida tendrd, mas alla del acontecimiento traumaético.

La narracion resultante no deja de ser verosimil, ni de poseer imagenes
ricas en informacion para el historiador. No se trata de un falseamento de la experiencia, sino
de un trabajo psiquico que permite reconstituir “una pasarela verbal” que permite establecer

un puente afectivo con los demas, compartir la experiencia sin traspasar sus efectos

T CYRULNIK op cit pag. 33
8 |bid, pag. 38
0 Ibid, pag. 39
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desquiciantes ni la intimidad de la herida a los otros. Se logra producir entonces una escision,
donde el dolor tiene su lugar, pero deja de embotar o copar la subjetividad, para permitir que
haya una nueva vida, a través de una narracién que se perciba como tal: viva, completa, con

sentido.

A este respecto, autores como Henry Greenspan, han apuntado a que,
debido precisamente a estas dificultades, en vez de las estrategias individuales y de corto
plazo, es necesario sostener una serie de conversaciones con otro en el tiempo, porque

“las comunicaciones importantes generalmente toman mas de una conversacion para
emerger. Pueden requerir la oportunidad (en ambos lados) de pensar acerca de lo que
se ha dicho, necesita de la confianza que crea el tiempo, y de la experiencia que ambos
desarrollan de interactuar el uno con el otro”®

Y es en estas conversaciones que se puede reconstituir una historia de vida:
con un antes y el después, asi como permitir el flujo de las reflexiones acerca de los efectos
de lo vivido, o disgresiones de tipo mas filosofico acerca de la destruccion producida,

elementos que son parte esencial de las narrativas de memoria de esas personas.

Shoa: Estereotipo y Testimonios de hombres y mujeres.

Uno de los principales escollos que encuentra la elaboracién de una
narracion del yo, especialmente respecto de momentos traumaticos, es la rigidizacion de las
experiencias. A esto contribuyen no sélo el narrador, sino su audiencia. Cuando la sociedad
no quiere escuchar o so6lo se dispone a venerar a los héroes y escucharles hablando en cuanto
tal, se produce una petrificacion del discurso que le da un carécter anecdotico, superficial,
pero no logra llegar a remover los efectos traumaticos. Se cuenta y escucha lo que se desea

escuchar®!.

“Los modos en que el testimonio es solicitado y producido no son ajenos al resultado que se
obtiene [...] indican diferentes grados de espontaneidad, diferentes relaciones de la persona
con su propia identidad, y diferentes funciones sociales del “tomar la palabra”. En todos los

8 GREENSPAN, Henry On Listening to Holocaust Survivors Beyond Testimony. Paragon House, St. Paul,
MN, US, 2" ed. 2010. P4g. xi
8 CYRULNIK op cit pag. 70
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casos hay una presencia del otro que escucha activamente [...] No necesariamente hay alivio,
sino reactualizacion de la situacion traumatica®?”

El hecho de que la memoria de la Shoé haya tendido a adquirir un caracter
de memoria emblematica, y sufriera en el proceso una suerte de cristalizacion estereotipada,
junto con las necesidades politicas y las perspectivas teorico-metodologicas de las décadas
inmediatamente siguientes a los hechos, llevo a opacar por algunas décadas la diversidad,
invisibilizdndola. Asi fue como, por ejemplo, la literatura académica acerca del Holocausto
ignord durante largo tiempo las diferencias de género, tal como lo manifestaron Rittner y
Roth en 1993, al publicar un texto sefiero en el estudio de la experiencia de las mujeres

durante este periodo:

“Mucha de la principal literatura testimonial escrita por mujeres, los recuentos
autobiograficos de aquellas que sobrevivieron el Holocausto, esté fuera de imprenta o no es
facilmente accesible. Mucha de la mayor parte de la literatura académica — histdrica,
sociopolitica, filosofica y religiosa- trata el Holocausto como si las diferencias sexuales y de
género no hubieran hecho una diferencia.®®”

Sélo a partir del juicio de Eichmann, casi dos décadas después del término
de la guerra, se produjo una apertura a los testimonios que se referian a las experiencias
personales de los sobrevivientes®* Este ejercicio de apertura a “nuevas” fuentes y “nuevos”
sujetos, no solo permite obtener una visién completa y compleja del evento histérico en
cuestion, sino también, interrogar el estereotipo, poniendo sobre relieve la condicion de esos
sectores subalternos, marginales o dominados dentro de la sociedad y sus argumentos y
estrategias para resistir, sobrevivir, subvertir, evitar e incluso re-crear sus vidas en esos
contextos. En el caso de las mujeres, los testimonios de ellas son de pronto relevados y

recuperados aunque tenian una existencia tan temprana como los masculinos.
“Aun cuando hay muchos trabajos escritos por mujeres sobrevivientes disponibles, ellos son

citados con mucha menor frecuencia en los estudios académicos y son rara vez el centro de la
presentacion de la “tipica” historia del Holocausto (Horowitz, 1998) Las experiencias de las

82 JELIN, Elizabeth “La narrativa personal de lo invivible” en Carnovale, V, Lorenz, F y Pittaluga, R (comps.)
Historia, memoria y fuentes orales Cedinci Ediciones y Memoria Abierta, Buenos Aires, 2006, pag. 68

8 RITTER, Carol and Roth, John , Different voices: Women and the Holocaust, Paragon House, NY-US, 1993,
page xi.

8 WIEVORKA, Annette The Era of the Witness. Cornell University Press, Ithaca, 2006.
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mujeres son marginales a la construccidn de la principal narrativa sobre el genocidio Nazi y
las voces de las mujeres son raros en los recuentos contemporaneos acerca del Holocausto®”

Tal como lo ha destacado Catherine Bernard®®, el estudio de las
narraciones autobiograficas y testimonios impone una consideracion especial de la condicion
de mujer y testigo de sus autoras, una suerte de “doble identidad” que debe ser interrogada
en su complejidad, dejando en evidencia, al mismo tiempo, el hecho de que hasta ahora, el
discurso predominante respecto de la Shoa ha sido sustentado en un universal masculino.
Dejar a la sobreviviente hablar le permite reconfigurar su experiencia, dejando de ser objeto
de violencia para transformarse en un sujeto que resignifica criticamente esa experiencia
dentro del marco de una experiencia vital significativa, es decir, recupera su agencia: su

capacidad de actuar y operar aln en situaciones altamente desfavorables.

Para acceder a este relato, sin embargo, es necesario introducirse
cautelosamente en el universo simbolico y linglistico de las victimas, donde cobran
relevancia no solo la condicion de género por si misma, sino que hay un entrecruzamiento de
esta condicion con otros backgrounds religiosos, sociales, étnicos y de clase. Tal como lo
sefiala Judith Baumel, es necesario considerar no solo la situacion de las mujeres respecto de
los hombres, sino también las relaciones entre ellas, porque hay al mismo tiempo diversidad

de mujeres.

“Identificar e interpretar cuidadosamente los codigos paralelos de las “sociedades de
mujeres”, funcionando en esferas culturales separadas dentro del marco general. La
naturaleza fragmentada de la sociedad moderna consigna a la mujer a un medio cultural
particular, con sus propios codigos verbales y conductuales sobre la base de su identidad
religiosa, afiliacién ideoldgica y su estatus socioecondmico®”

Ignorar esta diversidad y el desconocimiento de los mundos culturales a
que ellas pertenecen inducen a comprender los efectos positivos 0 negativos de los hechos
que viven a la luz de un marco valérico — ideolégico distinto al que ellas mismas -como

sujetos histdricos- otorgan a su experiencia. La ponderacion del impacto psiquico del trauma

8 ANDREWS, Sue “Remembering the Holocaust — Gender Matters” Social Alternatives Vol 22 N°2, Second
quarter, 2003 page 17.

8 BERNARD, Catherine A. “Tell him that I... Women Writing the Holocaust” Other Voices, v.2, n.1 (February
2000) http://www.othervoices.org/2.1/bernard/womanwriting.php

8 BAUMEL, Judith Tydor “““You said the words you wanted me to hear but I heard the words you couldn 't
bring yourself to say” Women's first person accounts of the Holocaust” Qral History Review 27 / 1
Winter/Spring 2000, Oxford University Press, pag.
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se corresponde, como lo hemos sefialado antes, con las significaciones atribuidas por el
propio sujeto a lo sucedido y en este sentido, algo que para otra persona podria no tener
mayores consecuencias puede resultar altamente desquiciante en otro contexto (por ejemplo,

la desnudez, el corte del pelo, ser fotografiado...)

Por otro lado, también la forma en que los hombres y mujeres
sobrevivientes de la Shoa se encontraron acogidos o no en el mundo se la postguerra 'y en el
presente, las posibilidades abiertas a escuchar o no su testimonio, el contexto en el cual este
testimonio es liberado o silenciado, las formas en que ellas y ellos se ven representadas a si
mismos o0 a si mismas en el cine, la novela, los museos, los actos conmemorativos o la
historia, incide en sus procesos de reelaboracion y re-significacion de su experiencia y en el

subsecuente relato de ella.

Entre mas oportunidades tenga el testigo de narrar su testimonio, éste sera
mas elaborado. Si en cambio, ha habido un largo periodo de silencio, este testimonio sera
menos estructurado, con mas ideas y vueltas dentro de su narracion, pero no necesariamente
inexacto. Si el marco de intenciones o prejuicios en su entorno tiende a favorecer o a ignorar
ciertos aspectos, el relato tenderd a enmarcarse en aquellos aspectos que favorecen la
insercion en el grupo, la posicion en el mundo o la imagen de si que la persona desea
favorecer, en desmedro de otros que se considere vergonzosos, inadmisibles o humillantes.
Esto puede llevar a una rigidizacion del testimonio, que se vuelve un “relato hecho” con
pocos matices, compromiso emocional o personalizacion. En cambio, si el testigo siente
acogida a la posibilidad de escuchar su propia experiencia, aunque no sea la ideal, la riqueza
del testimonio emerge en una variedad de detalles e informaciones que se relacionan con su

propia perspectiva, antes que con la expectativa del interlocutor.

Asi pues, la forma en que se escucha a quien da su testimonio es clave,
puesto que las formas esencialistas de representacién de los hombres y las mujeres victimas
de situaciones traumaticas, como la Shoa, tienden a favorecer la idealizacion vy
normativizacion de lo que deberia ser una mujer o un hombre en esas condiciones y a imponer
una pesada carga sobre quien da su testimonio. Ellos y ellas saben que, tal como lo sefialara

tempranamente Primo Levi en el libro testimonial (Si esto es un hombre, 1947), la
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experiencia de los sobrevivientes de la Shoé es siempre una que se refiere a un area gris,
donde ninguno de ellos se constituye en un cimulo de virtud y heroismo, asi como tampoco
de absoluta vileza. Sobrevivir en esas condiciones implica muchas veces transitar por un

borde de la existencia mas alla de lo normativo.

Lauren Wilding, ha llamado la atencidén respecto de que existe poca
conciencia hasta ahora en mucha de la produccion histérica respecto a estos temas, de como
se ha tendido a sobre-generalizar y a adecuar las memorias de las mujeres a los mensajes
predominantes en la sociedad, dentro de los cuales hay una tendencia a considerar el
sufrimiento y el sacrificio como parte del destino “natural” de las mujeres®®. Las mujeres
victimas han sido “sobre-feminizadas”, destacando sus cualidades “nutridoras, domesticadas,
fragiles y vulnerables” convirtiéndolas en “textos de la atrocidad”, perdiéndose asi su
individualidad y su experiencia tras un mensaje normativo que termina por dejar en el olvido

al propio testigo®.

Los mismo sucede en la forma en que se ha representado a las mujeres que
no calzan con esta mirada esencialista, por haber participado desde otros lugares en el mismo
proceso historico, sucede esto, por ejemplo, con las mujeres de la resistencia, que aparecen
retratadas en tension entre lo esperable de una mujer, y lo vergonzante de haber tenido que
desempefiar ciertos papeles masculinos, los que se tienden a ignorar o a esconder. Muchos
de los retratos de ellas obvian el hecho de que alguna vez efectivamernte fueron agresivas,
lideres, no se sacrificaron o se privilegiaron a si mismas por sobre a otros que
tradicionalmente eran objeto de su cuidado. También sucede en relacién con las
perpetradoras, quienes, por el contrario, en su brutalidad y ejercicio de la violencia no calzan
con el patréon femenino esperables y son presentadas como “masculinizadas” o
“animalizadas”, como mujeres feas, frias, perras, sadicas, arpias, bruscas... Esto incluye a

sobre todo a las Kapo y las oficiales SS, pero también a las mujeres nazi en general.

8 WILDING, Lauren “Memories of Women in the Holocaust: Theirs anf Ours” 2008 Interdisciplinary
Research Conference March 2008, pag. 1. http://www.drury.edu/irconf/pdf/wilding.pdf
8 |bid pag. 5
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La perspectiva de género, en este caso, enriquece el analisis, ayudando a
romper los estereotipos, al evidenciar que hubo diversidad de hombres y mujeres, con una
gran variedad de experiencias. También, abre la puerta a comprender cémo en las
especificidades de los mundos comprensivos y la experiencia de cada grupo se conjugan
factores asociados a los cruces entre etnia, religion, clase, genero y nacionalidad que van a
repercutir en el proceso genocida, tanto en su forma de concretarse como en la forma de

recordarlo.

Por este motivo, no basta s6lo con escuchar el testimonio. Hay que
comprender el marco ideoldgico del nazismo y la vision de mundo de los judios en su
contexto, para poder entender como los hechos se desencadenan, las reacciones y recursos
disponibles de los actores, las expectativas sobre ellos y las que ellos mismos tenian sobre si,
tanto como las formas de violencia que experimentaron, la vivencia de ellas y el sufrimiento
provocado, asi como las formas en que ellos entienden y rememoran lo sucedido. Esto ayuda
a entender como el género implico, por ejemplo, que la condicion de mujeres y judias las
coloco en una situacion de atin mayor vulnerabilidad no por “merecerlo”, ni por ser ellas
“heroinas”, sino a partir de las peculiares caracteristicas de la ideologia de que eran victimas.
Como ellas intentaron lidiar, resistir, soportar lo que estaba pasando (o participaron de los
hechos de violencia en el caso de las perpetradoras) y finalmente, como fueron juzgadas,
entendidas o consideradas en la postguerra. Y como ellas mismas entendieron sus
experiencias y reorganizaron su relato de memoria -ya sea en lo intimo y en lo publico- para

seguir adelante con su vida.

Por ultimo, es importante recordar que “las memorias estereotipadas
pueden servir como instrumento de control social y politico®®”, y que sostener una imagen de
los hombres y de las mujeres en periodos criticos, acorde a ciertos moldes tiene un efecto de
poder en la construccion del futuro, contribuyendo a perseverar en un orden entre los géneros

0 a cambiarlo, ya sea en un sentido que exacerbe mas las diferencias y asimetrias o, por el

% MARTOS, Paula op cit pag. 6
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contrario, en un sentido “progresista” de apertura a la equidad entre género o hacia la igualdad

de condiciones u oportunidades.

Testimonio y Edad.

Es necesario destacar un elemento que ha sido todavia menos considerado
en los analisis de los relatos testimoniales de los sobrevivientes de la Shod, y que dice relacion
con el factor etareo. ¢ Qué implicancias tiene que quienes dan su testimonio hayan sido nifios
0 adolescentes en la época en que tuvieron que vivir bajo el nazismo y sufrir persecucién y
genocidio? ¢Como esto se refleja en su vivencia como hombres 0 mujeres sometidos a esa

violencia en una etapa critica de su desarrollo y aprendizaje?

En primer lugar, me parece una pregunta relevante porque es en la infancia
y adolescencia cuando las personas “descubren’ su cuerpo con sus potencialidades y talentos,
observan a modelos relevantes para su vida -sobre todo dentro del espacio familiar-, y se
socializan: aprenden las expectativas de género de su sociedad y a relacionarse con otros
acorde a ellas, viven sus primeras experiencias en su vida afectiva y sexual que son
fundamentales para su futuro, adquieren recursos para comprender y actuar en la realidad en

que viven -principalmente a través de la educacion formal- y disefian sus proyectos de vida.

En segundo lugar, es importante porque se suele desconfiar de los
testimonios de los nifios. No obstante, Cyrulnik sefiala que este recelo es infundado, puesto
que los recuerdos se registran en la mente aun antes de que podamos hablar de ellos y estos
pueden ser nitidos o borrosos segun contribuya el contexto a dar cuenta del trauma, pero no

por falta de nitidez son necesariamente falsos.

“Tienen una precision superior a la de los recuerdos de los adultos, pero expresan el
punto de vista del nifio (...) los recuerdos estan ahi, pero la forma en que se viven es
diferentes”® “En lo sucesivo, los recuerdos (...) van a constituir un ladrillo de la
identidad de cada nifio, pero serén distintos en funcion de la forma en que hable de
ellos el entorno (...) si el recuerdo del trauma es nitido, es que el acontecimiento ha
sido un acontecimiento que ha descollado y que el entorno hablé de él con claridad.
Cuando un golpe provoca la fractura... el mundo intimo queda conmocionado hasta

%I CYRULNIK, op cit pag. 74
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el punto de perder sus referencias (...) todas las circunstancias para que la imagen de
los acontecimientos grabados en su memoria se convirtiese en un trauma”®?

Lo cierto es que los relatos traumaticos de los nifios y las nifias representan
desafios particulares. El principal de ellos es ser capaz de plantear una conversacion en
consideracién de aquello que la persona como nifio o nifia era capaz de observar y explicar
en sus propias palabras. Durante la infancia, las personas concentran su atencién y emocion
en aspectos que no siempre coinciden con los aspectos de interés para los adultos. Hay claves,
explicaciones y relaciones que son observadas de manera diferente, y que tienen que ver con
aspectos fisicos, como la altura de los nifios en relacién con los adultos, o los objetos con que
se relaciona en la situacion, el valor que atribuye a ciertas cosas, 0 sus necesidades fisicas
mas urgentes (los nifios tienen menos tolerancia a la frustracion, por ejemplo, en relacion con
el hambre, el suefio o la soledad); la relacién afectiva — emocional con otros pares, un adulto
o0 varios adultos significativos, entre otros. La forma en que se expresa estan relacionadas
con su nivel de desarrollo del lenguaje y con el conocimiento que el nifio o nifia tiene de las
relaciones o situaciones humanas (un nifio puede sentir que algo es correcto o incorrecto, por
ejemplo, pero entre mas pequefio sea menos va a poder denominar algo como una situacion
maliciosa o inferir intenciones o etiquetar una situacion con la precision y matices de un
adulto). Nifios y nifias van a privilegiar escenas que describen imagenes, percepciones ligadas

a sus sentidos, emociones fuertes, climas afectivos que son significativos para él o ella.

Los nifios, por muy pequefios que sean, necesitan y reconocen rutinas en
su vida. Los quiebres de la rutina, bruscos y amenazantes resultan para ellos de gran impacto,
y en general, teniendo ya cierto dominio verbal, son capaces tanto de relatar sus rutinas como
de describir sensaciones o sucesos que les marcaron por alterar precisamente ese orden de

habitos y afectos en que vivian “antes de”.

Por otro lado, las situaciones de violencia, deprivacion y separacion de los
otros significativos que estructuraban su vida, afecta a los nifios y jovenes con mayor

severidad fisica o psicoldgica de acuerdo con la etapa del desarrollo en que esto ocurre -sobre
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todo cuando la situacion de estrés o violencia ocurre en un largo plazo—. La capacidad de
resiliencia de esos nifios y jovenes se activa de acuerdo con los recursos personales y los
aprendizajes que ha tenido hasta entonces. Asi pues, hay nifios que manifestaron problemas
fisicos importantes por la deprivacién afectiva, educativa y de alimentos, lo que afectd su
desarrollo fisico y cognitivo. Hay nifios y nifias que, como lo sefiala Cyrulnik, en situaciones

prolongadas de estrés traumatico se “adultizan”®

y adoptan posiciones y realizan tareas que
en condiciones normales serian desempefiados por adultos, ante la incapacidad de los adultos
de proveerle de proteccion a él o ella misma o a otros nifios y nifias de los gque el testigo se

hace cargo. Otros, aprenden a vivir en los margenes o desarrollan estrategias violentas.

En el caso de los testimonios que analizamos en este estudio, los nifios y
adolescentes de entonces ya crecieron y vivieron varias décadas. Esto implica que han tenido
oportunidad de escuchar y participar en conversaciones, y ver en su entorno cosas relativas
a la época que ellos vivieron: testimonios, opiniones de personajes 0 expertos, reportajes en
la prensa, libros de historia, documentales, ficcion cinematografica, literatura, teatro,
exposiciones de arte o fotografia, sitios y actos conmemorativos. Si bien esto da nuevas
informaciones que la persona puede incorporar a su relato, la persona deberia mantener en el
centro de su testimonio personal las imagenes y escenas en su memoria que resultaron mas
significativas en su propia vivencia, sobre todo en situaciones donde la emocién -aunque sea
la mas desagradable de ellas- es muy fuerte. La reiteracion de la emocion y su intensidad

dejan una marca intensa en la memoria®*.

Los estudios de Boaz Cohen® sobre los testimonios de nifios y nifias que
sufrieron la Shod y fueron entrevistados inmediatamente después de la liberacion de campos,
0 a los que se les solicitd escribir sus experiencias contando cémo habian podido lidiar con

la situacion de persecucion y exterminio, relevan algunas caracteristicas generales de los

% CYRULNIK, B op cit pag. 114-119

% |bid, pag. 74

% Boaz Cohen es Doctor en Estudios Judaicos y profesor de Estudios del Holocausto en Western Galilee
College y Shaanan College in Haifa, ambos en Israel. Ha investigado en numerosas colecciones de testimonios
de nifios creados por instituciones judias entre 1945 y 1947, archivados en YIVO. Shlomo Tzam (Colectados
en Polonia este, 1945); Helena Wrobel — Kagan ( Bergen Belsen 1945-1946); Israel Kaplan (Kovno 1946-1949)
entre otros.
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nifios y adolescentes que sobrevivieron a la Shod,de acuerdo con los registros existentes del

periodo®:

a)

b)

d)

En la mayoria de las fuentes testimoniales con relatos de nifios y adolescentes estos
tienen entre 10 y 22 afios®”. Fueron muy escasos los casos de nifios sobrevivientes de
menor edad.

La cantidad de nifios pequefios sobrevivientes fue escasa (en nimero y en porcentaje),
y la mayoria lo hizo escondido en los bosques o con gentiles o “en medio de la masa,
un porcentaje menor (aun) lo hizo en los campos de trabajo forzado y exterminio.
Existen mas testimonios de nifias que de nifios (Cohen afirma que probablemente les
resultaba maés facil sobrevivir porque no cargaban la marca de la circuncision).

Hay poca evidencia de su nivel socioeconomico o nivel de observancia religiosa.
Estos datos y otros de tipo demograficos se presentan en los escritos s6lo cuando el
adulto que recolecta los registra, no surgen espontaneamente en los nifios. De hecho,
en sus relatos identifican a varias personas con las que se relacionaron en el periodo,
indicando sus nombres, aunque generalmente el de los padres no es mencionado,
puesto que les llaman s6lo papa o mama.

Los nifios que vivieron en escondites aislados, lejos de grupos de judios, tienen menos
dominio del lenguaje para poder expresar adecuadamente sus recuerdos. En muchos
de estos registros testimoniales se les pedia escribir en idish. Por otra parte, en algunas
areas los periodos sin educacion formal fueron prolongados, lo cual también afecta

sus capacidades de escritura.

% Sintesis de hallazgos de Cohen en los articulos: COHEN, Boaz y Beate MULLER “The 1945 Bytom
Notebook:Searching for the Lost Voices of Child Holocaust Survivors” pag. 122 al37. COHEN, Boaz 'And I
was Only a Child: Children's Testimonies Bergen-Belsen 1945', Holocaust Studies: A Journal of Culture and
History Vol. 12 summer/autumn 2006, No. 1-2., pags. 153-169; COHEN, Boaz "The Children's Voice: Post-
War Collection of Testimonies from Children Survivors of the Holocaust", Holocaust and Genocide Studies,
Spring 2007, péags.74-95. COHEN, Boaz “Representing Children’s Holocaust. Children’s Survivor testimonies
published in Fun Lezten Hurban, Munich, 1946—49” EN: PATT, Avinoam y Michael BERKOWITZ eds. "We
are here" : new approaches to Jewish displaced persons in postwar Germany Wayne State University Press,

Detroit, USA, 2010, pags. 74 a 97.

%7 Es importante recordar que por un lado cuando se considera inicio de la adultez ha variado en el tiempo. Y
por otro lado, que la adolescencia tomd una forma mas distintiva en la segunda mitad del siglo XX, donde la
juventud como etapa intermedia se convirtié en un estrato social diferenciado, con un mundo sociocultural

propio.
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Cohen sefiala que los testimonios de los nifios no fueron recolectados
pensando entonces que de ellos era posible obtener informacion histdrica o util para los casos
judiciales contra los perpetradores, sino porque a ellos se les consideraba un “testigo
auténtico” que podia dar cuenta de lo vivido. Tenia un sentido mas psicoldgico y
pedagdgico®: sobre todo dar cuenta de cdmo vivieron, entendieron y reaccionaron a lo

sucedido.

El autor también sefiala que, al estudiar estas colecciones testimoniales, es
posible identificar en los relatos de los nifios y adolescentes ciertos patrones comunes y temas
recurrentes®. En primer lugar, la mayor parte de ellos se refiere al periodo de la instalacion
del nazismo y la persecucion, cuenta el devenir del testigo, como sobrevivio y la liberacion.
Ellos hablan poco de su mundo previo al nazismo, porque no era el foco de la consigna
recibida, pero los datos que entregan son muy importantes para reconstruir una vida que fue
destruida radicalmente por el nazismo. Una de las cosas que Ilama la atencion, es lo poco que
ellos se refieren, en general, al momento mismo de la liberacion, respecto de lo cual Cohen
especula y sefiala que probablemente se debe a la situacion de confusion y enfermedad de

muchos de los nifios en ese momento.

Los temas que emergen con mayor centralidad en su relato son: la
familia, el encuentro con la muerte, la relacion con los no-judios'®. Acerca de la familia, se
narra la resistencia, separacion, pérdida de ella y los denodados esfuerzos de los padres por
mantenerlos con vida, aln a costa de arriesgar peligrosa o fatalmente la de ellos mismos. El
encuentro con la muerte!®?, por otra parte, aparece con el nazismo y se mantiene como una
constante. Personas mueren ante ellos en la calle y son asesinados ante sus ojos. El
pensamiento constante sobre la muerte, el deseo de vivir (y a veces de morir), sus emociones
al respecto se ventilan en los testimonios. Finalmente, el papel jugado por los no-judios®?,

gue para su salvacion también fue muy importante, esta siempre presente: los otros que

% COHEN, Boaz “Representing...” pag. 77

% COHEN, Boaz “The 1945 Bytom...” Pag. 128
10 COHEN, Boaz “Representing...” pag. 86

101 |bid pag. 88

102 |bid pag. 90
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agreden y exponen y aquellos que les ayudan o protegen. Pueden narrar con gran detalle y
con emotividad los actos de amabilidad por més pequefios que sean, como por ejemplo una

palabra de aliento o compartir un poco de comida.

Ademas de estos temas, sefiala Cohen, los relatos de los nifios dejan en
evidencia que ellos fueron testigos y victimas de graves situaciones de violencial®, tales
como pogroms, Aktionen, maltrato y brutalidad, tortura, chantaje, abusos sexuales,
violaciones y asesinatos. Se encuentran numerosas escenas en las que se observa claramente
como fueron abusados o engafiados de diversas maneras durante este periodo
aprovechandose de recursos destinados a su proteccion, abandonandolos o sometiéndolos a
distintas formas de explotacion mientras estaban escondidos; también como ellos observaron

sufrir y morir a otros como consecuencia de esos hechos.

La destruccion de la familia, uno de los temas centrales de los relatos de
los nifios, no s6lo pasaba por la muerte, sino que también por situaciones que quebraban la
estabilidad psico-emocional del grupo generando fracturas dolorosas y permanentes, tal
como Cohen lo explicita: “muchas veces los nifios fueron testigos de vejaciones sexuales,

humillaciones, crisis nerviosas, e incluso de suicidios de miembros de la familia.”%

Finalmente, Cohen sefiala que en estos relatos los recuerdos son vividos y
demuestran el desarrollo de habilidades de sobrevivencia y de agencia®®®, que les permitieron
escapar de situaciones complejas utilizando muchos tipos de recursos y haciendo, en la
mayoria de los casos, de un agudo ingenio para sobrevivir. Esto resulta muy importante en
los relatos, porque estos nifios y adolescentes, en este sentido, tuvieron que aprender a
temprana edad de hacerse cargo de si mismos, y a veces de otros, bajo severa amenaza vital.
La mayor parte de ellos no tuvo muchos afios de educacion formal, perdié personas claves
en su desarrollo tempranamente (como varios de los miembros de su familia directa), y en
consecuencia su proceso de socializacion era precario o distorsionado-adaptativo. Mucha de

su vida cotidiana estaba dominada por la sobrevivencia mas cruda: encontrar alimento,

103 COHEN, Boaz “1945...” pag. 129
104 |bid pag. 130
195 COHEN, Boaz “Representing...” pag. 92
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agua'®, vestuario, condiciones de higiene, evitar las agresiones encontrando refugio diurno
y nocturno, superar la enfermedad, la soledad, el miedo y el abandono.

“Las penurias sufridas, especialmente las de caracter directamente fisico, como el
hambre y el frio, cuentan con frecuencia, mientras que la representacion de las
emociones como el miedo, la tristeza o la ira es mas erratico””.

Las emociones se evaden, se controlan, pero a la vez se cuelan
constantemente por las rendijas del relato, sobre todo cuando se enfrentan a escenas de

violencia:

“Como era de esperar, cuando miembros de la familia resultaron heridos o muertos,
los acontecimientos que rodearon estos hechos suelen ser descritos en detalle, aunque
a veces en palabras sorprendentemente sobrias que parecen contener poca, si alguna,
emocion. Pero el impacto traumatico de los acontecimientos representados esta
implicito en los detalles dados, por ejemplo, en el uso de términos de juicio negativo
como “bandidos” son utilizados para referirse a los alemanes, estas palabras delatan
la agresividad contenida hacia los asesinos. Del mismo modo, donde se repite el
dilogo textual, esto podria ser leido como declaraciones cruciales que se grabaron en
las mentes de los jévenes en el momento en que ocurrieron los hechos%®”

Las atrocidades presenciadas son de tal magnitud que, en numerosas
oportunidades, dice Cohen'®, el relato se percibe como desarticulado: se entregan detalles
sin comentario y situaciones en orden cronoldgico y se manifiestan emociones con fuerza,
pero de algiin modo torpemente conectadas con el contenido de lo que se narra. Ademas, son
frecuentes las expresiones que revelan el impacto de lo vivido tales como: “ante mis ojos!®”
-una expresion que manifiesta no sélo el hecho de haber presenciado algo, sino la
incredulidad que produce el haber tenido que presenciarlo, revelando lo sucedido, tanto como

las huellas del trauma psicolégico.

Finalmente, aln hay otro tema que resulta fundamental de considerar, y es
que los testimonios de personas tan jovenes en muchos casos son “nuevos”, en el sentido de
que muchos han aparecido en publico muchos afios después de terminada la guerra,

representando un nuevo desafio comprehensivo: ;como escuchar a un nifio 0 a un adolescente

106 Un tema recurrente en los testimonios, pero poco mencionado en comparacién con el hambre en los
trabajos académicos.

107 COHEN, Boaz, “1945...” pag. 132

108 |bid pag. 129

109 |bid pég.

110 COHEN, Boaz “1945...” pag.
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en su vejez? ;Queé procesos y cambios ha vivido esa narracion a lo largo de toda una historia
vivida, transitando desde el silencio hacia la palabra publica? Una pregunta frente a la cual,

reconozco, no he encontrado practicamente respuestas teoricas.

Memoria Corporal.

Si tomamos en cuenta las caracteristicas del testimonio descritas por
Cohen, nos damos cuenta de que los testimonios de nifios, nifias y adolescentes estan
cargados de lo cotidiano, no s6lo porque no se pensaba en el futuro, sino porque, en medio
de la atrocidad, la vida se centraba en solucionar problemas que tocaban a las necesidades
mas basicas del ser humano, aquellas que, como ya hemos dicho, radican fundamentalmente

en el cuerpo.

El cuerpo es el vehiculo primordial del ser, el lugar donde se ancla la propia
identidad y el contacto con el mundo. Todo pasa por alli. Un nifio con escaso desarrollo del
lenguaje no deja de vivir los hechos, s6lo que los aprehende y comprende a partir de su
cuerpo. Un adolescente tiene mayor formacion linguistica y complejidad en su pensamiento,
lo que le permite expresar mejor sus sensaciones, dar matices y propuestas explicativas, por
ejemplo, pero no por eso la experiencia ha dejado de ser también e incluso en primer lugar

corporal.

A través del cuerpo captamos el mundo: sea desde la sensacion fisica como
meramente perceptiva: hay siempre alli un 6rgano, un sentido, una actividad cerebral, un
recurso corporal que se ha movilizado. Y el cuerpo también es lo que nos expresa: alli residen
las cuerdas vocales que nos permiten hablar, pero también los gestos, posturas, expresiones
y emociones que nos presentan frente a otros, comunicando mucho mas que las meras
palabras. Por otra parte, todo lo que vivimos modela ese cuerpo. Lo que comemos, lo que
nos viste, los accidentes fisicos, las alegrias y tristezas que marcan el rostro, las

enfermedades... El cuerpo es memoria encarnada.

El cuerpo es siempre el protagonista. Y la memoria se expresa como una

narracion, que parte desde la percepcion corporal hacia lo cognitivo, para devolver a esa
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persona una imagen de si y de su experiencia. EIl cuerpo participa constantemente de la
reelaboracion de esa memoria, proveyendo de informacion y medios de expresion al testigo.
Por lo demas, el trauma se manifiesta como un dolor psiquico, como malestar e impotencia,

pero también como huella inscrita en lo corporal.

El cuerpo, que ha sido mirado tantas veces como algo primitivo y basico
no se explica, sin embargo, a si mismo sélo en su anatomia y en su fisiologia, sino que es

posible indagar acerca de diversas dimensiones asociadas a él:

a) La materialidad del cuerpo, su anatomia, su fisiologia, su modelamiento a través de los
artefactos y usos que hacemos de él, su conducta.

b) La percepcion del cuerpo por el propio sujeto, como cuerpo vivido: a traves de los
significados atribuidos y las sensaciones y emociones ancladas en él.

c) Su representacion social, la mirada sobre el cuerpo, la forma de tratarlo en el contexto
social, como lo sefiala Le Breton, deposita “imagenes precisas” que “le otorgan una
ubicacion en el cosmos y en la ecologia de la comunidad humana. Este saber aplicado al

cuerpo es, en primer término, cultural*'*”

En situaciones de violencia el cuerpo es, por lo tanto, también una llave
comprensiva, que nos permite aproximarnos a la experiencia individual y colectiva de
periodos complejos y duros de la historia. Tal como lo sefiala Le Breton, situaciones como
la vivida durante la Shoa coloca a cada persona sumergida en un esfuerzo constante y
prolongado de sobrevivir en una especie de “lucha contra el propio cuerpo'?”: al cuerpo se
protege, al cuerpo se busca satisfacer, el cuerpo duele, al cuerpo se identifica, el cuerpo nos
acusa, el cuerpo muere. Incluso aquello que casi no se nota en la “vida normal” se vuelve un
elemento significativo y el centro de preocupaciones de la vida cotidiana trastocada por la
amenaza: el olor, el suefio, la temperatura corporal, lo que se ve, se escucha, se toca, se

ingiere, la desnudez, el pelo, los paréasitos que le acosan, las heridas que no sanan, entre otros.

11| E BRETON, David Antropologia del cuerpo y modernidad Ediciones Nueva Vision, Buenos Aires,
Argentina, 2002, pag. 13
12 | E BRETON, D op cit pag. 95
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Y la mirada de y las relaciones con los otros sobre el cuerpo: de aquellos que le acosan,

niegan, atacan, destruyen.

En este caso, nos permite profundizar en la mirada de los unos y los otros
sobre si mismos y los demaés. ¢ Como entienden los nazis y los judios sus cuerpos y los de los
otros? ¢ Qué incidencia tiene esa concepcidon en la generacion de una violencia genocida, en
sus particularidades, dimensiones y técnicas de aniquilamiento? Por otra parte, también
podemos preguntarnos cOmo esos cuerpos, que son también sexuados, son comprendidos por
estas miradas, construyendo una diferencia cultural que determina para hombres y mujeres
un sistema de modelos, significaciones, relaciones y provisiones acordes con las expectativas
que se atribuye a unas y otros en sociedad. Asi, al considerar los procesos genocidas, como
la Shoa, no podemos dejar de preguntarnos: ;Cémo esas formas de entender el cuerpo por
parte de los nazis y de los judios involucran construcciones de género especificas? ;Como
esas construcciones inciden en la ideologia y en la practica genocida? ¢(Coémo estas
construcciones de género se expresan e interactdan en la forma de resistir, sufrir y recordar

la violencia genocida?
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2.3. REFLEXIONES METODOLOGICAS.

Aportes y limitaciones de los testimonios audiovisuales.

Trabajar con colecciones testimoniales audiovisuales implica la necesidad
de abordar ciertas dificultades metodologicas derivadas de las condiciones de produccion del
registro, asi como de las limitaciones y oportunidades que ofrece como fuente para el trabajo
del investigador. En primer lugar, es importante dar cuenta de las condiciones de produccion
del video que establecen un encuadre testimonial. En segundo lugar, se debe reflexionar
acerca de las potenciales contribuciones y limitaciones del video para el investigador social.
Y finalmente, debemos considerar qué oportunidades nos brinda y que limitaciones nos
impone especificamente para abordar el tema que tratamos: cuerpo y género en la Shoa.

Respecto de las condiciones de produccion, estamos hablando de una
fuente que fue creada a partir de una iniciativa externa a la persona que da su testimonio,
quien es requerido a prestar su testimonio por la Fundacion a cargo del proyecto, y que en
acepta esa demanda y sus condiciones. Generalmente, los entrevistados fueron contactados
gracias a campafias masivas de busquedas de sobrevivientes de la Shod, y a través de redes
de contactos al interior de las comunidades involucradas. Esto determina también que las
condiciones de registro estan predeterminadas: la longitud de las entrevistas, la grabacién en
video, los temas a tratar. También involucra un equipo de voluntarios, con una capacitacion
estandarizada, que se hacen cargo de las etapas de pre-entrevista y de entrevista. Finalmente,
las decisiones del equipo establecen una situacion de entrevista donde la camara se maneja
de acuerdo a decisiones también predeterminadas que establecen las condiciones de uso y
acceso al didlogo para el futuro investigador.

En segundo lugar, y tal como lo ha explicado Alejandro Baer!®?, el video
como formato de registro, brinda la oportunidad de obtener informacion visual, auditiva y
narrativa del testimonio entregado, lo cual resulta de gran riqueza para la investigacion, y es

de hecho su principal aporte. Puesto que las imagenes alli contenidas

113 BAER, Alejandro y Bernt Schnettler “Hacia una metodologia cualitativa audiovisual. El video como
instrumento de investigacion social”. En: Aldo Merlino (ed.), Investigacién Cualitativa en las Ciencias Sociales:
Temas y problemas, Buenos Aires. 2009, 149-173.
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“combinan formas diferentes de objetividad y subjetividad, realismo y reflexividad y
en este sentido poseen un enorme potencial para enriquecer la investigacion sobre la
realidad social y las formas de su representacion” 4

Durante la narracion, el video provee de elementos de puntuacion y
significacion que son utiles al investigador y de los que es muy dificil dar cuenta con
precision, por ejemplo, por escrito: “modulaciones, quiebres de voz, gestos, expresiones [ ...]
que contribuyen a la inteligibilidad de lo humano y de lo social”**®. Por otra parte, la
posibilidad de ver el rostro del que habla de escucharlo, produce un efecto de eficacia
comunicativa que finalmente genera una sensacion de verdad: se pueden observar en esos
gestos, miradas, palabras y emociones huellas de lo sucedido. Incluso, hasta podria decirse
que el video capta alli aquello que es lo esquivo e irrepresentable del trauma*®: la dificultad
misma de narrar, sus fracturas narrativas, emocionales y el esfuerzo que realiza la persona
por darle sentido y comunicar tan dificilmente explicables imagenes y emociones.

Sin embargo, el video no es una mirada “natural”, también implica una
construccidn gque se gesta en el didlogo y co-participacion interactiva entre entrevistado y
entrevistador, e incluso del dialogo entre ellos y el camardgrafo; tridngulo en dialogo del cual
da cuenta también el video: evidenciando la relacion e interaccion gestual-verbal entre
entrevistador y entrevistado, la dinamica conversacional y las diversas tomas que el
camaradgrafo selecciona o los planos que toma, que involucran decisiones que afectan la
informacion de que dispondra el observador tanto como una posicidn del que registra con la
camara respecto de lo que esta sucediendo o se esta narrando. Un manejo inadecuado de la
entrevista por el entrevistador, una camara que contradice en silencio a alguno de los
participantes, inciden tanto en el resultado como lo que sucede en el propio entrevistado
durante el proceso.

El tipo de entrevista realizada también condiciona las posibilidades de
utilizacion de la entrevista para la investigacion. ; Qué temas se tratan? ;Cuanta libertad tiene
el entrevistado al abordar los temas o preguntas planteadas? En este sentido, en general, las

entrevistas relativas a la Shoa, en los ultimos afios, no sélo buscan documentar el horror de

114 BAER & SCHNETTLER, op cit pag. 9
115 |bid pag. 14
116 |pid pag. 19
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lo sucedido durante la Shoa, sino también consideran registrar detalles relativos a la vida
cotidiana antes de que ocurriera -un mundo judio que se destruyé- asi como informacién
acerca de lo sucedido con las personas al término de la guerra. Por consiguiente, optan por
un modelo cercano a una historia de vida, y conceden bastante libertad al entrevistado para
organizar su relato, sin un cuestionario cerrado de preguntas.

Este modelo, es aquél que Baer describe como una forma particular de
método biografico audiovisual, un método cualitativo donde lo esencial es la interpretacion,
y que requiere de la utilizacion de técnicas de andlisis que trasciendan la mera descripcion de

una vida, puesto que

“la situacion de entrevista abierta no es meramente un canal privilegiado para acceder
a la experiencia o vivencia interior de la persona entrevistada, sino una practica social
en que la memoria, la identidad y la subjetividad de los agentes (entrevistador y
entrevistado) se compromete.*t””

Es decir, es un espacio dialégico donde se pone en juego, mucho mas que
una serie de hechos de la historia personal y que nos brinda la oportunidad de indagar, por
ejemplo, con respecto del género. El entrevistado no necesita hablar intencionadamente sobre
el género. En su interaccidn con el otro y en su relato, la forma en que esa persona entiende,
representa, experimenta, vive el género aparece constantemente.

El relato se estructura de acuerdo con los prejuicios y las expectativas que
se tiene de los géneros en la dinamica social. Esta mirada determina la forma en que se cuenta,
los temas de que se habla, la forma en que se presenta a si mismo y a los otros, la forma en
que se problematiza, critica o enjuicia a si mismo y a los otros, los actos que se narran como
normales o excepcionales, configuran los lentes a través de los cuales se erigen los modelos
0 estereotipos de lo deseable o de lo abyecto. EI género marca también los espacios, tiempos,
los papeles a desempefiar y la moral tal como son regulados socialmente, y esta implicito en
las transgresiones descritas a esos limites.

Por supuesto, el género no es el Gnico factor en juego, puesto que entra en
constante interaccion con otras claves sociales, tales como la etnia, la clase, la edad, que
definen posiciones sociales relativas, definiendo la posicion politica de la persona (entendida

politica como la participacion en la distribucion de poder e influencia en la vida social).

7 BAER, Alejandro y Bernt SCHNETTLER, op cit pag. 13



64

Testimonios Audiovisuales de Sobrevivientes de la Shoa en Chile

En Chile, por largo tiempo, los testimonios de los sobrevivientes de la Shoa
han estado poco presentes en la sociedad chilena. No s6lo se desconoce las dimensiones de
la migracion de refugiados a Chile y su impacto en la vida nacional, sino que también ha
habido una recepcion limitada a los testimonios de sobrevivientes de la Shoé avecindados en
Chile y muy poca nocion de como esta historia se inserta dentro de la historia nacional (de
las politicas migratorias, de las relaciones internacionales, de los procesos ideoldgicos dentro
de Chile)

Respecto de los testimonios impresos, en nuestro pais se leen obras como
“El Diario de Ana Frank”, testimonios de Primo Levi o Elie Wiesel, o novelas como “El niflo
del pijama a rayas”'!8y no se leen practicamente testimonios de judios avecindados en Chile.
En los casos en que esto ha ocurrido, se trata por lo general del Unico libro de memorias que
ha tenido més re-ediciones en el pais, que son las memorias de Milan Platovsky.

Por otro lado, en el &mbito de los testimonios audiovisuales, son mucho
mas conocidas las series como “Holocausto”, peliculas como “La Lista de Schindler” o
documentales como “Noche o Niebla” antes que los testimonios de los sobrevivientes
llegados a Chile aun cuando existen al menos dos documentales realizados por judios
chilenos, con aspiraciones de llegar a un publico méas masivo: el primero de ellos
“Holocausto: la tercera generacion” de Daniel Segal y Daniel Halpern (2005, color, 65
min.)'*°, filmado en Polonia y Chile y que recoge las impresiones de tres estudiantes del
Instituto Hebreo (Joel Kraus, Roman Yosif y Daniela Dukes) que en el marco de su viaje de
estudios visitan centros de exterminio nazi desde donde lograron salir con vida sus abuelos.
Dos anos después se lanza “Testigos del Silencio”, del popular animador nacional Mario
Kreutzberger (“Don Francisco”), que fue dirigido por Jaime Villa Farias (2007, color, 45

min.) Kreutzberger recuerda:

118 Tan discutido como libro o pelicula, como lo fue “La Vida es Bella” por su falta de precision historica, y su
“endulzamiento” de una cruda realidad.

119 \/éase articulo aparecido en La Palabra Israelita en Marzo de 2005:
http://www.lapalabraisraelita.cl/11%20marz0%2005/10%20(11).pdf
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“Recorri parte de los campos de concentracion y exterminio en la “Marcha por la
Vida”, que recuerda esta vergiienza para el mundo. (..) Pensé primero en una
reflexion documentada en video para mi y mi familia, pero me di cuenta de que seria
mezquino quedar solo como un “testigo del silencio”... Este es un homenaje a mi
madre Anni y a mi padre Erick, que vivid en carne propia esta etapa oscura de la
historia, pero también es un homenaje a la esperanza, a la tolerancia y muy
especialmente a la vida!?®”

Ademas, ha habido una presencia intermitente de ellos en la television,
dentro de las cuales se destaca un programa “Contacto” del afio 2000 (Canal 13) dedicado a
la experiencia de Judith Klein en Auschwitz, a la que acompafian en un viaje de reencuentro
con su historia, 0 méas recientemente el programa Mentiras Verdaderas (Canal La Red), donde
se entrevistd a Rudy Haymann?!, tras el episodio con el Lagarto Murdock®?? y sus chistes
sobre el Holocausto.

Por otra parte, a pesar de que el gobierno de Chile forma parte de los paises
que acordaron la conmemoracion del dia de la liberacion de Auschwitz (el 27 de enero de
cada afio) como el Dia conmemorativo del Holocausto en las Naciones Unidas en 2005, y
aun cuando el acuerdo consideraba no sélo la conmemoracion a través de algun acto
diplomaético, sino una inclusién de politicas educativas en relacién con este tema y sus
lecciones para la vida, en una década practicamente nada se ha hecho para abordar curricular
o didacticamente este desafio. Los recientes esfuerzos del Museo Interactivo Judio, por
acercar a los profesores y escolares chilenos a la historia judia y al testimonio han sido los
primeros pasos por obtener una mayor visibilidad y un trabajo sostenido en el tiempo, en este
sentido.

120 WASSERMAN, Isaias “Se compromete con la Educacién Judia. Don Francisco lanza documental de la
Shoa”En: La Palabra Israelita, 8 junio 2007, pag. 9 http://www.lapalabraisraelita.cl/2007/junio_8 07/9_8.pdf
121 Emitido el 13 de agosto de 2013.

122 En Mentiras Verdaderas, el 21 de septiembre de 2012, el Lagarto Murdock realizé una rutina de chistes
riéndose de negros y judios con chistes tales como: “"¢En qué se diferencia un judio y una pizza? En que la
pizza no grita en el horno" y “;Coémo entran muchos judios en un auto?... En un cenicero”. Luego, en el
programa “Hazme Reir” de CHV, del 20 de mayo de 2013 sefiald: “Qué culpa tienen los judios de ser mejor
combustible que la lefia”.
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¢De que testimonios disponemos?

Existen dos colecciones importantes de testimonios audiovisuales, que
incluyen testimonios de judios que se avecindaron en Chile ya sea antes del inicio de la guerra
en 1939 (cuando Chile cerr6 sus fronteras a los judios europeos) o desde 1945 hasta 1950,
cuando llegaron al pais sobrevivientes que permanecieron en Europa durante todo el tiempo
que durd la guerra, entre ellos personas que pasaron por campos de exterminio y trabajo
forzado, pero también personas que permanecieron escondidos o pelearon en la resistencia

partisana. Una de ellas es la coleccion de la Shoah Foundation®?

creada por el director de
cine Steven Spielberg; ésta, contiene aproximadamente 65 testimonios de personas que
residian en Chile en los afios *90'%*, pero lamentablemente no es accesible desde Chile.

Por otra parte, existe una coleccidbn mucho mas nueva creada por la
Fundacién Memoria Viva, una iniciativa local, que entre 2009 y 2015, ha registrado alrededor
de 105 testimonios, dos de ellos de personas no judias. Cada dia es mas dificil conseguir
nuevos testimonios. En 2015 se han conmemorado los 70 afios del fin de la Segunda Guerra
Mundial, lo que determina edades promedio en torno a los 80 afios para los ultimos
sobrevivientes capaces de dar testimonio. Precisamente la cercania de la muerte movilizé a
Spielberg en los "90 y fue también una de las razones para que también se motivara un nuevo
esfuerzo de registro en nuestro pais en la década siguiente. Sélo 11 testimonios se repiten en
ambas colecciones.

La Fundacion grabd estos testimonios la mayor parte de las veces en una
entrevista Unica, utilizando un modelo mixto de entrevista que mezclaba aportes del modelo
formulado por la USC Shoa Foundation y el modelo del Archivo de Fortunoff Video Archive

for Holocaust Testimonies'?® de la Universidad de Yale, en Estados Unidos, y acerca del cual

12 Hoy la Fundacion reside en la University of Southern California, en el Institute of Visual History and
Education. Esta coleccidn contiene 53.000 entrevistas grabadas entre 1994 y 1999, provenientes de 56 paises
en 32 idiomas. Originalmente, el proyecto consideraba entrevistas a sobrevivientes del Holocausto en un sentido
amplio (no s6lo judios; sino también gitanos, homosexuales, Testigos de Jehova...) ademas de personas ligadas
a los juicios que se hicieron en la postguerra, con el fin de documentar lo sucedido. Actual sitio web de la
Fundacion: http://sfi.usc.edu/ La coleccidn hoy es accesible en su totalidad en el USHMM y en el Museo de
la Shoa de Francia, asi como en un par de otros centros de investigacion y educacion en otras partes del mundo.
124 Informacién que obtuve de revisar la base de datos de esta coleccién en el USHMM en Washington, en junio
de 2012.

125 |_a coleccion Fortunoff, fue creada en 1979, y en 1981 se establecié como parte de la Universidad de Yale.
El proyecto registro en videocasete a 4.400 personas, incluyendo a sobrevivientes del Holocausto, testigos,
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se informaron en Estados Unidos, donde fueron a buscar orientacion y capacitacion al

momento de iniciar su trabajo.

El proceso de la Fundacion Memoria Viva, considero por lo tanto:

a) una etapa de pre-entrevista en que se registran datos relevantes acerca del entrevistado.
Para ello se cuenta con una “Ficha de Pre-entrevista”, donde se anotan datos acerca de la
familia y trayectoria de la persona en tres momentos: vida antes de que se viera trastocada
por el nazismo/la guerra, su experiencia en la Shoa, migracion posterior a Chile, ademas
de cualquier antecedente para el entrevistador en el momento de concretarla.

b) La entrevista la realizaba una psicéloga o periodista voluntaria, judia, que no es la misma
que hizo la pre-entrevista y se registra en video. Primero el entrevistado debe decir su
nombre, su lugar de origen y algunas referencias de su familia. Luego, se deja al
entrevistado hablar libremente, entregando consignas que generalmente le remiten al
marco temporal deseado (antes/durante/después). Se intenta sostener silencios para que
la persona decida coémo continua la historia, pero en ciertos momentos las entrevistadoras
pueden hacer preguntas para profundizar o aclarar. La duracidén de la sesion es de
aproximadamente 1:30-2 hrs. (aunque hubo algunos mas largos).

c) Finalmente, al término de la entrevista se registraron algunos elementos que el
entrevistado facilit6 al equipo (fotos, documentos, objetos).

La coleccion actualmente estd disponible en: la Biblioteca del Centro de

Estudios Judaicos de la Universidad de Chile, la Biblioteca del Mercaz de la Comunidad

Israelita de Santiago y el Museo Interactivo Judio en Lo Barnechea -donde algunos de ellos

forman parte de la exhibicion en la sala dedicada al tema- y el archivo audiovisual del

USHMM en Washington.

Las principales limitaciones que encuentra este material es que la entrevista
estd grabada de manera que la imagen se centra todo el tiempo en el entrevistado, con una
camara practicamente fija. Esta opcidn, promovida inicialmente desde la Shoah Foundation

de Spielberg, con el fin de neutralizar el efecto de la camara y centrar el relato en el

partisanos, soldados liberadores de los campos. Posee 4.400 testimonios (10.000 hrs de grabacion), de longitud
variable: desde 1,5 hrs hasta 40 hrs grabadas con la misma persona en entrevistas sucesivas.
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protagonismo del testigo, tiene como desventaja la imposibilidad de ver los intercambios
gestuales, corporales, las miradas entre entrevistador y entrevistado.

Por otra parte, si nos permite acceder a los intercambios orales, escuchar
las preguntas y reacciones de ambos en el didlogo establecido y percibir claramente las
emociones de los entrevistados. En términos generales, las entrevistas tienen una calidad
estandar. Y existe sélo una entrevista, de entre las que analicé en este trabajo, donde la actitud
de la entrevistadora obstaculiza particularmente el relato del entrevistado, causando tension
en su desarrollo.

Hasta ahora, en Chile practicamente no se han utilizado en investigacion
historica, existiendo hasta donde he sabido, s6lo un estudio realizado por la Dra. Silvana
Veto, que trabajoé con seis testimonios de sobrevivientes, para conocer su experiencia del
antisemitismo y que fue publicado como articulo en los Cuadernos de Estudios Judaicos de

la Universidad de Chile!?®,

Claves Metodologicas.

a) Consideraciones sobre la muestra.

En este caso, haremos referencia a la concepcion y vivencia de un hecho
traumatico desde una posicion definida por el género y la etnia —entendiendo como etnia a
los judios en un contexto en que fueron entendidos como tales, aunque tenemos claro que en
estricto rigor no sean un grupo étnico sino mas bien una comunidad religiosa y cultural-.

Tenemos conciencia también de que estamos trabajando con relatos de
personas que cuando vivieron los hechos los miraron desde una posicion determinada por ser
nifios y adolescentes, lo cual genera un encuadre especifico respecto de la realidad: ellos
ponen atencion preferencial a ciertos temas por sobre otros que podrian haber preocupado a

un adulto. Temas respecto de lo cual Cohen nos ha dado ya algunas pistas.

126 VETO, Silvana “La experiencia del antisemitismo en seis testimonios de sobrevivientes de la Shoa
albergados en Chile” En: Cuadernos Judaicos, N° 27, Centro de Estudios Judaicos, Universidad de Chile,
Santiago, diciembre 2010 péags. 1 — 13.
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Por altimo, si bien en algunos testimonios es posible reconocer el factor de
clase interviniendo, y cuando sea relevante se va a destacar en el analisis, en esta coleccion
no hay forma de controlar este aspecto en este estudio, para asegurar una distribucion
equitativa o representativa dentro de la muestra.

Por consiguiente, como condicion fundamental, en este trabajo se
consideran testimonios de sobrevivientes de la Shod: es decir, de hombres y mujeres judios,
que permanecieron en Europa entre 1933 y 1945 y fueron objeto de persecucion por el
nazismo poniendo en riesgo su vida, independiente de si esa amenaza era latente o si fue
victima directa de violencia fisica-. Recalco esto, porque algunas personas tienen una mirada
restringida a la nocion de sobreviviente, considerando sélo a aquellos que estuvieron en
campos de exterminio o de concentracion, sufriendo violencia extrema directamente en sus
cuerpos. Las personas que se escondieron “entre la masa” o en los bosques, pelearon como
partisanos 0 que estuvieron en guetos y sitios de trabajo forzado también vivian en
permanente amenaza y lograron sobrevivir evadiendo la deportacion y el campo, los pogroms
en las ciudades o los Einsatzgrouppen en los campos. Es evidente que muchos intentaron la
misma manera de sobrevivir y no fueron exitosos en ello.

Respecto de las opciones tomadas con relacion a la muestra, debemos
aclarar también que se estudian hombres y mujeres porque se considera que estudiar el género
es evidenciar las diferencias y similitudes que emergen en las experiencias de los unos y las
otras en situaciones contextuales similares y de interaccion. Interesa particularmente relevar
la experiencia de las mujeres, porque esta ha sido histéricamente invisibilizada, pero para
poder hacerla emerger debe haber un contraste critico con aquella de los hombres. Y que no
se consideran experiencias de otras identidades de género, porque no hay registro de ellas en
esta coleccién, ni fue posible identificar alguna experiencia de este tipo al analizar los
testimonios disponibles.

En consecuencia, se considerd una muestra de 12 hombres y 12 mujeres,
sobrevivientes de la Shoa, de diversos origenes nacionales y experiencias, que eran nifios o
adolescentes durante el nazismo y la Shoa. Todos ellos tienen en comin también, el que

migraron a Chile sobre todo entre 1945 y 1960 y el hecho de que su testimonio pertenece a
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la coleccidn de la Fundacion Memoria Viva, formando parte de su proyecto Voces de la Shoa

que grabo estos testimonios entre 2009 y 2012,

Sobre el acceso a los testimonios: si bien actualmente estan disponibles en

el USHMM en USA y en el Centro de Estudios Judaicos de la Universidad de Chile, este

trabajo se realizd con testimonios que se accedieron en la entonces oficina de la Fundacion

Memoria Viva, antes de ser donadas copias a las bibliotecas (lo que sucedié a partir de mayo

de 2014) fueron facilitados en DVD y en grabaciones MP3 para el trabajo de transcripcion.

Para el analisis se ha optado por identificarlos con su nombre y pais de origen: “Judith,

Checoslovaquia”, “David, Polonia” “Rita, Rumania”. La informacion de fuente de que se

provee en la bibliografia es la del catalogo del USHMM.

Cuadro N°1 Resumen de la muestra

Nombre Origen Afo | Edad | Edad Afio Entrevistadora
Nac. en en registro
1939 | 1945

Carla Van Rij Amsterdam, Holanda 1926 13 19 2011 Selma Alster
Chaja Golubowicz Olzany, Lituania 1928 | 11 17 2011 Andrea Stutman
Edith Hahn Praga, Checoeslovaquia 1917 | 22 28 2009 Karen Codner
Frida Mendelovich Vad, Rumania S/ Nifia 2009 Andrea Stutman
Gitla Klajman Sosnowiec, Polonia 1925 14 20 2010 Andrea Stutman
Judith Klein Beregszész, Checoslovaquia 1925 | 14 20 2009 Karen Codner
Katalin Sahn Hungria 1939 0 6 2011 Sonia Brodsky
Klara Sternbach Mukacevo, Checoslovaquia (hoy Ucrania) 1929 | 10 16 2010 Andrea Berdichevsky
Leah Kleiner Zagreb, Yugoeslavia 1929 | 10 16 2011 Sonia Brodsky
Marita Pietsch Budapest, Hungria 1936 | 13 9 2009 Sonia Brodsky
Rita Herdan Czernowitz, Rumania (antes Austria) 1921 | 18 24 2009 Karin Revesz
Veronica Schwartz Budapest, Hungria 1929 | 10 16 2009 Sonia Brodsky
Adalberto Klein Transilvania, Rumania 1926 13 19 2010 Andrea Stutman
Adolfo Altman Bielsko, Polonia 1934 5 11 2011 Andrea Stutman
David Feuerstein Checiny, Polonia 1925 | 14 20 2010 Ximena Hinzpeter
José Peteri Budapest, Hungria 1942 -- 3 2010 Sonia Brodsky
Juan Lamac Pilsner, Checoslovaquia 1922 | 17 23 2010 Andrea Stutman
Leo de Jong Amsterdam, Holanda 1930 9 15 2010 Ximena Hinzpeter
Pablo Dukes Checoslovaquia (hoy Eslovaquia) 1928 | 11 17 2011 Alejandra Nudman
Peter Krausz Budapest, Hungria 1933 6 12 2010 Karen Codner
Ruben Szadman Szydlowiec, Polonia 1926 13 19 2010 Andrea Stutman
Saul Gloger Gryn’kovtse, Polonia (hoy Ucrania) 1920 | 19 25 2009 Karen Codner
Juan Szirtes Budapest, Hungria 1938 1 6 2011 Ilana Solowiejczyk
Wolf Yudelewicz Baranow, Polonia. 1927 12 18 2010 Ximena Hinzpeter




71

b) Exclusiones.

De los 102 testimonios de que se disponia cuando se accedié al material,
se excluyeron por consiguiente los testimonios de aquellas personas que migraron a Chile,
saliendo del escenario europeo antes del estallido de la guerra. Esta decision tiene una
importante consecuencia: deja fuera buena parte de los testimonios alemanes, que deberia en
todo caso, ser objeto de otra investigacion similar, que tenga en cuenta la especificidad de su
experiencia: que se centra en el proceso de instalacion del nazismo, cuando la Shoa se expresa
en el proceso de acoso sistematico de la poblacion judia y el masivo proceso de exilio que
implica, antes que en la etapa final del genocidio.

En segundo lugar, las dimensiones del trabajo abordado, condujeron este
trabajo al area cultural ashkenazi y a las experiencias que ocurrieron en ese mismo espacio
del suelo europeo. Lo que implico, la exclusion de testimonios del area de influencia sefaradi,
que si bien es europea y por las deportaciones también termina desplazdndose hacia los
mismos campos, tiene elementos culturales propios que deberian ser estudiados con
detenimiento, lo que no permite la extension de este trabajo. Asi como también, de otros
casos, que se desplegaron en otros espacios geograficos en ese mismo tiempo.

Asi, por ejemplo, el caso de Elie Alevy, de Salonica, Grecia no fue
considerado en este estudio, a pesar de su riqueza narrativa; como tampoco el de Eva
Rogasinzky, que huyd de Alemania y permanecié en un gueto... en Shangai !, en muy
dificiles condiciones de vida, pero fuera del marco cultural estudiado en este caso.

Finalmente, también hay un criterio relevante de edad. Hay algunos pocos
casos en este archivo de nacidos en la primera decena del siglo XX, personas que superaban
en casi diez afios al promedio de edades de la mayor parte del grupo, por lo tanto jovenes —
adultos; motivo por el cual decidi no considerarlos para mantener la coherencia con los

recursos utilizados en el anélisis de los testimonios.

c) El proceso de recogida de datos y analisis.
Tal como sefialamos un poco mas atras, en situaciones como la que implica

enfrentarse a la experiencia cruel de un genocidio, no es indispensable que el material
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audiovisual haya registrado explicitamente preguntas acerca del cuerpo y el género para
poder obtener informacion al respecto.

El cuerpo es clave en la experiencia humana y mas aun aparece como un
elemento crucial en las descripciones de las experiencias de violencia genocida y tal como
sucede con el género se cuela en el relato por las rendijas de la narracion efectuada por el
sobreviviente. Por consiguiente, antes de efectuar el andlisis consideramos necesario
describir las principales claves culturales respecto de cuerpo y género en el periodo que
constituye el nicleo tematico testimonial de las personas entrevistadas: los momentos previos
y de desarrollo de la Shod. Es importante para esto considerar tanto la mirada de los
perpetradores como de los judios victimas de la accidén genocida, porque ambos elementos
en interaccion tifien necesariamente las miradas de los actores, al formar parte de las
“mentalidades de la época”

También describiremos las principales caracteristicas del proceso histérico
de la Sho4, tal como ha sido descrito por las historiadoras judias feministas.

En seguida, consideraremos los testimonios como una forma de discurso,
que analizaremos criticamente. Para esto, se efectud el siguiente trabajo:

a- Recoger datos principales de las personas y familias de origen
que se proveen en el video. (Edad, miembros de la familia, lugar de origen, cambios
de nacionalidad, numero y tipo de miembros de la familia, ocupacién, referencias a
situacion socioecondémica, practica religiosa)

b- Sintetizar la trayectoria del testigo (etapas de contacto con el
nazismo y de su lucha por la sobrevivencia) por ejemplo: restricciones cotidiana-
gueto — deportacion- escape- escondite -partisanos -campo de desplazados.

c- lIdentificacion de vifietas referidas al cuerpo y al género y
transcripcion de ellas.

d

categorias tematicas.

Organizacion de la informacion en una matriz, articulando

e- Andlisis critico de la informacidn recogida, considerando:

f- Laformay el tono de la narracién
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Percepcion de si mismo (cuerpo vivido, emociones Yy
representacion de si)

Percepcion de los otros (modelos, pares-personajes claves,
perpetradores)

Conceptos y escenas recurrentes, relevantes.

Valoracion que ellos y ellas le dan a su condicion de hombre o
mujer en su experiencia: como afecta las expectativas, papeles, transgresiones, juicios
y las lecciones derivadas de esta experiencia traumatica y sus consecuencias.

Finalmente, en el andlisis del material recopilado, serd analizado de

acuerdo con el marco tedrico e historico ya descrito.

d) Consideraciones sobre el formato del Testimonio

Es importante sefialar que en este caso hemos optado por considerar la
contribucion del video en cuanto a proveernos de informacion respecto de hitos emocionales
marcados por los temblores en la voz, el llanto, y la mirada, pero sin implicar un analisis de
la imagen.

El papel del entrevistador en el relato tendra algunas consideraciones en la
presentacion de las conclusiones, puesto que durante el proceso de analisis se tomo nota de
cuando podria afectar el testimonio. Lamentablemente, en el registro en video, no se muestra
al entrevistador, por lo que so6lo se puede inferir su contribucion en la estructuracion del relato
a partir de su voz. Y a este respecto, se puso atencién a la presencia de formas de preguntar
o0 reaccionar a lo narrado con elementos que pudieran obedecer a expectativas o prejuicios
determinados por las concepciones de género del entrevistador. En todo caso, es bueno
recordar que en este modelo el entrevistador tiene que mantener una actitud de escucha activa
y dejar la mayor libertad posible al entrevistado. Esto sin embargo, en algunos casos es
modificado, debido a la personalidad de algunos de los entrevistados, pero sobre todo a la
edad avanzada de ellos, al momento del registro, razon por la cual a veces requieren de apoyo
para sostener el hilo de la conversacién (recordar de qué hablaban, seguir un orden en el

relato) o preguntas para gatillar sus recuerdos.
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Es importante sefialar que la muestra analizada presenta una notable
variedad de estilos de entrevistador, debido fundamentalmente a: la condicion de voluntarios
de los entrevistadores, la brevedad de la capacitacion, el origen profesional del voluntario -
que determina estilos y miradas diferentes sobre la entrevista-, la condicion de entrevistador
judio (muchas veces tienen lazos familiares o se conocen con el entrevistado, porque la

comunidad chilena es muy pequefia).

e) Consideraciones éticas.

Si bien en distintas oportunidades a lo largo del proceso he tenido la
oportunidad de escuchar “en vivo” a varias personas de las que testimonian en esta coleccion,
considero como una decision ética, personal, la decision de no hacer mi propia entrevista y
trabajar con los testimonios que constituian este archivo.

En la actualidad, la avanzada edad de los testigos que potencialmente
pueden dar testimonio asi como las desagradables consecuencias que para ellos tiene dar su
testimonio (pesadillas, crisis de angustia, depresion), hace dificil obtener nuevas entrevistas,
sin poner en riesgo su salud e integridad.

Una critica constante de los cuidadores de estos adultos mayores es que
este tipo de actividades requieren un acompariamiento sostenido, que les permita enfrentar el
desafio del testimonio. En todo caso, es mi postura personal que, en casos de memorias
traumaticas, la metodologia adecuada es la de historia de vida, que permite a las personas
insertar el trauma dentro de una narrativa de mas largo plazo, mirarlo reflexivamente y no
sentirse estereotipado por el investigador justo por aguel momento de su vida que no sélo
resulta méas perturbador, sino que también donde su autoimagen estd mas debilitada. Si el
tiempo y los recursos no me permitian hacer este tipo de entrevista, resultaba mucho méas
indicado utilizar los testimonios que, para efectos de investigacion, estaban inéditos. Por lo
gue es importante poner en valor estas colecciones ya existentes, produciendo conocimiento

a partir de ellas.
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I1l- CUERPO Y GENERO EN LA SHOA: DE LA IDEOLOGIA A LA
PRACTICA.

Durante muchos afios, se estudio la Shoa dentro del estrecho marco de la
historia politica y militar europea. Sin embargo, el giro cultural en los estudios historicos de las
ultimas décadas, abridé nuevas pistas de indagacion dentro de esta area de estudios, lo que
incluyd los estudios de género — a los cuales ya hemos hecho referencia-, pero también el
estudio del cuerpo, el racismo, la sexualidad, y la variada experiencia cotidiana de los judios
europeos. Esto ha constituido un paso adelante fundamental, por cuanto no podemos entender
como se gesta y desarrolla un proceso genocida, sin comprender como éste proyecto
exterminador se ancla en las mentalidades y en la experiencia concreta y cotidiana de las
personas en la época que se estudia. Ni tampoco podemos entender cOmo se recuerda y narra
esta experiencia sin conocer aquellos antecedentes que nos entregan un marco de interrogacion

y comprension de la experiencia vital de aquellos testigos a quienes nos aproximamos.

Por consiguiente, nos concentraremos ahora en explicar como las
concepciones de cuerpo, raza y el género se entremezclan con el proyecto politico nazi y
explican las peculiares caracteristicas de este genocidio: su justificacion y su practica como
politica de estado; asi como también, ahondaremos en cémo se concebian a si mismo los judios
europeos, en su diversidad: sus concepciones de cuerpo, raza y género, enraizadas en su religion
y en su vivencia concreta en el suelo europeo en las primeras décadas de comienzos del siglo
XX. Todo esto resulta indispensable para intentar comprender desde una perspectiva de género
coémo la Shod —como proceso, desde la discriminacion radical hasta el genocidio- afecto las

vidas y memorias de los sobrevivientes cuyas autobiografias y testimonios analizaremos.

Genocidio, Cuerpo y Deshumanizacion.

¢ Qué es un genocidio? Este concepto, propuesto por Raphael Lemkin, deriva
etimoldgicamente de las palabras griega Genos (yévoc) (Raza o Pueblo) y latina cidere (Matar)
y ha sido definido por la Convencién para la Prevencion y Castigo del Crimen de Genocidio,

de las Naciones Unidas (1948), como:
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“la destruccion o intento de destruccion sistematica de un grupo racial, étnico,
religioso o nacional por medio de la matanza de sus miembros; un severo dafio fisico
o mental de los individuos que le componen; de imponer condiciones de vida tales
que afecten seriamente la sobrevivencia del grupo; la imposicion de medidas que
restringen o impiden los nacimientos; o el traslado forzado de los nifios de un grupo a
otro”?7,

Puede parecer redundante mencionarlo, pero es muy importante destacar que
la clave en el proceso genocida es la violencia radical sobre los cuerpos de sus victimas, de
modo tal que se pone en peligro la continuidad de la existencia de un grupo social determinado.
El genocidio supone que esos cuerpos representan de algin modo una amenaza encarnada vy,
por consiguiente, en las ideologias que sustentan esta practica, aquellos poseen determinadas
caracteristicas que supuestamente les diferencian de un patron normativo privilegiado o
deseado, y por ende se considera necesario acabar con ellos, como una forma de asegurar la

existencia o0 emergencia de esos patrones ideales.

Asimismo, es importante considerar que estos cuerpos son sexuados, lo que
supone dentro de los diferentes marcos culturales también una construccion particular del
género, atribuyéndose en ese marco a unos y otras diferentes valores y papeles a en la sociedad
y dentro de su sistema jerarquico, lo que —segun se ha demostrado en los Gltimos afios- también

tiende a traducirse en formas diferenciadas de ver y de sufrir la accion genocida.

Gregory Stanton'?®, también destaca como uno de los elementos claves del
genocidio el proceso de deshumanizacién de los grupos de victimas. Es decir, el restringir la
condicion humana a algunos grupos privilegiados que poseen ciertas caracteristicas étnicas,
raciales, religiosas, politicas o econdémicas; privando a su vez a otros grupos de esta condicion.
Dentro de las diez etapas en el camino al genocidio que él y su equipo han identificado, la
deshumanizacidn esta en un tercer nivel, sentando las bases para actos cada vez mas agresivos

y violentos, e involucra elementos simbdlicos tanto como materiales y practicas.

127 Convencion para la Prevencion y la Sancion del Delito de Genocidio, Asamblea General en su resolucion
260 A (I11), de 9/12/1948, articulo 2. Texto completo en: http://www?2.ohchr.org/spanish/law/genocidio.htm
128 STATON, Gregory “The Ten Stages of Genocide”
http://genocidewatch.org/genocide/tenstagesofgenocide.html
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La deshumanizacion de los grupos que se constituyen en blanco de las
agresiones genocidas, pasa, segin sefiala Livingstone!?®, por una conjuncién de biologia,

cultura y arquitectura de la mente humana?3®

, Que es capaz de diferenciar entre unos y otros, de
modo tal que se reconoce en algunos grupos una condicion “cuasi-humana”: donde a pesar de
poseer ciertos rasgos humanos, de su “apariencia”, habria una esencia (maligna o indigna) que
les excluye de los auténticos humanos®!. Su “subhumanidad” les coloca en una jerarquia
inferior, donde pueden tornarse en seres peligrosos, toxicos, vectores de males, ruines'®. Una
condicion que puede también llevarles a constituirse en “animales de servicio doméstico” 0 en

“presas”, donde la obligacion moral para con ellos se extingue.

Tal como lo ha sefialado recientemente Gregoire Chamoyou'®3, negar la
humanidad de esos grupos sociales no s6lo implica una exclusién social, sino que convierte a
esas personas inmediatamente en “presas de caza”. No ser plenamente humano, poseer una
“diferencia amenazante” en el cuerpo, les priva de la seguridad que confiere formar parte de la
comunidad humana, haciéndoles susceptibles de ser perseguidos y violentados, de modo que

para los que si son vistos como humanos no resulta admisible.

Chamayou también se refiere a esto como un “estado de <<animalidad
humana->=" donde es posible ejercer el poder cinegético de un modo tal que no implica sélo
sumisién o expropiacion, sino desproteccion legal y una falta de seguridad radical, frente a la
cual toda muestra de solidaridad o compasion esta prohibida'®*. Una “politica activa de
vulneracion®*®” que convierte a estos grupos en “una suerte de muertos” social, juridica y
simbolicamente, seres liquidables, asesinables, sin que por ello se acuse al hechor de cometer
un crimen. Puesto que son seres degenerados, con cuerpos monstruosos, “enemigos publicos”

amenazantes, sélo por el hecho de existir, no s6lo es posible subyugarlos, maltratarlos,

1291 IVINGSTONE SMITH, David Less tan Human. Why we demean, enslave, and exterminate others. St.
Martin’s Press, New York, 2011.

130 |bid pag. 4

131 |bid pag. 157

132 |bid pag. 158

13 CHAMAYOU, Gregoire Las Cacerias del Hombre. Historia y filosofia del poder cinegético. LOM,
Santiago, 2014

134 |bid pag. 10

135 |bid pag. 29

136 |bid pag. 30
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explotarlos, torturarlos, sino que hasta se considera que deben ser suprimidos. Tal como nos lo
recuerda Livingstone, en este marco la condicion subhumana es ante todo irreversible'®’: no
hay conversion posible; y por consiguiente, incluso un recién nacido es un peligro en si, no por
lo que pueda hacer o pensar, sino por existir y por llevar en sus genes esa condicion de

subhumanidad, que traspasara indefectiblemente a toda su descendencia®?®,

En el extremo, hay una perversa racionalidad y pragmatismo que aconseja
que, ante la amenaza de contaminacion genética y el costo de soportarlos en los margenes de la
sociedad, se les explote y permita o se busque activamente la eliminacion de estos seres

subhumanos como plagas.

De la Rutinizacion de la Violencia al Genocidio.
Una de las caracteristicas que distinguen a la Sho4, respecto de otros procesos
genocidas, es su condicién de genocidio propiciado, orquestado y concretado a partir de la

movilizacién del poder y la maquinaria estatal, como una politica social.

Si bien la instalacion del nazismo se produjo por una via politica,
democrética, aprovechando las debilidades del orden politico de la Republica de Weimar, su
instalacién en el poder supuso un proceso progresivo de aplicacion de una politica radical de
eliminacién de esa democracia, y su reemplazo por un régimen totalitario, que implicd el control
de la oposicidn, la reestructuracion politica y econdémica y la febril preparacién de la expansion
territorial mas alla de la frontera alemana, junto con una politica eugenésica radical sobre su
cuerpo social**®. Un proceso revolucionario, refundacional, que requeria necesariamente de un
ejercicio constante de la violencia politica; lo que no era posible, si de alguna manera no se
lograba, al mismo tiempo, cierto grado de tolerancia y participacion de otros sectores de la
ciudadania, que inicialmente incluso no eran partidarios de los postulados del partido nazi, en

esos hechos de violencia.

137 |bid pag. 159

138 |bid pag. 160

139 BERGEN, Doris War & Genocide. A Concise History of the Holocaust. Rowman & Littlefield Publishers,
Inc., US, 2003.
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Hitler y sus mas cercanos colaboradores, manipularon con gran habilidad los
discursos, la propaganda y las acciones, de modo que a cada instante probaban, actuaban y
ampliaban su radio de accion. La opinion publica alemana, que ellos consideraban habia sido
un factor fundamental en la derrota germana en la Primera Guerra Mundial, debia conquistarse
y mantenerse en todo momento junto al gobierno®°, lo cual exigia, junto a una perseverancia
radical en sus consignas, un pragmatismo moderado. Las practicas violentas estaban dotadas
asi de cierta flexibilidad, que les adecuaba en su forma a lo que era capaz de tolerar la poblacion
alemana en cada etapa del gobierno y luego, de la guerra, cuidando actuar al amparo de cierto
rango de legalidad, de modo de que apareciera como una violencia relativamente legitima. Al
mismo tiempo, la eficiencia en los procedimientos consideraba el actuar violentamente bajo
cierta cuota de invisibilidad y complicidad, de modo tal que la tolerancia estuviera asegurada y

fuera al mismo tiempo, amplidndose cada vez mas.

Asi sucedié con el control de la oposicion: comunista, socialdemdcrata e
incluso de la derecha; con lideres incluso afines a sus intereses, pero que eran potenciales
sombras para el lider del régimen. Asi también ocurrié con la poblacion mulata de negros-
alemanes, que fueron esterilizados forzosamente. Y en el caso de la persecucion de los Testigos
de Jehova y las feministas; el manejo de criminales, homosexuales y lesbianas; asi como
también de los ancianos, enfermos y discapacitados. Y particularmente, asi ocurrié con la
aplicacion de las politicas nazis que variaron progresivamente desde la muerte social al
exterminio fisico de los judios. En todos estos casos, el pablico aleman se mostro indiferente,
condescendiente o claramente a favor de ello, al punto de que en poco tiempo, “el nazismo se
volvio cotidiano y ordinario para muchos alemanes, esta rutina normalizé el terror y legalizd
la persecucion extraordinarial*! ” Especialmente, desde el boicot antijudio de abril de 1933,

cuando el gobierno nazi comprendio, segin Doris Bergen, dos lecciones fundamentales:

“Primero, ellos se dieron cuenta de que era mas facil atacar a las personas que ya
estaban marginalizadas. En segundo lugar, ellos aprendieron que los miembros del
publico general estaban mas dispuestos a participar o al menos a tolerar ataques
contra las minorias, si ellos pueden ganar antes que perder de aquellas iniciativas.
En cualquier caso, los lideres nazis se dieron cuenta de que la aprobacién unanime

140 |bid, pag. 57.
141 1bid, pag. 54.
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no era necesaria. La indiferencia de la mayoria era todo lo que se necesitaba para
llevar a cabo muchos de sus planes.!4?”

En consecuencia, la politica nazi se articul6 inteligentemente, entre la
sistematizacion de violencia y la normalizacion de la coercion, consolidando la centralizacion

del poder politico y aunando voluntades al proyecto nacional-totalitario.

“A medida que el régimen nazi se establecia y reforzaba su poder, éste involucraba
nimeros mayores de personas, que a su turno desarrollaron un papel en su
continuidad. A través de esta dindmica, las ideas nazi ganaron aceptacion, incluso
entre las personas que mas temprano se habian opuesto a ellas. 43"

Dos de los proyectos claves del régimen nazi, que requirieron esta obediencia
ciega y complicidad de la poblacion alemana, fueron la soluciéon a la “cuestion judia” y la
expansion territorial. Ambos, estrechamente ligados a los fundamentos ideoldgicos del
nazismo, orientados a la exaltacion y el predominio de la nacién alemana, que sirvieron de
justificacion para la guerra y dominacién por la fuerza de otros pueblos, asi como para el
genocidio judio.

Para comprender esto resulta indispensable revisar algunos elementos
centrales de la ideologia nazi y de su forma de mirar y pensar a los cuerpos de los Otros en
general, y al otro-judio en particular, cuestion a la que nos abocaremos en las siguientes paginas

de este capitulo.

Cuerpo, almay raza alemana.

Después de siglos sustentandose en apreciaciones basadas en la las
apariencias (los fenotipos) y en formas de ver al otro en relacion con su pertenencia a cierto
territorio, sistema de creencias o habitos; a mediados del siglo XIX, el racismo cristalizo en
Europa con el vigoroso soporte de las nuevas perspectivas cientificas y el positivismo, que
dotaron a los prejuicios —todavia fuertemente basados en los mismos elementos que siglos
antes—de un novedoso (pseudo)cientificismo.

Los estudios bioldgicos y antropoldgicos, practicados desde un eurocentrismo

colonizador, argumentaron que era posible establecer, a través del método cientifico, que

142 BERGER, Doris War and Genocide. A Concise History of the Holocaust. Rowman and Littlefield Publ.
Inc. Maryland, USA, 2003, pag. 62
143 | bid pag. 64
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existian diferencias “objetivas” entre las razas humanas, donde al igual que en el resto de los
grupos animales, se llevaba a cabo una “seleccion natural”. Asi, no todos los grupos humanos
estaban destinados a ocupar una misma posicién, sino que dentro de ellos existian grupos mas
aptos (fuertes, saludables, deseables) y otros menos aptos (débiles, enfermos, indeseables), los
que naturalmente habian sido y eran sometidos, reducidos y eliminados. El darwinismo social,
postulaba que aquellos que eran los méas aptos eran los que estaban destinados a gobernar el
mundo social; y que la naturaleza por milenios, habian actuado siempre manteniendo un
equilibrio, donde todo lo defectuoso terminaba por quedar en los margenes y morir o tender a
desaparecer. Ente 1870 y 1945 estas ideas sobrepasaron el ambito de las especies animales, para
proyectarse sobre la manera de pensar acerca de los grupos nacionales, es decir, para justificar
el que naciones fuertes y civilizadas se impusieran sobre naciones barbaras y débiles en forma
de imperialismo y colonialismo; asi como también para que grupos raciales se impusieran sobre
otros y los excluyeran de la participacion de la vida social o del goce de sus beneficios, al
interior de esas mismas naciones, como sucedio en sociedades racistas y dentro del fascismo y
el nazismo.

Dentro de este discurso cientifico, el cuerpo adquiere una notoria centralidad.
Y ya no s6lo por sus caracteristicas fenotipicas: color, altura, forma. Ahora también era un
contenedor de diferencia, por algo todavia mas dificil de desentrafiar: su herencia genética.
Replegadas las creencias magicas y vencido el pudor que impedia la indagacién sobre el cuerpo
durante el medioevo, la modernidad llega a la cultura europea y alemana, para hacer del cuerpo
y sus elementos, un significante multidimensional. Los avances de la anatomia y la medicina,
habian desacralizado el cuerpo, restandole opacidad, y habian estimulado un creciente interés
por conocerlo y manipularlo***. La fotografia etnografica y los estudios etnograficos —que
acomparian el desplazamiento colonizador de fines del siglo X1X, también dan cuenta, en la
época, de este interés. Lo social, lo cultural, lo politico se piensa y expresa en metaforas

fisioldgicas, se entiende referido a cuerpos vivos, adquieren una marcada connotacion

144 LINKE, Uli German Bodies, Race and Representation After Hitler. Routledge, 1999, pag. 6
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biologista para hacer referencia a sus ciclos vitales, su demografia, sus problemas sociales y
morales, sus necesidades’*.

En la cultura alemana, ya la sangre —como objeto corporal- habia adquirido
una importante consideracion en el ultimo par de siglos, que habia hecho populares, por
ejemplo, los hoy tradicionales &rboles genealdgicos, que muestran con una metafora naturalista
(el arbol, con un tronco fuerte, numerosas ramas y sus raices'*®) la ascendencia y la
descendencia familiar. Un recurso grafico que manifestaba una mirada donde se articulaban los
cuerpos de la familia con el territorio; donde la sangre fluye desde las raices de la naturaleza
hacia la familia en un viaje de ida y vuelta. Es esta sangre a la que se emana de la nacion a la
familia y de la familia a la nacion. A ella se atribuyen, también, la transmision de rasgos de
caracter considerados deseables y propios de los miembros de ese cuerpo social: tales como la

reserva, el amor por el hogar y la patria, el buen humor y la disciplina.

A comienzos del siglo XX, el culto al cuerpo y la preocupacion por la “pureza
racial”, tienen ya una notoria popularidad en Alemania y el interés general por el cuerpo, su
salud y su bienestar, que se siente también en otros paises de la época, parecia haberse
exacerbado en Alemania. A la luz de lo sucedido en la Primera Guerra Mundial, estas teorias
venian a respaldar la idea de que era necesario crear un nuevo cuerpo aleman, social y personal.
Esto se reflejé en el auge que por esos afios adquirieron las actividades al aire libre, el nudismo,
el vegetarianismo, la salud “natural”, las poblaciones Bauhaus, la busqueda por frenar los
“vicios” que danaban al cuerpo, y todo tipo de reformas en el &mbito de la sexualidad y la

familia'*’, en el marco de la llamada Lebensreform bewegung.

En la Republica de Weimar, la competencia deportiva, adquiere gran
importancial®®, como una manifestacion mas de la belleza del cuerpo y de la gran valoracion de

la fuerza, virilidad, tonicidad y vigor muscular, que llevan implicito el privilegio de un ideal

145 GILLERMAN, Sharon German into Jews. Remaking the Jewish Social Body in the Weimar Republic.
Stanford University Press, CA, US, 2009, pag. 1.

146 E] arbol era venerado en las antiguas religiones germanas animistas. Constituyéndose en una clave simbélica
relevante de esta union entre pueblo germano y naturaleza.

147 JENSEN, Erik Body by Weimar. Athletes, Gender and German Modernity. Oxford University Press, 2010,
pag.4
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estetico-corporal masculino, joven y fortalecido por el trabajo, la disciplina, el ejercicio y la
vida natural. La modernidad deseada se refleja entonces en el cuerpo, como fuerza, dominio,
triunfo competitivo, y en una centralidad hegemonica masculina-heterosexual. Y si bien no
todos los alemanes cumplian con estas condiciones, las expectativas de la poblacion se
centraban en estos ideales*,

Esto que se observa en la cultura popular y en el interés cientifico, es también
reflejado en lo politico. Alemania, una nacion “nueva” en el concierto de los estados modernos,
desarrolla una concepcion de si misma muy organicista. La nacion es un cuerpo®. Existe una
genuina preocupacion politica en la época, por buscar formas de estimular la salud de su
poblacion y la disminucidn de lacras sociales como la criminalidad, es decir, por fortalecer la
nacion, a través del mejoramiento del cuerpo nacional: su poblacién. Y los discursos politicos
tanto como el desarrollo de las politicas publicas en el area social reflejan esta preocupacion,
en medio de la gestacion del Estado de Bienestar, propio del mundo de postguerra.

En parte esta tendencia deriva, tanto en Alemania como fuera de ella, de una
nueva perspectiva tedrica: la “eugenesia”, que promovia formulas de “higiene racial”, que
contribuyeran —desde la accion “cientifica” y del Estado-- a fortalecer la nacion. La eugenesia
Ileg6 asi a comprender aspectos relativos a politicas de higiene y el cuidado del cuerpo, el
gjercicio y la alimentacién saludable, el control de los aspectos de la vida moderna que podian
facilitar y condicionar la desviacion social y la conducta destructiva (como ciertos 6rdenes
familiares y rasgos de la vida citadina moderna), y por ende, enfatizo el papel del control
planificado del medio social y la practica selectiva de la reproduccion, para evitar “mezclas
raciales” nocivas.

La eugenesia alienta y complementa naturalmente con una serie de practicas
y politicas publicas que se ponen de moda en esos afios, tales como la introduccion de la
Educacién Fisica en las escuelas, las camparias contra el alcoholismo y otros vicios, y las

primeras preocupaciones del Estado por las politicas hacia la intervencion en el espacio hasta

149 |bid, pag. 8
150 CAMPT, Tina Marie Other Germans. Black Germans and the politics of Race, Gender and Memory in the
Third Reich. The University of Michigan Press, Ann Arbor, US, 2005 pag. 81 (la traduccién es mia)
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entonces privado de la familia y la reproduccion®®! Y aunque en principio, estas teorias no
fueron elaboradas como parte de un discurso radicalmente racista y xen6fobo, en la préctica
vino a confluir con el desarrollo del prejuicio racial pseudocientifico, con el cual compartia
ciertos principios tales como la creencia en el rol central de la herencia genética, y en su
capacidad de dar forma a ciertos rasgos fisicos y conductuales propios de determinados grupos
humanos®®?, derivando pronto en desarrollos y propuestas mas radicales.

El nazismo era en este sentido sumamente moderno. Compartia con otras
corrientes la idea de que, desde antes de la Primera Guerra Mundial, la sociedad alemana habia
empezado a ser corrompida por diversas patologias sociales, que la Republica de Weimar no
era capaz de controlar. Y en este sentido, era una de entre varias propuestas radicales de
transformacion que emergieron en esa época en Alemania, para enfrentar esa “degeneracion
social”, en la que se entremezclaban problemas tales como la caida de la natalidad, la pobreza,
la delincuencia juvenil y la criminalidad en general, la pérdida de la tradicional estructura y
disciplina patriarcal de la familia alemana y la inmoralidad asociada a todas estas lacras. Una

crisis de “reproduccion social y biologica®®”

, marcada por el auge del individualismo.

El nazismo incorpord las ideas eugenésicas a su programa, abrazando una
forma radicalizada de interpretacion de estas ellas, para lo cual contd con el apoyo de buena
parte de la academia alemana®*. El Estado, en esta perspectiva, tenia un rol fundamental para
guiar la accion y moldear la sociedad. La nacion alemana como un cuerpo social (Volkskorper),
requeria de un espacio vital para desarrollarse (Lebensraum) y de un Estado fuerte que
propiciase las condiciones para el desarrollo de esta higiene social, todo en vista del Bienestar
Comun, de la solidaridad nacional (la Vélkisch) --que en el Estado totalitario sustituia a las
concepciones de la sociedad de clases--, extremando la nocién del papel del estado a través de
sus politicas publicas para llegar a dar forma al totalitarismo que caracterizé finalmente al

nazismo.

151 GROSSMAN, Atina Reforming Sex: The German Movement for Birth Control and Abortion Reform, 1920-
1950, Oxford University Press, 1997

152 WEISS, Sheyla Faith Capitulo 1, “German Eugenics 1890-7933” en: KUNZ, Dieter ed. Deadly Medicine.
Creating the Master Race. USHMM, Washington, US, pag. 15.

158 GILLERMAN, S op cit pag. 2.

154 |bid, pag. 17.




85

El Volkskorper, al cual se pertenecia en virtud de la ascendencia patrilineal™,
se tornaba en la perspectiva nazi en una imagen hipersexualizada del cuerpo alemén,
disciplinado y competitivo, y se manifestaba también en la Mannerbund, una forma de
homosociabilidad masculina, de hermandad “disciplinada en cuerpo y mente, no distraida por
las mujeres, que transforma sus profundos lazos entre ellos y su lider en una poderosa fuerza
creadora”®®. El cuerpo aleman, destinado a dominar, es un cuerpo masculino, vigoroso,
potente, brutal. La fuerza y la violencia son en este sentido, expresion maxima de esta cualidad
viril. Los cuerpos de las razas inferiores, aparecen a los ojos de los nazis como “afeminados”,
carentes de fuerza y destinados a ser sometidos®®’.

En virtud de estas consideraciones, en septiembre de 1935 se promulgaron
dos leyes claves:

a) Ley de Ciudadania del Reich, que distinguio entre la ciudadania de alemanes arios y de
alemanes judios, estableciendo un marco de derechos desiguales entre ellos.

b) Ley de Proteccion de la Sangre y el Honor Alemén: una ley que prohibid los
matrimonios mixtos, es decir, entre arios y judios, asi como las relaciones sexuales entre
ambos grupos.

Ambas leyes tuvieron importantes consecuencias sociales. De hecho, las
Niremberger Gesetze (Leyes de Nuremberg), como se les conoce, fueron desde entonces de un
marco legal para justificar y sostener la persecucion y el acoso sistematico de la poblacion judia

alemana.

El lugar de la Mujer.

El control de las mujeres y sus cuerpos, incluso arias, es considerado un

elemento clave dentro de la biopolitica del Estado Totalitario en construccion.

155 |a nacionalidad del padre determinaba la herencia nacional de los ciudadanos alemanes hasta 1975. Sélo
ese afio se reconocio a la madre como transmisora de derechos de nacionalidad.

1% HEINEMAN, Elizabeth “Sexuality and Nazism: The Doubly Unspeakable”, en: Journal of the History of
Sexuality, Vol. 11, No. 1/2, Special Issue: Sexuality and German Fascism (Jan. - Apr., 2002), pag.38.

157 ROSE, Sonya “Temperate Heroes: Concepts of Masculinity in Il World War Britain” en: DUDNIK,
Stephan, K. Hagemann & Josh Tosh (eds) Masculinities at War and in Peace. Manchester University Press,
2004, pag. 179.
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“Para un buen nazi, la parte mas importante de la anatomia de una mujer no era su
cerebro, sino su utero. “La mision de la mujer es ser bella y traer nifios al mundo”
explicaba el futuro Ministro de Propaganda Joseph Goebbels en 1929.158”

La “nueva mujer”, que habia ido adquiriendo visibilidad social, que estudiaba
en la Universidad, que votaba trabajaba, usaba métodos anticonceptivos, que abortaba (aunque
ilegalmente), se preocupaba de su belleza y de la moda, que buscaba contacto con la naturaleza
y practicaba deportes, y que en definitiva se mostraba cada dia méas autbnoma y activa y menos
pasiva, era percibida como una amenaza y por ende, se constituia en uno de los principales

simbolos de la degeneracion social y la “cultura de asfalto” de la ciudad moderna®®®.

Esta no era una mirada exclusivamente nazi. La cultura alemana de esa época
era, en general, bastante autoritaria y misdgina'®. Algunos autores de esa época, la calificaron
directamente como “deplorable”. Incluso durante la Republica de Weimar, gozando de cierta
libertad, el concepto prusiano de “Dienst” (Deber), implicaba un sentido de la disciplina,
obediencia y sometimiento a la autoridad que, en el contexto de las asimetrias de género,
resultaba especialmente violento para las mujeres. El poder descendia de D-s hacia los hombres,

de manera que era irrefutable.

En momentos de crisis de postguerra, se castiga a las mujeres sacandolas de
sus puestos laborales, puesto que si ellas trabajaban se producia, supuestamente, una “doble
ganancia”, mientras se privaba a un hombre de conseguir sustento para su familia. Las mujeres
vivian asi en una suerte de “pedestal de custodia”: en una posicion elevada, valoradas por ser

madres, pero limitadas en sus posibilidades de desarrollo®®?.

Las vidas de las mujeres no eran sélo sus vidas, de ellas dependia la sociedad

toda, puesto que

“...eran simultineamente vistas como guardianes de la moralidad y como los
principales agentes de la “decadencia cultural”. [...] eran las nuevas representantes

1%8 PRINCLE, Heather The Master Plan. Himmler’s Scholars and the Holocaust. Hyperion, New York, 2006,
pag. 106.

159 BRIDENTHAL, Renate et al When Biology became Destiny. Women in Weimar and Nazi Germany. New
Feminist Library, New York, US, 1984.

160 Ver: “La Cinta Blanca” / “Das weille Band” (Michael Hanecke, Alemania, 2009) Trailer:
https://www.youtube.com/watch?v=wfg8WaBhvgg

161 OWINGS, Allison Frauen. German Women Recall the Third Reich. Rutgers University Press, New
Brunswick, NJ, USA, pag. xxviii.
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del placer del consumo. [...] ella representaba —para algunos- la crisis moral. La
definicion de lo femenino en el periodo de Weimar incluia la imagen de la mujer como
victima, amenaza y salvacion. Entonces, la “nueva mujer” capturaba la imaginacion
de los progresistas que la celebraban, tanto como querian disciplinarla y regularla, y
de los conservadores que la culpaban por todo desde el declive de la natalidad hasta
la laxitud de la moral y el desempleo de los hombres. Todo tipo de ansiedades se
encarnaron en este simbolo, y para los partidos politicos, agencias de gobierno,
doctores y trabajadores sociales, las mujeres reales se volvieron objetos para ser
manipulados en un intento de defenderse contra tales ansiedades™%2,

El feminismo y la participacion de la mujer en la vida publica no eran del
agrado de las autoridades nazi, aun cuando siempre hubo un nimero de mujeres muy activas y
comprometidas con el nuevo régimen. En un interesante episodio, en los inicios del nazismo,
algunas de esas mujeres, pero que tenian ideas feministas, resintieron esta tension, y pensando
gue aun era posible mostrar su disconformidad con lo que adjudicaban a las costumbres
patriarcales de los seguidores de menor rango, escribieron un libro con siete cartas abiertas al
Fuhrer para manifestarle su incomodidad, a la vez que su lealtad. Estas se publicaron como
“Deutsche Frauen an Adolf Hitler*®®” (1933) y sugerian que el nuevo poder aleman necesitaba
mujeres también liderando el proceso: Alemania necesitaba una nueva humanidad,

argumentaban, que recogiera el intelecto de los hombres y la intuicion de las mujeres.

Pero para el nazismo, la mayor participaciéon de las mujeres era una
subversion al orden natural y el feminismo una trastocacion de los valores alemanes
tradicionales. Hitler mismo consideraba'®* que las mujeres no eran capaces de lidiar con lo
publico, ni debian ocuparse de asuntos desagradables para su espiritu: como los que implica
dedicarse a la policia, la justicia o la politica. Su aporte principal era la contribucién a la
continuidad de la nacion, a través de la maternidad.

“La garantia de derecho iguales a las mujeres, que demanda el marxismo, en realidad

no garantiza igualdad de derechos.... En realidad, esto constituye una deprivacion de
derechos, porque saca a las mujeres a los espacios sociales donde ellas son inferiores.

162 |bid, pag. 13.

163 Un analisis detallado de las cartas y las contradictorias posiciones feministas y nazi de sus autoras se
encuentra en: JOHNSON, Richard “Nazi Feminists: A contradiction in terms” Frontiers: A Journal of Women
Studies Vol. 1, No. 3 (Winter, 1976), University of Nebraska Press, pags. 55-62 (Jstor DOI: 10.2307/3346169)
164 Como ejemplo ver discurso de Hitler (1936) en Youtube: “Rede tiber die Rolle der Frau” (Discurso sobre
el papel de la mujer) https://www.youtube.com/watch?v=dMH6kSwdrDQ (en aleman con subtitulos en inglés).
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La mujer tiene su propio campo de batalla. Cada nifio que ellas traen al mundo, es su
batalla por la nacion”1%

Al llegar los nazis al poder, tal como lo concebia el Fihrer, las mujeres —
incluso arias- son rapidamente despojadas de su posicion profesional y reducidas a espacios
domésticos, con la tarea de apoyar desde alli a sus maridos, y criar a los hijos que requiere una

Alemania poderosa.

“Entonces ESTO esta claro, y Ustedes deben comprender lo siguiente: si tengo hoy a
una mujer abogado en frente mio, y no importa cuanto ella haya logrado con su
trabajo, y junto a ella a una madre de cinco, seis o siete hijos, y ellos estan en buena
salud y bien educados por ella, entonces yo quisiera decir que, desde el punto de vista
del eterno valor de nuestra gente, que la mujer que es CAPAZ de tener hijosy TIENE
hijos y los cria, y por consiguiente le da a nuestro pueblo la capacidad de vivir en el
futuro, ella ha logrado mucho mas. jElla ha hecho mucho més! Ella nos asiste para
evitar la muerte de nuestro pueblo” 6

Los espacios laborales reservados a ellas, eran solo aquellos que de alguna
manera emanaban del desempefio de las labores esencialmente femeninas. Y afios més tarde,
en medio de la guerra, el desempefio de tareas de apoyo para los que luchaban en el frente. En
ocasiones, mujeres desempefiaron tareas propias de hombres, ante la escasez de mano de obra,
pero estas tendian a ser disimuladas o ignoradas, por constituir anomalias que debian tolerarse
con discrecion.

Las ideas emancipadoras de las mujeres, el feminismo, al igual que el

comunismo y el capitalismo, fueron atribuido a la influencia judia.

“El concepto de la Emancipacion de la Mujer, es un concepto inventado por el
intelecto Judio, el concepto y su contenido estan impregnados por el mismo espiritu.
La mujer alemana nunca necesitara emanciparse en una época realmente buena de la
convivencia en Alemania. Ella tiene exactamente lo que la naturaleza le ha
mandatado, posesiones para administrar y cuidar, asi exactamente, el hombre tampoco
debe temer, en su mejor momento, que seré desplazado de su posicién frente a la
mujer.67

185 HITLER, Adolf “Discurso acerca del papel de la mujer” en: “Die Rede des Fiihrers vom 11. September
1936 vor der NS Frauenschaft auf dem Reichsparteitag in Niirnberg Uber die Stellung der Frau im
nationalsozialistischen ~ Staat” En: http://de.metapedia.org/wiki/Rede_vom_ 11. September 1936 (La
traduccién es mia)

18 HITLER, Adolf “L” En: Freiburger Zeitung, 12 Septiembre 1936, Portada

187 HITLER, Adolf extracto de discurso de Hitler 8 septiembre 1934 En: Freiburger Zeitung, 9 Septiembre
1934
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El ideal de “Gesunde Frau, Gesunde Volk’ hacia de la mujer y del hogar y la
familia, en consecuencia, un punto de “fusién entre lo personal y lo politico'®®”. Varios tipos
de profesionales sociales, todos concentrados en el logro del bienestar social, se ocuparon del
nuevo espacio de intervencion y desarrollaron politicas reproductivas que incluian entrar en la
intimidad de la pareja para el cuidado de la “salud sexual”, el estimulo a la procreacion, y la
esterilizacion y control de natalidad de poblaciones “problematicas” se constituyd en un campo
de experimentacion de métodos, no siempre amistoso con los usuarios. De este modo, las
mujeres alemanas, en general, y las mujeres judias en particular, estaban en una posicion
privilegiada para ser testigo de las politicas sociales, tanto de Weimar como de la era nazi.

El ideal germano de la mujer educada en el deber, el servicio y el
autosacrificio era fuertemente manipulado por el nazismo. Una joven aria era motivada a
esperar el matrimonio, pero si quedaba embarazada de un hombre ario el Estado la apoyaba y
no autorizaba un aborto. Aun cuando Alemania habia llegado a ser uno de los paises mas
avanzados en el plano de los derechos reproductivos de comienzos del siglo XX, el gobierno
nazi instalé en breve plazo politicas que implicaron un fuerte retroceso. Abortar era un delito
contra el Estado. Y el nimero de solicitudes y de autorizaciones fue en franco declive durante
el gobierno nazi.

En el caso de los méas jovenes, la educacion y la propaganda, se orientaron
fuertemente a promover la ideologia nazi en general, y su ideal masculino y femenino en
particular, aclarando el lugar que cada uno de ellos debian ocupar en la nueva sociedad. Los
textos escolares y afiches de la época orientados a esta poblacion juvenil son clara evidencia de
esto, puesto que destacan las virtudes y papeles que se esperaba que desarrollaran unas y otros.
En la época, las publicaciones periddicas nazi fueron claramente segregadas por edad y género,
para estimular los valores y actitudes deseables en cada grupo. Asi, hubo publicaciones para
nifias, nifios, para jovenes y mujeres, por separado. Los movimientos juveniles nazi, se
articulan también de acuerdo a esta concepcion generizada. Los jovenes de la Juventud
Hitleriana (HitlerJugend, HJ) son entrenados en la violencia, el uso de la fuerza, la

competencia, la falta de conmiseracion. Las jovencitas de las Bund Deutscher Madel (BDM),

188 OWINGS, op cit, pag. xxiii
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por el contrario, son incitadas incluso a la sexualidad temprana, y principalmente orientadas a

la maternidad, en servicio a la nacion.

“Brigitte era miembros de la BDM (Bund Deutscher Mé&del), la Federacion de Chicas
Alemanas. Llevaban el pelo trenzado y su uniforme consistia en faldas oscuras y
blusas blancas con corbata. Brigitte recuerda marchar por el campo cantando viejas
canciones populares alemanas, siguiendo el simbolo de la esvastica dibujado en
banderas rojas y negras Nazis que iban al frente. [...] Toda chica alemana tenia que
permanecer casta y pura, aguardando la maternidad, pues su principal mision en la
vida era engendrar nifios®.”

Las excepciones a estas politicas las constituian el trato hacia las razas
consideradas inferiores, mujeres para las cuales la maternidad era desincentivada y a las que se
autorizaba a efectuarse abortos. También se autorizaba el aborto en caso de que las madres
alegaran haber sido victimas de casos de “contaminacién racial”. Por consiguiente, podemos
afirmar que el nazismo no sélo se caracteriz6 por sus prejuicios racistas, sino por un sexismo
equivalente e indispensable para sostener su ideologia. Mas aln, “el elemento racial sirvio,
entre otras cosas, para sancionar un modelo de género basado en la sumision femenina’®”
Una forma en que se pretendia reestablecer los limites dafiados de la sociedad alemana, tanto
en el ambito laboral como doméstico. En este sentido, no es dificil comprender que, de acuerdo
con los estandares culturales nazis, y su moral flexible, existiera una predisposicidn a considerar
de manera diferenciada a hombres y mujeres también, en relacion con las poblaciones objetivo
de sus politicas raciales y la practica genocida propiamente tal*’%,

Si el extremo racismo y sexismo nazi, hizo de las politicas de control
reproductivo selectivo una carga mayor para las mujeres que para los hombres, porque ellas
Ilevan en sus cuerpos a los hijos, esto no implicé que las politicas en esta area no tuvieran
repercusion en ambos. De hecho, existen casos de hombres esterilizados, como sucedid, por
ejemplo, con toda la poblacién mestiza negro-alemana que fue esterilizada, independiente de

su género, para evitar una mayor contaminacion racial.

189 CHERISH, BARBARA “El Comandante de Auschwitz. Una hija en busca del padre que nunca conoci6”.
Editorial Laocoonte, Espafia, 2010, pag. 57.

10 MARTOS, Ardid Paula Op cit, pag. 9
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3.1. EL ANTISEMITISMO NAZI. DEL PREJUICIO RELIGIOSO AL PREJUICIO
RACISTA

El antisemitismo no era nuevo. Durante siglos habia habido manifestaciones
de odio contra los judios en Europa. Sin embargo, es importante destacar que la nocién misma
de “antisemitismo” emerge como concepto en la segunda mitad del siglo XIX, en época de la
crisis econdmica de 1873, y ha sido atribuido a Wilhelm Marr'’2, Lo mas novedoso, en este
periodo, fue la articulacion de este prejuicio antisemita tradicional con el racismo, y en un
contexto de auge nacionalista y de desarrollo del modelo cientifico positivista, lo que le dio
caracteristicas propias al antisemitismo contemporaneo, sin dejar de lado totalmente los
aspectos mas tradicionales ligados a lo religioso.

Histéricamente, las persecusiones de los judios, a raiz de su diferencia
religiosa, data de varios siglos atras’®. En los tiempos modernos, la negativa de ellos a
convertirse al Cristianismo conllevo al desarrollo de mitos que ya trascendian el mero plano de
las creencias, para proyectarles como seres potencialmente peligrosos también en sus practicas
rituales. Desde el siglo XII en adelante, es reiterada la acusacion de practicas rituales
demoniacas, tales como el llamado “Libelo de sangre!’®” —en que se acusa a los judios de
asesinar y tomar la sangre de nifios para su préactica ritual— asi como acusaciones de practica
de magia y brujeria.

Las condiciones de vida a las que las restricciones impuestas por los reinos
europeos, especialmente, aquellas referidas a la prohibicion de ser propietarios de tierras, que
forzaba a los judios a invertir principalmente en bienes muebles y a dedicarse a actividades
independientes, asi como las constantes persecuciones y brotes antisemitas, determinaron que
los judios se involucraran mayoritariamente en actividades econémicas moéviles. Su presencia
era notoria en el comercio, pero también en el ejercicio de profesiones liberales, tales como la

medicina y en toda suerte de oficios artesanales, destacandose como sastres, orfebres, zapateros,

172 SELTZER, Robert Jewish People Jewish Thought. The Jewish Experience in History, Prentice Hall, 2003

173 GOLDSTEIN, Phyllis A Convenient Hatred: The History of Antisemitism. Facing History and Ourselves
National Foundation Brookline, MA, US, 2012

174 En 1144 la muerte brutal de un nifio inici6 este mito en Norwich, Inglaterra. Nadie fue encontrado culpable, sin
embargo, se propago la idea de que habia sido asesinado en un asesinato ritual judio, porque sencillamente ningin
cristiano podria haberle matado de tal manera. La creencia se propagé rapidamente por Europa. Reyes y Papas se
manifestaron en contra del mito, pero las acusaciones se propagaron sin freno por todo el continente. Con el paso
del tiempo, este relato pasé a formar parte de la cultura popular europea.
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masicos.... Durante la Edad Media, los judios también cumplirian un papel fundamental en la
naciente Banca.

La temprana escolaridad universal impuesta desde tiempos talmudicos, formé
una poblacion culta, en comparacion con sus pares de otras nacionalidades. Los nifios judios
desde los 6 afios aprendian a leer y escribir, estudiaban las escrituras y aprendian las operaciones
matematicas fundamentales. Muchos de ellos, continuaban su formacion mas all4 de los
jederim, para formarse en profundidad en materias religiosas con maestros y mas tarde en las
yeshivot, una suerte de academia religiosa, en que se forman no solo en el estudio del texto
biblico, sino en materias de jurisprudencia y literatura tradicional al estudiar el Talmud, asi
como también en los conocimientos misticos y esotéricos vinculados a la Cébala. En este
contexto, muchos gobernantes acuden a solicitar la erudicion de sabios judios y también
recurren a ellos para contratar funcionarios publicos, a cargo de la administracion de asuntos
tales como la recoleccion de impuestos.

Estas actividades economicas, en parte condicionadas por su lugar en la
sociedad europea, en parte relacionadas con los atributos culturales promovidos por su religion,
conllevaron no obstante la fijacion de nuevas imagenes estereotipadas de los judios como
tacafos, usureros, o parte del sistema opresivo econémico-politico de los distintos gobiernos de
la época.

Las practicas higiénicas vinculadas al ejercicio de la kashrut y del ritual, tales
como no comer ciertos alimentos, lavarse las manos antes de comer, sumergirse en la mikveh
antes Shabat o de las fiestas, o lavarse las manos después de visitar un cementerio, habitos que
no era obvios ni comunes en la época, por ejemplo, parecieron proteger a los judios de ciertas
enfermedades, de modo tal que en algunas oportunidades se les acusé de tener pacto con el
demonio, para evitar las enfermedades. Por otra parte, la emergencia de comunidades judias
tradicionalistas, que exacerbaron la separacion de las comunidades gentiles para preservar su
cultura y evitar tanto la agresion como la asimilacion, crearon bolsones de comunidades
autosegregadas, lo que gener6 tambien desconfianza y rechazo en las comunidades no judias
de su entorno.

Los prejuicios antisemitas evolucionaron a medida que la sociedad se

laicizaba y modernizaba, enfatizando otros rasgos calificados como indeseables, reemplazando
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la amenaza religiosa, con el rechazo al lugar econémico y cultural que la poblacion judia
ocupaba. El avance del liberalismo, y particularmente la crisis de 1873, fueron incorporadas en
el discurso antisemita, acusando a los judios de ser el motor de este nuevo modelo liberal y de
sus crisis, especialmente en vista de la nueva posicion que aquéllos comenzaron a ocupar en
Europa a fines del siglo XIX*™.

Hacia fines del siglo X1X, la mayoria de los judios vivia en condiciones
premodernas. La haskala, o ilustracion judia, entre 1770 — 1880 comenzd un proceso de
integracion a las culturas locales, que aumento la inclusion de los judios en espacios seculares.
Este movimiento intelectual presiond por la emancipacién judia y su integracion politica a las
nuevas naciones modernas. El éxito de este proceso de integracién tuvo como contraparte una
creciente asimilacion de las comunidades judias, alli donde hubo emancipacion total —-como en
Francia—o en las comunidades donde esta fue parcial como, por ejemplo, en Alemania, donde
la emancipacion se manifestd de manera desigual en los diferentes estados.

La hashkald no sélo impacté en lo civil, sino que abri6 el espacio a la
existencia de nuevas corrientes religiosas, incluyendo algunas que acentuaron su diferenciay a
otras que promovieron la modernizacion de las poblaciones judias, facilitando su integracién a
la vida urbana local. En este contexto emerge primero la Reforma Judia (en la década del 1810),
luego el Conservantismo Masorti (1854) y, por defecto, la Ortodoxia (que en sus origenes
rechaz6 ese nombre para si misma). Por un lado, la Reforma representaba a judios que aspiraba
aunavida igual a la de cualquier ciudadano de la nacién de residencia, ahora que las exclusiones
se terminaban, los que buscaron participar y competir en esos espacios con los gentiles,
abandonando el grueso de la halaja y sobre todo de la kashrut, que consideraban un obstaculo
para su integracion, para concentrarse solo en el centro de los valores éticos del judaismo. En
el centro, el judaismo Masorti propiciaba el mantener la esencia de la ley mosaica, cultivando
la kashrut y respetando la halaja, pero facilitando su reinterpretacion de los parametros de la
vida urbana contemporanea. Y en el extremo conservador, hubo otros judios que exacerbaron

su diferencia en vestuario, alimentacion, y habitos de acuerdo a un estricto patron de aplicacion

175 SELTZER, Robert op cit Cap. 14
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de la halajé, fijado de acuerdo con los marcos del judaismo medieval, rechazando toda forma
de asimilacion o modernidad.

La apertura del judaismo a formas mas modernas de religiosidad e interaccion
con la vida secular en el reformismo y el conservantismo, asi como la necesidad de otros de la
ortodoxia de reforzar su distancia, generaron nuevas tensiones no sélo entre estas corrientes,
sino entre gentiles y judios. De hecho, en la época los grupos nacionalistas demandan una
asimilacion total de los judios, como prueba de su buena fe, ahora que la emancipacion les habia
abierto las puertas de la sociedad gentil. Su persistencia en mantener ciertos limites de
separacion, habitos, lenguaje y usos distintos a los de la mayoria, era considerado una prueba
de su falta de sinceridad al prometer lealtad al gobierno nacional.

Sin embargo, la apertura social a los judios, si tuvo incidencia en la cultura
judia, permitiendo una mayor apertura de los judios hacia el conocimiento secular. Alli donde
fue posible, ellos se integraron a las universidades, y desarrollaron interés en disciplinas laicas
tales como las emergentes ciencias, la medicina profesional, la historia y la economia. También
fueron activos militantes en procesos y movimientos de reivindicaciones politicas, los que de
algin modo resultdé natural, como un derivado laico del concepto religioso de tikun olam
(perfeccionar la creacion; reparar las injusticias), asi fue como varios de ellos se vincularon con
el desarrollo del pensamiento critico, vanguardista e innovador, tanto en lo politico, la ciencia,
el arte y las letras.

En medio de estos intercambios culturales, y del avance racional y cientifico,
el pensamiento secular fue aumentando su presencia y numerosos judios fueron dejando de lado
los aspectos mas religiosos de su tradicion, haciendo de la vinculacion al judaismo un elemento
mas bien familiar y cultural. Un atributo de identidad mas que de fe. Esto fue notorio en el
ambito politico, especialmente en el &mbito de la izquierda europea pre-1930, donde muchas
de sus principales personalidades tenian origen familiar y cultural judio, aun cuando no siempre
fueran seguidores de la religion judia, e incluso algunos de ellos fueron activamente
“antireligiosos”. Entre ellos, podemos mencionar, por ejemplo, Carlos Marx, Ferdinand

Lasalle, August Bebel, Moisés Hess, Max Adler, Friedrich Adler y Ledn Trotsky. Incluyendo
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a importantes mujeres lideres de la izquierda, tales como Rosa Luxemburgo, Emma Goldman,
Angélica Balabanoff y Toni Sender’.

En las primeras décadas del siglo XX, el llamado “Bund” (0 Algemeyner
Yidisher Arbeter Bund — en idish: Federacion/Unién General de Trabajadores Judios) fundado
en Vilna en octubre de 1897, alcanz6 gran importancia como referente politico de los
trabajadores judios de la izquierda en la Europa del Este de la época, particularmente en
Lituania, Polonia y Rusia, con una suerte de accion sindical y partidaria a la vez. Anti-sionista,
el bundismo consideraba que el sionismo era escaparse de la lucha por validarse dentro del
espacio europeo donde se habia residido y crecido como comunidad durante tantos siglos, y en
consecuencia promovia el socialismo reclamando el reconocimiento de los judios como
ciudadanos europeos y reclamando su espacio nacional cultural, no ligado a un territorio
especifico. Lo que se manifestaba, de hecho, en el uso y promocién del Idish como su lengua
propia.

El Bund forma activa resistencia frente a los pogroms en el Imperio Ruso y
en la formacion de cuadros revolucionarios en época previa a la Revolucion Rusa,
especialmente en Bielorrusia. Y luego de la Revolucion Rusa se integré al proceso
revolucionario ruso desde la Kombund y dentro de la nueva estructura politica soviética. Junto
con este grupo, otros numerosos marxistas judios no bundistas o incluso anti-bundistas
militaron en partidos obreros y socialistas no judios, como el Partido Obrero Socialdemdcrata
Ruso (Trotsky, Kamenev, Zinoviev, Martov) y en el Partido Socialdemdcrata de Polonia y
Lituania (como Rosa Luxemburgo). Sin embargo, poco después, las purgas estalinistas mataron
también a buena parte de los cuadros judios-comunistas de la época, incluyendo el asesinato de
Ledn Trosky, uno de los mas conocidos en el espacio occidental, porque ocurrié durante su
exilio en México, en 1940, donde habia llegado con la ayuda de Frida Kahlo y Diego Rivera,
dos importantes artistas mexicanos -de origen judio- de la época.

En el espacio intelectual, el psicoanalisis de Freud, la teoria de la relatividad
de Einstein, y la Escuela de Frankfurt (fundada en 1923), s6lo por mencionar a algunas de las

teorias o0 espacios intelectuales criticos o de punta de la época, perturbaban el escenario de la

176 para conocer las biografias de ellas y otras mujeres judias de izquierda destacadas en la época en Europa (y
USA) puede consultarse: Jewish Women Archive, http://jwa.org/
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época con sus proposiciones. En el arte, la influencia judia también se hacia notar con
importantes representantes en las vanguardias, fuera esta Bauhaus, Surrealismo, Dadaismo....
Y en las mas diversas disciplinas: el cine, la musica, ¢l teatro...

La vision antisemita que se expandio entre fines del XIX y las primeras
décadas del siglo XX, incorporé la idea de que los judios eran también corruptores de la
cultura. Una faceta que tampoco fue ignorada por el nazismo, en cuyo gobierno buena parte de
las obras de arte, fueron requisadas, guardadas en bdvedas, destruidas o vendidas, segun la
evaluacion de conveniencia realizada por los nazis a cargo de la limpieza cultural y artistica.
Los nazis consideraron que los judios eran uno de los principales factores causantes de la

“decadencia artistica”.

“El fundamento filosé6fico de toda cultura depende de las aptitudes morales y fisicas
particulares, de la manera como orientan la raza portadora de esa cultura. [...] Si a
este pueblo se unen razas cuyas cualidades hereditarias fisicas y morales presentan
una gran diferencia con las del pais de adopcion, entonces se producen problemas que
(una vez ciertos limites superados) se convierten en fermentos de desorden o incluso
de descomposicion para toda la cultura del pueblo de adopcién. Esto se verifico
cuando los judios se multiplicaron en Alemania. ..’

El ideal del “arte nazi” rechazaba el modernismo y el intelectualismo.
Promovia la “naturaleza”, y dentro de ella sobre todo de la representacion de cuerpos jovenes

y viriles, junto con iméagenes relativas a la vida en el campo, la maternidad y el paisaje aleman.

“La pintura alemana tiende a reproducir cuerpos estrictamente naturales, formas tan
perfectas como la estructura de los miembros, la nobleza de una raza pura, una piel

sana y fresca, la armonia innata del movimiento asi como reservas vitales evidentes,

en sintesis, un clasicismo moderno y, por consiguiente, especificamente deportivo”.1"

Lo mismo ocurri6 en otras disciplinas artisticas, tales como la escultura. Uno
de los ejemplos mas evidentes es el trabajo de Arno Breker (1900 - 1991) en la época, uno de
los principales cultores del arte escultorico ideal del nazismo: sus obras herdicas,
monumentales, centrados en la juventud, con cuerpos que se mostraban desnudos, viriles,

bellos, llenos de fuerza y salud moral y fisica.

“La guerra ha fecundado considerablemente la potencia creadora de Breker. Nuevos
simbolos nacieron que expresan la actitud heroica ante la vida, el espiritu de

177 Afirmacion del profesor Schultze-Naumburg en revista Hochschule und Ausland, noviembre de 1933.
Citado en: RICHARD, Lionel Nazismo y Cultura, Ed. Diana, México, 1993, pag. 218.
178 RICHARD, Lionel op cit, pag. 232
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camaraderia y de abnegacion. Simbolos en los que el pueblo aleman ve magnificadas
sus virtudes de fidelidad y de abnegacion”™.

Consecuencia de estas aprehensiones antisemitas, no sélo fueron rechazados
artistas judios, sino a ciertos artistas que se consideraba influidos por el arte “degenerado”, el
“arte judio”. Tal como sucedio, por ejemplo, con los artistas ligados a Bauhaus. “Ser judio”
era uno de los “argumentos” utilizados para desacreditar a aquellos artistas que no poseian el
afecto del nacionalsocialismo. Conocidos casos fueron los del renombrado dramaturgo Bertold
Brecht, quien habia realizado importantes obras en colaboracion con el compositor judio Kurt
Weil, y el de Wasily Kandinsky y su arte abstracto, quien trabajo en la Bauhaus hasta 1933. El
caso de Kandisnky incluy6 un penoso episodio de rechazo publico a Arthur Schoenberg, por
“judio”, un compositor y pintor judio, muy cercano a ¢él, con quien habia participado del grupo
artistico Der Blaue Reiter.

Las obras literarias de autores judios o caidos en desgracia ante los ojos del
nazismo fueron destruidas en piras que buscaban acabar con todo rastro de ellas, en un vasto
repertorio, que incluia incluso obras del siglo XIX, como las del reputado poeta judio-aleman
Heinrich Heine. Décadas antes el propio Heine habia escrito: "Cuando se queman libros, se
termina finalmente quemando personas”*°,

En lo politico, Adolf Stocker fue el primero en usar politicamente el concepto
de antisemitismo. Stdcker, en el contexto de la crisis del 1873, acusd a los judios de
“arrogancia”, “control de la prensa” y de ser responsables de la crisis por ser quienes
controlaban el “capitalismo financiero” de la época. A ¢l le siguieron personajes tales como
Eugen Dihring, que fue uno de los primeros en hacer mencion de la amenaza cultural y
bioldgica que el “tipo judio” representaba para el pueblo aleman.

A medida que el socialismo avanz6 en el viejo continente, y especialmente
tras el triunfo de la Revolucién Rusa en 1917, se acentu6 la presencia de los judios dentro de
los cuadros bolcheviques. Algo que los nazis también destacaron todo lo que pudieron. La
presencia de judios en importantes cargos del bolchevismo ruso, era evidente. Y es que los

judios --mas educados que la mayor parte de sus comparieros proletarios y campesinos rusos, y

179 Cita de Jacques Benois-Méchin, hablando sobre Breker. RICHARD, Lionel op cit. pag. 234
180 En su obra: “Almansor. Una tragedia” (escrito en 1821) Version PDF disponible en: DigBib.Org: Die
digitale Bibliothek, 2004, pagina 8. http://digbib.org/Heinrich_Heine 1797/Almansor_.pdf
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emancipados por la revolucion— fueron rdpidamente reclutados como funcionarios de la nueva
administracion.

El proyecto sionista de fines del XIX, propiciado por el desarrollo general del
nacionalismo en Europa, también fue pie para alentar otras formas mas politicas de
antisemitismo. Se acusO al Sionismo de expresar una voluntad conquistadora y de ser la
ideologia que alentaba una conspiracion judia universal. En este marco se popularizan los
llamados “Protocolos de los Sabios de Sion”, unas supuestas “actas” en que los lideres judios
se concertaban para conquistar el mundo. Al finaliza la Primera Guerra Mundial (1914-1919)
los protocolos dan nueva vida a la creencia antisemita, explicando la razon de tantas desdichas:
guerras, crisis econémicas, revoluciones y epidemias. En 1920 se dio a conocer que este
“documento” era en realidad un fraude, creado por la policia zarista, pero eso no impidi6 (ni
impide hoy en Chile) que estos se continuaran difundiendo, siendo considerados por muchas
personas como “un libro de historia”.

El rechazo a la integracion judia, a partir del proceso de emancipacién, fue
percibida por la poblacién gentil también como una invasion de espacios, lo que llevo al
antisemitismo europeo a tomar diversas formas, especialmente a partir de 1880. Se produjeron
una sucesion de acusaciones, ataques, boycott, exclusion por cuotas, brotes de discurso
virulento y tratados académicos que apelaban en el fondo a todo tipo de temores instalados en

la sociedad.

El antisemitismo se abrié camino en Austria, con lideres como Georg von
Schonerer, en la década del 1880, sobre todo en medio de la crisis de refugiados producida por
los pogroms en Rusia. Este parlamentario austriaco se mostré entonces como un politico de
extrema derecha, que expresaba una violenta oposicion racial a los judios, denunciando su
influencia como “explotadores internacionales”, asi como una postura autoritaria, nacionalista,
pan-germanica, anti eslavica, anti catolica, y de solidaridad popular entre germanos, que
resultaba especialmente atractiva para las clases populares austriacas. Su actuar violento en
contra de un diario judio que informaba de la inminente muerte del Emperador germano, le
llevd a la carcel, momento en el cual se le quitd el rango de noble y su cargo parlamentario.

Pero, resulté en un importante modelo para asociaciones estudiantiles y sectores populares de
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la época y potencio a sus aliados en el Parlamento, como por ejemplo, a Karl Lueger, uno de
los fundadores del Partido Social Cristiano, e importante modelo para Adolf Hitler.

En la misma época, en Francia, el Caso Dreyfuss, producido en 1894, y objeto
de fuertes debates entre 1897 y 1899, para luego ser motivo de vindicacién entre 1899 y 1906,
hacia evidente el antisemitismo en suelo francés.

En Rusia, el antisemitismo, desde los tiempos del zar, era parte de las politicas
publicas. Existian numerosas medidas discriminatorias y los judios eran utilizados como chivos
expiatorios en los momentos de dis-satisfaccion popular, lo que atizaba frecuentemente
agresivos pogroms. Entre 1881 y 1884 se produjeron, de hecho, varias explosiones de pogroms
en el sur de Ukrania, “que manifestaban la rabia campesina contra la explotacion judia”!8l. Al
término de los pogroms, que motivaron una gran emigracion judia, con destinos principales en
Estados Unidos y Argentina, el gobierno ruso impone cuotas restrictivas al nimero de judios
que podrian ser admitidos en las profesiones, colegios y universidades rusas.

Aln asi, las restricciones no lograron detener nuevas explosiones de
violencia. En 1903, un nuevo pogrom en Kishinev, impacto6 a la comunidad judia-rusa. Luego,
en 1907 los “Las Centurias Negras” atacaron a los judios nuevamente. También en esos afios
el Partido Union del Pueblo Ruso, mantuvo una constante propaganda antisemita. Y en 1911,
una acusacion por Libelo de Sangre, el llamado “Caso Beilis”, estremecio6 a las comunidades.

Sélo la revolucion rusa vino a emancipar a los judios rusos, que vivian
principalmente localizados sobre el llamado Palio de Ocupacion®®?, para integrarlos de manera
mucho mas activa y comprometida a la construccion del socialismo. Sin embargo, bajo el
estalinismo, los resguardos tuvieron corta duracién y limitado entendimiento.

Polonia, por otro lado, es conocida como el epicentro de la actividad
genocida nazi, durante el periodo de la Segunda Guerra Mundial. Sin embargo, esto no es
casual, puesto que precisamente alli se encontraba en esos afios la mayor concentracion de
poblacion judia en la Europa contemporanea, previa a la Segunda Guerra Mundial (alrededor
de 3.500.000 de judios en 193383),

181 SELTZER, R op cit
182 \er mapa.
183 Ver mapa.
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Al momento de la invasion nazi, el 1 de Septiembre de 1939, la poblacion
judia llevaba ya mas de 900 afios en suelo polaco, siendo en el momento del ascenso del
nazismo, el epicentro del florecimiento de la cultura judia ashkenazi, que se expresaba en un
lenguaje propio: el idish. Fue alli donde se desarrollo la literatura, el teatro, la masica, el cine
y el arte judio con ricos matices propios y representantes de renombre internacional. Y alli
también surgieron varias de las escuelas religiosas judias mas importantes en la época, y
especialmente la corriente jasidica de trascendencia hasta hoy.

La cultura popular polaca, mayoritariamente catolica, recogia los mitos de
la “matanza de Jesus™ y el “libelo de sangre”, siendo frecuente que en las procesiones festivas
se incluyeran representaciones burlescas de los judios. La existencia de amuletos antisemitas,
asi como de diversos elementos en el discurso cotidiano acusaba un antisemitismo dispuesto
a activarse, como efectivamente sucedioé en mas de una oportunidad en forma de pogroms.

En 1939, cuando los alemanes invadieron Polonia, los judios polacos no
eran s6lo una minoria religiosa, sino que una de las principales minorias nacionales polacas,
junto a Ucranianos y Lituanos. El desarrollo del nacionalismo europeo también habia
alcanzado a los judios, los que por una parte pugnaban por participar de la vida nacional
polaca y ser reconocidos como tal (como los Bundistas), sino que también desarrollaban
cuadros sionistas, que buscaban restituir a los judios de su tierra prometida, en lo que hoy
conocemos como lIsrael, y que al igual que en Alemania, preparaban a grupos de jovenes para
migrar a la tierra de Israel, a vivir en alguno de los kibbutzim que ya se habia creado alli, para
levantar una nueva y utopica sociedad.

Las tensiones politicas entre las distintas minorias nacionales, de los judios
con los polacos y dentro de los grupos judios, con sus distintas posiciones respecto a su papel
y la integracién de ellos en la sociedad polaca; su importancia en el desarrollo de la cultura
judia, y de su religiosidad contemporanea, asi como el triste episodio de la Shoa desplegado
principalmente sobre sus tierras, le dan caracteristicas peculiares a la historia del judaismo

polaco, que merecerian muchas mas paginas para poder ser expresado a cabalidad.
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Un antisemitismo “cientifico”

Si bien a comienzos del siglo XX el antisemitismo parecia retroceder, la
situacion de la postguerra, marcada por la derrota alemana, las condiciones de los acuerdos de
paz y la crisis econémica de 1929, atizaron una nueva oportunidad para el aumento de los
discursos antisemitas, ya sea enfatizando la relacion de los judios con el capitalismo en crisis,
como con los grupos comunistas y pacifistas que se mostraban criticos en la Europa de la
postguerra, de los cuales —por su internacionalismo-- se dudaba también acerca de su
compromiso con la nacién.

Pero en Europa, en esos afos, el argumento religioso no hubiera bastado. El
prejuicio antisemita necesitaba canalizarse también dentro de las corrientes pseudocientificas y
positivistas de inicios del siglo XX. La logica racista de la época indicaba que era esperable
encontrar en los cuerpos una tendencia natural, expresada en los fenotipos raciales, que
manifestara las diferencias en el alma. Y los cientificos de la época, marcados por sus miradas
eurocéntricas, etnocéntricas, patriarcales, colonizadoras y nacionalistas, se abocaron a la
busqueda de esas diferencias, tal como lo hicieron respecto de los criminales y de los pueblos
considerados como inferiores: juzgandolos inclementemente a partir de las pautas de perfeccion
de la cultura alemana. Encontrar rasgos diferenciadores no sélo permitia justificar la opresion,
explotacion o eventualmente el exterminio de ellos, sino también la superioridad propia.

Los estudios bioldgicos y antropoldgicos pretendieron entonces identificar,
en el caso de los judios, un cuerpo diferente, suponiendo que estos debian tener algo que
evidenciara su perversion, para justificar asi no sélo su repudio, sino la necesidad de hacerles
retroceder en los espacios que habian ganado con el proceso de emancipacién de los siglos
precedentes. La percepcion de que esta degeneracion se traducia en rasgos corporales, se
expresd magnificamente en el cartel, un género publicitario de notable desarrollo en la época,
pero también en la literatura y en el cine. Los judios fueron re-definidos como corruptores de
la sociedad y del cuerpo nacional, un tipo de cancer que habia que expulsar de la comunidad
nacional (Volksgemeinschaft) por constituir una amenaza vital. Este argumento era nuevo. Y de

alglin modo recogia aquellos mas tradicionales, tales como la responsabilidad en la muerte de
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Cristo 0 el ya mencionado “libelo de sangre'®”, pero les superaba en “fundamento cientifico”,
lo que le hacia una teoria mucho mas dificil de disputar.

Las elucubraciones antisemitas llevaron también a la creencia de que a este
cuerpo judio, le correspondia entonces una “mentalidad semita”, caracterizada por todos los
malos atributos previamente asignados a los judios: su egoismo, materialismo, falta de coraje y
habilidad fisica, y una supuesta carencia de “creatividad cultural”. De acuerdo con esta
preconcepcion, los semitas eran habiles en el comercio y en las finanzas, y poseian una
coordinaciéon internacionalista “secreta”, que expresaba su voluntad de poder a través de

diversas herramientas, el capitalismo, el socialismo e incluso el liberalismo.

El antisemitismo racializado y la idea de la conspiracion internacional, en el
clima de pobreza y estrés psicologico de la postguerra, alentaron un sentimiento antijudio

virulento.

“Reforzando el sentimiento de que la juderia era una fuerza alienigena, el
antisemitismo incrementd la vulnerabilidad judia en la turbulenta y dura arena de la
politica de masas del siglo XX, y vulneré el margen de simpatia que ellos pudieran
haber encontrado cuando ya fueron abiertamente perseguidos”85,

Por ultimo, es importante destacar el hecho de que esta nueva vision
antisemita racializada implicaba una fuerte conexién del antisemitismo con la biologia, y por
ende con el cuerpo. Pero no con cualquier cuerpo, sino que una mirada particularmente marcada
por la mirada generizada sobre el cuerpo del Otro: Judio/Judia. En la praxis de la discriminacién
y del genocidio, si bien los judios, no fueron perseguidos por ser hombres 0 mujeres, sino como
parte de la “raza” judia, la evidencia indica que los nazis atacaron a los hombres judios por ser
hombres y judios, y a las mujeres judias como mujeres y como judias®. Tal como lo afirma

Gisela Bock, la raza y el género, en el nazismo, estan estrechamente entrelazados®’:

184 \éase: GOLDSTEIN, Phyllis A Convenient Hatred: The History of Antisemitism. Facing History and
Ourselves National Foundation Brookline, MA, US, 2012

18 SELTZER, R

186 HOROWITZ, Sara “Gender, Genocide and  Jewish  Memory”, En: Prooftexts
Volume 20, Number 1&2, Winter/Spring 2000, pags. 158-190

187 BOCK, Gisela “Racism and Sexism in Nazi Germany Motherhood, Compulsory Sterilization and the
State” in BRIEDENTHAL, Renate op cit. pag 271-296.
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“Los judios fueron sefialados como lo mas letal. ;La razon principal? Los judios
contaminaban el cuerpo racial ario. Es este nexo de racismo y reproduccioén lo que
hace crucial el estudio de las mujeres en el Holocausto®”,

Por consiguiente, es importante detenermos a hacer algunas breves
consideraciones respecto de las formas en que la representacion, a grandes rasgos, de este

sentimiento antisemitista se manifestd en relacion a la imagen del hombre y de la mujer judia.

EL ESTEREOTIPO JUDIO. VISION ANTISEMITA.

La propaganda antisemita alemana, reforzaba los mitos y estereotipos del
antisemitismo tradicional llevandolos al extremo. En procesiones y carros alegoricos, en medio
de diversas fiestas populares y campafias politicas, asi como también en carteles, publicaciones
“cientificas” y antropologicas, “catalogos raciales”, cine, cuentos, chistes en los periddicos, se
erigia la presencia de figuras judias ridiculizadas. La figura del judio era siempre presentada
como un cuerpo degenerado y vicioso, asociado a practicas usureras y tramposas.

La propaganda nazi era ante todo una accion que giraba en torno a figuras
masculinas®®®, por lo que la principal figura representada era el hombre ario y en segundo lugar,
el hombre judio. Las mujeres, cuya representacion era significativamente menor, ocupaban
similar jerarquia, primero se representaba a la mujer aria y en mucho menor medida a la mujer
judia. Las otras minorias, ya sea hombres o mujeres, practicamente no aparecian.

Por supuesto, la forma en que esos cuerpos y géneros aparecian representados
variaba de acuerdo con las expectativas y valores que en esa sociedad les eran atribuidos. La
fuerza, la belleza, la agresividad o la entrega tanto como la degeneracién o el vicio que se les
atribuia se expresaba en un repertorio de formas, posturas, colores, mensajes y simbolos que
acompariaban a la imagen que eran radicalmente diferentes para unos y otras.

Aungue no propiamente un objeto de propaganda, en los hechos, uno de
los trabajos mas populares de aquellos afios fueron aquellos catalogos de razas, que

indefectiblemente realzaban la belleza fenotipica y las cualidades en talla y fuerza de los

188 FELSTINER, Mary Lowenthal “Overcoming silence” The women's review of Books, vol. XI N°1,
October 1993, page 9

189 WEHBY, Katherine “The Jewess Question. The Portrayal of Jewish Woman in Nazi Propaganda”. Grand
Valley State University, Frederick Meijer College, Honor Projects, Paper 152, 2012. En:
http://scholarworks.gvsu.edu/honorsprojects/152
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arios. En estas populares publicaciones, los Otros aparecian con rasgos extrafios, y no sélo
eran mostrados como diferentes e imperfectos: con numerosas asimetrias, sino que como
“feos”.

Dentro de estos catalogos, los judios también eran mostrados como una
raza, y se les atribuian determinados rasgos propios: narices grandes, pelo obscuro, 0jos que
tendian ligeramente hacia el centro del rostro, y “feos”, lo que en definitiva, ignoraba la gran
variedad de elementos raciales que de hecho estan presentes dentro del pueblo judio, que se
define més por una adherencia cultural-religiosa antes que por un mismo origen étnico. Estas
mismas representaciones raciales son utilizadas como referencia en la propaganda antisemita
mas grotesca y tiene diferentes expresiones conceptuales y simbdlicas, dependiendo del

género al que haga referencia.

a) Estereotipos Antisemitas Masculinos

Los hombres judios son representados principalmente con grandes narices,
vestidos de judios jaredim: con su tradicional caftan negro, sombrero, barba y peyes (pelo de
la zona de las sienes largo y enrollado en forma de bucle). El judio jaredi, si bien presente en
otras geografias, era mas comudn en el judaismo polaco, de los shtetls de la época. En
Alemania, en realidad, por esos afos los judios eran una proporcion pequefia de la poblacion
y Su apariencia y vestuario era muy similar a la de un aleman.

La representacion de ellos incluia, por cierto, una nariz torcida, la mirada
torva, “fealdad”, y cierta delgadez u obesidad que le hacian figuras poco agiles, activas,
carentes de fuerza, muchas veces con rasgos de ancianidad y decrepitud. Por otra parte, la
mayor parte de las veces, el hombre judio se representa en actitudes sospechosas, sus miradas,
posturas y gestos implican algo escondido o sospechoso. Se les muestra mendigando,
explotando, expropiando y aprovechandose de las personas, de modo que es una suerte de
monstruo que se las devora vivas, apropiandose de sus bienes, 0 una suerte de parasito que
se apropia de sus trabajos y de su energia vital.

Entre los objetos que les acompafiaban, era frecuente encontrar un maletin

0 bolsa de monedas de oro en las manos, donde acumula el fruto de la usura. También
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simbolos relativos a la masoneria, el comunismo o el capitalismo, marcas que intentan

resaltar la supuesta malignidad encarnada.

En el desempefio de oficios, aparece en actitudes que también hacen dudar
de la honestidad de su trabajo o se contrapone a su figura con otros elementos que indican
alguna malignidad o motivos ocultos. Por ejemplo, se colocan cuervos —aves negras como el
vestuario de los judios jaredim—pero que también son aves tradicionalmente vistas como

asociadas a la magia, al mal, a la brujeria y lo maligno.

Otra forma de representacion antisemita, es aquella donde el cuerpo del
judio se muestra animalizado o convertido en algin tipo de monstruo donde el “judio, mason
y comunista” y el “judio capitalista”, fueron igualmente repudiados. Aun cuando la historia
muestra a capitalismo y comunismo como dos vertientes ideoldgicas radicalmente opuestas,
la presencia de judios en ambos lados se consideraba como parte de la evidencia de los
esfuerzos de dominacion mundial de los judios y de su afan de someter a las otras razas
enfermandolas con sus practicas e ideologias. Esta mirada monstruosa y conspiradora
acrecienta la “malignidad” per se, supuestamente impregnada ya desde su genética racial.

Sin embargo, esas no son las Unicas facetas representadas. La sordidez
moral también constituye un elemento de desprestigio, y en este marco, el hombre judio es
representado como un seductor, que destruye la virtud de la mujer no judia, o la conduce por
caminos que terminan llevandola a trabajar para él, un proxeneta que la explota y condena al
ejercicio de la prostitucion.

Incluso cuando la relacion de una mujer aria con un hombre judio pudiera
establecerse en un marco de mutuo consentimiento y hasta de matrimonio, para el nazismo
resultaba un motivo de verglienza, puesto que implicaba un acto de contaminacion racial
(Rasseschander). Las leyes de Nuremberg habian prohibido este tipo de relaciones y en los
momentos algidos del nazismo las mujeres que se relacionaban con judios u otras “razas
inferiores” eran publicamente exhibidas y humilladas, a pesar de que siempre se consideraba
que dada su condicion la principal responsabilidad de la relacion recaia en el hombre

seductor.
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Contraste: Los hombres arios.

En contraste, los hombres arios era presentados como hombres guapos,
fuertes, productivos, seguros y protectores. A medida que la cultura nazi se instala, cada vez
mas aparecen representados también como hombres agresivos, aguerridos y sin compasion
(que era considerada como signo de debilidad), disciplinados e inspirados antes que nada por
el deber y la eficacia. Se ponia especial cuidado en destacar su fuerza y masculinidad,
Ilegando a modificarse los uniformes de la élite de las SS y la milicia con el fin de darles mas
prestancia y altura a hombres que se consideraban no s6lo como buenos soldados sino como

buenos elementos para la reproduccion de la raza.

b) Estereotipos Antisemitas Femeninos

En el caso de las mujeres judias, es importante destacar que se produce una
importante diferencia en las representaciones de ellas, asociadas al factor etareo. La juventud
de las mujeres judias se ligaba a la seduccién y la ligereza moral, en cambio, la adultez, a la
fealdad y la explotacion.

Las mujeres judias, por lo tanto, eran representadas como mujeres de
grandes narices y feas, con un tono oscuro de piel y pelo negro. Ellas se mostraban como
frivolas y abusadoras sobre las trabajadoras arias que explotaban como servicio doméstico o
empleadas en el mundo comercial.

Por otra parte, la tradicion artistica judia y los nuevos medios colocaron en
escena a varias artistas judias, algunas de las cuales llegaron a encarnar la sensualidad de la
época. Asi sucedié con Theda Bara, judia nacida en Estados Unidos, que en las primeras
décadas del siglo XX, se constituy6 en una de las mas importantes heroinas de la incipiente
cinematografia. Su belleza considerada por entonces exdtica: grandes ojos y largo pelo negro,
era considerada seductora. El tipo de mujer que ella representaba era repudiada por los nazis,
gue consideraban que era un tipo de mujer que alejaba a los hombres de sus familias y de sus
deberes. Ese exotismo y sensualidad era también “valorado” como parte del mundo de la
prostitucion, y hechos como la existencia de una mafia de trafico de mujeres polaco-
argentina, llamada Zvi Migdal, entre 1860 y 1930, y cuyo auge fue precisamente en la década

del veinte antes de ser escandalosamente expuesta, contribuyeron a que se construyera
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también una imagen de “judios proxenetas” y “judias prostitutas” que fue ampliamente

utilizada por la propaganda antisemita.

Contraste: Las mujeres arias.

En este sentido, el contraste es fuerte con la vision idealizada que los nazis
presentaban de las mujeres arias, las cuales eran representadas principalmente como madres
y esposas devotas en el cumplimiento de su papel tradicional: rodeadas de muchos hijos,
alimentando bebés, realizando tareas domésticas, 0 en actitudes que representaban el esfuerzo
que hacian pensando en sus familias, incluso ejecutando otro tipo de trabajos —por ejemplo,
labores en el campo—con el fin de apoyar a sus maridos que luchaban en el frente.

Demas esta decir que las mujeres arias eran, también, bellas. Se presentan
mayoritariamente como mujeres rubias, usando trenzas y con vestidos y pafiuelos sobre el
pelo. Su postura y actitud realzaban su talla: se ven saludables, altas, estilizadas y robustas a
la vez, con mejillas rosadas, fuertes y fértiles. Todos los atributos valorados por el régimen.
Una apariencia bastante campesina e idealizada, que en términos de vestuario no se
correspondia con la moda de la época que predominaba en la ciudad.

Las mujeres arias no son representadas en actitudes indeseables: ni
maquillandose ni fumando, ni con ropas provocativas ni en poses sensuales. La imagen de la
madre nazi no es sexy. La sexualidad es s6lo un instrumento de la reproduccién y queda
relegada a la intimidad del hogar. Su imagen idealizada, es también reforzada con imagenes
que recuperaban las formas clasicas, de la época greco-romana, con formas proporcionadas
e ideales. En el caso de las nifias y mujeres jovenes, estas eran representadas frecuentemente
haciendo deporte o en entornos naturales, destacando la conexién con la naturaleza y

actividades apreciadas como el excursionismo o la gimnasia.
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3.2. JUDAISMO EUROPEO: SIONISMO, CUERPO Y GENERO

Los judios europeos no dejan de compartir elementos de la cultura donde
residen. La emancipacion judia, expandid la participacion judia en el mundo gentil y con ello
implico un involucramiento importante con las nuevas tendencias culturales de la época: el
desarrollo cientifico y sus nuevas disciplinas, los rédpidos desarrollos tecnoldgicos,
aumentando el contacto con otros grupos étnicos, nacionales y religiosos. Dentro de la
comunidad se generan entonces importantes tensiones entre tradicion y modernidad. Junto
con importantes grupos tradicionalistas, sobre todo en Europa del Este, los judios europeos
se trasladan a las ciudades y se involucran plenamente a las claves y précticas culturales
propias de las primeras décadas del siglo XX. Compartian la fe en el progreso, el interés
cientifico, el sentimiento nacionalista, y vivian una progresiva secularizacion. ;Como se

expresaba en ellos la preocupacion por el cuerpo y como se concebia el género?

3.2.1. JUDAISMO ASHKENAZI, SIONISMO Y CULTURA IDISH.

Desde las Fuentes.

De acuerdo con Bereshit (Génesis), el ser humano fue creado desde la tierra
y desde ese primer ser se extrajo un segundo, separando asi la potencialidad femenina y
masculina en dos seres independientes pero complementarios, hechos a semejanza de D-s,
iguales pero separados: hombre y mujer'®®, Ambos cuerpos, dentro del judaismo mistico
resultaron de la materializacion de la emanacion divina, en forma de una suerte de costra que
encierra el alma, que forma asi en nuestros cuerpos*®?.

Tal como lo muestra el Tanaj, en la Tora las mujeres fueron activas en todas
las &reas y papeles: no tenian espacios diferenciados, bailaban y comian con los hombres,

construyeron el Tabernaculo, fueron juezas y profetisas. Sin embargo, bajo el influjo de la

190 STEINZALTZ, Adin The Essential Talmud Basic Books, USA, 1976, Cap. 144
191 KRAMER, Guillermo Anatomia del Alma Buenos Aires, 2000
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invasion helenistica, su espacio de accidn se ve disminuido cada vez mas'®?, dejando a la mujer
en una posicién menoscabada en los espacios de liderazgo comunitario, educativo y ritual. De
hecho, su presencia en la sinagoga no es obligatoria durante los rezos diarios: las mujeres estan
eximidas de toda obligacion ritual que suponga horarios fijos. En consecuencia, tampoco se las
cuenta en el minién, ni se acostumbra que lean la Tora en los servicios.

En el judaismo, la religion se traduce en una ética practica que establece
pautas de conducta adecuadas para la vida social. En este contexto, se establece el cuidado de
los cuerpos y el respeto de la vida humana. De hecho la Gnica razén valida para incumplir con
los mandatos de Shabat o de lom Kipur, por ejemplo, —donde el descanso es obligatorio- son
aquellas situaciones que suponen un riesgo para la existencia, bajo el principio de Pikuaj
Nefesh: lo primero es proteger la vida. La religion no supone asi un abandono del cuerpo y la
salud.

La sexualidad, como parte de ese cuerpo, también es valorada. Las
regulaciones contenidas en la Tora a este respecto, apuntan a evitar desviaciones y vicios,
pero no a evitar el encuentro sexual, por supuesto, dentro del matrimonio. Esta prohibido el
incesto, se condena la homosexualidad y la violacién y se considera indeseable y denigrante
la prostitucion. Los hombres tienen prohibido echar la semilla a tierra.

Con el paso del tiempo, las comunidades establecen normas de modestia
que intentan establecer una valla que contribuya a evitar situaciones que puedan poner a
hombres y mujeres en situaciones indebidas: las mujeres se educan en jederim diferentes,
deben cubrirse el cuerpo de manera adecuada, no deben tocarse hombres y mujeres que no
estén casados, las mujeres deben caminar detras de los hombres y nunca deben estar solos un
hombre y una mujer solteros. Las mujeres casadas se cubren el pelo delante de todos los
hombres extrafios y al salir de su casa.

Sin embargo, de las mujeres depende la Taharat Ha Mishpaja y la kashrut

en el hogar. La alimentacion es un tema muy sensible, y ellas deben preocuparse de que los

192 Una buena sintesis que muestra este cambio, entre la época de la Tord y la época Talmddica: FRIEDMAN,
Theodore “La Transformacion del Rol de la Mujer: De la Biblia al Talmud” en: Maj’ Shavot, vol 31, n°3 Buenos
Aires, Argentina, 1992, pags. 27 a 35. Disponible en: http://majshavot.org/includes/uploads/articulos/1b58b-la-
transformacion-del-rol-de-la-mujer.pdf
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cuerpos de los miembros de la familia resguarden su integridad espiritual sin comer alimentos
prohibidos, ni realizar mezclas no autorizadas (sobre todo la de carne con leche).

La principal regulacion sobre el cuerpo de las mujeres -aparte de las normas
de modestia a las que ya hemos hechos mencion- es aquella que regula la conducta durante
la menstruaciéon. Las normas de Nidda establecen que las mujeres deben abstenerse de
contacto sexual con sus parejas en esos dias, incluso deben dormir separados y evitar contacto
que pueda incitar mayor intimidad en esos dias. Una vez concluido el periodo de sangrado,
se hizo tradicion que ellas hicieran una inmersion en la mikveh de la comunidad. De este
modo, ellas se encontraban en condiciones de reestablecer la vida marital. En cuanto a la
intimidad sexual, se les reconoce a las mujeres el derecho a establecer si desean encontrarse
sexualmente con el hombre, dentro del tiempo en que estos encuentros son permitidos®®; el
marido no puede forzarlas. Ademas, en las discusiones rabinicas se establece que el hombre

le debe dar placer a su esposa y no le esta permitido pegarle o maltratarla en ningun sentido.

Al morir, el cuerpo se trata también con cuidado y dignidad. Las personas son
lavadas cuidadosamente, antes de envolver su cuerpo en una mortaja blanca. El entierro se
realiza lo antes posible, sin exhibicion ni largos velorios.

Estas précticas seguian vigentes en las comunidades tradicionales judias en la
época de la Shoa. Aunque en la urbe moderna, especialmente en paises como Alemania, entre

la asimilacion y la secularizacion habian perdido bastante observancia.

Sionismo: el nacionalismo judio.

La modernidad y la emancipacion también abrieron la puerta para que
emergiera el sionismo como un movimiento nacional judio. Inspirado por el liderazgo de
Theodor Herzl, en su origen (sionismo clasico) este movimiento surgié animado por dos
principios fundamentales: a) la unidad del pueblo judio, méas alla de sus diferencias religiosas,
culturales o politicas, como parte de una misma familia nacional b) la aspiracion a establecer

un territorio propio para los judios, en que pudieran vivir sin las limitaciones y agresiones

193 Esta prohibido el encuentro sexual los dias de la menstruacion 5 + 7 dias limpios.
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que recurrentemente sufrian (hoy se refiere principalmente a la identificacion de los judios
con el Estado de Israel)®.

Su nacimiento esta fuertemente marcado por el alza del antisemitismo
contemporaneo, pero también por una toma de conciencia de los judios de su comunidad
cultural-nacional. EI primer Congreso Mundial Sionista se celebr6 en Basilea en 1897, bajo
la influencia del proceso Dreyfuss en Francia, que causo gran impacto en la poblacion judia
europea, aumentando el sentimiento de que era necesario encontrar una solucion pronta a las
opresiones y al prejuicio que sufrian.

La pobreza, la violencia fisica, el estrés psicoldgico y la politica de masas
de la época, asi como la secularizacién y asimilacion a las sociedades nacionales que
preocupaba a los lideres religiosos, llevaron a pensar en la posibilidad del restablecimiento
de su patria ancestral en la Tierra de Israel, rebautizada por los romanos como Palestina.
Sobre todo en el Este, donde habia una distincion étnica mas pronunciada y las necesidades
producidas por el crecimiento demogréfico y la economia deteriorada, hicieron pensar que
era una buena idea. A eso se suman las disposiciones tomadas por Rusia en medio de los
pogroms, de restringir el acceso a la educacion y prohibir que ellos realizaran actividades de
produccion agricola. Las “Leyes de Mayo” promulgadas por el Ministro de Interior del Zar
Alejandro 11, redujeron ain mas las zonas de residencia y las garantias a los judios.

La propuesta de Herzl gan6 adherentes en las masas judias que vivian
sometidas a una fuerte opresion nacional y un proceso de descomposicién del artesanado, asi
como una proletarizacion acelerada. También en grupos socialistas utdpicos, que buscaban
crear una nueva forma de organizacion social, a partir de los Ilamados kibbutzim.

Durante mucho tiempo el Sionismo permanecié como una corriente
dindmica pero minoritaria en las comunidades judias, puesto que era combatido por los judios
ortodoxos, por los judios marxistas y por los asimilacionistas. Un ejemplo de estos opositores
al proyecto era el poderoso Bund, partido de izquierda judio y popular, defendia la opcion de

validarse como ciudadanos de pleno derecho y como minoria nacional dentro de los paises

194 SZPOLSKY, Sergio “El Movimiento Conservador y el Movimiento Sionista” en Maj> Shavot, vol 31, n°3
Buenos Aires, Argentina, 1992, pag. 43 Disponible en:
http://majshavot.org/includes/uploads/articulos/34182-el-movimiento-sionista.pdf
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en que ya residian. Sin embargo, la idea contaba también con numerosos seguidores y a
medida que avanzaba el antisemitismo, adquiria mas fuerza. Asi, se incrementaron las
actividades de apoyo a la poblacion que todavia entonces vivia en Palestina, asi como la
creacion de organizaciones y proyectos para la compra de tierras y emigracion de nueva

poblacion judia.

Mujer judia: Vida Cotidiana y Diferencias Regionales.

La experiencia judia es una historia de construcciones culturales que
involucra permanencia y pertenencia a la identidad y comunidad judia, pero al mismo tiempo
también diversidad: generada por siglos de deslocalizacion permanente, que generan “una voz
en plural”, de religion diaspérica®. Dicho esto, es importante tomar consciencia, tal como lo
hemos visto, de que la experiencia de ser judio o judia, ha sido fuertemente marcada por la
vivencia de un “ser generizado”: en la religion, en el lenguaje, en los movimientos juveniles,
en la educacion... Pero por otra parte, del hecho de que esta diferencia también se ligaba en un
marco mas amplio a dos mundos culturales judias de gran vitalidad: ashkenaziés y sefaradies'®,
a un proyecto nacional comun -el sionismo-, y a la expresion que todo esto presentaba dentro
del marco de especificidades propias del territorio en que se situaban las comunidades: no era
igual ser judio o judia en Alemania, que en Polonia, en Rusia o en Grecia.

En primer lugar, hay una diferencia sustancial entre judios occidentales y
judios orientales. Los primeros méas urbanos y clase media, que los segundos: mas rurales y
populares, pobres. En occidente, una minoria mas asimilada y secularizada; en el oriente, una
minoria en relacion con la poblacién local, pero con la mayor concentracion en el mundo de
poblacion judia, en la época y en términos religiosos, mucho mas tradicional. Las dos esferas
de influencia primordial, en todo caso, eran el mundo judio de habla alemana y el polaco,
aunque se contaba con focos religiosos importantes en Lituania y un mundo comunista judio

fuerte en suelo ruso.

1% Esto se refleja muy bien en la literatura, tal como lo han destacado Rodrigo CANOVAS y Jorge
SCHERMAN en Voces judias en la Literatura Chilena. Editorial Cuarto Propio, Santiago, 2010.

19 En este trabajo nos hemos concentrado principalmente en | experiencia ashkenazi, debido a la distribucion
territorial de los origenes de las personas cuyos testimonios estudiamos.
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Sin embargo, tal como sefiala Marion Kaplan, quien se ha dedicado a estudiar
la vida cotidiana judia en Alemania®’, no existe una sola historia incluso dentro de la propia
Alemania, las vidas cotidianas variaban de region en region, por lo que haremos referencia a
algunos de las principales diferencias que se han detectado -y sobre las que hay cierta
coincidencia en los estudios- respecto de algunos aspectos claves de las vidas de las mujeres
judias en los dos principales &mbitos culturales: Alemania y Polonia.

La educacion era obligatoria para los nifios desde épocas talmudicas, y uno
de los bienes mas valorados dentro de las comunidades judias a nivel global; pero no era igual
para hombres y mujeres, especialmente en las comunidades més tradicionales, pero no era igual
para unos y otras.

Las mujeres judias alemanas, con una vida de clase media y una burguesia
refinada, eran educadas en colegios de é€lite, o con institutrices en casa, a veces incluso
estudiaban en internados. En el colegio, ellas recibian una fina educacion que incluia varios
idiomas, musica y letras. Sus mejores amigas dentro del colegio, eran otra nifias o jovencitas
judias. Su formacion religiosa era precaria, y se encontraban mucho mas cerca de la asimilacion
cultural. Las mujeres judias de Europa occidental, en general, por su “aburguesamiento”, tenian
menos contacto con el mundo productivo o la educacion superior, y se involucraban poco en
politica. En ese contexto, los hombres judios alemanes, gozaban de mayores prerrogativas, en
consideracion a su condicion de “hombre”. Sin embargo, el hecho de ser judios les ubicaba en
una posicion masculina que no tenia los mismos privilegios que los hombres alemanes.

En consecuencia, hombres y mujeres alemanes, estaban mucho mas
asimilados culturalmente, y su principal idioma era el alemén. El idish hablado en esa zona era
mucho mas cercano linglisticamente al aleman, y era usado méas que nada en el espacio
doméstico de las familias judias. Pero al mismo tiempo, sus redes sociales mas importantes eran
las de la propia comunidad judia, sintiendo una mayor distancia con la comunidad civil alemana

que progresivamente los iba también rechazando de manera cada vez mas agresiva.

197 KAPLAN, Marion Between Dignity and Despair Jewish Life Nazi Germany. Oxford University Press, New
York, 1998 ; KAPLAN, Marion The Making of the Jewish Middle Class: Women, Family, and ldentity in
Imperial Germany Oxford University Press, 1994
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En cambio, en Europa del Este, a los nifios se les enviaba a los jederim a
aprender las letras bésicas, hebreo, y los primeros calculos. Las nifias, en cambio, eran
alfabetizadas y aprendian rudimentos matematicos, pero en relacion con hebreo se les ensefiaba
lo esencial para rezar y bendecir. Luego, los jovenes asistirian a las Yeshivot para completar sus
estudios religiosos. La minoria mas integrada, alli donde les era permitido, asistian también a
las escuelas técnicas o universidades. Las jovencitas en cambio, pasada la instruccion basica no
recibian otra educacion religiosa. Desde que la educacion publica las acept6 en sus escuelas y
mas tarde -por supuesto a una minoria- en las escuelas técnicas o universidades, ellas
continuaron sus estudios en esos espacios no judios, al tiempo que contribuian a sus familias en
los negocios familiares, sobre todo en el comercio o en labores agricolas. Cuando tenian
estudios técnicos o superiores, muchas de ellas trabajaban también en otros oficios. Por tanto,
si bien en las comunidades tradicionales judias del este las mujeres tenian a su cargo el hogar y
los nifios, ellas eran muy activas en contribuir al sustento econdmico de sus familias,
registrandose en numerosos documentos su constante presencia en el mercado y su actividad
financiera, asi como en el servicio doméstico. En esta zona, la opresion de las mujeres tenia
mas que ver con las condiciones de ellas dentro de las propias comunidades, la discriminacion
antisemita, asi como con la condicidn de pobreza de la mayoria de la poblacién judia del este,
lo que las exponia frecuentemente a ser victimas de la trata de blancas, disfrazada de oferta
migratoria.

Por consiguiente, los hombres aprendian muy bien el hebreo, arameo y
hablaban idish en casa. Ergo, su dominio del idioma vernaculo gentil era menor, y casi siempre
era acompafiado de un marcado acento; en cambio, las mujeres, poseian poco dominio del
hebreo, hablaban en lo cotidiano idish y podian comunicarse con mayor holgura en el idioma
vernaculo, a veces en mas de uno, productos de los cambios sociopoliticos de su lugar de
residencia. Esto tuvo importantes consecuencias, sobre todo en las comunidades tradicionales
de Europa del Este, que se evidencias en sus historias de vida y testimonios: a) que las mujeres
tenian también amistades y redes sociales, que superaban los circulos de la comunidad judia,
conocian muy bien el mundo de sus pares gentiles, por ejemplo, polacos, y eran, por tanto,
“motores de aculturacion”, que se involucraban de lleno en la vida secular, incluyendo la

politica, siendo al mismo tiempo, parte importante de la continuidad religiosidad en su area
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cultural, y b) que en el caso de los hombres, las trayectorias educacionales y su forma de vestir,
remarcaban su “otredad”. Su larga instruccion religiosa y la vida cotidiana en idish marcaban
su lengua vernacula con un acento peculiar. Su ropa caracteristica hace posible distinguirles
facilmente de entre la masa. Sus amigos eran principalmente judios. En momentos criticos esta
diferencia tuvo un costo significativo para ellos.

Por otro lado, si nos referimos a la experiencia de ser nifios y adolescentes,
en estos territorios y en esta eépoca, también existen interesantes diferencias. Los nifios alemanes
vivian un mundo de menos contacto intimo con los adultos, y el “deber” también les exigia una
fuerte disciplina y control de las emociones. Los nifios del Este vivian en condiciones precarias,
muchas veces, pero disfrutaban de una vida familiar mucho mas afectiva. La educacion, como
era bastante habitual en la época, podia ser también bastante autoritaria, y hasta violenta. Las
condiciones de vida tan dificiles, dejaban a muchos nifios huérfanos, los que transitaban por

hogares de su familia extensa o refugios para huérfanos.

La Cultura Idish

La larga permanencia de judios en Europa dio lugar a una rica expresion
cultural local, y a un idioma propio: el idish!®®, que contiene elementos del aleman, hebreo e
idiomas eslavos, y se escribe en caracteres hebreos. Hablado por algo méas de ocho millones de
personas en su momento de mayor auge, la cultura idish adquirié gran vitalidad, volviéndose
un idioma popular y sin fronteras, con variedades dialectales, hablado por judios del occidente
y del oriente.

El idish era el idioma en que se expresaba, por tanto, lo cotidiano para la
juderia europea Ashkenazi®®, y en particular para los judios este-europeos que habitaban
sobre todo en Polonia y la zona del Palio de Asentamiento®® (URSS), donde se concentraba

en esos afos la mayor cantidad de poblacién judia del mundo. En 1939, la poblacion polaca

198 | jteramente: judio. Ver referencias al idioma y sus matices regionales en: http://www.jewish-
languages.org/idish.html Es interesante el hecho de que hoy en dia haya una significativa presencia del idish
en el inglés norteamericano.

199 Norte, Centro y Este europeo. La comunidad judia del borde Mediterraneo en cambio Sefaradi.

200 Comprendia el 20% del territorio europeo del Imperio Ruso, incluyendo territorios que hoy comprenden
parte de Polonia, Ucrania, Lituania, Bielorrusia y Moldova. Alli se habia concentrado a la poblacién judia desde
1791, dado que en la mayoria de las otras areas del Imperio ellos tenian prohibido establecer residencia.
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judia era la mayor concentracion de judios en el mundo, llegando a 3.500.000 de habitantes;
2/5 de ellos vivia en Shtetl?®? | mientras que Varsovia se volvia el centro de la actividad
cultural y politica. La poblacién era mayoritariamente pobre y vivian de oficios tradicionales
artesanales (zapateros, sastres, joyeros, relojeros, peleteros) y actividades comerciales. La
poblacion del Palio, en cambio, habia sufrido los embates de los pogroms en 1881-1883 y
1903-1906, siendo la principal fuente de emigracién judia a comienzos del siglo XX. Es en
esta época que llegaron muchos judios a EEUU y Argentina, por ejemplo.

Por supuesto que, en estas condiciones, el idish se constituy6 en un importante
elemento creativo y expresivo para las comunidades judias, siendo muy productivo en literatura,
canciones, teatro, cine, prensa y politica se hizo en idish, incluyendo algunos trabajos que
forman parte del acervo cultural judio y universal hasta hoy. La literatura idish es una de las
mas importantes muestras de esta riqueza cultural. Entre sus principales autores destacan
Sholem Yankev Abramovitsch. También, I. L Peretz y sobre todo Sholem Rabinovitsh
conocido popularmente como Scholem Aleijem, su pseudonimo, quien compuso muchos
cuentos que retrataban con carifio y a la vez con ironia la cultura judia de los Shtetl. Tal vez uno
de sus personajes mas conocidos es Tevye el lechero, protagonista de varios sus mas populares
cuentos tales como “Si yo fuera Rotschild?®?”. A ellos se sumaria mas tarde, el futuro premio
Nobel de Literatura (1978) Isaac Bashevis Singer. Entre los temas recurrentes, aparecen la
pobreza y la religiosidad (tan profunda e intelectual como popular y supersticiosa) que le
caracterizaba. Asi mismo, en las historias mas urbanas se hace mencion al influjo del sionismo,

203

el socialismo, la migracion<** y a las tensiones entre las generaciones que estos proyectos y los

cambios propios del siglo XX estaban provocando.

La intimidad de la familia y la comunidad, sobre todo en el espacio del este

europeo, se vivia en idish. La vida religiosa era dominada por el hebreo. Y esto tenia

201 Shtetl= Svyvw = pueblitos judios. Para mas informacidn ver el sitio web de YIVO, dedicado a su historia
(en inglés) incluye videos y fotos con tomas de época http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Shtetl

202 Cuento conocido popularmente como “Si yo fuera rico” y que se convirtid en cancion dentro del exitoso
musical “El violinista en el tejado” que ya cumpli6 cincuenta afos siendo presentado en Broadway (y que fuera
llevado al cine en 1971, https://www.youtube.com/watch?v=5i0v3W5CzX4 ) En Chile fue publicado hace poco
en espariiol en la antologia de cuentos del autor “El Violin y otros cuentos escogidos”, LOM, Santiago, 2013.
203 “Carta a Palestina” Version de Adam Aston (1934) disponible en Youtube:
https://www.youtube.com/watch?v=00JnXI2uZGA&list=RDZgx49E0liMk&index=5



http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Shtetl
https://www.youtube.com/watch?v=5i0v3W5CzX4
https://www.youtube.com/watch?v=00JnXl2uZGA&list=RDZgx49E0IiMk&index=5
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consecuencias en el momento de ponderar la relacion de las mujeres judias en la vida religiosa,

tal como lo sefala Chava Weissler:

“Debido a que tan pocas mujeres recibieron algo mas que los rudimentos de la
educacidn judia, por muchos afios, ellas han dejado un escaso legado literario propio,
con el resultado de que la vida espiritual de las mujeres como grupo ha sido quizas el
area mas negada de la historia espiritual judias (...) Algunos de los criticos modernos
del papel de las mujeres en la vida Judia han concluido que debido a estas exclusiones
las mujeres no han tenido vidas religiosas de que hablar o que su religion era una
palida sombra de aquella de los hombres, que tenian acceso directo a los grandes
clasicos de la tradicion judia y a las esferas mas importantes de la vida religiosa.?%+”

Sin embargo, las mujeres judias siempre estuvieron alli. Y su religiosidad se
expresaba de otro modo, pero no era inexistente. Desde el siglo XVI se popularizaron
progresivamente en idish libros devocionales, éticos y religiosos adaptados para un publico
menos formado en lengua religiosa, cuyos principales lectores fueron mujeres. Estos incluian
cuentos de héroes judios y rabinos jasidicos?®. De hecho, este movimiento religioso le dio un
notable impulso a la produccion de literaria para hacer accesible la educacion religiosa para
ellas y estas publicaciones eran principalmente en idish. Dentro de estos libros, se publicaron
compendios de rezos y textos religiosos, especialmente los llamados Tserenene, que
sintetizaban las parashot semanales en homilias en idish, que aparecieron por primera vez en
1600 y se publicd en méas de 300 ediciones?% desde entonces. Textos que marcaron la educacion
religiosa de muchas de ellas por muchos afos.

Autores que han estudiado el fendmeno, como Horodezky (Besht, 1871-
1957) destacaron el hecho de que la determinacion del jasidismo de Besht le dio completa
igualdad en la vida religiosa, emocional y mistica a las mujeres?®’. Al cuestionar el excesivo
intelectualismo, y promover un judaismo mistico, orgulloso, popular y alegre, posibilité que las
mujeres se sintieran participes de la comunidad religiosa, permitiéndoles expresarse en su
lengua cotidiana y acercandoles la literatura religiosa también en idish. Incluso, promoviendo

un tipo de liderazgo espiritual dentro de las mujeres, como grupo, a través de las llamadas

204 WEISSLER, Chava Voices of the Matriarchs. Listening to the Prayers of Early Modern Jewish Women.
Beacon Press, Boston, 1998, pag. 4

205 Movimiento de renovacion religiosa judia, que se desarrolla en esta zona de Europa a partir de la figura de
Israel Ba’ al Shem Tov, 1700-1760, y que se convirtid en un movimiento religioso de masas a comienzos del
siglo XIX.

206 WEISSLER, Chava op cit pag. 6.

27 Citado por RAPOPPORT, Ada “Hasidism” en Jewish Women Archive, Online Encyclopedia en:
http://jwa.org/encyclopedia/article/hasidism
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Rebbetzin, una maestra, lider espiritual femenina. Y, en el plano familiar, estimul6 un fuerte
vinculo entre marido y mujer, como fuerzas que se equilibraban, fortaleciendo la familia y la
participacion de ambos en la comunidad.

En el hogar, también ellas expresaban su espiritualidad en idish. Los thkines,
es decir los rezos y bendiciones que las mujeres judias pronunciaban en distintos momentos de
su vida cotidiana, se recitaban en ese idioma, el que sin duda mejor unia su vida cotidiana, con
el espacio propio de la vida judia. Tal como lo sefiala Weissler, “este tipo de literatura religiosa,
revela una intensa vida religiosa y un mundo espiritual imaginado muy rico?%”

En idish (occidental) est4 también escrito los primeros Diarios de una mujer
judia que se conocen. Gluckel von Hameln (Hamburg, 1646 — Metz, 1724) escribio sus diarios
al morir su marido, con el proposito de contar su historia a sus hijos, dando uno de los relatos
mas vividos del gueto judio, pre emancipacion, en lo que hoy conocemos como Alemania. Alli
deja en evidencia su trabajo comercial, sus conocimientos financieros, y su preocupacion por
el bienestar de su familia, la precariedad y las amenazas del entorno y, por supuesto, la vida
cotidiana. Un documento que ha sido valorado por reflejar un cambio cultural significativo en
la vida de las comunidades judia de la época, pero que constituye el primer texto que registra
las huellas de la subjetividad de una mujer judia, destacando su importante papel en el dominio
de la vida doméstica y econémica y dando cuenta de las texturas de su religiosidad, marcada
por los thkines y con algunos evidentes conocimientos talmudicos.

Por altimo, es interesante considerar la propuesta de Naomi Seidman?%®

» que
sefiala que en la realidad cultural judia ashkenazi, la relacion linglistica entre hebreo e idish
“refleja y refuerza el orden de género”. Por este motivo, la eleccion final de uno por sobre otro,
al constituirse el Estado de Israel habria implicado un nuevo abandono del mundo cultural judio
femenino.

El nacimiento de W1ZO.

Dentro del movimiento sionista, las mujeres también decidieron contribuir al

esfuerzo que significaba apoyar el establecimiento de nuevas comunidades judias en Palestina.

208 |bid, pag. 7
209 SEIDMAN, Naomi A Marriage Made in Heaven: The Sexual Politics of Hebrew and Idish, Berkeley
University of California Press, USA, 1997
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Un grupo de ellas, lideradas por Rebeca Sieff, Vera Waizmann y Romana Goodman, crearon
en 1918, el Comité Britanico de Mujeres Sionistas. Las lideres de este Comité, viajaron ese
mismo afio a Palestina, y la realidad que encontraron alli, tanto de las comunidades judias que
habian permanecido alli como de los nuevos poblados judios, calé profundo en ellas.
Decidieron entonces convocar a un encuentro en Londres, al afio siguiente, donde plantearon
su inquietud e invitaron a formar la Federation of Zionist Women, y que con los afios fue
conocida como WIZO (Women International Zionist Organization).?*

La naciente Federacion se propuso trabajar en areas que no eran atendidas
entonces en la region: educacion, economia doméstica, legislacion, servicios sociales y de
salud. En 1921, se presentd un primer plan de trabajo, que incluia el establecimiento de un
centro de sala cuna, el establecimiento de una escuela agricola para nifias y la provision de
equipo de cocina para una escuela de nifias de Haifa, asi como la creacion de un hogar para
nifias inmigrantes. Como no era fécil enviar dinero para estos fines, se establecio un fondo de
joyas que fueron canalizadas a través de Lady Samuel.

La organizacién de las mujeres sionistas fuera de Palestina motivo a aquellas

que ya residian en Palestina, las que crearon las propias®**.

Feminismo Judio.

En Alemania el movimiento feminista, fue obteniendo progresivos avances
desde el siglo X1X: en el Gltimo tercio del siglo abriendo espacios de trabajo en el estado para
las mujeres, primero como docentes y luego como funcionarias civiles; para conseguir, hacia
1900, el ingreso de las mujeres a la educacién superior y los derechos politicos en 1918. Sin
embargo, estos avances no terminaban por extinguir la misoginia presente en la cultura
alemana: en ella “la inequidad entre los sexos [era] tan inmutable como aquella entre las

razas?2”

210W1ZO Timeline http://www.wizo.org/who-we-are/our-history.html La institucion continlia existiendo hasta
hoy, apoyando el trabajo social y educativo en Israel. En Chile, WIZO cumpli6 ya 90 afios (fundada en 1925).
211 Asociacion de Mujeres 1917; Liga de Mujeres por la Igualdad de Derechos en Eretz Israel, 1919; y la
Organizacién de Mujeres Hebreas (Histadrut Nashim Ivriot) 1920.

212 BAER, Elizabeth, Myrna GOLDENBERG Experience and Expression. Women , Wayne State University
Press, 2003, pag. xx.
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Marion Kaplan sefiala que, las mujeres judias de clase media, gozaron de

estos beneficios, puesto que

“fueron capaces de dirigir sus energias mas alla del hogar y la familia, para convertirse
en voluntarias de caridades judias, entrar a la educacién superior, desarrollar una
carrera y ser activas miembros de organizaciones de mujeres judias.?*”

pero nunca en las mismas condiciones: por una parte, el avance del antisemitismo dificultaba
su participacion en la sociedad alemana; por otra, la vida comunitaria judia seguia cerrando sus

puertas a la participacion de ellas en la toma de decisiones y la direccion de la kehila?4,

En 1904 se cre6 la Judischer Frauenbund (JFB), liderada por Berta
Pappenheim (1859-1936)%°, una organizacion que llego a reunion al 20% de las mujeres judias
sobre 30 afios (unas 50.000 mujeres). Esta organizacion jugo un papel muy importante en la
comunidad hasta 1938, en que la situacidn se hizo insostenible bajo el acoso nazi y el éxodo

masivo de judios de Alemania.

La Liga tenia un fuerte sentido de identidad judia, aunque se encontraba
plenamente inserta en la cultura burguesa y liberal de la modernidad alemana. Tenia un
programa feminista, cuya ocupacion central fue dedicarse al mejoramiento de las condiciones
de vida de las mujeres, la lucha por sus derechos y la promocion de ellas dentro de la propia
comunidad judia. La organizacion tuvo una época de cooperacion con el feminismo gentil, pero
el avance del antisemitismo y la progresiva expulsion de los judios de todo tipo de

organizaciones civiles termind por separarlos.
La Primera Rabina: Regina Jonas.

Una historia poco conocida, pero significativa, es la historia de la primera

rabina ordenada en Alemania en el afio 1935, Regina Jonas (Berlin, 1902-1944)%1°,

Regina fue alumna del seminario Hochschule fur die Wissenschaft des

Judentums, de Berlin, una institucion donde las mujeres de ese entonces se formaban en

213 KAPLAN, Marion “Sisterhood under Siege: Feminism and Antisemitism in Germany, 1904-1938” en:
BRIEDENTHAL, R et al pag. 175.

214 Kehild= comunidad.

215 Descendiente de Gluckl von Hamlin. Feminista y judia devota.

216 Jewish Women Archive “Regina Jonas” en: http://jwa.org/people/jonas-regina
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estudios judaicos, pero s6lo podian aspirar a un grado habilitante como profesora. Ella esperaba
lograr algo distinto. Su tesis, al término del curso en 1930, fue una argumentacion de por qué
las mujeres podian ser rabinas: tomando el ejemplo de mujeres que en la Tora ensefiaban y
actuaban como juezas, Jonas argumentaba que aunque no era su obligacion cumplir con mitzvot
reguladas por horario -como los horarios de oracion y estudio en la sinagoga-, las mujeres no
estaban incapacitadas para hacerlo y podian optar a dedicarse a estas actividades. Su trabajo fue

alabado, pero no se le permitio adquirir el rango de rabina.

Pero Jonas era perseverante, se dedico a ensefiar a nifias y a formarse en
Talmud mientras buscaba la manera de lograr su objetivo. Finalmente, tras hacer numerosas
gestiones, Jonas logro contar con el apoyo del rabino Max Dienemann, Director Ejecutivo del

Consejo Liberal Judio (Corriente Reformista), y se ordend rabina en 1935.

“Si confieso qué me motivo a mi, una mujer, a ser rabina, dos cosas vienen a mi mente.
Mi creencia en el llamado de D-s y mi amor a los seres humanos. D-s planté en
nuestros corazones habilidades y una vocacion sin preguntarnos el género. Por tanto,
es deber del hombre y de la mujer, de igual manera, trabajar y crear de acuerdo con
las habilidades que D-s nos ha dado.” 27

Desde entonces se dedicd al trabajo como tal en el Hospital Judio de Berlin y
luego, en diversas comunidades liberales, mientras el nazismo avanzaba en Alemania,
provocando el exilio y la desestructuracion progresiva de la vida judia local. Regina Jonas

muri6 en la Shod. Fue primero deportada a Theresiendstadt y luego a Auschwitz.

3.2.2. CUERPO Y ESTEREOTIPO JUDIO. VISION JUDIA.

La vitalidad artistica del mundo ashkenazi, sus artes plasticas, fotografia,
literatura, teatro, vaudeville?® y el cine dan cuenta de los principales estereotipos humanos
judios, desde la propia mirada judia: a veces critica, irénica o carifiosa, 0 una mezcla de todo

ello.

217 JONAS, Regina en C-V-Zeitung, 23 de Junio de 1938. En: citada por KLAPHECK, Elisa “Regina Jonas”
Jewish Women Archive, Encyclopedia online. http://jwa.org/encyclopedia/article/jonas-regina

218 MUsica de Cabaret Judio polaco de entre guerras:
https://www.youtube.com/watch?v=nctBxgaBI3A&list=RDZgx49E0liMK ;
http://www.idishtheatersongs.com/
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El judio religioso.

El estereotipo clasico del judio europeo observante: un hombre de barba larga,
con sombrero o kip4, vestido con un kaftan negro, también denominados como judios “frum”
en idish, era una imagen facilmente reconocible en las ciudades y pueblos en que ellos vivian,
desde que en época medieval se establecié el vestirse de color negro como un vestuario
modesto, adecuado para un hombre piadoso. Al referirse a ellos se les retrata destacando este
rasgo intelectual, lo que se traduce en un cuerpo adaptado a muchas horas de estudio encerrados
en bibliotecas, curvado sobre los libros, es decir, como un hombre flaco, enjuto, incluso
ligeramente curvado de espaldas, con un rostro palido, muchas veces con lentes, y en general,
en actitudes muy pasivas o de poca intensidad fisica.

El ideal del hombre judio estudioso habia provisto de una forma de
masculinidad caracteristica, donde se valorizaba el estudio y la gentileza por sobre las artes de
la guerra. El Edelkayt se encontraba enraizado en el Talmud Babli, y habia adquirido fuerza
sobre todo en Europa del Este, constituyéndose en parte de la identidad judia en resistencia,
tension, con la cultura europea gentil crecientemente militarista en que vivian. Era una forma
no-masculina pero no des-sexualizada®®, “la masculinidad [judia] es tan corporal como la
femineidad en esta cultura patriarcal®®®”, s6lo que se oponia al ideal masculino que le rodeaba
y en esto se constituia en un “otro”; es decir, tenia mucho que ver tanto con la necesidad de los
hombres gentiles de diferenciarse de la masculinidad de este otro-judios; como de la necesidad
de los judios de diferenciarse de ellos.

Por otro lado, es un tipo de masculinidad que, si bien es amable y gentil, no
supone una transferencia de poder a las mujeres, sino una forma de poder masculino diferente,
propia de un grupo subalterno, donde se producen diferentes formas de funcionamiento de las
representaciones de los géneros y del cuerpo sexuado, y que en este caso resultaba en una forma
resistente y critica al entorno dominante en Europa, y que se encarnaba tanto en el judio

religioso, estudioso el Yeshiva-Bokhur tanto como en el Mentsh secular???,

219 BOYARIN, Daniel “Unheroic Conduct: The Rise of Heterosexuality and Jewish Masculinity”. En:
KRONDORFER, Bjérn Men and Masculinities in Christianity and Judaism: A Critical Reader. SCM Press,
pag. 87

220 |bid, pag. 88.

221 1bid, pag. 91.
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Esta formula no habia sido tan incomoda, sino hasta la emancipacién y el
contacto mas intenso de los judios con la modernidad.??? Sélo con la conformacion del ideal
heterosexual, cientifizado, que establecia que las conductas no acordes con esas definiciones
eran “anormales”, surge la necesidad de validarse claramente como hombres?23,

Desde el siglo XVI, la imagen feminizada del judio religioso fue verbalizada
constantemente por las corrientes antisemitistas, que destacaron esa ineptitud fisica,
melancolica, pasiva, como debilidad e incapacidad para la guerra. Se llegé incluso a hablar de
la femineidad del cuerpo del hombre judio, y de que sus limitaciones le hacian no sélo deficiente
como hombre, sino que también un tipo de hombre especial que tenia su propio tipo de
menstruacion??*. Abbé Gregoire denuncia el prejuicio de menstruacion en su tratado “Essai sur
la regeneration physique, morale et politique des juifs” de 1789, si bien él también reconoce
en los judios muchos rasgos afeminados??®. El “judio afeminado” se vuelve un tropo y el
principal blanco de la critica antisemita en una Europa que valora el vigor y la fuerza de una
masculinidad militarista.

Esta imagen negativa y afeminada impacté fuertemente la subjetividad
modernizada de los propios judios: expresandose en una suerte de auto-odio, sobre todo en
hombres mas aculturados, integrados a la sociedad alemana??®. EI pensamiento ilustrado judio
(los mashkilim) se ocup6 entonces de analizar las causas de esta “masculinidad fragil”. Una de
las razones que se llegé a proponer que el problema era el matrimonio temprano, lo que no
permitia a los hombres alcanzar un mayor desarrollo. Las esposas dominantes (j!),
supuestamente, restringirian el mundo privado del hombre y esto les restaria vigor??’. Estaba
en los ejes de la vida tradicional judia: poco saludable, no-natural, e incluso inmoral, el
problema. En ella se promovia un orden de género inadecuado. Debia en cambio, cambiarse

222 |bid. pag. 90.

223 |bid, pag. 90.

224 LERNER, Paul et al “Introduction. German Jews, Gender and History” en: BAADER, Benjamin, Paul
LERNER y Sharon GILLERMAN, Jewish Masculinities German Jews, Gender and History. Indiana University
Press, Bloomington, IN, USA, 2012, pag. 1

225 Citado por LERNER et al, pag. 1

226 |bid pag. 2

227 |bid pag. 3
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ese estilo de vida por uno mas cercano al aleméan de la época, de clase media y con una mayor

autoridad masculina®?.

El judio muscular.

Pero en el mundo judio de comienzos del siglo XX habia esperanzas, a los
comienzos del siglo XX todo podia tener una solucion “cientifica”. La Korperkultur alemana,
impactaba también en los judios. Y la aspiracion por lograr cuerpos activos, tonificados, fuertes,
agiles, resistentes, era algo que podia lograrse metodicamente.

El mundo sionista recoge este desafio: se necesita un judio nuevo para poder
formar una nacién sana y fuerte, que resista a los embates de los pogroms y a los desafios de
habitar Palestina. Max Nordeau (nacido Simja Sudfeld, Imperio Austriaco, 1849-1923), fue
médico y escritor y uno de los lideres sionistas de comienzos del siglo XX, que se preocupd de
pensar acerca de este tema, haciendo propuestas que resultaron ser muy influyentes en su época.
Para Nordau, era necesario revertir la degeneracion (Entartung) de la Didspora —un cuerpo
mancillado, deformado por las malas condiciones de la vida urbana europea de la época: sobre
pobladas y contaminadas, y la degeneracion cultural y cambiarlas por la saludable vida de las
granjas en Palestina.

Esta aspiracion también se expresa en cambios sutiles pero relevantes en la
gréfica judia. Artistas como Efraim Moses Lilien (Galicia, Polonia 1874-1925) reflejan este
espiritu, cuando en sus graficas religiosas cambia el cuerpo judio caracteristico por cuerpos
fuertes. Y en forma de llamado explicito en el comprometido discurso de Nordeau: habia que

aspirar a un “Judaismo Muscular??®”

, que incorporara una vida fisica mas activa y un mayor
contacto con la naturaleza®®,

En este contexto, emerge la figura de Zishe Breitbart (1893-1925, polaco),
joven judio de familia polaca de herreros, quien comenzo6 una impactante carrera en el teatro de
variedades y en circos, como el Eisenkdnig (Rey del Acero), para llegar a convertirse en uno de

los idolos mas populares del momento. Un “Sanson de recta intenciéon”, que no sélo hacia

228 |bid pag. 3
229 Max Nordeau habla del “judio muscular” en un discurso al Congreso Sionista de 1898.
230 | ERNER, et al op cit, pdg. Ver: Max NORDEAU, “Degeneracion” (1892).
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numerosas hazafias en los escenarios, sino que se dedicé a difundir el fisicoculturismo, siendo
uno de los primeros en vender libros que difundian su método. A Breitbart le provocaba especial
interés relacionarse con escritores e intelectuales, y era ademas, un conocido sionista, que
promovia la autodefensa y la fuerza fisica, y no trepidaba en sefialar que si hubiera mas hombres
como él, la persecucion contra los judios cesaria?*l. Todo esto lo convirtié en una imagen

potente para iluminar las aspiraciones de los judios de su época.

La “Idishe Mamme?32”

Cuando se piensa en estereotipo de mujeres judias, dentro de los mismos
judios, no existe un referente mas claro que el de la “madre judia”, caracterizada
arquetipicamente como querendona, buena cocinera, sobreprotectora, sufrida, pero también

tirana, manipuladora y posesiva, una imagen que ha llenado paginas literarias, el teatro, el cine.

En la época de que hablamos, la idishe mamme representaba claramente la
imagen querida y a la vez abandonada de la vida judia del shtetl, que se perdia en la modernidad
y en la didspora. Tal como fue inmortalizada en la nostalgica composicion de Yellen y Pollack
“Idishe Mamme”?®, donde se evoca la imagen de la madre, en mundo de pobreza y vida
tradicional, recordada por un hijo que ha emigrado, y la afiora a la distancia geografica y

cultural.

“Quisiera preguntarles, que me diga el que sabe
Con qué posesion querida D-s nos bendijo a todos
No puede ser comprada con dinero, se da sélo gratuitamente.

Y cuando se pierde, cuantas lagrimas son derramadas.
Nadie le obtiene por segunda vez, ningdn Ilanto puede conseguirlo.
Oy, quien la haya perdido sabe ya a qué me refiero.

Coro:

Una madre judia
No puede ser mejor en esta tierra
Una madre judia
Cuan amargo cuando nos hace falta.

Cuan dulce y brillante es el hogar, cuando la madre esta alli
Cuan triste y oscuro se vuelve, cuando D-s la llama al Olam Haba.

231 Breitbart citado por GILLERMAN, Sharon “A Kinder Gentler Strongman. Siegmund Breitbart in Eastern
Europe” en BAADER op cit, pag. 217.

232 “Madre judia”

233 Se puede escuchar la cancion en: https://www.youtube.com/watch?v=msXolng243c 1925, Jack Yellen (letra
y musica) y Lew Pollack (mUsica)
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En agua, o a través del fuego,
Ella correra por su hijo.
No abrazarla con amor es tal vez el mayor pecado.
Qué rico y afortunado es el que tiene tan bello regalo presentado por D-s como una anciana madre judia. jMi madre judial
Mi madre judia, la necesito mas ain hoy.
Mi madre judia, quisiera besar sus cejas arrugadas
Afioro tomarla de las manos una vez mas, como en tiempos pasados,
Y pedirle que me perdone por las cosas que hice y que le hicieron llorar
Cuan pocos placeres tuvo, nunca se preocup6 de la moda,
Sus joyas y tesoros las encontr6 en la sonrisa de sus nifios,
Oh yo sé que le debo lo que hoy soy,
A aquella querida anciana pequefia y gris,
mi maravillosa madre judia”

La Mujer en el Sionismo del Movimiento Kibbutzim.

Por ultimo, haremos mencion a la insercion de la mujer en el movimiento
kibbutzim. Esto es muy importante de considerar, porque al momento de llegar los nazis al
poder, el sionismo habia encantado a mucha juventud judia, incluyendo a muchas jovencitas.
El imaginario pionero, de jovenes partiendo a Palestina a vivir en comunidades agricolas, para
volver a poblar el suelo ancestral, iba acompafiado no sélo de un impulso nacional, sino de un
utopismo socialista, que rescataba también el ideal de transformacion de las relaciones entre los
géneros que ya se habia hecho presente en otras experiencias de socialismo utdpico.

En el movimiento kibbutzim, hombres y mujeres debian trabajar
colaborativamente, como iguales, en las labores productivas y de defensa de la comunidad, y
esto implicaba también la reparticion de las labores reproductivas de la vida cotidiana: hacer el
aseo, cocinar, lavar, e incluso la crianza de los nifios. Con tal fin, se establecieron comunidades
donde las responsabilidades de cuidado e instruccion de los nifios era compartida®*, no sélo
entre los padres, sino por todos los miembros del mismo. Esto se explicitaba incluso
espacialmente: puesto que los nifios que alli habitaban vivian todos juntos en una casa, lo cual
implicaba turnos para su cuidado, organizarse para su alimentacion y atencion de salud, ya no

desde el hogar de la familia nuclear.

La imagen predominante era la de hombres y mujeres jovenes y bronceados

por el sol, trabajando codo a codo en la tierra, con herramientas y armas, y cuerpos tonificados

23 Ver documental “Children of the Sun” (2007, 70 mins.) dirigido por Ran Tal.
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por el consecuente esfuerzo. Por otra parte, las fotografias de proyectos de preparacion de
jovenes para la alid, asi como testimonios de sobrevivientes, dan cuenta de como se enfatizaba
la preparacion para esta vida agricola, con un énfasis en formacion manual y préactica, aunque

no siempre estuviera clara su utilidad final.

Esto demuestra que, por un lado, el ideal sionista estaba enraizado no s6lo en
un espacio cultural religioso, sino que ante todo era tributario del marco cultural europeo en
que se gesta: que valora el nacionalismo, el cuerpo, la vida natural y el campo, el esfuerzo fisico
y la juventud, como también de un ideal social utépico, muy influenciado por el socialismo

europeo.

3.2.3. LAEUGENESIA EN LA POLITICA SOCIAL COMUNITARIA JUDIA.

Tal como podemos percibir a partir de los estereotipos mencionados, los
judios de comienzos del siglo XX estaban viviendo una tensiébn muy importante entre su
tradicionalismo y la vida moderna, y esta tension habia llegado a ser consciente, parte de las
discusiones cotidianas de los sectores ilustrados de la juderia ashkenazi. El lenguaje moderno
se cuela en sus escritos, sus criterios y perspectivas. Cuando Max Nordeau escribe acerca del
ideal de judio muscular, se hace parte de una cultura profesional -era médico- en un contexto
cultural aleméan, donde el cuerpo, la salud y la higiene tienen relevancia.

Por otro lado, no es extrafio que desde la zona cultural germana emerjan estas
voces judias buscando regular al pueblo judio: la historia judia alemana esta, por un lado, llena
de diferencias que interrogan e inducen a la actividad reflexiva, en el marco de la sofisticacion
cultural alemana, que permite el desarrollo de una juderia particularmente prolifica,
autoconsciente y que influye notablemente sobre sus pares europeos-orientales. El ideal del
Bildung aleman: de la formacion armoniosa de corazén e intelecto y el cuidado y cultivo del
cuerpo marca el pensamiento judio de la época, aun cuando los propios alemanes rechazan a

los judios como parte del Volkskorper.

En este marco, la eugenesia, como politica social que busca estimular el

mejoramiento de la raza y disminuir los factores que causan su contaminacion y
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degeneramiento, también se expresa dentro del mundo judio, pero desde una perspectiva propia:
hay alli, por una parte, un anhelo de reformar el cuerpo judio, de hacerlo fisicamente apto, y
por otra, una necesidad de hacerlo sin perder su condicion judia, como parte de una vision y
mision nacional (sionista), puesto que tal como lo sefialan Baader et al, los judios buscaban
mantener su diferencia y resituar su modo de ser particular en un marco moderno dentro de la
sociedad en que habitan. En el caso de Alemania, negociando para ser a la vez “totalmente

aleman y profunda y distintivamente judios®”

Los problemas sociales del mundo de postguerra y la modernidad que
preocuparon a la poblacion alemana en general —incluyendo a los nazis--- también se
manifestaron en la politica social judia: los efectos de la produccién industrializada, el auge de
la urbanizacion y sus consecuencias sociales, la nuclearizacion de las familias, la reduccién de
la natalidad, la cesantia, el abandono de las tradiciones y la adopcidn de las nuevas costumbres
“modernas”, la salida de la mujer del hogar, con los progresivos cambios en los patrones de
cuidado y alimentacion familiares. Todos ellos amenazaban tanto la salud individual y social
de las comunidades judias como también su continuidad, en un ambiente social general cada

vez més hostil.

La poblacion judia alemana, pequefia en comparacion a sus pares del Este,
debia hacerse cargo, al mismo tiempo, de una continua migracién de poblacion judia del Este,
que ante la pobreza y el aumento de los pogroms en esa zona, habia llegado en un nimero
significativo a vivir a Alemania, llegando a comprender el 19% de la poblacion judia alemana.
Estos inmigrantes tendian a concentrarse en las grandes ciudades (10 ciudades alemanas
concentraban la mayor parte de la poblacion alemana) y tuvieron un papel muy importante en

la mantencion de las tasas de natalidad.

La actitud hacia los Ostjuden era ambivalente, por un lado, se trataba de
enfrentar su pobreza, y por otro, se les ofrecia ayuda para buscar un futuro en otro destino. Esta

ambivalencia colocd a esta poblacion en situacion de usuario del bienestar, de un modo tan

235 BAADER et al op cit, pag. 8



129

visible que fue un facil blanco para los ataques antisemitas, lo que motivd alin maés la

concentracion de las organizaciones de ayuda comunitaria en este tipo de poblacion.

Sidonie (Siddy) Wronsky (1883-1947) fue una de las fundadoras del trabajo
social en Alemania, gestora de una linea de trabajo profesional de gran impacto para el
desarrollo posterior de esa nueva profesion, y lider en el proyecto de reformar al cuerpo judio.
Imbuida en las ideas propias de su entorno, ella advirtio en 1929 del peligro de exterminio de
la juderia alemana, pero no en las manos del nazismo (lo que adn no se vislumbraba), sino de
los dafios causados a su cuerpo social por la asimilacion y la modernizacion dadas las
condiciones insalubres en que se vivia en la postguerra, tanto en lo social, lo politico, como lo

econémico?,

“Dentro del gran marco del debate publico acerca de los roles de género, la
reproduccion, el trabajo, y la familia, los reformistas sociales judios colocaron los
cuerpos de los judios bioldgica y econdmicamente improductivos --que estaban al
margen de la sociedad judia-- en el centro mismo del proyecto de rejuvenecimiento
de la juderia alemana.?™

La biologizacién a la que se tendia en la época, producia una forma de mirar
que explicaba los problemas sociales también en forma biol6gica. Las personas, las
comunidades y las sociedades eran cuerpos vivos. Se “enfermaban”, pero podian ser
“regeneradas” y sanar. Las conductas también eran patologizadas, de modo tal que se
consideraba que se debia efectuar un “tratamiento” para lograr su recuperacion. Estas patologias
eran tanto fisicas como morales. Asi pues, a los reformistas les interesaban las patologias que
podian afectar salud y la reproduccion, afectando en algunos casos fisicamente a la
descendencia; pero también las enfermedades sociales, el “individualismo” y la “degeneracion

moral”, que también podian terminar corrompiendo el alma de las nuevas generaciones.

En este marco, la forma de concebir la comunidad judia también cambio, y la
forma incluso de hacer referencia a ella también. Tanto los judios sionistas como los liberales

y religiosos estructuraron “nuevas visiones del cuerpo social judio, que estaban impulsados

26 GILLERMAN, Sharon German into Jews. Remaking the Jeiwsh Social Body in the Weimar Republic.
Stanford University Press, Stanford, CA, USA, 2009, pag. 1.
237 |bid pag. 2.
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tanto por un pesimismo cultural, como por un optimismo utdpico?®” La salud del cuerpo
individual estaba también conectada a aquella de la comunidad judia en su totalidad. Mas alla
de las diferencias ideoldgicas y religiosas, existia una consciencia de ser parte de un todo y una
voluntad de conducir un destino comin®°. Los reformistas sociales buscaron intervenir la
comunidad toda, para su mejoramiento, reforzando la identidad judia de la poblacion judeo-
alemana, y de modo similar a lo que sucedia en el espacio aleman: interviniendo el espacio
familiar, la salud y las practicas reproductivas. Una tendencia que, de forma no necesariamente
deseada, termino por acentuar las diferenciaciones entre las comunidades judias y no judias,

contribuyendo a demarcar los limites sociales entre alemanes y judios, como comunidades.

La Juventud en la Politica Social Comunitaria.

La vida comunitaria judia de esos afios también se orienta hacia lograr estas
metas rejuvenecedoras, haciéndose cargo de la propia juventud, y particularmente de aquella
gue se encontraba en condiciones de vulnerabilidad. Para ello, opta por institucionalizar a los
jévenes para hacer de ellos miembros productivos y socialmente integrados a su comunidad,

animados por los valores y normas de la clase media.

En paralelo, surgieron también proyectos que se hicieron cargo de estos
jévenes promoviendo una socializacion nacionalista y opuesta al modelo burgués, buscando
convertirlos en los futuros cuadros de la nacion judia. Estos proyectos principalmente
inspirados por los movimientos juveniles y el comunitarismo, intentaron socializar a estos

jovenes incluso fuera de sus familias y en el servicio de la comunidad judia?4°.
Las Macabeadas.

Una de las maneras de sanear el cuerpo social judia en general, introducir
disciplina y fortaleza, era el deporte y la vida al aire libre. Tal como sucedia en la poblacion
alemana en general, en esta época se popularizo la gimnasia y la cultura fisica al interior de las

comunidades; y ante la dificil acogida de sus miembros en otras instituciones, se produjo una

238 |bid, pag. 7
239 |bid, pag. 4
240 GjILLERMAN, S op cit, pag. 16
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significativa creacion de instituciones propias para estos fines. Tendencia que fue reforzada més
tarde por la creciente expulsion de atletas desde los centros deportivos alemanes, ante el avance

del antisemitismo nazi.

El Muskeljudentum que promoviera Nordeau, podia lograrse a través de la
disciplina y fortalecimiento fisico que el deporte ofrecia. En este contexto es que surgen los
primeros Clubes Deportivos judios, donde destaca el Club Bar Kochba, en Berlin (1898). El
éxito de la iniciativa sirvio para la emergencia de varios nuevos proyectos, en el este de Europa,
especialmente en Galicia, parte del Imperio Austro-Hungaro y Bulgaria. Lvov y Cracovia
fueron los primeros en fundar federaciones deportivas judias. Luego les seguirian Bohemia,

Moravia, Rusia.

EL 12vo Congreso Sionista de 1921 buscO reorganizar el deporte judio,
después de la situacion creada por la Primera Guerra Mundial. Alli emergié la Union Maccabi,
liderada por Heinrich Kuhn de Berlin. Hasta estallido de la Segunda Guerra Mundial, la Union
contaba con miembros de Rumania, Hungria, los Estados Balticos, Checoslovaquia, Polonia,
Bulgaria y Yugoeslavia. La rama méas poderosa era la polaca, con 30.000 atletas en 250 clubs.
En1937 ya Maccabi contaba con 200.000 miembros distribuidos en 27 paises.

La ideologia del movimiento reunia a la perfeccion los ideales que inspiraban
a Nordeau: junto con el fortalecimiento del cuerpo, animaban a los jovenes a irse a Palestina y
crear alla comunidades. El espiritu de Maccabi era también competitivo, por lo cual sus atletas

se hacen presentes en las competencias deportivas, logrando importantes éxitos.

La Union Macabea, a comienzos de la década del “20, buscé participar como
tal de los Juegos Olimpicos, como una suerte de agrupacion nacional, independiente del pais de
origen de sus deportistas. La respuesta fue negativa, y esto llevo a imaginar otro espacio de
encuentro, esta vez solo entre judios, y centrado en Palestina. Surgi6 asi la idea de hacer las
Macabeadas, como un espacio de convivencia y competencia amistosa entre judios, pero
también de celebracidn del cuerpo nacional judio, ambas cosas muy relevantes en un contexto
de cada vez mayor acoso. En este sentido, podemos pensar que los Juegos Macabeos surgen

también para confrontar ladica y simbolicamente la idea del cuerpo judio como enfermo y no
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apto. La primera macabeada se realiz6 en Tel Aviv, en 1932, con 390 participantes de 19 paises.
Y se repitio en 1935. Ademas, entre ambas, se organizaron los Juegos Macabeos de invierno,

en 1933, los que se realizaron en Zakopane, Polonia.

Es interesante destacar que entre los deportistas mas destacados de la época
hubo varias mujeres. Mujeres que establecieron records mundiales, participaron en
innumerables competencias y que, en general, representaban al mismo tiempo la cultura fisica
de su época tanto como la nueva mujer: activa, con muchos mas grados de independencia.

No era fécil para ellas participar de estas competencias. En primer lugar, no
era comun ver a una mujer —a cualquier mujer--- haciendo deporte. De hecho, muchas de estas
atletas participaron en competencias nacionales, antes que en una Olimpiada, donde se les
permitio participar a contar de 1900 y s6lo en algunas disciplinas (tenis, navegacion, croquet,
equitacion y golf). La progresiva inclusion de la mujer en las Olimpiadas Ilevd no sélo a un
mayor nimero de atletas sino también implico la creacion de nuevos deportes, que se
consideraban versiones de otros deportes mas adecuadas para ellas (como por ejemplo, el
softball®*t).

También era importante el tema del cuerpo, ya que siendo las mujeres
pensadas primero que nada como madre, preocupaba a las autoridades que ellas pudieran tener
problemas para concebir si hacian deporte, de un modo tan exigente e intenso como el que
implicaba ser una atleta. Por otro lado, dentro de las comunidades judias, si en términos de
vestimenta deportiva ya ver una mujer judia en pantaldn era transgresor, mas ain podia serlo si
usaba pantalén corto o traje de bafio. En los sectores mas secularizados y modernizados esto no
resultaba mas problematico que para cualquier otra mujer. Pero en los sectores mas
tradicionales, contradecia totalmente los criterios de modestia.

Aun asi, es notable la cantidad de mujeres judias muy destacadas en deportes,
en la época. Entre ellas podemos nombrar a Maryla Freiwald, la atleta polaca mas importante

de su época y Lili Henoch?*?, |a atleta alemana méas destacada con varios records mundiales y

241 Es interesante ver como se van incorporando las mujeres a las Olimpiadas, una sintesis de este proceso se
encuentra en la pagina del International Olympic Committee (IOC), “Women in Olympic Movement”
http://www.olympic.org/Documents/Reference_documents Factsheets/Women_in_Olympic_Movement.pdf
242 Ver BAHRO, Berno “Lilli Henoch and Martha Jacob — Two Jewish Athletes in Germany Before and After
1933” en: Sport in History, vol. 30 issue 2, 2010, pages 267-287 DOI: 10.1080/17460263.2010.481210
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triunfos en competencias?*®; ademas de otras destacadas deportistas, tales como Helen Mayer,
Martha Jacob, Gretel Bergmann.y Nelly Neppach?*4,

En 1936, la Alemania Nazi organiza las Olimpiadas, y aun cuando los
deportistas judios habian sido forzados a dejar los clubes y equipos deportivos nacionales, el
gobierno nazi —evidenciando la flexibilidad de que ya hemos hablado-- decide mandar sefiales
adecuadas a la comunidad internacional y asegura que no limitara la participacion de atletas
judios en las Olimpiadas. En realidad esto es, nuevamente, una verdad a medias. En las
Olimpiadas participan: Helene Mayer (hija de padre judio y madre alemana: de acuerdo con la
ley judia: no judia; para los alemanes una mischlinge) y Gretel Bergmann, quien en todo caso
fue chantajeada con amenazas de atacar a su familia, sino regresaba de Inglaterra, para asistir a

los juegos. Lily Henoch no fue aceptada en las Olimpiadas.

El evento fue aprovechado por la propaganda nazi para ensalzar la raza aria y
el vigor de sus cuerpos y de paso mostrar una Alemania recompuesta y disciplinada. Leny
Riefensthal, la destacada cineasta alemana, se hizo cargo del registro visual del evento. Su obra
final “Olympia” (Teil I : Fest der Volker (Festival de las Naciones) y Teil 1l : Fest der Schonheit
(Festival de la belleza), 1938, 226 j! minutos) ha sido destacada por su magnifica técnica,
vanguardista para la época, y muy criticada en cuando a su propdsito politico. Riefensthal
resalta en ella los cuerpos atléticos, sobre todo los de los atletas arios, como si fueran dioses:
volando, mirados hacia lo alto, idealizados?*® y marco fuertemente el imaginario aleman de la
época. Junto con “El triunfo de la Voluntad” (1934) -que muestra el Congreso del Partido
Nacional Socialista de 1934 en Nuremberg- constituye una de las piezas esenciales para

comprender el imaginario de la propaganda nazi.

Victor Klemperer escribié en su diario varias reflexiones en torno de las

Olimpiadas, entre ellas:

“Las Olimpiadas, que ya estan terminando, son doblemente repugnantes para mi. (1)
como una absurda sobre estimacion del deporte; el honor de una nacion depende de

243 Muri6 en la Shoa, a los 43 afios. Ver ficha en anexos.

24 Ver: “Non Aryan Athletes” en: More tan just Games. Canada and the 1936 Olympics
http://vhec.org/1936_olympics/the 1936 _games/non_aryan_athletes

245 M s tarde se ha dado cuenta de que algunas de las fotografias utilizadas se hicieron en estudio, en largas
sesiones de trabajo
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gue un ciudadano pueda saltar cuatro pulgadas mas alto que el resto. En cualquier
caso, un negro de Estados Unidos salté mas alto que todos, y una judia Helene Mayer,
gano la medalla de plata en esgrima, para Alemania (no sé qué es mas vergonzoso, Si
su participacién como alemana del Tercer Reich, o el hecho de que su logro sea
reclamado por el Tercer Reich6

Los Movimientos Juveniles Judios.

A fines del siglo XIX, diversos factores contribuyeron a que se produjera una
diferenciacion mayor entre nifios y adolescentes y adultos. Entre los factores que contribuyeron
a esto, se cuentan: la mayor matricula y duracién de la escolaridad, el consecuente retardo del
ingreso de los jovenes al mundo laboral, la también relacionada postergacion del matrimonio,
asi como también el progresivo empoderamiento de los jovenes para separarse de marco
religioso tradicional y su Weltenschaung?*’, para adherir a la propuesta mas laica del proyecto
nacional; y por altimo el desarrollo de la pedagogia y la psicologia (del desarrollo).

El encuentro de estos factores relacionados directamente con la experiencia
de ser joven, con las potentes ideologias de comienzo de siglo (liberalismo, nacionalismo,
socialismo y sionismo) y las visiones sobre el cuerpo, estimula la creacion de una nueva forma
de sociabilidad juvenil judia: los movimientos juveniles judios. Si bien podemos encontrar ya
a fines del siglo XIX algunos movimientos juveniles judios precursores, es el siglo XX el que
ve florecer a estas nuevas organizaciones, a partir de dos ramas centrales: el movimiento
sionista y el bundismo.

Antes de describir con mayor detalle estos movimientos, quisiera introducir
como elemento de época, que en estos afios es cuando también se desarrolla en el mundo
cristiano el movimiento de los Boy Scouts, que tuvo su lanzamiento en la propuesta de Lord
Baden Powell de 1907. Este movimiento buscaba estimular el desarrollo de los jévenes en las
dimensiones no sélo fisicas sino espiritual y mental, poniéndolos en contacto con la naturaleza,
predisponiéndoles al servicio comunitario y a la ensefianza practica de valores. EI movimiento

scout buscaba formar buenos ciudadanos, y estimulaba la generacion de liderazgos y la

246 KLEMPERER, Victor | Will Bear Witness: A Diary of the Nazi Years, vol. 1 - 1933-1941, Modern Library
Paperback, New York, USA, 2001 pég.
247 Weltenschaung= visién de mundo.
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organizacion en un sistema jerarquico similar al militar. Y es precisamente este, el militarismo,
el otro elemento clave contextual para comprender la historia de las primeras décadas del siglo
XX. Antes de cualquier accion agresiva que hiciera detonar la guerra, hay una instalacion
progresiva en las sociedades europeas de una forma de pensarse y pensar la relacion con otros
que incentiva la valoracion de la fuerza y de la organizacion al estilo militar. Por supuesto
influye el nacionalismo y la cultura corporal de la que hemos hecho mencion. Pero también la
experiencia que estos pueblos, sobre todo los occidentales, tienen en contacto con otros pueblos
como parte del imperialismo y la tension competitiva entre las potencias que se habia producido
en ese marco?*®,

En este contexto, los movimientos juveniles comparten muchas
caracteristicas de sus similares europeos, y si bien los primeros estan mucho menos articulados,
pronto adquieren una formacion jerarquica clara, realizan campamentos y preparan a los
jévenes para enfrentar la creciente hostilidad de su entorno.

A fines del XXy la primera década del XX, los movimientos juveniles son
escasos Yy desperdigados, pero en la década del 1920 -en un mundo de postguerra muy activo y
al mismo tiempo amenazante, se produce un notorio crecimiento de ellos. Dentro del Bund
aparece primero en Rusia Der Kleyner Bund (1901) --muy poco consistente ain--. En el Imperio
Austro-Hungaro y Rusia, se crean Ha-Tehiyah y Tse ‘ire Tsiyon en 1911, movimientos juveniles
sionista y mayoritariamente socialistas, que progresivamente fueron siendo influidos por el
scoutismo, para llegar a dar forma en 1915 a Ha’ Shomer Ha’ Tzair (los Guardianes del
Futuro)?*, el movimiento judio de izquierda de mas larga trayectoria.

La emergencia de este movimiento fue muy importante. Y se afirma que no

es una coincidencia que surgiera en Polonia, en la zona conocida como Galicia:

“el lugar de encuentro de la cultura alemana y polaca. Los primeros miembros de Ha’
Shomer Ha’Tzair estaban muy cerca de la cultura alemana desde la época en que
muchos de ellos huyeron hacia Asutria en la | Guerra Mundial. Alli ellos absorbieron
las ideas del Movimiento Wandervogel, cuya filosofia llamaba a una cultura juvenil
independiente que rechazara los valores burgueses de la vieja generacion y

248 \er: TIGNOR, Robert, Jeremy ADELMAN, et al Worlds Together, Worlds Apart A History of the World
from the Mongol Empire to the Present. VVol.2, 3rd edition, New York, USA, 2011. Por otro lado, el impacto
de esta cultura es fuerte y se irradia mas alla de Europa, incluso en Chile se puede ver en los afios *30 a las
muchos jévenes desfilando con una suerte de uniforme militar, y se organizan milicias asociadas a distintos
grupos politicos.

249 Grupo que celebrd ya cien afios en 2015 y que tiene presencia en Chile hasta hoy.
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descubriera un mundo nuevo a través de pequefios grupos de jovenes que
excursionaban, cantaban, practicaban deportes, y hablaban de la vida juntos, bajo la
supervision y guia de consejeros carismaticos (...) De Baden Powell, el movimiento
judio tomé la idea de disciplina y estructura cuasi-militarizada que pretendia inculcar
valores tales como la obediencia, el auto-sacrificio y la solidaridad grupal.?>°

En el &mbito juvenil los grupos mostraban una diversidad ideoldgica
incluso dentro del sionismo: a la izquierda el socialista Yungt (ligado a Po’ale Tsiyon),
He Haluts, Gordonia y Betar mucho mas centrados en el sionismo mismo, Tseirey Agudas
Yisroel, ligado a un sionismo ortodoxo, en el costado opuesto.

A estos movimientos se sumaban otros con orientaciones que no se
asociaban al sionismo: a) unos con un compromiso mas cultural como el Tsukunft y el Bin,
b) Comunistas, ¢) Asimilacionistas (es decir, que buscaban fortalecer la integracion de los
judios al pais en que residian). Hubo ademas dos grupos de estudiantes: Zagiew (Antorcha)
y Zjednoczenie (Unidad).

Entre los elementos que diferenciaban a estos movimientos estaba no sélo
el sionismo, sino la cercania con un partido politico (como era el caso de Yungt, Tsukunft,
Comunistas, Gordonia y He"Haluts) o su distancia con ellos y relativa autonomia (como
Betar, Bin'y Ha’ Shomer Ha Tzair en sus comienzos) Otras diferencias tenian que ver con su
propuesta educativa, la inclusion de jovenes estudiantes o trabajadores 0 ambos, ser un grupo
de masas (aceptando muchos miembros) o uno de pequefia vanguardia (con entrada
selectiva). Aparte de estos, se constituyeron dos grupos juveniles de orientacion religiosa:
Ha-Shomer ha-Dati, mas popular (mas enraizado en el Este y la zona del Congreso Polaco),
y Bene Akiva, mas elitista y ligado a Galicia del Este y Lodz.

La mayor parte de estos movimientos tenia actividades separadas para
hombres y mujeres. Las edades fluctuaban por lo general entre 9 y 18 afios, y activaban en

dos o tres niveles, de acuerdo con rangos etareos preestablecidos.

Z0YIVO “The YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe.” En:
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Youth Movements
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La Mujer como Foco de la Politica Social Comunitaria.

La mirada biologicista y la centralidad de la reproduccion, colocaron a las
mujeres como principal foco de patologizacion e intervencion. Ellas eran el centro del proyecto
de postguerra, en las décadas del veinte y treinta, tanto para rehacer la nacién alemana como
las comunidades judias, puesto que tenia un papel central en la familia, la unidad social minima
de donde emanaba el bienestar social. La comunidad judia alemana habia sufrido una sostenida
caida de su natalidad, especialmente desde las dos ultimas décadas antes de la Republica,

Ilegando a ser significativamente mas baja que la poblacién alemana gentil.

“Durante el climax del periodo de la crisis del 1930-1931 la tasa de natalidad judia se
desplomaba a un 7.2 por cada mil, versus 16.2 en la poblacién general%'”

La necesidad de promover la natalidad y el papel central de la mujer en la
reproduccion motivaba esa focalizacion preferencial. La dificultad principal era que la
concentracion en torno a la natalidad implicaba ir a contrapelo de lo que eran los valores y
pautas de conducta de la Nueva Mujer. Por consiguiente, las fuerzas comunitarias se entregaron
al llamado a alzar la tasa de nacimientos, y a disefiar politicas sociales que apuntaran a fortalecer

a las mujeres en su papel de madre?®2,

“Si Weimar era la representacion mas clara de la creencia moderna de que la
aproximacion cientifica podria ofrecer soluciones para los problemas sociales, incluso
los més intratables, entonces la evaluacion racional de las funciones sociales y
reproductivas de las madres necesariamente conferia a “las madres de la nacion” un
papel central en la reconstruccion de la sociedad alemana y judia?>®”

Por consiguiente, el cuerpo -y especificamente el cuerpo de las mujeres-- se
volvio el foco principal de intervencion y reforma. La sobrevivencia del pueblo judio, antes
centrado en la Fe, se habia desplazado a sus cuerpos, estableciendo toda una ingenieria social
y consecuentemente nuevas pautas de control social, y en ese espacio de accion profesional,

ambas comunidades —la alemana y la judia— se encontraron de pronto trabajando por un

251 |bid, pag. 23
252 para profundizar: GROSSMAN, Atina Reforming Sex. Op cit. BRIDENTHAL et al When Biology became

Destiny. Op cit.
ZB8GilLLERMAN, S op cit, pag. 13
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objetivo similar en un mismo espacio social, pero con una finalidad que no necesariamente

implicaba la mejor integracion de unos con otros.

La politica social judia se hizo a través de politicas comunitarias
implementadas por instituciones de salud, de ayuda socioecondémica y educacionales. Sin
embargo, también intervinieron las organizaciones sociales judias feministas con sus
contribuyeron a este trabajo, aunque no necesariamente alineadas con las visiones mas
conservadoras. Asi lo demostro el trabajo realizado por la Judischer Frauenbund, que lideraba
Bertha Pappenheim. Ellas escogieron trabajar con mujeres que se encontraban en una situacion
precaria, especialmente para prevenir la trata de blancas de las mujeres vulnerables del este,

que eran traidas por medio de engafios o a la fuerza para trabajar en la prostitucion.

“la JFB establecid puestos en estaciones de trenes y puertos para mujeres que viajaban
solas, les ofrecian comida, alojamiento, ayuda financiera e informacién a viajeras
jovenes o necesitadas, y organizaban recreacion para las jévenes en Alemania, para
“mantenerlas fuera de las calles” e inculcarles el sentido de la comunidad judia. Como
parte de su “programa preventivo”, apoyaban instituciones vocacionales y educativas
para nifias judias en Europa del Este, enviaban maestras y enfermeras... publicaron
panfletos y alertas acerca de los peligros de la trata de blancas. Y cooper6 con
organizaciones nacionales e internacionales para suprimir el trafico y fundo el primer
hogar para nifias judias delincuentes, madres solteras y nifios ilegitimos en
Alemania.?®*”

Un programa bastante radical para la época y de dificil convocatoria, incluso
dentro de la propia comunidad judia, sobre todo en relacién con el apoyo a las madres solteras
y las prostitutas. Pappenheim reacciond a la indiferencia y desdén acusando de complicidad a
quien no se comprometia con esta ayuda, puesto que la pobreza y la discriminacion eran las

causantes de tales situaciones.

3.3. Género y Shoa: Etapas y Antecedentes Historicos.
Las historiadoras que se han dedicado a indagar acerca del género en la Shoa,
han sefialado para cada etapa algunas caracteristicas claves que deben ser tomadas en cuenta al

estudiar los testimonios.

254 KAPLAN, Marion “Sisterhood...” op cit pag. 179.
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El primero de ellos son los tiempos en que se desarrollan los hechos. Hasta
1933, los judios vivieron relativamente tranquilos en Alemania. Muchos hombres judios
pelearon en la | Guerra Mundial, como soldados alemanes, y regresaron con honores. Se sentian
plenamente incorporados. En la vida cotidiana sus experiencias eran muy diversas, y tal como
dice Marion Kaplan: no hay una sola historia de sus vidas cotidianas. La diversidad era la
norma. Sin embargo, todos experimentaron el proceso de deterioro progresivo a lo largo de los
seis primeros afios del nazismo, hasta enfrentar los momentos mas duros durante los siguientes
seis afos de guerra. Los judios alemanes tuvieron tiempo para ir buscando formas de resistir y
de adaptarse a los cambios, esperando capear el temporal. Luego, cuando se dieron cuenta de
que la amenaza superaba cualquier experiencia previa, los que pudieron huyeron, y los que no
pudieron hacerlo, debieron enfrentar el recrudecimiento de las agresiones.

Esta dinamica no fue igual para todas las victimas de la Shoa. Aquellos que
no residian en Alemania, se encontraron de repente atacados o invadidos por los alemanes y
sometidos de golpe a la violencia nazi. En esos casos, pasaron de espectadores lejanos a
victimas en un lapso demasiado breve como para alcanzar a comprender lo que sucedia.

Los testimonios que estudiaremos, son principalmente de este segundo grupo:
personas de Polonia, Rumania, Hungria, Checoslovaquia, Lituania... sorprendidos por el
nazismo, entre 1939 y 1945: en tiempos en que se desarrollaba la Segunda Guerra Mundial. En
ese contexto era muy dificil huir.

Ante la agresion nazi, las poblaciones europeas reaccionaron, generalmente,
protegiendo a los hombres. De hecho, en los primeros momentos en Alemania, esa fue una
decision correcta. Inmediatamente después de Kristallnacht, todos los hombres lideres
comunitarios o personalidades de la juderia alemana fueron detenidos. Algunos, pudieron
volver poco después y rapidamente se ocuparon de escapar. Este tipo de acciones del nazismo
hizo suponer que mujeres, nifios y ancianos no eran objetivos de redadas masivas, o al menos
de violencia en caso de ser de todos modos detenidos. Sin embargo, esta decision implico que
en algunos lugares las sorpresivas redadas y deportaciones hicieran victima de ellas a una
proporcion mucho mas alta de estos mismos grupos, que de hombres, tal como sucedid, por

ejemplo, en las deportaciones desde Francia.
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Como los hombres corrian tanto peligro, y en general, eran mucho mas
visibles que las mujeres, la resistencia ocupd a numerosas mujeres como Courier 0
contrabandistas. Trabajo que realizaron con mucha eficiencia. Ademas, la necesidad de
conseguir alimentos, o de realizar intercambios de productos indispensables, llevé a muchas
mujeres a las calles. Ellas eran mucho mas dificiles de reconocer, y podian moverse dentro de
los espacios delimitados, sin que fuera reconocida como “una judia”, porque no tenian una
“marca corporal” que las identificara.

Una vez deportados, hacia guetos o campos de trabajo forzado, y més tarde
de exterminio, las posibilidades de sobrevivencia y las tareas a que eran sometidos hombres y
mujeres también diferian. Y es que, aun cuando “la politica nazi acerca de la destruccion de
sus enemigos no era formulada de manera especifica con relacion a los géneros, la préactica
nazi si lo era®®”

Otra diferencia significativa de la cual se ha dado cuenta, es del hecho de que
las personas que lograban escapar de la deportacion o de los guetos, contaban con distintos
recursos, de acuerdo con su género. Las mujeres podian esconderse con mayor facilidad entre
la masa, especialmente si tenian rasgos similares a los del ideal ario: blancas y rubias. Su
capacidad de hablar varios idiomas era de utilidad, y en el caso de aquellas con méas redes
sociales en el mundo gentil, habia muchas més posibilidades de encontrar alguna mano amiga.
Para los hombres, sobre todo del Este europeo, era mas dificil. Aparte de la marca corporal que
todo hombre judio -urbano o rural- lleva, a raiz de la circuncision, los hombres judios, como
dijimos, eran notoriamente “otros”, por su habla y su vestimenta. Las alternativas que tenian
era, entonces, permanecer escondido o irse a los bosques, donde podia también unirse a las
fuerza de partisanos que luchaban contra el nazismo.

En los guetos y campos, el género y la edad eran determinantes claros de las
posibilidades de supervivencia. En los campos de exterminio, muchas mujeres ni siquiera
pasaron por sistemas de registro, sino que en virtud de ser mujer, madre, nifia o abuela fueron

Ilevadas inmediatamente a la camara de gas. La mayor parte de las victimas de las camaras de

25 BAER, E y M. Goldenberg, Different.... op cit, Pag. xxviii
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gas son mujeres. Y la mayor parte de los sobrevivientes de campos como Auschwitz son

hombres.

“Las mujeres podian pasar mas facilmente por arias, porque ellas no tenian la marca
de la circuncision. Pero las premisas patriarcales, tales como la de que la mujer era la
primera responsable de los nifios, significo que en campos de exterminio como
Auschwitz, las mujeres y los nifios fueran directamente enviados a las cdmaras de gas,
mientras que los hombres fueran “conservados” como trabajadores esclavos?.”

Otra diferencia importante que las mujeres tuvieron que abordar, fue el
hacerse cargo de los hijos: tanto nacidos como por nacer. Muchas madres tuvieron que lidiar
solas con la busqueda de alimentos y proteccion para sus hijos. Incluso, decidir si dejarlos en
manos de extrafos, para evitar que fueran alcanzados por los asesinos. En las deportaciones,
tuvieron que cargarlos y protegerlos en carros atestados y rapidamente insalubres, en
condiciones precarias. Durante las deportaciones, y al no querer dejar solos a los nifios,
muchas de ellas, mas jovenes y fuertes, que tal vez hubieran sido seleccionadas para trabajo
forzado, decidieron acompafiar a los nifios y terminaron muriendo con ellos en las camaras
de gas. Si estaban embarazadas, eran ellas las que debian decidir si asumir el riesgo de
continuar con el embarazo o interrumpirlo, lo que en todo caso, también contenia un grado
de riesgo, porque se realizaba sin las condiciones adecuadas para tal fin. A veces las madres
se enfrentaron a crueles experimentos médicos sobre su capacidad reproductiva, o sus hijos
e hijas, y en ese contexto tuvieron que decidir si permitir que eso continuara o interrumpirlo

de algun modo. Fueron numerosos los momentos en que ellas tuvieron que enfrentarse a su

.....

Entiéndase bien: no es que los hombres no hicieran denodados esfuerzos
por proteger a su familia, pero cuando caian en las manos del nazismo, era inmediatamente
separados de las mujeres, y los nifios pequefios se quedaban, normalmente, con la madre si

no eran asesinados.

Hay todavia otros aspectos donde se cuentan diferencias importantes. En
primer lugar, se trata de la presencia de transacciones sexuales o de agresiones sexuales a las

mujeres que se encontraban en situacion de extrema vulnerabilidad y amenaza. Este tipo de

2% RUTCHILD, Rochelle G. “Memory and Survival. After such knowledge: Memory, History and the Legacy
of the Holocaust by Eva Hoffman” The Women's Review of Books Vol XXI N° 12 September 2004, page 25.



142

situaciones han demostrado ser mucho méas comunes de lo que se creia. Muchas personas
pensaban que las agresiones sexuales se descartaban, o podrian haber ocurrido s6lo en un
grado insignificante, debido a las prohibiciones de “contaminacion con la raza judia”. A esta
creencia contribuyen tambien, las colecciones testimoniales, puesto que los testigos guardan
generalmente silencio, respecto de estos hechos. La mayoria de los testimonios omite estos
hechos, por ser extremadamente duros para quien relata, asi como también -incluso hoy en
dia- hay personas gque se niegan a reconocer que estas agresiones existieran. Investigadoras,
como Myrna Goldenberg, han contado como --en momentos de mucha compenetracion con
la testigo que narra oralmente su testimonio—aun hay mujeres que reconocen de improviso
haber sido victima de tales agresiones, y que no se lo confiaron ni siquiera a sus parejas, a
pesar de haber compartido varias décadas juntos. Las agresiones sexuales, de cualquier
indole, recayeron principalmente sobre las mujeres. Sin embargo, se cuentan casos de varios

muchachos -sobre todo de adolescentes- que fueron también violados o abusados.

En definitiva, al pasar una rapida revista a algunos tipos de escenas clave,
como aquellas en que se desarrollaron estos hechos, nos permite darnos cuenta de que las
oportunidades y las acciones involucradas con esta exposicion diferencial de hombres y
mujeres a un mismo evento, denota la existencia de consecuencias concretas al

entrelazamiento entre politica nazi y sexismo.

“Tal como lo muestra, tan enfaticamente, la historia de la Alemania Nazi, la l6gica
Gltima del racismo involucraba el genocidio, puesto que si se toma seriamente la idea
de que una raza pone en peligro el bienestar de otra, la Gnica forma de remover la
amenaza por completo es eliminar, de una vez por todas, todo aquello que la encarna.
El racismo de la ideologia nazi, finalmente, implicaba que la existencia de las familias
judias, y especialmente de las mujeres judias que las criaban, constituia un obstaculo
de muerte para la pureza racial y la superioridad cultural que Alemania “merecia” (...)
Y precisamente porque los nazis enfocaban a los judios en términos raciales, ellos
tenian que ver a sus victimas en su particularidad femenina y masculina.?>™

27 ROTH, John K. “Equality, Neutrality, Particularity: Perspectives on Women and the Holocaust” en: BAER,
Elizabeth y Myrna Goldenberg, Experience and... op cit. Capitulo 1, pag. 11
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IV- CUERPO Y GENERO EN LOS TESTIMONIOS DE LOS SOBREVIVIENTES DE LA
SHOA QUE MIGRARON A CHILE.

Después de explorar el lugar que el cuerpo y el género ocupaban en la Shog,
en términos generales, pasamos en este capitulo a examinar los testimonios de sobrevivientes
de la Shoa, nifios, nifias y adolescentes en esos afios, recogidos por la Fundacion Memoria
Viva. {Como aparece el cuerpo en sus testimonios? ;Como ese cuerpo testimoniado

contribuye a comprender la experiencia histérica de la Shoa desde una perspectiva de género?

4.1 LA MEMORIA CORPORAL EN LOS TESTIMONIQOS.

¢Donde encontramos el cuerpo y el género en los testimonios de los
sobrevivientes? Aln cuando las personas no suelen ser interrogadas directamente por temas
como el cuerpo y el género, cuando se les entrevista respecto de su vida durante la Shoa, ni
tampoco el testigo tiene su intencion dirigida a abordar esos temas, el cuerpo y el género

emergen constantemente en el testimonio.

El cuerpo, como un locus vivencial-experiencial de la persona que
testimonia: una materialidad individual que nos concretiza individualmente, y nos conecta
con el mundo. Nuestro relatos reflejan los limites perceptivos de la realidad, determinados
por nuestros sentidos tanto 0 mas que por nuestros saberes: qué vimos, qué tocamos, que
escuchamos, qué olimos, qué saboreamos. Junto a estos “hechos” se encuentran las
sensaciones que el cuerpo arroja, sobre lo que sucede. Sensaciones tan béasicas que no
requieren de mayor explicacion, tales como hambre, frio, calor, suefio, asco, miedo, amor.
Datos corporales que nos impulsan o detienen, que construyen y expresan una interpretacion
“visceral” de lo que sucede. Poderosos, puesto que pueden determinar, en cuestion de

segundos, un cambio de posicion tomada en forma largamente meditada.

El cuerpo como maquinaria viva, una estructura fisica a cuidar
cotidianamente en su realidad concreta: apariencia, estructura mecanica y fisiologia, recibe
materialmente los embates de la violencia. Por esta razon, cuando escuchamos testimonios,

pronto se nos instala el cuerpo en escena a partir de las carencias y violencias que el cuerpo
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sufre por las privaciones y las acciones de los diversos actores, en los distintos momentos y
escenarios involucrados en el proceso genocida. En el caso que nos ocupa: durante el acoso
en Alemania, en la cércel, en la invasion de diversos paises, en la guerra como tal o en los
guetos, campos de concentracion y exterminio, en el trabajo forzado, en las marchas de la

muerte o al momento de la liberacion.

El cuerpo “quiere” comer, beber, abrigarse, dormir.... Por momentos, se
presenta a través de mandatos corporales irresistibles, imposibles de evadir. Las necesidades
fisiologicas bésicas, son temas recurrentes, porque se vuelven una obsesidén. Sometido a
condiciones de amenaza y agresion prolongada la vida cotidiana se centra y se gestiona en
torno a la satisfaccion de estas demandas corporales. Después de todo, las politicas nazi, se
orientaban explicitamente al genocidio por atricion®>® de las poblaciones consideradas
inferiores --ademas de la practica de violencia directa en forma més localizada--, lo que
supone imponer condiciones de supervivencia tan severamente restringidas y actividades
laborales tan intensas, que el cuerpo se torna un foco de atencion constante, luchando por la

sobrevivencia, esquivando la violencia.

Pero el cuerpo no es s6lo una maquina, sino una herramienta de interaccion.
Nuestro cuerpo es una realidad fisica que genera y proyecta una imagen propia y de los
demas, y que posee una capacidad expresiva-comunicativa-afectiva que nos permite
integrarnos a un mundo social que construimos con otros, con afecto o con violencia, a través

de interacciones de competencia, colaboracién, amor y cuidado, traicién, agresion.

Y por dltimo, es el cuerpo también el centro de las representaciones y
valoraciones histéricamente situadas. Las acciones que realizamos con nuestros cuerpos
tienen significado social y las construcciones culturales de nuestro tiempo modelan nuestros
cuerpos. Asimismo, los estereotipos y las violencias simbdlicas se refieren constantemente

al cuerpo. Tal como lo afirma Liuba Kogan?®, el cuerpo involucra tres dimensiones clave:

258 Genocidio por atricion: se refiere al aniquilamiento por desgaste y extenuacion corporal de grupos étnicos,
implica la destruccion progresiva fisica y fisiologica de sus cuerpos.

29 KOGAN, Liuba “Genero-Cuerpo-Sexo: Apuntes para una Sociologia del Cuerpo” en: Debates en Sociologia
N°18, 1993, pag.35-57.
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a) su individualidad b) su dimension social ¢) su dimension historica; pero es también el
“locus, es decir, como lugar concreto, social e histdricamente situado, a través del cual y en

el cual se construye el género®”, y donde se ponen en practica las dindmicas de poder?®!

que
estas relaciones suponen. Los testimonios, por consiguiente, contienen en su narrativa relatos
desde y acerca del cuerpo, donde en las imagenes y conceptos utilizados por el narrador,
encontramos elementos ricos en modelos, supuestos, relaciones, expectativas, acciones y
distribuciones de poder atribuidas a los distintos cuerpos, de acuerdo con la construccién de

género vigente socialmente en la época.

Con esta idea en mente, exploraremos a continuacion los testimonios de los
nifios y jovenes que vivieron la Shoa, buscando indicios que nos permitan observar desde

una perspectiva de género la vivencia de ese periodo historico.

A) La Shoé desde el cuerpo.
Hambre y Sed

Tal como lo sefialaramos antes, el cuerpo y sus necesidades fisioldgicas
esta muy presente en los relatos, siendo la referencia mas mentada aquella que se refiere a

padecer hambre y la sed.

“...esta parte del este viaje era muy, muy, muy desgastadora, muy desgastadora no
daban comida, por suerte nevaba... porque no puede hidratarse sin agua asi es que
nosotros con la nieve alcanzamos a tener agua” (Pablo, Eslovaquia)

“No me acuerdo que teniamos...sufriamos de sed. Pero me acuerdo que sufriamos de
hambre. [...] Meditaba... ya no habia... lugar para rezar, no habia libros tampoco. El
sabia de memoria, €l era un hombre muy espiritual y siempre me decia.. me decia
versiculos de... de la Biblia etcétera... tratando de consolarme todavia en Bergen
Belsen. En el viaje mismo ya estaba mucho rato del tiempo estaba dormido, dormido
0 semi anestesiado, estaba muy débil.” (Leo, Holanda)

En principio todos tenian hambre, y seguramente todos hicieron lo mas
posible por satisfacer esa necesidad. Sin embargo, lo que me llama la atencidn en este punto

es que esta dimension se narra con mucha mas vehemencia por las mujeres. Los hombres

260 |hid, pag. 37
261 |bid, pag. 44.
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reconocen haber tenido hambre e incluso robar por hambre, pero situaciones humillantes
como haber comido pasto o haber comido cosas que no hubiera aceptado normalmente se

dice de forma mas abierta en el testimonio de ellas.

“Siempre dos o tres personas en una cama, y comer...(silencio breve) un pedacito de
pan, un pedacito de margarina y... Mire de este tiempo, de este tiempo no como ni
lentejas, ni garbanzos, ni esto, ni esto, ni por nada porque lo Unico que teniamos, lo
Unico que teniamos un surrogado... Una sopa de surrogado de lentejas. Entonces, ya
nunca mas voluntariamente voy a comer esto (silencio) [...] Alla la primera vez comi
pasto... pasto, pasto, si de hambre. Una vez nos dieron una cucharada de azdcar, yo
no la podia comer, porque era demasiado” (Edith, Checoslovaquia)

“Asi me paso un dia, ehhh porque no tenia comida, y el pasto, comimos pasto.
Un dia uno soldado cuando veia que comia pasto dijo: “;como puedes comer
ese pasto?, ;te gusta?” (Judith, Checoslovaquia)

Junto a apreciaciones que tienen que ver con gusto o calidad de la comida,
existe una preocupacion presente por como enfrentar restricciones al cuerpo que eran tan
duras, y al mismo tiempo, entrar en contradiccion con la educacion alimentaria religiosa que
muchos de estas personas, provenientes de un judaismo tradicional del este europeo, habian
tenido. La kashrut implicaba, por ejemplo, no mezclar carne y leche, no comer animales
considerados “impuros” -como el cerdo- o considerados no adecuados para la dieta humana
de acuerdo con las instrucciones de la Tor4 -como el conejo-... Ante la desesperacion o
forzado por otros, si querian salvar sus vidas, no habia opcién. Sin embargo, habia dolorosa

consciencia de que en ese contexto se transgredian las normas.

“Teniamos que levantarnos a las seis de mafiana y nos daban un pedazo pan, era mas
0 menos asi (lo muestra) y un plato de sopa de... no sé qué cosa, uno no lo miraba
porque tenia hambre y si podrias pescar un chancho también lo habrias comido. Y
con eso nosotros teniamos nuestro dia de comida.” (Chaja, Lituania)

Incluso “sensacion de enfermedad” -probablemente mas psiquica que
fisica- al ceder a la necesidad fisica o a las presiones de comer alimentos “impuros”, como
lo refleja el testimonio de David, cuando se ve obligado a comer conejo ante la amenazante

mirada de un oficial aleman:

“Y uno de Gestapo que hubo... municipal, queria que no trabajo en la calle, que limpie
su chalet [...] Yo le recibi con mil amores, un trabajo bueno esto. [...] Y me invitd
una vez, para almorzar con él. Yo no sabia qué es. Crema con conejo. jVomité! No
podria comer. Era jtreif!. Nosotros no podemos comer conejo. No lo conoci. “Y esto
€s un manjar, mas que caviar” -- él me dijo-- “hoy te hago un almuerzo, porque mi
seflora” —era recién casado, un desgraciado-- Y mejor almuerzo para mi, pero para
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judios es prohibido. “Calle la boca... y.. para comer.” Vomité. El me dijo “pero este
es un manjar que no hay, solo yo puedo...” El me dijo: “te insisto que comas”. Comi,
y otra vez vomité, pero me retuvo. El dijo “desprecias algo que queria ayudarte” Y yo
le digo: “Pero no estoy acostumbrado. Carne con leche nosotros no comimos”, hasta
hoy en dia no... no soy fanatico, pero no como. No, no, no me gusta: carne es carne,
leche es leche. Esta escrito que esta prohibido, lo estudié...” (David, Polonia)

El funcionamiento del cuerpo.

En estas condiciones lo normal era anormal, el cuerpo sometido a
restricciones extremas deja de funcionar acorde a lo esperado, tal como lo reportan los

testimonios de las mujeres con respecto de la menstruacion:

"Y la mayoria de las mujeres perdi6 la menstruacion. Porque es... es una cosa que el
cuerpo humano, que también hay [...] el cuerpo humano se aisla de las infecciones
solo. Porque cuando llegué del campo, tres semanas después, ya estaba todo normal”.
(Edith, Checoslovaquia)

Igualmente, en un contexto tan fuera de lo ordinario, procesos naturales
como el embarazo eran vividos como una amenaza, por un lado, porque quedar embarazada
era peligroso en un contexto genocida: podia implicar ser enviada directo a la camara de
gases o ser objeto de horribles experimentos en Auschwitz. Una de las consecuencias de esta
brutal realidad, era que las mujeres se hicieron o fueron sometidas a un aborto, con o sin su
consentimiento. En esta pequefia muestra de testimonios también se narran situaciones de
este tipo. Una mujer consigue un aborto para su hermana en Auschwitz, con una doctora
conocida de la familia, cuyos estudios habian sido financiados por el padre de ellas, y con la

cual se encuentra casualmente en el Campo de Exterminio?®:

“iDoctora, doctora! Doctora yo tengo una grande preocupacion. Porque [...] el
embarazo... y se empieza a mover la guata. Y le... le dije: “Doctora, yo tengo una
grande preocupacion. Doctora, ayidame.” “;Qué preocupacion tiene?  Mi
hermana...tiene una guagua... “No te preocupes. Unos dos dias méas, una noche te
voy a despertar”. Queria que le trajera afuera al bafio, con mi hermana, y se lleva a
una alfombra y me dice, se sacd... y me libera, me liber6... es una... no sé, no puedo
hablar todo esa cosa... Cuando me.... Cuando viene una noche, prendo una vela, me
digo mi Dios...” (Judith, Checoslovaquia)

262 Este episodio, que aparece un poco confuso en el testimonio en video —de donde obtuve la cita— debido a
las dificultades lingiisticas de ella aumentadas por la edad, y estd mucho mas explicito y detallado en el libro
publicado diez afios antes de la entrevista por la propia testimoniante y basado en los diarios de vida que ella
escribié unos afios después de su liberacion. Por mantenerme apegada a lo que ofrecen los testimonios
audiovisuales, en este trabajo, no utilizo las publicaciones de los entrevistados para complementar informacion.
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Aungue no se menciona en este grupo de testimonios estudiados, se sabe
que existieron también casos de infanticidio o de asesinato de bebés por los guardias, cuando
encontraban un bebé nacido en cautiverio que se mantenia escondido, por consiguiente, en
los pocos testimonios en que se mencionan embarazos exitosos, éstos son observados como
una maravilla, tanto en su ocurrencia inesperada en cuerpos acosados y agotados, como
porque se lograra mantenerlos encubiertos, como también cuando lograron llegar a término
y, por ende, el hijo o hija logré sobrevivir en este contexto adverso y continuo de amenaza,
desgaste de cuerpos y violencia. Hay muy pocos nifios nacidos en campos de exterminio que

lograron sobrevivir y cada uno de ellos puede ser considerado verdaderamente un milagro.

“...De repente llegaron chiquillas de £.6dz [...] de repente veo alla unas chiquillas de

Praga, que estaban en Lodz entonces, conocidas también, (silencio) y una, una
chiquilla era en cinta, estaba esperando, [...]. Y esta chiquilla que estaba esperando...
en abril, fin de abril, cuando llegaron, nos llevaron a Alemania a Mauthausen, all,
nacio la guagua. Y vive. jVive! (se rie). El cuerpo humano es algo increible.” (Edith,
Checoslovaquia)

Elementos de identidad y marcas corporales.

Otro aspecto de llama la atencién en los relatos, es el lugar destacado que
ocupan algunos elementos corporales que en ese contexto cultural y religioso son

considerados elementos identitarios-religiosos importantes.
El Pelo.

En el caso de las mujeres, el pelo es el mas mentado de estos elementos
corporales en los testimonios. La mayor parte de las mujeres hace, en algin momento,
mencién al pelo por la significancia que tiene en su belleza e identidad personal, y por ende,

por la violencia que supone cuando, por ejemplo, se les corta o rapa contra su voluntad.

“Y yo tenia unas trenzas bonito. [...] Al final me lleva dentro en la barraca, donde
ellos dormen, los alemanes,(...) y se me acerca con una tijera larga... una tijera larga
y yo lo pensé que me va a matar 0 me va a cortar la cabeza, qué me va a hacer a
aqui, pero yo callada no le digo nada, porque me dieron no hablar y me dice asi: “el
pelo tiene que ser cortado, porque aqui es sucio, entonces se van a juntar piojos, y
th te vas a ... y me corté el pelo asi, y yo tenia unas trenzas maravillosas..(...) no
tenia derecho, después se cortd a todos el pelo, pero en este momento no tenia
derecho. (...) Entonces ella me vio, me puse a la... y mi hermana dice “y tu trenza”
“me cortaron” y ella solo empezo a llorar” (Gitla, Polonia)
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El corte del pelo supone dolor y humillacion, més alla de que sea un
elemento recuperable en el tiempo (el pelo vuelve a crecer), porque es una violencia que
expone y priva a la persona de algo que constituye parte de su identidad y de su orgullo, y
que imponer una forma de presentarse frente a otros que le resta individualidad y belleza al
mismo tiempo. La sensacion de arbitrariedad, como la que refleja el testimonio antes
mencionado, agudiza la sensacion de violencia. Se le cort6 el pelo antes que a los demas,
como un gesto que involucra envidia y desposesion al mismo tiempo, que coloca en una

posicién de mayor vulnerabilidad y humillacion a la jovencita.

En los relatos adultos, el pelo también ocupa un lugar importante, porque
para una mujer judia casada y piadosa, exponer el pelo en publico era en si una violencia.
Aln sin tocarlo, dentro de este marco religioso, sélo los maridos podian gozar de ver a su
mujer con su pelo libre. Exponerlo, cortarlo, dejarlas calvas, era no s6lo humillante, en los
sentidos anteriormente mencionados, sino atacar una dimension de su intimidad marital, una
forma de agredir la sexualidad de esas mujeres también. ; Cémo encontrarse con sus maridos

después sin su cabello?
Pene circuncidado.

Otro elemento corporal clave, esta vez para los hombres judios, es el pene
circuncidado. La “sefal del pacto” que colocaba al cuerpo masculino en permanente peligro,
nifios o adultos, porque era una marca material de su afiliacién étnica. La inspeccion de este
indesmentible hecho corporal resultaba ademas particularmente humillante y dolorosa, por

tener que desnudarse en frente de otros, en condiciones denigrantes; pero también, porque

4

ante la comprobacion de su calidad de “judio” podian ser inmediatamente golpeados o

incluso asesinados.

“Mi abuelo lo pas6 muy mal. El pasé con sus papeles la revision, todo bien, y se quedo
donde la gente gentil que no tenia nada que ver con los judios. Y cuando cayeron estos
pedazos de madera y de ladrillo y de todo, habia varias personas que estaban heridas
(...) . El abuelo, no se le ocurrié nada mejor, agarr6 una de estas tablas, lo que fuera
y salia para afuera. Entonces, el oficial dijo --“oiga, oiga a donde va”— “ No si estoy
llevando los heridos”™—“Venga para aca dijo. Vamos a revisarlo. Usted se quiere
arrancar”. Y le dijo a uno de los soldados, uno muy joven, dijo: “llévalo al baiio y
revisalo”. Y lo llevé al bafio. Por supuesto que vio que mi abuelo era circuncidado”
(Marita — Hungria)
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Tatuajes.

Por otra parte, existen en los testimonios otras marcas y agresiones sobre
el cuerpo que se quedan para siempre y que no pueden sacarse sin dejar otra marca ni sin

dolor. Una de las més conocidas son los tatuajes, que ocurrieron en campos como Auschwitz.

“Logré sobrevivir la seleccién (...) Me hicieron el nimero?®... Habfa especialistas
que tatuaban. Habia entre los mismos prisioneros (...) . No tardaban mas de cinco
minutos en hacerte el tatuaje.” [...] “eso no, no, no.... Nada... es un detalle, no tiene
importancia... Aunque te queda la marca para toda la vida, pero no, no, no tiene
mucha importancia eso. Sabia que lo marcaban y ya, ahi quedd con su nimero...(...)
la marca queda ahi. “A todos los que estuvo en Auschwitz, solamente en Auschwitz
tatuaban, en otros lados no tatuaban...[...] No, a los que iban a matar no...a los que
guedaban para trabajar, a los que no seleccionaban... no, a los que llevaban al
matadero no los tatuaban.” (Rubén - Polonia)

El tatuaje ha sido tradicionalmente utilizado en la ganaderia para marcar
animales, era una marca permanente, denunciatoria, que también la cargaban los criminales.
Era un signo que revelaba pérdida de libertad, “ser poseido” y por ende esclavitud; asi como
también constituia otra forma de humillacion y despersonalizacion, puesto que el nimero

tatuado pasaba a reemplazar el nombre propio.

Pero ademas, en el contexto religioso de los testimoniantes, en el judaismo,
el tatuaje es justamente una de las marcas corporales que esté explicitamente prohibida en la
Toré&: como un elemento que desde la época del éxodo de Egipto, marcaba una diferenciacion
con los egipcios, y especialmente, con aquello que unia a los judios a una experiencia

historica de vida en esclavitud.

Por su inscripcion indeleble en el cuerpo, una vez terminada la guerra, la
marca del tatuaje queda como recordatorio permanente sobre la superficie de la piel, trayendo

continuamente a la memoria lo sucedido.
El Cuerpo Maltratado.

El cuerpo era maltratado, agredido, desde las formas mas sutiles a las mas

brutas. Se atacaba su apariencia, se restringia su proteccion contra la agresion de la naturaleza

263 Enp el caso de Rubén, el “14.952”.
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(frio, calor, humedad, parasitos), se le exponia al hacinamiento y el trabajo extenuante. Se le
exhibia y obligaba a ridiculas rutinas. Maltrato fisico en sus més diversas formas.

“[En] Szerodula no habia bafios, agua, era eh... ya cuando llegé el invierno:
noviembre, diciembre, habia que cargar agua, pero como éramos jovenes no, nos
dabamos cuenta de la... del estado en que estabamos. De la situacion.” (Gitla,
Polonia)

“Después naturalmente llegamos a la seleccion y nos afeitaron y qué se yo. Y
recibimos la nueva vestimenta, que era horrible. Un calzén, un vestido, un abrigo, y
zapatos de madera. Cuando era invierno en Alemania, saqué los forros de las mangas,
para ponérmelos a los pies. Tengo que decir que tenia que estar bastante bien de salud,
gue podia aguantar todo. Que no, no tengo muchas secuelas. Entonces nosotros
después de... y tres veces teniamos que...nos llamaron de las barracas para appel,
horas nos contaron, nos contaron, nos contaron....” (Edith, Checoslovaquia)

Ademads, en algunos campos se realizaron con ellos numerosas
“investigaciones médicas”, que implicaron experimentacion, sin consideraciones éticas que la

limitaran.

“Mire, a mi me sacaron sangre en Auschwitz de la oreja, pero yo tengo una...
momentito... porque necesitaban sangre pero yo tengo una sangre que puedo tomar
de todos, pero puedo darle a uno no mas. Ahora no sé qué... De todas maneras, esta
cuestion, no se me sanaba, no sé... eran semanas que no se me sanaba.” (Edith,
Checoslovaquia)

La presencia de graves secuelas también tiene que ver con el hecho de que
a la violencia del desgaste corporal intencionado se unia la violencia bruta, que era también
parte de la realidad cotidiana, y que se narra con frecuencia, en forma de golpizas,

especialmente en el testimonio de los hombres.

“Bueno, me llevaron a la oficina y con un manguera asi de larga y con los pantalones
abajo, 25 golpes. Después de los 25 se dicen entre ellos: “este aguanta, hay que darle
20 mas”, entonces yo me hice el desmayado y me boté al suelo, no se me ocurrié
antes. Y ahi me agarraron de aqui y me echaron...” (Adalberto,
Transylvania/Rumania)

"Entonces dijo: “Tu mientes. Tu te acercaste a mi diciendo si puedes llevar solamente
pan. Y se levantd y saco una... una asi (hace un gesto) de goma, con fierro, y me dio
en la espalda... y abrié una puerta donde estaba lleno de oficiales de SS, y
directamente me pescaron y me sacaron arriba de... si no llevaba algo ahi arriba.
Después eran... eran jtan cinicos! jtan asesinos! Me colocaban en una silla y me
empezaron a pegar jtan fuerte! Que perdi el conocimiento.” (Wolf, Polonia)

Los golpes no estan ausentes en los relatos de las mujeres, pero tienden a

estar menos presentes como golpizas, y son mas bien golpes incidentales (golpes lanzados
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azarosamente al grupo) o golpes Unicos. Se mencionan, por ejemplo, golpes cotidianos al

momento de levantarlas de las camas;

“Yo con la cabeza chiquita le dije: buscamos, vemos rapido para encontrar un lugar
mas arriba, porque abajo esta facil para pegar, jy asi eral. “Yo con la cabeza chiquita
le dije: buscamos, vemos rapido para encontrar un lugar mas arriba, porque abajo esta
facil para pegar, jy asi era!. (Chaja, Lituania)

El Cuerpo Enfermo y Accidentado.

Una de las realidades a enfrentar en los campos era la “enfermedad”.
Enfermarse no era dificil: con poca ropa en clima heladisimo del invierno, sufriendo heridas
sin la debida atencion, mal nutridos, con poca agua, sin posibilidad de acceder a préacticas
higiénicas habituales, en habitaciones precarias y hacinadas, con todo tipo de parasitos
acechando. El tifus transmitido por piojos, por ejemplo, fue una enfermedad que diezmdé
dramaticamente la poblacion de débiles prisioneros. Enfermedades consideradas
controlables, eran extremadamente agresivas en esas condiciones, donde los antibiéticos, por

ejemplo, eran inalcanzables.

“Y cuando fuimos a Alemania yo tuve la gran suerte que me enfermé,... seis semanas
que estaba en... con esa escarlatina, sin ningun remedio, jninguno!, ni media aspirina.
Lo tinico que... me molestd tenia tremendos dolores de...ehm... artritis, artrosis, qué
se yo, de escarlatina se recibe, no podia ni moverme, pero después paso”. (Edith,
Checoslovaquia)

“Y nos pusieron en barracas. En barracas donde entran 300 personas, pusieron mil.
Nosotras éramos mujeres de 15 a 25 afios. Todas jovenes. Y alla nos acostamos en el
suelo con ropa, de noche el lugar era para poder estirar los pies. De dia habia que estar
sentados para poder pasar. Bergen Belsen, entramos a Bergen Belsen, no era un campo
de exterminio. Aunque tenian, quemaban gente, trabajaban 24 horas al dia, pero las
calles habia monton de filas de gente muerta, porque habia céleray tifus. En la mafiana
nos daban un pedacito de pan. Agua hasta las 10 de la mafiana en un jarrito. No
sabiamos qué hacer primero, si tomarla o lavarse la cara. Bafios no habia. Las barracas
estaban en un bosque, asi que haciamos nuestras necesidades en el bosque. Y mi
hermana agarré un tifus fuerte. Y al mediodia nos daban una sopa, mas agua que todo.
Y estaba bastante mal.” (Gitla, Polonia)

Una vez enfermos o accidentados, las posibilidades de atencion adecuada

y sobrevivencia se reducian notablemente.

“Después me dieron permiso que vaya a trabajar con una sola mano. Me salvé” (Gitla,

Polonia)

“Y la llevé al hospital. Por lo menos no estaba acostada en el suelo. Y algdn remedio,
o mejor comida tenian. Y estaban... tenian con qué taparse. Nosotros no teniamos
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frazada, ni nada. Y al dia siguiente, cuando fui a verla, me dijo: “quiero que me lleves
de vuelta a la casa” ;Por qué?. Porque la compaiiera que le toco tenia un tifus en la
cabeza, se volvid loca, y dice que de noche sac6 un cuchillo y la queria matar.” (Gitla,
Polonia)

Los accidentes eran comunes. La ayuda minima. Aunque en los

testimonios recogidos hay dos grandes excepciones:
“Después volvimos con el hacha y todo. Y cuando yo salté se me quebro6 el mango.
Al... al no tener el mango no puedo quebrar la piedra. Y la piedra va bajando y yo
voy bajando junto con ella a la muerte segura. ;No? Qued¢ solamente afuera la cabeza
y un poquitito de esto (muestra uno de sus hombros) Los judios llegaron y todos como

un lloriqueo y oy ay yay y el niflo se va a morir....” (Adalberto,
Transylvania/Rumania)

“Y el ingeniero me puso, pero en la maquina vieja y en vez de enrollarse en un rodillo
con puntas se quedaba. Entonces yo agarraba con la mano, lo ponia encima y se seguia
enrollando. Y en 23 de noviembre de 1943, a las 4 de la mafiana, yo trabajaba y al
pescar eso me pescd la mano. Me pesco la mano y yo senti que me pescé aci. Me
apoye para atras, para que no me agarre mas. Empezaron a correr. Y se podia parar la
maquina enseguida. Pero todos perdieron la cabeza. Y la maquina después de apagarla
caminaba cinco minutos y cuando par6 la maquina y yo di vuelta la mano y la vi
destrozada. Tenia 18 afios. Lo Unico que dije es que es una pena que mi hermana va a

ver que me sacan de aqui. Porque el que no podia trabajar no tenia nada que hacer....”
(Gitla, Polonia)

Los accidentes revelan la precariedad y falta de control de riesgo en que
los trabajadores/esclavos se desempefiaban, ademas de que lo hacian por larguisimas
jornadas, por lo que sus cuerpos no estaban &giles y fuertes para responder o prevenir
accidentes. Una situacion laboral coherente con la voluntad genocida que sélo buscaba

aprovechar la energia vital hasta su agotamiento “natural”.
Cicatrices y secuelas de enfermedades.

Otras huellas permanentes, son las cicatrices de las heridas sufridas y las
secuelas de las enfermedades que padeci6 la persona, sin adecuada atenciéon o con una
atencion en condiciones muy precarias. Los cuerpos llevados al extremo se pueden recuperar,
pero siempre queda en la marca del golpe, del corte, o el deterioro de algun 6rgano ante las
carencias... Algunas de esas huellas que se ven en el video: el ojo ciego, la cicatriz en el

rostro, la tos. Otras se narran porque su padecimiento es mas invisible a simple vista.

“Alli, yo sobrevivi por milagro, nada... porque era mas fuerte o mas vivo (tose) nada,
nada... eso es...eso es cronico, deja huellas eso... no crea, uno queda con un, con
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un... como se llama, con enfermedades cronicas que por siempre, esto es ya... de por
vida. Asi ya eso fue todo” (Rubén, Polonia)

“Yo no sali del ghetto porque estaba enferma de las piernas... yo tenia miedo. Yo no
sali” (Rita, Rumania)

“Y la hermana no podia caminar, porque tenia un reumatismo, ...no podia caminar”
(Chaja, Lituania)

“Lleg6 mi papa, joven, muy bien tenido, tenia 37 afios, absolutamente sano, no gordo,
pero bien mantenido. Mi papa tenia un afio menos que mi mama. Tenia un afio de
diferencia. Y en seguida empez6 a sentirse mal. Y... me acuerdo yo le hacia masaje a
su espalda, porque se sentia dolor en la espalda. [...] Llegd un médico para ver qué le
pasa e inmediatamente le llevaron al hospital, y en el hospital le diagnosticaron
paralisis infantil [sic] y a las dos semanas murid. [...] Pero ademas de eso le fallaron
los rifiones, los pulmones, porque venia mmm artificialmente sano.” (Peter, Hungria)

El cuerpo con cicatrices y el cuerpo enfermo cronico, son signos que
recuerdan cotidianamente, hasta el dia de hoy, lo sucedido. Se “portan”, primero en silencio,
evadiendo su presencia, con maquillaje y con la fortaleza de la juventud. Pero ante el paso
de los afos, con la edad, el disimulo se vuelve muchas veces imposible, y las secuelas se

vuelven presencias recurrentes e ineludibles.

En este caso no hay situaciones que se reiteren en esta pequefia muestra

expresando una diferencia de género significativa.
El Cuerpo Muerto.

Hay otros cuerpos que se cargan, pero no materialmente, sino en la
memoria. Son los cuerpos de los muertos. Tal como lo mencionamos en relacion con otros
estudios, existen en los testimonios que estudiamos numerosas menciones a la muerte, ver
morir y ver cuerpos muertos. A pesar de la corta edad de los testimoniantes, la fragilidad de
la vida se les hace evidente en una realidad amenazante, donde estan conscientes de la poca

valoracion que la vida humana tiene en este contexto.

“.. La vida no tenia ningun...eh... ninguna importancia. (Con voz muy bajita) Se
murid, se murid, se acabd, seguimos...” (Rubén, Polonia)

“Toda la familia, todos fueron al gueto. Todos los judios. Menos los que se
suicidaron, o se tiraron del balcon” (Rita, Rumania)

“Y un sefora “shhhhh no te llores... no te ves que... mi guagiiita se vaya despertar”,
le digo: “déjame ver esa guagiiita” le digo... [...] y le digo: “pero sefiora estd muerto”
— “no, shhh callate” dice, “no muerto”... y se empieza su pelo a sacar saco su pelo,
estaba loco... muchos nifios, muchos se quedaron muertos” (Judith, Checoslovaquia)
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“Porque habia varias personas mas que eran judias y sabiamos que llevaban a estos
grupos, los ponian al lado del Danubio y los fusilaban y caian al agua, al Danubio.
Y eso se sabia ya, 0 sea no habia nada, ninguna cosa oculta, se sabia que se llevaban
los judios. No sabiamos, eso si, de Auschwitz, como quemaban a la gente. Cémo
funcionaba eso. Sabiamos que se los llevaban lejos y no se sabia mas de ellos. Yo
creo que esto fue un momento culmine del terror en mi vida”. (Marita, Hungria)

La presencia de la muerte no sélo era cotidiana, sino que también
implicaba un encuentro con los cuerpos de los muertos de un modo que enfatizaba la idea
de que eran sé6lo “cosas”, una suerte de envases vaciados de vida. De alli el verlos como
basura tirada en el piso, o como pilas de madera. La muerte carecia de un trato digno y
entonces la amenaza de morir era también la de pasar a ser totalmente un objeto de desecho.

“Y para que decir que donde nos ibamos a lavar en la mafiana, ahi botaban los muertos
gue se morian porgque como no comian, y les daban muy poca comida, todo con el
estomago hundido, stper hundido, flacos todos, y ahi botados en el suelo, venia una
caretilla como a las 6 de la mafiana y echaban a seis u ocho muertos y los llevaban en
carretilla y asi cada vez habian menos y entre nosotros habian rabinos y gente

religiosa, no habia perdon ahi, a todos nos hacian trabajar igual...” (Adalberto,
Transylvania/Rumania)

“Mauthausen era horrible. En Mauthausen era, cuando llegamos, ya ni me acuerdo
donde viviamos, eso si que no me acuerdo, pero vi los muertos, eran asi como
apilados, como madera, asi, asi, asi, (susurrando) asi, asi horrible (sube la voz)
horrible” (Edith, Checoslovaquia)

“Después sali del edificio y al lado del muro, habia un nifio méas o menos de la edad
mia, y una nifia mas o menos de la misma edad, amarrados con alambre de puas,
muertos. Esto nunca... (se emociona) nunca voy a olvidar”. (Peter, Hungria)

B) La Imagen Corporal

La imagen corporal tiene dos caras: la imagen que uno ve de si mismo, y
la imagen que los otros ven del cuerpo de uno. Y eso que se ve tiene ademas un significado,
culturalmente atribuido. En este sentido, es importante dar cuenta de la forma en que los
sobrevivientes se ven a si mismos, y como se entiende lo que se ve; en esta arena se expresa

también el juego de las identidades, que forma parte importante de las memorias.
Vida animal y Condicion Salvaje.

En primer lugar, esta la forma en la cual los sobrevivientes dan cuenta en
las memorias de la transformacion que sus cuerpos sufren. Dentro de los testimonios

estudiados, ellos se observan a si mismos como siendo tratados como animales:



“Alla nos cargaron en los trenes, y nos llevaron... (...) estaba todo, todo colapsado
ya. Tenian desde ya que desocupar campamentos de mucha, mucha, mucha gente. Y
alemanes no sabian donde colocar gente. Bueno, el mejor sistema que ellos tenian
comparativo, con el tren, pero estaban reventados. Igual que como llevan los animales,
los llenan y llevan en los carros abiertos, después cuando llegaba ya estaba, estaba
muy, muy reducido la gente que quedd viva. Muy reducido. Y alld quedamos...” ----
(Pablo, Eslovaquia)

“Pero mijita que... Nos trataban jcomo animales!, nos disparaban, nos colgaban,
nos maltrataban... cdmo nos trataban... nos trataban como animales....[...] A las
patadas...[...]” (Rubén, Polonia)
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En el caso de los nifios y jovenes, faltos de proteccion, orientacion en su

desarrollo y educacién, por tanto tiempo, la sensacion del testigo es haber llegado a habitar

desde la condicion de “salvaje”

“Alli nos empezaron a educar, porque éramos salvajes completamente. Porque de 14
afios a 18 en un campo de trabajo y en una vida miserable, no teniamos ninguna
educacion. Nos educaron, nos tenian tanto tiempo ahi hasta que en el *47 ya nos
dejaron mas o menos libres.” (Rubén, Polonia)

La animalidad del entorno, que volvia a toda persona un eventual

depredador, llevo a reaccionar transformando la apariencia, como una forma de protegerse,

esconderse y de resolver las tensiones entre las necesidades de resolver los problemas

cotidianos —sobre todo la alimentacion --- como también la amenaza fisica y sexual.

La Higiene Corporal.

Uno de los elementos que se menciona como clave en este “sentirse

animalizado” es aquel que se refiere a la imposibilidad o a las limitaciones severas para

llevar adelante rutinas de higiene que no s6lo mejoraran su salud sino su apariencia. “Verse

humanos”

“No tenia ni bafio, ni comida, ni agua. Los nifios lloraron. Los mayores lloraron. Se
pelearon unos con otros. No hay donde sentar... Se hicieron pipi... estibamos llenos
con caca, lleno con todo.... Pero el segundo dia, no escuchabamos nada (baja la voz)
...todos estaban medio muerto. Y yo, me perdi mis padres, me perdi mis padres,
porque estaba grande ese coche. Como animales se traian adentro, y me empecé a
llorar.” (Judith, Checoslovaquia)

“Y algo hablaron con el jefe, algo hablaron y me dijo: “bueno vamos por...” --primero
me dijo: “come de ese plato, esa comida primero”, le dije “yo no quiero comida, yo
no quiero comer, yo quiero, yo quiero ir al bafio para lavarme, para que.... porque
mira como me veo, para que cuando vaya con el Dios, me quede limpio, déjame afuera
para que me lave, porque yo no quiero ir asi sucia para el Dios.” — “Ya vaya a lavar”.
Me lavé todo (...)” (Judith, Checoslovaquia)
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Sentirse sucios y devorados por parasitos también se relacionaba con esta

falta de higiene y dignidad en que se vivia.
“En Auschwitz era mucho peor, (casi susurrando) mucho peor, (sube la voz) jmucho
peor!. Alla [en Alemania] lo Unico eran los colchones, y yo estaba con una amiga vivia
en una pieza, y lo Gnico que tenian eran bichos, me comian los bichos, los chinches y

qué se yo... (serie) eso era horrible. Pero teniamos un bafio, y podiamos lavarnos, si.”
(Edith, Checoslovaquia).

Aqui de nuevo, el nivel de preocupacién y detalle de este tipo de tema es
muy diferente en ellos y ellas. Lo que obedece, probablemente a los patrones diferenciados

de socializacion entre hombres y mujeres respecto del cuidado del cuerpo y de la apariencia.

"Habia trabajadores franceses, qué se yo, entonces algunos nos dejaron trapos para...
yo usé de un trapo, me hice un sostény qué se yo (rie suavemente)" [...] "“Lo primero,
cuando llegaron los americanos, lo primero, qué piensa que pedi de los chiquillos
americanos. /Qué?... Un pafiuelo, para que no... porque tenia esta tan flaca aqui,
estaba tan, tan, tan, tan, tan... y un lipstick. No es broma. (silencio)" [...] “Yo me
acuerdo que en este kindergarten, qué se yo, habian cojines, y de estos cojines yo hice
unos, unas faldas para mi cufiada y para mi (se rie)” (Edith, Checoslovaquia)

La Transformacién del Cuerpo.

Uno de los hechos notorios durante el proceso es el deterioro corporal. La
baja de peso sostenida y severa es una de las mas visibles y retratadas en las peliculas y
publicaciones respecto de la Shoa. Sin embargo, existe cierto nivel de sorpresa en los
involucrados, al tomar conciencia de esto. La atencion habia estado tan concentrada en
sobrevivir, que muchas veces no se tiene conciencia plena de como el cuerpo habia ido

cambiando.

“Pero en Alemania, como trabajdbamos con maquinaria, tenia unas cuestiones para
hacerme cinturén y pensaba por Dios coémo que el género est4 tan malo que todo el
tiempo me queda mas grande, mas grande, mas grande, no sabia que estoy mas flaca,
mas flaca, mas flaca.” (Edith, Checoslovaquia).

“...Yo cuando llegué al campo tenia 72 kilos y cuando me liberé tenia 36” (Adalberto,
Transylvania/Rumania)

“Pero sali también con muy poco, unos 40 kilos... Delgado como.... Mi papa también
era flaco. Yo me parezco a mi papa. Siempre flaco, pero sano.” (Saul, Polonia)

“Ahi termin6 mi odisea, por lo menos en la casa. Claro, pesaba 45 kilos, tenia 18 afios,
ah...(...)” (Rubén — Polonia)
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El cuerpo hambriento y deteriorado se transformaba en otros sentidos: el
estomago se hinchaba, cambiaba el color de la piel, el pelo perdia calidad... El joven, casi
un nifio observa y saca sus conclusiones, aprende a reconocer la cara deformada por la
cercania de la muerte:

“Al final ya no nos dieron pan. Nos dieron muy poco, nos dieron una sopa, asi aguada
con algo de alguna verdura, de ay... (suspira) nada. Y la gente murid, mucha gente
murid, mucha gente... Todos los dias habian muertos. La gente tenia edema (carga la
voz) de hambre. Que es cuando... la ultima fase de... antes de morir de hambre uno
se hincha. Uno se ve muy bien: la cara se hincha, es todo agua que se... se... se junta

agua en el cuerpo. Yo como nifio de 13... del4 afios, yo podia hacer un diagnostico
perfecto, quiero decir: mafiana este ya no esta. Y asi fue” (Leo, Holanda)

Pasado el momento, la pregunta era por qué unos habian sobrevivido y

otros no, si eran fuertes y jovenes. Uno de los testimoniantes se arriesga a dar una explicacion:

“Ehh mi madre y yo, como usted me ve que soy corpulento, éramos mas gordos, por
naturaleza, y esa es mi teoria... es que nosotros sobrevivimos unos dias mas porque
teniamos un poco mas de reserva. O sea, mi madre jpesaba nada!, yo pesaba menos
de 30 kilos y era un muchacho de quince afos... catorce afios. Eh pero teniamos un
poco mas de reserva, porque uno va quemando esas reservas... que mi padre y mi
hermano... eso creo yo que es la simple... cuenta... el calculo de como nosotros
sobrevivimos (silencio) Porque mi madre estaba super débil también, y delgada...
delgadisima. Usted ha visto fotos de liberacién de los campos de concentramiento,
donde se ven gente con puros huesos... Asi estdbamos. No lo vimos nosotros, pero
otros lo vieron” (Leo, Holanda)

Cuerpo y Edad.

También, buena parte de los testimonios deja en evidencia el importante
cruce entre cuerpo y edad. La edad no era s6lo determinante en cuanto a sefialar un estadio
potencial de desarrollo, sino que un de un factor excluyente para la sobrevivencia. No sélo
era dificil sobrevivir para los ancianos. También lo era para los mas pequefios. La edad en
ambos casos les jugaba en contra en los procesos de seleccidn en guetos y campos. En las
deportaciones a campos de exterminio, los ancianos y nifios rara vez eran “ingresados”,

siendo mayoritariamente enviados directamente a la cAmara de gas.

Buena parte de los testimonios de menores de edad que pasaron por
campos, e incluso en otras situaciones, indica haber tenido que superar en algin momento la

barrera de la edad: siendo objeto de escrutinio para los perpetradores que manifestaban dudas
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acerca de su verdadera edad, o la necesidad de fingir una edad mayor. En ello podia contribuir
tanto la apariencia “mads desarrollada” como la “actitud”, que debia ser regulada como mas
audaz o inocente, segun el caso ameritaba. La edad se ve reflejadas en detalles corporales
especificos que destacan los testigos: la altura, robustez y el cuerpo “desarrollado”, la
fortaleza, o al menos una apariencia saludable y de aptitud para el trabajo podrian ayudar a
sortear la barrera de verse (y ser) demasiado joven. La condicion de saludable podia
aparentarse pellizcandose las mejillas, para verse “saludables” dentro del evidente y creciente
estado deplorable de sus cuerpos, debido a la falta de higiene, la desnutricion y el desgaste

fisico.

Pero también estos fragmentos nos hacen evidente que las posibilidades y
expectativas diferian respecto de hombres y mujeres: cuerpo, edad y género confluyen
creando situaciones en que la persona debe responder acorde a lo que esta mezcla supone o

desafiando lo que parece evidenciar ese cuerpo.

Ser un nifio 0 una nifia pequefia es peligroso, podia significar irse directo a

la cdmara de gas, porque se consideraba que no era til para trabajar.

Un nifio, tenia que ser capaz de trabajar con rigor y destreza.

“Tenia trece afios, catorce afios, pero era muy alto y muy robusto, asi que me tomaron
COMO Mas mayor. Y teniamos trabajar 12 horas diarias, una semana... de dia y una
semana de noche. Asi que suftri bastante.” (Rubén, Polonia)

Una nifia mas pequefia que el resto debia demostrar que era Util:

“A mi me tocod para limpiar una parte donde estan los alemanes, para limpiar las
barracas de estos... y yo no tomé nunca escoba en la mano, era una nifia regalona....
Y yo me puse jtan empefiosa!, porgque sino me dijo sino me van a matar, entonces
corriendo en todos lados. Entonces entra un aleman que pasa por alla y dice “esa
nifiita esta bien brava. Mire como corre y como hace, se acuesta en el suelo y limpia
el piso. Donde aprendid y es chiquitita [...] Me preguntaron una vez qué cosa sabe
hacer, y yo le dije todo que me dice yo sé hacer. Todo se hacer. Entonces me metieron
como en un policlinico” (Chaja, Lituania)

Una nifia joven podia ser considerada en otros espacios, como inocente,

objeto de proteccion y ternura compasiva:
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“Una sefiora cuando me vio entonces dice “venga mi nifiita al lado mio ven para’y me
hizo una camita asi de ropa para que dormo alla y en la mafiana me daba algo mas
para comer, cuando tenia que salir el trabajo” (Chaja, Lituania)

Asi como también hay episodios en que ella debe mostrarse ruda y fuerte,
en contradiccidn a su apariencia, apra poder ganarse un espacio de proteccion al mismo

tiempo que involucrarse en la lucha, como es el caso de los partisanos:

ceee,

(Quién es Usted?” dijimos “Estamos... nosotros arrancamos de Kazlu-Ruda” “Ah!
y (Qué hacen aqui?” “Nosotros queremos entrar en los partisanos, queremos luchar,
y nosotros vamos a entregarse completo para luchar” Y estaba uno riéndose y dice
“mire la personaje que esta por luchar” pero yo estaba haciendo mas como un ronda.
Y me meti. Nosotros queriamos ir con Usted. [...] y le dijimos “si tenemos que
hacerlo, hacerlo”, y hicimos con una alegria “no importa” -yo dije, y yo le dije a él, a
los comandante- “yo prefiero morir aqui, luchando para nosotros, para el pueblo
entero del mundo, y para nuestro pais de Israel”.” (Chaja, Lituania)

Por consiguiente, una de las estrategias de supervivencia era cambiar de

edad. Para nifios y nifias era mejor ser “adultos”.

“El aleman me va a matar, porque estoy mintiendo, es una nifiita” (sic)[...] “Entonces
digo “siebzehn” Yo era chiquitita, flaca. Y me pregunta otra vez. “;Qué no te
equivocas?” “No... siebzehn”... me mir¢ asi con los ojos, y yo era flaquita y chica (se
rie) ¢l dice “Ya... t vas a recibir ahora tu paquete.” (Chaja, Lituania)

Sin embargo, habia ocasiones en las que parecer adulta no resultaba
tampoco totalmente protector, como en el caso de las nifias: la amenaza sexual latente hacia
necesario, a veces, verse mas “vieja”, en definitiva: quitar atractivo, negar la sexualidad a

flor de piel de la adolescencia..

“Después mis padres tenian que limpiar la vereda, la calle y a mi no me dejaron porque
era peligroso. Uno es chica, y a veces yo sali, y me pusieron un pafiuelo asi, de aqui a
aqui, me taparon hasta la boca, mi pelo, tenia pelo lindo laaargo, para que no me vean.
Tenia que ser una vieja, parecer una vieja. Yo queria ayudarles y sin trabajo, sin
estudiar, sin poder ser algo” (Rita, Rumania)

Hay varias situaciones en que es necesario para la persona cambiar de
personalidad: ser otro u otra, cambiandose de identidad de género, vistiendo y actuando como
alguien de mayor edad, para desplazarse dentro del espacio urbano buscando asi controlar
algunas amenazas presentes en el entorno:

“Yo conoci una seflora que vivia al lado de nosotros, que tenian enterrado plata en la

casa, en el jardin, y ella dijo... ella era joven, joven como yo, dijo: yo voy a buscar la
plata y ella tenia contacto con alguien que la saco del ghetto y se vistid de hombre, se
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vistio en ese tiempo ponerse pantalones, y se corté el pelo, y se puso una chaqueta de
hombre, y alguien la sacé llevd y del ghetto. Y fue a la casa y desenterré la plata 'y
volvid con la plata, eso... hasta aqui no mas recuerdo. Y trajo joyas o plata... trajo” —
(Rita, Rumania).

Esto podia incluir, hacerse pasar por los “otros”, los perpetradores, sobre

todo cuando la educacion recibida les habia provisto del lenguaje adecuado:

“Pero con los alemanes... Yo sé perfectamente aleman, y sé hablar con acento vienés,
eso me ensefid6 mi mama. Y yo me saqué la estrella amarilla, Y tenia el pelo rubio,
largo, ojos azules y hablé con los alemanes... “pan”... yo dije, me acerqué a los
alemanes. “Yo no puedo estar en la cola con esa gente”. Con los judios, que me
conocieron. “A sefiorita - Rumania... el pan” Entraron. El pan. Me compraron pan.
Me lo dieron, yo llevé el pan y corri a la casa. Pero ellos me invitaron a pasear, a salir
a comer algo. “No, me tengo que ir. Tengo que ir a la casa”. Y corri a la casa. Con el
pan. Con un trofeo. Que consegui un pan, que no habia pan.(...) Lo hice varias veces,
pero después tenia miedo y no lo hice nada mas” (Rita, Rumania)

Un cambio de esta magnitud implicaba no s6lo cambias la apariencia, sino
también de actitud, sobre todo en el caso de los jovenes esto suponia adoptar una estrategia
“adultista” de mucho costo emocional. El relato de Rita que citamos, da cuenta de una
sensacion de culpa significativa: culpa y necesidad de contribuir a la sobrevivencia, culpa
desobedecer a los padres, e incluso —por contradictorio que parezca—culpa por proveerse de
momentos en que se sentia un poco como debian ser las jovenes: atractivas, “atendidas”, con
una vida normal. Y siempre, con miedo. Actitudes mezcla de valentia y temeridad, en que el
o la joven se hace cargo de tareas normalmente desempefiadas por los adultos, actia como
adulto, adquiere habitos de adultos, y que en el fondo, representan una adaptacion ante su
sensacion de desproteccidn y necesidad de adecuarse para la sobrevivencia, lo cual, si bien
puede contribuir a paliar o solucionar la situacién de crisis, tiene en largo plazo un alto costo

personal y emocional.

No aparecen muchas relaciones amorosas en los testimonios, menos ain
las relaciones sexuales. Es una generacion que no acostumbra a hablar de estos temas y que,
sabemos por otras investigaciones, encuentra gran dificultad y falta de audiencia, para

confesar abusos de esta indole. S6lo en memorias de mayor longitud, especialmente en los
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libros autobiogréficos, se encuentran mas elementos de este tipo?. Sin embargo, en esta
muestra los hombres no hacen mencion al tema. Es interesante pensar que uno de los
elementos que podria haber limitado el espacio para este tipo de confidencias en el
testimonio podria tener relacion con el hecho de que las entrevistadoras eran todas mujeres
y no hacen preguntas directas al respecto. En cambio, si se la hacen directamente a una mujer
joven pero casada, cuando habla del gueto de Theresienstadt, donde las familias permanecen
juntas pero en situacion de hacinamiento.

“O sea uno... de pareja... De una manera se podia dormir de vez en cuando...
(se rie) Se arrendaba algo. Un rinconcito o algo asi.” (Edith, Checoslovaquia)

Inteligencia y “Pilleria”

Una de las constantes en la imagen personal es dar cuenta de esta
adaptacion en situacion de emergencia como una demostracion de inteligencia o pilleria. Lo
que se vive también ambiguamente, en parte con orgullo, en parte con culpa, segln la

situacion.

La inteligencia era una cualidad importante para poder sobrevivir, y como
concepto se aplicaba a diverso tipo de habilidades: la capacidad de responder, de engafiar, de

preveer, de entender, de actuar con disimulo...

“Yo me las arreglé... la verdad que yo era un pillo. Pero que le voy a decir... jRobaba
comida!. No nos daban de comer. Si nos daban un pedazo de pan a la mafiana, negro,
con afrecho adentro y un poco de agua negra. Y eso después al mediodia un poco de
sopa y en la noche un poco de sopa y se acabd. Asi que a la cocina lo que sacaban de
la cocina robabamos y lo comiamos” (Rubén, Polonia)

“En ese tiempo tenia ya 14, 15 afios [nifiita todavia, dice la entrevistadora] No pero es
gue yo me hice muy grande, todos dijeron: viva como diabla” (Chaja, Lituania)

264 Alli algunos manifiestan su preocupacion por estar perdiendo la libido, y la teoria de que se le echaba algo
al agua con ese fin, por ejemplo. Y situaciones de contacto sexual o de intencién sexual con mujeres, tanto
judias como no judias; victimas y perpetradoras.
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Para enfrentarse a los perpetradores, habia que pensar répido, hablar
idiomas, “hablar bien” para enredarlos emocionalmente o engafarlos, de tal forma que no

agredieran o el castigo fuera menor:

“Y yo tenia un amigo donde salia a trabajar, un hingaro que hablaba perfecto aleman
y les decia a los maestros "Oiga usted se porta mal con nosotros, usted cree que
cuando usted pierda, que cree usted que les va a pasar si ustedes se portan de esa
manera", yo a veces tenia miedo de lo que el amigo decia... y hasta habia un maestro
que de repente me traia algo de la casa, le voy a contar lo bueno y lo malo.” (Adalberto,
Rumania)

La inteligencia también era valorada por los perpetradores, que
seleccionaban personas para desempefiar cierto tipo de trabajos, de acuerdo con las
habilidades que iban demostrando en el trabajo forzado, sobre todo a nivel
industrial:

“Después fue a trabajar en la fabrica... como era muy despierta y rapido captaba las
cosas, el ingeniero me puso en la fabrica. Le llegd una maquina de Polonia (...) yo
trabajaba en una hilanderia. Yo trabajaba en la mejor parte, porque primero traian las
cosas... yo ya trabajaba en la tiltima secciéon donde sacaban los hilos.” (Gitla, Polonia)

C) El Cuerpo Emocionado

Los cuerpos estan cargados de emocion, y ésta marca los recuerdos a fuego

puntuando los hechos dentro de las secuencias de escenas que Se conservan y comparten.

e Desgarro de separacion.
Una emocion predominante es aquella que denominaremos “desgarro”, es
un dolor intenso producido por la separacion abrupta de la familia. Un dolor de separarse
para, en la mayoria de los casos, no volver a verse 0 para s6lo reencontrarse tras afios de

sufrimiento.

“Mire...mire a los trece afios yo no creo que un muchacho tenga una visién o un
sentimiento.... {Me sacaron de la calle! Yo salia a la calle y habia una redada, y jme
sacaron, me subieron a un camién! Y nunca méas supe de mi familia. Y empecé ja
sufrir!... (Rubén, Polonia)
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El dolor de la separacion producido por la muerte lleva a desafiar, a veces,
la posicion de “prisionera”, como en este caso cuando fallece una hermana, mientras las demas
estaban en trabajo forzado:

“Yo me fui al bafio [alli dejaban a los muertos]... “Por favor, déjame abrir, que [la]
vea otra vez”. “Vaya adentro la pieza”. “Lagerfuhrer déjame que la llevemos al
cementerio”. Me trajeron una caja, llevamos nosotros con seis soldados alemanes, tres
adelante, tres atras. Se abrio la caja y se sale fuera mi hermana... ella tenia miedo de
la noche cuando nifias” (Judith, Checoslovaquia)

e Soledad
Consecuencia de las multiples separaciones y muertes, es el intenso

sentimiento de soledad.

[...] solo, solo, solo, completamente solo. Y solo, estuve todo el tiempo solo. (tose)
Estuve solo... Y sobrevivi. Como algunos que sobrevivieron. Pero no era.... (Rubén,
Polonia)

“Me da mucha pena. Yo después llegando a la casa. Llegamos a nuestro pueblo. No
habia nadie. Después le encontramos, una hermana... en Estados Unidos” (Chaja,
Lituania)

“Asi es que uno estaba tan desesperada, mi mama lloraba, mire, quedamos tan solos
y nosotros tan solos nos salvamos.., porque todos los otros nunca mas los vimos”  --
-(Klara — Checoslovaquia / hoy Ucrania)

La sensacion de soledad deja una fuerte marca. Cuando hoy, a avanzada
edad, muchos de ellos recuerdan ese momento, y habiendo tenido, y teniendo, una larga vida
con pareja, hijos, nietos, ellos repiten al hablar la idea de estar solo en el tiempo presente.

“No quedamos con nadie. Yo no tengo familia” (Chaja, Lituania)

e Miedo.

También se hace mencidn al cuerpo aterrorizado. La concrecion del miedo
que se expresa en el cuerpo: con temblores, cambios de temperatura corporal, paralisis,

percepcion alterada de lo que sucede (ver nublado, aumentado, etc)

“Yo estaba desde las diez de la mafiana hasta como las cuatro de la tarde, totalmente
congelada. O sea, yo no sabia. Estaba tiesa de terror. No me acuerdo de nada” ---
(Marita, Hungria)



165

“Y cuando vi a Mengele, me dio tanto miedo, que nunca en mi vida, voy olvidarlo,
no sabia que miedo es una sensacion de dolor. Era miedo increible” (Edith,
Checoslovaquia).

O la reaccion espontanea a estimulos que recuerdan la situacion de peligro.

"'Si tengo algunos recuerdos. No tengo un recuerdo asi como visual total. Pero... pero
tengo algunos recuerdos, claro que tengo algunos recuerdos. Y son los primeros
recuerdos de mi vida. Y me recuerdo que, por ejemplo, que durante el bombardeo, los
bombardeos que suceden en cualquier momento, en la noche, en el dia, en cualquier
momento, eh empezaron con un... con un sonido de sirena que hasta el dia de hoy no
lo soporto. O sea, una cosa que... que me da escalofrios cuando siento el sonar de las
sirenas.” (José, Hungria)

e Sin pensar
Como el dolor es tan intenso y desagradable, y la amenaza persiste por
largo tiempo, evadir la sensacion, dejarla sin procesar racionalmente, es la manera en que se

intenta lidiar con ella.

“Mas no tenia ninguna... el sentimiento era a morir, pero uno... Sobrevive, y no
piensa, piensa, piensa, las cosas vienen después, en el momento no... trata de
sobrevivir, (Rubén, Polonia)

e Tristeza

Como resultado de esa postergacion, queda una tristeza como ‘pegada’ en

el cuerpo.

“Mucha gente dice ;por qué andas triste?. ;Quién puede andar alegre!. Que mi
hermana también que esta aqui...la Raquel, dice... mi hermana... jmi hija!: “mami
(por queé estas tan triste? jyo hago todo lo que mas que puedo, para que no estas
triste!”. (Chaja, Lituania)

[y ahora que tiene su familia... ;se siente contento?, ;se siente contento de haber
sobrevivido?] “Mire, la huella no se borra”. (Rubén, Polonia)

e Impotencia
Uno de las emociones méas duras de enfrentar en situaciones de extrema
violencia es la impotencia. Impotencia para reaccionar proporcionalmente en el momento,
para defenderse o para poder reconstruir la vida, volviendo al momento ‘ideal’ antes de que

se produjera la catastrofe.
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“Hubiera peleado, pero no nos dieron mucha oportunidad de pelear. No nos dieron
mucha oportunidad de pelear”. (Rubén, Polonia)

“Yo estaba destrozada, no...realmente no...era una... ya tenia 19 afios, pero igual no
tenia ninguna experiencia de independencia, digamos. Asi que yo traté creo de
averigiiar varias cosas, pero no... no pude” (Carla, Holanda)

Es necesario destacar que en el segundo caso, la edad y el género son un
obstaculo que se enuncia para reforzar esa impotencia. Son los factores que explican la falta
de independencia y de libertad de movimiento que ella necesitaba para emprender la

busqueda.

e Dignidady Orgullo.
A pesar de los abusos habia aun fuerzas y espacio como para reclamar

cierta cuota de dignidad frente a las injusticias.

"Cuando de repente, viene me da una bofetada que vi estrellas. Me recuerdo que le
dije una palabra nada mas: “Warum?” Y me mir0, y me dijo “me equivoqué. No eras
tu el que yo buscaba. Buscaba a otro. [...] venga y te voy a dar pan” Yo jamas (con
énfasis) fui a buscar ese pan. Ya tenia yo amor propio, mm, y nunca fui a buscar el
pan.” (Wolf, Polonia)

Del mismo modo, apenas se da la posibilidad de hacerlo, se busca
recuperar cierta apariencia de normalidad y hasta coqueteria:

“Lo primero, cuando llegaron los americanos, lo primero, qué piensa que pedi de los
chiquillos americanos. ;Qué?... Un paiiuelo, para que no... porque tenia esta tan flaca
aqui, estaba tan, tan, tan, tan, tan... y un lipstick. No es broma. (silencio)” (Edith,
Checoslovaquia)

e Feenel futuro
Cuando si es posible luchar, junto con la tristeza de haber perdido a la
familia, hay una suerte de alivio, de ‘alegria’ catartica en la posibilidad de luchar, aun cuando
se arriesga la vida, a pesar de que nada restituye el mundo perdido. La actividad de resistencia
activa ayuda a enfrentar con otra actitud lo que sucede, y a poner la mirada incluso en un
horizonte de mas largo plazo. El sionismo, como proyecto al que aferrarse y con el cual

adquirir hermandad con otros, toma un nuevo sentido.



“[lo] hicimos con una alegria “no importa” -yo dije, y yo le dije a él, a los comandante-
“yo prefiero morir aqui, luchando para nosotros, para el pueblo entero del mundo, y
para nuestro pais de Israel”. El me mir6 y dice, “que nacionalidad tienes?” “lo mismo
que ti”, él dice: “yo soy ruso” y “yo soy también rusa”, “y ;por qué dices para Israel?”
“porque Israel es...nuestra patria, va a ser nuestra patria, porque Israel todavia no
estaba, va a ser nuestra patria” es que mi hermano era el secretario de Jalutz ha Sionist,
antes, que estibamos muy mezclados y muy unidos para el pueblo, y eso, entonces”
(Chaja, Lituania)

“.Qué hacemos ahora?, ;qué hacer?, ya le tenemos hecho todo, todos estdn muertos
y toda cosa esta quebrada. Entonces ¢qué quiere que le hacemos?... vamos entonces a
romper toda a loza, porque no habia qué. Por eso nos mandaron un premio [...]
nosotros estabamos [alegres], no yo sola perdon,... [...] le dije: quiero morir pero por
mi patria (silencio)... soy judia” (Chaja, Lituania)

e Afecto
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Uno de los principales motores para la sobrevivencia es el afecto. Tener

alguien que de carifio, en medio de la hostilidad y a quien dar carifio. En los testimonios,

después de los padres, los otros afectos claves son los de los hermanos, y especialmente las

hermanas.

EEINT3

“Entonces ella me vio, me puse a la... y mi hermana dice “y tu trenza” “me cortaron”
y ella solo empez6 a llorar “mamita mia”, me abraza y me dice “mi chiquitita, yo te
quiero, yo sin ti no quiero vivir” (Chaja, Lituania)

“Y cada rato se paraba y lloraba “que me cuide mi hermana”. éramos muy unidas. Y
esa es la entrada al primer campo de concentracion.” (Chaja, Lituania)

e Gratitud e Incredulidad.

Haber sobrevivido se siente como un ‘milagro’, y se agradece a D-s. La

idea de milagro contiene ademas de Fe un grado evidente de incredulidad.

“Gracias a Dios sobrevivi la guerra. Es un milagro. No sé como.” (Rita, Rumania)

“Y ahi paso un milagro. De esos milagros que uno no puede entender, cémo pasé en
ese minuto. Pas6 un avion, probablemente aliado, y vio gente abajo en el patio y
tiraron dos bombas, al edificio. Y cay0 en el entretecho arriba y cayeron un montén
de escombros, y se produjo una verdadera... un correr de un lado a otro, todos
ocultandose para que no le cayera encima los pedazos. Y yo estaba ahi” (Marita,
Hungria)

“Nunca dejamos aplastarnos. jNunca! Siempre algo... cuando yo estaba enferma [...]
la amiga que dormia con ella en una cama, me mandé una manzana, gran, gran regalo.
[...] nunca, nunca en mi vida voy a recibir un regalo tan grande como este”. (Edith,
Checoslovaquia)
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e Libertad y Juventud

Es interesante dar cuenta de pequefias sefiales que destacan la necesidad
de una libertad personal de ‘vivir la juventud’. Hay muchos relatos en que se repite la idea
de que la nifiez o la juventud les fue ‘robada’, y figura como un ‘pendiente’ que pesa en la

vida adulta.
“Y viajé sola. Seis meses. De Bucarest. Seis meses. De enero hasta junio. Junio llegué
a Chile. En barco. (...) el Jagello. Con dos barcos. Uno hasta Panamé. Y en Panama
se echd a perder. Cambiamos el barco. Y en Panama nos recibieron muy bien. En

Paris estuvo, tres meses, antes de viaje. Pero fue sola. Lo pasé muy bien. Fui joven. Y
yo me senti como una embajadora” (Rita, Rumania)

“Yo me quejé una vez, que yo tengo mucho que hacer, que los padres estan enfermos,
y que los padres, los nifios chicos, y no tengo tiempo para mi. Entonces él me dijo:
Los padres tienen que ir el camino que siempre van. Despueés los nifios crecen. Y
después empieza la segunda primavera para la mujer. Le dije, para mi va a ser otofio,
va ser, voy a parecer vieja, cuando voy a ser... pero, era un tiempo dificil. Aqui
también al principio, eché de menos los padres, estaban en Israel, hasta que pude traer
aca. Y los padres se enfermaron después. (suspiro) Ahora somos bien. Soy vieja.”
(Rita, Rumania)

D) El Cuerpo en accion.

Dentro de los testimonios, se hace mencién a diversas formas en que pone
en accion el cuerpo, de acuerdo con los margenes que quedaban en la situacion de violencia
en que se vivia, destacando principalmente menciones a actos de resistencia, defensa,

contencion, cuidado, agresion, transgresion y traicion.

Resistencia

Reordenar la vida bajo las condiciones que imponia el nazismo, sin
sucumbir a la desesperacion suponia una gran capacidad de resistencia. Y dado que la
violencia hacia los hombres fue abierta desde temprano, las mujeres —muchas veces solas--

tuvieron que tomar en sus manos buena parte de esas acciones.

“Después empezamos a tratar de hacer la vida dentro de lo normal. Lo Unico que uno
salia de la casa y no sabia si iba a volver” (Gitla, Polonia)



“La vida en Praga en esa época “era siempre un poquitito menos, un poquitito menos, un
poquitito menos. Al principio no se podia esto, no se podia otro, y. .. pero nosotros ibamos,
yo me acuerdo que como no podiamos ir a conciertos, hemos hecho conciertos en casa.
Un grupo que éramos diez, doce personas, qué se yo. [...] alguien tenia que hablar sobre
esto pa pa pa pa y escuchamos musica. Después teniamos en casa también sobre politica
sobre esto, conversaciones, muy interesados...” (Edith, Checoslovaquia)

“Mi mama se quedd conmigo sola en Budapest, y ahi donde tratamos de sobrevivir.
Nuestro departamento fue bombardeado, por lo tanto, no teniamos hogar. Y viviamos
allegados, en una casa, en otra, en la calle. Donde se podia. Nadie se atrevid a tener
mas de un par de dias a una madre judia con un nifio judio, asi que ibamos de casa en
casa [...] (José, Hungria)

“Nosotros en ese tiempo... en esa época ya, viviamos con nombres falsos. No el
apellido judio. Mi mama tuvo la precaucion... el nombre propio era lo mismo, para
gue no me confundiera. Tenia dos afios y medio... Entonces. pero cambié el apellido,
en vez de Zynger le puso “Szymegi”. “Szymegi” es un nombre bastante htingaro o por
lo menos sonaba como hingaro. Y que éramos refugiados de un pueblo, ese era el
cuento.” (José, Hungria)
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La resistencia también suponia una capacidad de rapidamente adaptarse a

las situaciones nuevas, incluso superando las barreras de clase, por las cuales una “nifitas

regalona” nunca necesit6 hacer aseo u otras tareas domésticas:

Defensa

“A mi me tocO para limpiar una parte donde estan los alemanes, para limpiar las
barracas de estos... y yo no tomé nunca escoba en la mano, era una nifia regalona.... y
no podemos pensar de nada, jno pensar de nada, no hay!, y eso te dieron y eso haces.
Y yo me puse jtan empefiosal, porque sino me dijo sino me van a matar, entonces
corriendo en todos lados. Entonces entra un aleman que pasa por alla y dice “esa nifiita
esta bien brava. Mire como corre y como hace, se acuesta en el suelo y limpia el piso.
Donde aprendid y es chiquitita” (Chaja, Lituania)

“Pero... no era ambiente tan malo, porque en donde nosotros trabajabamos era una
fabrica de contraataque aéreo, si. Con torno. Trabajaba en torno, torno grande. Me
gustaba esta cuestién. Yo dije, no me importa, por lo menos si voy después de la
guerra a tener auto voy a entender un poco la maquinaria, y algo asi.” (Edith,
Checoslovaquia)

¢ Como defenderse de las agresiones? Cuando no se disponia de armas, es

interesante que el recurso mas mencionado es el lenguaje. Saber varios idiomas. Sobre todo

dominar el aleman, ayudaba a controlar en ciertos momentos la relacion con los

perpetradores.
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“Tenia SS y tenia Wermacht. El wermacht [...] Me dijo para mi, “;qué haces tu aqui?”
—yo dije “nada” — “;Por qué dices que nada?”. Y yo hablé muy lindo aleman, porque
tenia muy lindo aleman (...) estaba muy bueno cuando estaba chiquitita yo. Y... dice
“;qué tiene en la saco?” -- yo digo: “papa”-- “;por qué tienes las papas?” --- “porque
todos tienen, tienen hambre, adonde hay enfermos, y no hice nada malo”. (Judith,
Checoslovaquia)

Usar un lenguaje que comprometiera al perpetrador, con un tono desafiante
0 estratégicamente conmovedor y ciertamente mucho mas valiente que lo que en verdad se
debe haber sentido el testimoniante, que probaba suerte con el Unico recurso de que disponia:
su propia inteligencia y en situaciones extremas en las que era poco lo que quedaba por

perder: la vida.

“Dijo el otro: “ese necesitamos, necesitamos darlo... matar, ese necesitamos matar
ese” -- Y yo digo, cuando escuche, yo digo: “Matame, por favor, matame, matame,
no quiero vivir, no quiero vivir mas, matamelo, por favor” Entonces el otro, que me
pregunta (...) . Se veo que vienen lagrimas. Entonces dice “por qué quieres que mata”
—“porque no puedo vivir mas. Yo quiero que maten ya” Dijo: “; Ustedes tienen hijos?”
--- “Si tengo”. --- “Entonces cuando los vean asi, como yo, entonces que dicen
ustedes.” (Judith, Checoslovaquia)

Transgresion

Si la sobrevivencia y las necesidades corporales son tan demandantes, las
personas muchas veces, en esta situacion desesperada, van a cometer transgresiones para
lograr su satisfaccion.

En algunos casos esto implica cometer un delito, como robar.

“Yo robé comida en la cocina, que cocinamos para SS y Gestapo. Mezclamos con
nuestro mesiguene [sic] , que era terrible, porque decirlo, incomible, pero el hambre
es el rey, que nada es malo.” (David, Polonia)

“Estaba terrible.... Bueno tenia mucha cosa conmigo, alla... [...] Y otro dia, me
llevaron en el mina y la mina estaba muy cerca ... Yo me fui afuera. Me llevé una...
una saco chico, y me llené con papa...[...] Me dije no sé como voy a andar para
adentro...[...] De repente veo que vienen dos, dos animalitos chicos, pollos, pollitos
y un... me dije shhh shhh y como que me digan y me vinieron y me saqué uno y me
meti dentro uno de ese saco” (Judith, Checoslovaquia)

"Vino un... un cargamento de papas para la cocina y nos trajeron, llevaron para
descargar. Y entonces para robar un poco de papas, hicimos un hoyo en la tierra,
enterramos un poco... enterré un poco de papas y cuando se fueron yo fui a buscarlos.
Me pillaron, y yo escapé y me dispararon... pero no, sobrevivi... [...] sino moria de
hambre” (Rubén, Polonia)
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También se hace mencion a otro tipo de transgresiones: aquellas hechas por amor. Como
escribir una carta en Shabat — una transgresion religiosa- para despedirse del hijo:

"Mi madre me escribi6 cartitas. Mandé un polaco-aleman, entr6 al gueto y trajo. Una
vez me trajo la cartita y dijo: “Hijo mio, creo que es la Gltima cartita, ultima... esto
fue viernes, puede ser que un minuto o dos o cinco, en Shabat, hizo un pecado, pero
despedirse de mi hijo, y asi fue [...] esto fue viernes, él me trajo lunes la carta, lunes
mi madre y toda la familia ya estaba en Auschwitz, y tres dias, tres noches en barraca,
sin comer, sin nada, tortura esto, y directo a camara de gas. Papa 45, mama 42,
hermanita 11, hermanito 8, hermanita 6.” (David, Polonia)

Agresion

La sobrevivencia requeria de desplegar cierta cuota de agresividad. Es
interesante que en varios relatos se filtran huellas se ese despliegue, que no siempre resultaba
comodo. Ciertos papeles requerian ser agresivo hasta con los propios comparieros de

sufrimiento, y podian producir efectos psicosométicos, como lo insinua este relato:

"Y en Mauthausen, no... alla perdi la voz, por completo, porque yo debia cuidar una
ropa que era toda con bichos y qué se yo, y la gente que no tenia que vestirse queria
sacar la cosas y entonces yo gritaba, tenia que gritarle, entonces perdi completamente
la voz.” (Edith, Checoslovaquia)

La necesidad de actuar en contra de lo que ocurria llevo incluso a muchos

hombres y mujeres a tomar las armas:

“Una semana entera estaban ensefiando como disparar, y como trabajar y como andar
con armas, y todos los dias. Y después hicimos como éramos uno. Y estdbamos
disparando. Un dia vienen y le dicen que tenemos que ir para descargar un tren. Todos.
Eran 38 personas. Descargar tren. Y alli vinieron de otro batallon también, y fuimos
a descargar®® el tren. Alemanes que volvian de volta del frente de Rusia, del frente,
para volver de volta a Alemania u en otro campo y le dijimos “si tenemos que hacerlo,
hacerlo”, y hicimos con una alegria “no importa” -yo dije, y yo le dije a él, a los
comandante- “yo prefiero morir aqui, luchando para nosotros, para el pueblo entero
del mundo, y para nuestro pais de Israel”. (Gitla, Polonia)

Y a descarrilar trenes:

“Teniamos que colocar dinamita bajo los rieles, y se coloco dinamita y después eh...
tirar con una cafiamo eléctrico y irse, correr lejos de ese riel, para poder estirar cuando
va llegando el tren. Y yo... esa...esa tonta como esta sentada aqui, me fui estirando y
yendo, arrancando con ese riel. Cuando ya lleg6, sentimos de repente que el tren ya
se siente, y entonces teniamos que ser alertos para empezar a tirar los cafiamos. Y le
tiramos el tren para abajo. El tren fue Ileno con las municiones y cosas de ellos, que
volvian de su frente. Y le tiramos... Entonces el final ya le tenia, subid, y.... --hay un
como chiste, pero es verdad--- suben los dltimos rusos adentro en el tren y dicen
hasta... jqué hacemos ahora?, ;qué hacer?, ya le tenemos hecho todo, todos estan

265 Descarrilar serfa la palabra mas adecuada.
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muertos y toda cosa esta quebrada. Entonces ;qué quiere que le hacemos?” (Gitla,
Lituania)

Traicion

Pero también la necesidad puede llevar a cometer actos de traicion. Incluso
actos que colocan en gran tension las presiones corporales, y la conducta esperada, tanto
desde la posicion filial como de la condicion de género, como resultado, el relato muestra

evidencias de culpa.

“Era un tiempo muy dificil. Frio. Pasamos hambre. Yo... mi mama tenia una vez
durante los alemanes conseguir papas nosotras vivimos junto con las tias. La tia tenia
casa grande, viviamos juntos. En tiempos dificiles méas facil vivir juntos. Pero mi
hermano se entendia muy bien con la tia, pero viviamos juntos Y tenia una olla con
papas cocinada para la noche. Y yo tenia en la tarde jun hambre!, pero jun hambre!.
Usted tenia un hambre mucha (...) “Voy a comer una papa no van a saber”, y comi
otra papay otra papa. Y para la noche no habian papas. Mi mama me dijeron que ellos
sabian que yo comi todas las papas. “Vamos a hacer un té”, habia agua, té habia, eh
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“vamos a hacer agua y nos vamos a acostar”.” - (Rita, Rumania)

En el primer caso, el robo, a pesar de constituir un delito, se supera mucho
mas facil la culpa. La victima es otro desconocido y la necesidad, impuesta por otro abusivo,
autoriza de algun modo a transgredir la norma. Sin embargo, en el segundo caso, se palpa en
el gesto y la voz la culpa por haber causado sufrimiento a quienes mas se queria. En la
exclamacion reiterada (con voz cargada de emocion) “;pero un hambre!” intenta explicar la
desesperacion que lleva casi a la inconsciencia, el por qué fue inevitable romper con el tabl
femenino de postergarse en beneficio de los otros, sobre todo de otros tan significativos
como los padres. Refuerza esta culpa el que ellos se dieron cuenta, pero ni siquiera la
reprendieron, y se tomaron so6lo un té, para luego irse a acostar. Un irse a la cama que, en el
contexto, no es sélo descanso, sino que se subentiende que es una forma de lidiar con el

hambre, dormir para no sentir.
Contencion y cuidado

Tampoco faltan los ejemplos de formas de dar y recibir contencion y afecto
ante lo que sucedia. Los relatos de demostraciones de afecto o cuidado abundan en los relatos

de ellas, en relacién con padres, hermanas, hijos, amigas e incluso desconocidos. En el caso
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de los hombres son mas escasos. La resolucion de la afliccion es mucho mas individual

(autocontencidn) y las menciones a los otros mucho menos comprometidas.
“Y el lunes a la noche, estaba oscuro, nos llevaron caminando a la estacion. Nos

metieron en tren y ahi me acuerdo... me apoyé en mi hermana, me puse a llorar. Y le
dije: “aca no vamos a volver mas”. (Gilta, Polonia)

“Y yo estaba con mi hermana no mas, no tenia a nadie... [...] sujetamos la mano,
llorando, ¢qué cosa podemos hacer mas?” (Chaja, Lituania)

Las mujeres revelan en muchos de sus relatos escenas que se condicen con
el aprendizaje del cuidado que tanto destacan las autoras feministas como uno de los
condicionamientos de género: la mujer muchas veces aparece conteniéndose
disciplinadamente, para privilegiar a quien considera en peores condiciones: sus hermanos

o hermanas, su marido, sus hijos, sus padres....

“Y después comi, almorcé en una cocina de los emigrantes. Y... Pero dejé a mi
hermano que almuerce alla. Era mejor... En la oficina habia comida, y lo dejé a mi
hermano que él era muy flaco, lleg6 del campo muy malnutrido. Y eh, después yo fui
de la cocina del Joint llegué a veces con hambre, tomé una sopa no mas” (Rita,
Rumania)

“Y ella no comia su pan y después en donde dormia me metia abajo del... para que
crezca y me decia: “yo no como y te estoy dando y dando y ti no creces” (Chaja,
Lituania)

“...Ella me miro... y me sac6 con su bolsillo una, una paquete con sandwich, y dijo:
“come” -- le digo: “yo no puedo porque tengo dos hermanos y me voy a casa y nos
vamos a comer” Y me fui... fui a la casa y teniamos 26 juntos, el lager tenia 26, y me
hice chiquitito 26 para que cada uno metiera la boca adentro, para que se proban un
poco”. (Judith, Checoslovaquia)

“O sea, mi mama... cuando momentos que tuvimos todavia comida en el campamento
mi mama siempre tomaba de su racién y daba a sus dos hijos un poco mas, porque
ella consideraba que lo necesitaba més, cuando ella tenia igual de hambre. Era muy

buena en ese sentido. Ella no, no... Ella luché para... para salvar la familia” (Leo,
Holanda)

E) Los Otros.
En estos testimonios también es significativa la mirada sobre los otros.
Los padres

Las figuras parentales en estos relatos, son figuras principalmente
idealizadas, y por lo general, se refiere a prototipos maternos y paternos, predominantes en

la época, aun cuando en el relato aparezcan los padres en otros papeles menos estereotipados.
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Esta idealizacion es aun mas fuerte en aquellos hijos e hijas que perdieron a sus padres,

agudizado por el hecho de que en muchos casos existe en el relato un desgarro fundamental,

abrupto e inesperado que separa al testigo de quienes eran entonces su principal pilar

proveedor tanto de formas de subsistencia, como de afecto y seguridad.

Papa

Los padres, aparecen en primer lugar como trabajadores, responsables y

luego, como sabios, consejeros, inteligentes.

“Mi pap4 tenia no un fundo ni una chacra, que era como 25 hectareas de tierra.
Teniamos trigo y 500 o 600 ovejas. (...) Mi papa era super trabajador, se
levantaba como a las cuatro de la mafiana, iba al campo, yo cuando mas grande
ya le acompafiaba.” (Adalberto, Transylvania/Rumania)

“Mi papa como el hermano mayor --eran 6 hombres y dos mujeres-- como era
costumbre en ese entonces, ¢l fue después el jefe de la familia. (...) Mi papa escribio
a todos los hermanos que se tienen que poner y la hermana va a viajar soltera y no
puede viajar sin ajuar sin plata en el bolsillo y todos se pusieron quiero decir que yo
conoci las dos hermanas de mi papa a lo que yo me acuerdo todos los hermanos
casados con hijos, algunos grandes respetaban mucho a mi papa. Era para ellos como
si fuera el padre. Y asi crecimos nosotros. (Gitla, Polonia)

Un elemento interesante que se desprende al recorrer las historias de vida,

es como se esperaba que la actividad econdémica del padre resultara determinante en las

trayectorias de los hijos: que ellos continuaran con el negocio familiar, con el oficio, negocio

0 profesion de él.

camino a seguir en la familia: si se quedan o huyen, o si se esconden como familia.

“Mi papa en una plaza, que era como una cuadra, tenia su negocio. Tenia un negocio
de sacos trigeros, paperos, usados y nuevos, que importaba de la India, y también tenia
personal para coser los sacos que eran usados, y eso era su negocio. Esto tenia ya
como cien afos, esta firma, porque el papa, el abuelo, en fin todos tenian este negocio.
Entonces la situacion era como de clase media acomodada, digamoslo. (...) Los
padres de mi papa (...) vivian en la misma plaza donde el papa tenia su negocio. O
sea, todo estaba circunscrito a unas pocas cuadras” (Marita, Hungria)

Los padres aparecen en general como el factor decisivo para decidir el

“Mi papa dijo yo no me voy de aqui. Yo naci aqui, mis abuelos nacieron aqui. Yo pasé
la Primera Guerra Mundial aqui. Tenia muchos recordaciones de la Primera Guerra.
Aunque Hitler estaba en un pais donde Mozart Schiller y Goethe... no me va a pasar
nada. El era muy optimista. Y pas6 después. Por eso no pensaba irse, a donde, con
qué, con qué profesion. Qué vamos a hacer. Dejar la casa. Dejar los abuelos. Dejar
toda la familia. Nos quedamos” (Rita, Rumania)
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Es interesante notar que la decision, asi citada, en relacion con la suerte de
toda la familia se justifica centrada en €l._ Esto puede tener al menos dos explicaciones: a) la
sensacion que habia inicialmente de que los hombres eran los que estaban en peligro; b) la
voluntad patriarcal es la que manda todo el grupo. No se menciona deliberacion entre los

padres ni con los hijos.

La figura paterna es una gran orientadora, en particular para las hijas, que
hacen suyos sus consejos, como una suerte de mandato.

“No nos dejaron entrar. (suspira) jEs tan dificil! Pero he sobrevivido, tenia una fuerza,
fuera joven y tenia la esperanza. Mi papa siempre dijo... La guerra no va a terminar
nunca. No, puede ser. Va a terminar alguna vez. Vas a ver. Eres joven. No pierdas la
esperanza, tu vas a sobrevivir. Asi me dijo mi papa. Y yo le crei. Creia que él tenia
razon.” (Rita, Rumania).

Cuando la familia es religiosa, el padre también se constituye en un
referente importante de practica religiosa. Como, por ejemplo, el de hacer una matanza de
animal de modo ritual para comerlo, en el limite de las fuerzas, a pesar de la urgencia del

hambre que padecian.

“Mi padre al final no tuvo ninguna fuerza. Su ultimo acto fue que mato el pequefio
animalito, y eso le costd un enorme esfuerzo. Acostado... acostado lo hizo. No pudo
pararse.” (Leo, Holanda)

Dentro de sus margenes de accion, los padres también hicieron todo lo

posible por proteger a sus hijos.

“Justo mi papa estaba repartiendo pan y lo sacaron de la calle y... nunca mas. Quiero
decir, lo vi en el tren, porque lo llevaron en tren, en la estacién vieja (tose) y yo me
fui donde habia un muro de madera y por el.... Habia un hoyito y por alla lo vi que
estaba secandose los lentes, que tenia un solo 0jo -eso es una cosa aparte-. Entonces,
y como teniamos milicia judia y un amigo de él estaba, entonces le recomendo al
amigo, le dijo: “anda, dile a mis hijos que se vayan a casa, que no.... Que no los lleven
a ellos.” (Gitla, Polonia)

Mama

Las madres, aparecen como buenas duefias de casa. Sin embargo, hay un
fuerte contraste en las actividades diarias y en el tipo de relacion entre madre e hijo/hija en
que se entabla de acuerdo con el estatus ---la clase--- de la familia, de si pertenecen a la

burguesia -que cuenta con personal de servicio a cargo de los nifios y tiene una relacion mas
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distante con los hijos- y el de los sectores este europeo y populares, en que hay madres activas
en la cocina, en el trabajo familiar, en labores domésticas o en oficios asociados a lo

doméstico, en general, que tienen una relacion personal y mas estrecha con los hijos.

No obstante, en todas las memorias el papel de la madre se asocia a
momentos de felicidad, asociandola a imagenes como la comida, las fiestas, las flores, la

elegancia, la belleza o sus cuidados.

“Las mamas no trabajaron en ese tiempo. Siempre estaban en la casa, siempre
cuidandonos, paseando. La casa era lo mas importante. La casa, los nifios y el marido
era lo mas importante. Una nifiez muy linda” (Rita, Rumania)

“Una familia correcta, honesta, modesta. Mi madre, dicen que fue una santa. Vino un
pobre dio poco de leche, poco de mantequilla, queso. Esto me recuerdo.” [...] “Mi
madre trabajé de 4:30 de la mafiana o 5, hasta medianoche. Muy trabajo. Estuvimos
cinco hijos. Yo fui el mayor. Hasta diez, once de la noche me puso a dormir en la
lecheria, y levantarse temprano. Yo le dije: voy a estar mas grande y voy a ver que
dejen este trabajo dificil, que goza de la vida. Fue mujer alta, cinco hijos, muy
bondadosa, muy religiosa, no fanatico. Se puso un paifiuelo, si... [...] Habia otras
lecherias, dos, tres, en la misma... pero mi madre tenia nombre en esto. Mismo
Perlman dice: “escuché de tu madre, fue algo especial y que gente de Nueva York y
esto” No, ella fue una mujer belleza, 1.75, alta, toda familia mia, los tios y todo altos,
de parte de mi madre. Yo soy cara de mi madre, la altura del padre, je,je,je,je.” (

Cuando las cosas se ponen dificiles, las madres intentan mantener cierto

grado de normalidad, ocultando lo més posible a los nifios lo que sucedia.

“Cuando €l fallecié empezaron a boicotear negocios judios. Mi mama el sabado a la
mafiana se salia por la calle principal a pasear vestida con las mejores ropas, con esos
abrigos de piel, porque hacia frio, y habia que ir cuidando detras porque habia gente
que le echaba &cido. Rompian vitrinas, bueno... no quiero, hay muchas cosas para
contar y muy fuertes. No quiero” (Gitla, Polonia)

“Cuando una vez fuimos con mi madre caminando por la calle, habia un nifio que
voceaba el titulo de unos periddicos que estaba viendo y gritaba “jla guerra la
guerra!”. Entonces le pregunté a mi mami. “Mami, ;qué es la guerra?” Entonces ella
se complicd, dijo como explicarle esto a una nifia. “Mira”, dijo “;ta ves el Danubio?
Porque estuvimos al lado del Danubio. ¢TU ves los barcos que pasan? Entonces
cuando estemos en guerra esos barcos no van a poder venir, y no van a traer mani, y
no vas a poder comer mani, pero puedes comer nueces, pasas, qué se yo” Ah mani.
Guerra=mani. Eso fue una explicacion adecuada para un niflo” (Marita, Hungria)

Sin embargo, al estallar la guerra y volverse la situacion amenazante para
la familia, las madres aparecen en los relatos muy activas en buscar formas de conjurar la

amenaza.
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“Pololeaba, naturalmente. Yo pololeaba con un chico buenmozo, mi primer marido, pero
no estaba tan entusiasmada. El 15 de Marzo ‘39 mi mama me dio un ultimatum: “O te
casas o te mando a Inglaterra” Stiper sabia, porque si no me caso, claro, tiene la. .. soy bajo
su tutela. Entonces tengo que salir. Entonces me casé. Y después ¢l murio.” (Edith,
Checoslovaquia)

“Mi mama.... Yo no, a mi no me dejaban salir. Yo estaba mas en casa, no salia. Mi
madre sali6. Se movia mucho” (Rita, Rumania)

AUn cuando muchas veces no pueden contener su angustia.

“Yo... yo tenia miedo pero yo fui joven y quedé dormir. Pero mi mama llor¢ toda la
noche porque estaba encerrada.” (Rita, Rumania)

El objetivo principal de las madres era proteger sus familias y hacian

denodados esfuerzos por lograrlo.

“Y mi mama, para asegurarse... porque llevaban jovenes a trabajar a las fabricas a
Alemania. Entonces mi mama4, para asegurarse de que no nos lleven a las dos juntas,
mandd una a un turno y a la otra a otro turno.” (Gitla, Polonia)

Si no habia alternativas, las madres colocaron a sus hijos en escondites, e
intentaron lo mas posible supervisar la situacion de ellos, lo que por supuesto fue posible s6lo
en contados casos.

“Cuando lo pudo...digamos, estaba aqui.... alld conmigo. Pongamos un mes, no me
acuerdo cuando exactamente. Después fue al otro lado, y al otro lado dijo que ella
es.... A donde estaba mi hermana.... Alla dijo que es la madrina. No dijo que es la
mama. Que la nifita perdié a sus padres, que es catdlica. Y ella es la madrina.
Entonces mas tiempo estaba conmigo, porque alli conocia a la familia. Pero iba a
donde su hija chica, que recién estaba empezando a hablar, a andar, y que mas no me
acuerdo.” (Katalin, Hungria)

. “Mi hermana que era guagua, porque naci6 en febrero de ‘44 y en octubre tenia seis
meses algo asi, se fue con mi mama a ocultarse con la idea de que era la empleada
doméstica con su guagua la que estaba viviendo en el departamento de mi tio”
(Marita, Hungria)

“Y entonces se produjo una situacion muy, muy tragica, porque mi tio dijo que habia
una persona que iba a llevar a mi hermano, que tenia en ese momento cuatro afios, a
un pequefio pueblo que estaba cerca de la frontera austriaca, y que es persona era
pariente de la sefiora que venia a lavar y a planchar. Y entonces el encuentro era en la
calle. Y mi mama tuvo que entregar a mi hermano, a una persona desconocida, y
llevaron a mi hermano a vivir en ese pueblo lejisimo” (Marita, Hungria)

Lo que resulta llamativo, en este caso, es que aun habiendo un padre

presente, la decision pareciera haber pasado o haber tenido mayor costo para la madre.
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Las madres, a pesar del miedo, también eran capaces de actuar con rebeldia
y comprometerse con la resistencia activa. Lo cual es admirado en la memoria de los hijos e

hijas, aun cuando se dan cuenta de lo peligroso de la situacion.

“Los judios tenian que ponerse estrella amarilla. Y habia ciertas horas en que ellos
podian salir de estas casas marcadas con la estrella de David. (...). Y mi mama
decidio, dijo “yo me converti al catolicismo, asi es que yo no voy a llevar estrella
amarilla. Dijo: ti tampoco. Si tii eres hija de un gentil” Y0, bien, conforme. O sea,
yo no tenia idea de que estaba corriendo el tremendo peligro. Pero andaba con un
documento, de nacimiento, padre catélico, madre catélica, y yo andaba con eso. Y si
me pedian los documentos yo los entregaba y pasaba. Y mi madre a su vez, tenia sus
papeles de matrimonio, certificado de matrimonio, donde decia Dr.... se casé con
Maria Magdalena Beck catélica... Entonces la mama no usaba estrella amarilla, y ella
era la que se movia por todas partes, y conseguia comida, conseguia los escondites,
era realmente heroica, sumamente valiente.” (Marita, Hungria)

Las madres buscaban activamente formas de proteger a los hijos ante la
eventualidad de una separacion indeseada. Uno de los gestos que mejor grafica esto es el
entregarles datos, dinero u objetos de valor que les podrian allanar el camino o implicar el

cuidado de un tercero

“Como era previsto que nos pueden sacar del trabajo, teniamos mucha familia en el
extranjero y mi mama estaba precavida y nos dio a cada una, nos puso en el cuello,
una bolsita con las direcciones de Buenos Aires, especialmente de Francia, que
teniamos un hermano de mi papé, de Holanda, que tenia en todas partes, y repartio las
generacion a generacion. La hija mayor, de los abuelos, de todos... Y cada familia
tenia, no mucho, pero tenia algo. Y eso teniamos y viajamos en tren. Nos llevaron a
otro campo, donde habia muchisima gente. Puras mujeres. Y alla venian ingenieros
de fabricas que necesitaban gente y elegian” (Gitla, Polonia)

“Bueno, a ver... entonces mi mama, por fortuna yo creo, fue asi, me cosié un sobre
de género que me lo puso debajo de mi ropa, con el nombre adquirido, el apellido y
el nombre adquirido, y cien ... un billete de cien peng que era la moneda en ese
momento, y que era bastante dinero. Por si alguien..., si yo me perdia, si alguien me
encontraba que por lo menos supiera quien es... quien soy, y por lo menos por el valor
del dinero me ayudara de alguna forma.” (José, Hungria)

Los testimonios dan cuenta de como las madres buscan apoyar a
sus hijos mientras esto les es posible. Si los detienen, les llevan ropa y alimento. Si
se pierden o son separados de ellas, luchan por averiguar su paradero,
denodadamente, con los recursos de que disponen y evadiendo los grandes peligros

que corren.

“...Y en eso aparece mi hermana. A mi me llevaron camino al trabajo y a ella la
llevaron del trabajo. Estuvimos ahi dos o tres dias. Podiamos ver a mi... a los padres,
por las ventanas, y ellos afuera. Pudimos recibir, como se llama, las maletas. Nos
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mandaron a cada uno ropa, también algunas fotos meti6¢ adentro. Y el lunes a la noche,
estaba oscuro, nos llevaron caminando a la estacion.” (Gitla, Polonia)

“No tengo ninguna vivencia, no me acuerdo, qué lo que fue en ese momento,
seguramente hay una vivencia interna [...] Pero yo creo que me marc6 para toda mi
vida. O sea, eso es cierto. Lo Unico que sé, que han pasado casi dos semanas, cuando
mi mamd, por una de las casualidades... y no era casualidad en realidad porque
estaban buscando, buscando, buscando, donde habia grupos de nifiitos, y que me
encontrd. Me encontrd en un gueto, en un gueto que es eh... que era uno de los guetos
mas grandes, digamos, un barrio de judios que lo decretaron gueto. Donde hoy dia
esta la sinagoga mas grande... la segunda sinagoga grande de Europa. Y... y en ese
barrio me encontré. Me iban buscando dia a dia, todo el dia, buscando en los lugares
donde podia haber grupos de nifios. Con mi tia que era hermana... la tia que era
hermana de mi papa.” (José, Hungria)

Padres e Hijos

A pesar de la idealizacion, es interesante dar cuenta de las diferentes
relaciones entre padres e hijos en las diferentes regiones y clases sociales.

Respecto de la relacion padres e hijos, Ilama la atencién cierta distancia
que en nuestra sociedad se ha ido perdiendo, y a veces nos cuesta imaginar, para poder

empatizar con quienes narran esta experiencia..

“En el dia normal uno salia, comida... a buscar comida. Lo mas importante. Con
plata. Se cambiaba cosas. Habia gente que vendia negro... mercado negro. Habia algo
que se vendia, pero... mis padres no me contaron todo era para nosotros era no secreto
pero no era para nifios. (...)” (Rita, Rumania)

“Llegué a la casa y conté con horror lo que habia visto. Y no entendi por qué. O sea,
todo lo que pasaba, no entendi nada. Porque mis padres, como en ese tiempo se
acostumbraba, no hablaban delante de los nifios ni de politica ni de nada sino que
eran... digamos los niflos se mantenian un poco en ignorancia de cosas de plata de
negocios en fin todo lo que le importaba a los adultos. Pero los nifios tenian que comer
en su pieza con la nana Estaban un poquito separados de la realidad, de lo que pasaba
en el mundo. Pero ese dia me explicaron que los alemanes ocuparon Hungria.”
(Marita, Hungria)

Las pocas familias que permanecieron juntas, vieron al término de la
guerra que algunos de sus miembros extenuados, fallecian. La imagen de parte de la familia
muriendo queda indeleble en la memoria de los jovenes.

“Nosotros en ese tiempo ya estabamos super débiles.... Los alemanes nos
abandonaron y mi madre llevd a mi padre y yo ayudé y a mi hermano en el tren, habia
un compartimento [...] Mi madre consiguio... un pequefio cabrito... él [papa] lo matd
con un cuchillo... no un cuchillo como debe ser, pero de una manera ritual, ella hizo
una sopa, aliment6 a mi padre. Pero mi padre estaba tan débil que ya no... no podia
absorber la comida, mi hermano igual. El 26 de abril murié de agotamiento, sin
ninguna otra enfermedad. EI 30 de abril, cuatro dias mas tarde, mi hermano murié. De
lo mismo....” (Leo, Holanda)
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Colaboradores.

La situacion con los colaboradores es graficada con bastante crudeza, a
pesar de la falta de conocimiento. Decisivo en la sobrevivencia de estas personas, fue la
colaboracién de personas que, con o sin pago de por medio, les ayudaron en momentos

criticos. Aunque fueran pequefios gestos, ante la brutalidad del contexto, son inolvidables.

“Entonces los soldados empezaron a dar de comer y les dieron grasa, les dieron unas
latas que tenian los americanos vy les...les voltearon los estomagos, las tripas y se
murieron. Y este gallo era medio doctor, y no nos dejo, no nos dejé, no nos dio de
comer. Nos llevé a Weimar y ahi lo Unico que nos dio, fue galletas que tenia y té, nada
mas como dos dias (se rie), y a los dos dias recién nos empez6 a dar de comer algo.
(tose) (Rubén, Polonia)

“Mi papa, le encontraron escondite en un departamento donde la mama era gentil, y
su marido y sus dos hijos obviamente eran judios” (Marita, Hungria)

“Yo [...] figuraba como catolico. Y un ex empleado de su fabrica, nos ofrecio vivir
en el departamento de ellos. A mis padres los escondieron en una pieza. Y a mi me
adoptaron, entre comillas, como un sobrinito del sur. Y yo vivi ahi como un pariente
del obrero este. Asi que yo no sabia mucho de la persecucion y todo. Yo lo vivi no
mas. Yo perdi mis amigos, me sacaron del colegio, pero directamente no fui ni a
campo de concentracion, ni sufri penurias mayores...” (Juan S, Hungria)

A veces un desconocido se prestd para ayudar.

“Bueno, mi mama se escap0. Se escap0 de una forma muy increible. Porque de repente
vio un hombre que estaba mirando estos tres grupos de gente que estaban deportando,
porque eran el principio de deportacion. Todo el mundo sabia a donde iban, y la
mayoria de los que miraban eso lo miraban con alegria y con regocijo que... otros
judios, unos cuantos menos. Tocd la casualidad que el hombre que miraba,
probablemente ese hombre que mi mama lo tom6 de un brazo y le dijo sadlveme, a lo
mejor le dio lastima o... no pensaba como la gran mayoria que pensaba en Hungria.
Y le tomo6 del brazo y se... y se fueron caminando. Bueno, un par de cuadras después
obviamente que el hombre ya no... se fue por su lado.” (José, Hungria)

Algunas personas fueron poco solidarias e incluso abusadoras,

aprovechandose de la soledad y la falta de alternativas en momentos de huida.

“Y encontr6 un sefior que llegd del campo de concentracion de Transnistria con una
nifiita y viudo. Y el tenia documentos para su mujer y su hija. Y me dijo que me va a
llevar, como marido... como parienta suya vamos a cruzar la frontera. Pero.. yo
tengo... el vino en la noche. Dormiamos. Dos campesinos nos dieron permiso para
dormir en la noche. Cerramos la ventana y el trajo un abrigo. Yo sé el nombre de él
pero no le dije... puede ser que la gente diga... y trajo un abrigo de piel y se descosio
el forro, y tenia una maleta con dolares y dobla todos los délares, se cierra asi como
cigarrillos y se cosia todos los... yo no fui capaz de hacerlas pero esa sefiora y ¢l
hicieron el abrigo, lo tapizaron con ddlares, y yo tenia que tenerme ese abrigo y con
la nifiita de dos afios en brazos. ;Te imaginas? Y pasamos la frontera. Yo... yo, de
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en los hombros y la nifiita en brazos” (Rita, Rumania)
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Cuando se niega la colaboracion, sobre todo por familiares, el recuerdo es

inolvidable y doloroso.

“Y mi mama queria por todos los medios que yo no estuviera en esta situacion tan
terrorifica. Y llamé a mi abuela paterna, y le dijo yo necesito que tu vengas a Budapest
--porque ella vivia en un fundo en (...)—y que me ayudes con... con tu nieta. Ella
vino, y me acuerdo que yo estaba en la misma pieza, y escuché la conversacion -que
entendi a medias- pero la escuché jugando, asi como que no estuviera escuchando. Y
le dijo mi mama “mira, lo que pasa es que esta niflita yo la quiero sacar de aqui y
quiero que la lleves a tu fundo, porque ella es media judias y en cualquier momento
aqui puede pasar algo” y ella dijo en forma muy seca “yo no oculto judios”. Tal cual.
Y eso todavia lo tengo adentro. Terrible. Porque si una abuela dice eso es que
realmente no tiene corazon. Yo no era nada, nadie para ella. Y entonces, se fue la
abuela.” (Marita, Hungria)

Perpetradores.

El encuentro con los perpetradores siempre reflejaba una fuerte tension.

“El abuelo tenia en su chaqueta dos monedas de oro, que mi mama le regalé en para
cumpleafios dos dias antes. Le dio esas dos monedas y le dijo: “mira, esta terminando
la guerra, yo te regalo esto para que tu no me denuncies, piensa ti que después de la
guerra va a quedar en tu conciencia que se muri6 otra persona por tu culpa” El tipo se
quedo callado y dijo afuera al oficial “estd bien” Luego lo escondieron, por supuesto”.
(Marita, Hungria)

La edad y el género también influian en la forma en que se establecian

los soldados hombres, altos, violentos, eran demasiado aterrorizantes.

“Y llego delante de este oficial y yo lo Unico que veia en mi terror eran unas botas
negras, totalmente brillantes, era como una especie de torre para mi Y tenia un terror
terrible y lloraba asi. Y me dijo, muéstrame tu documento. Se lo paso. Y dice --“;tu
padre?” --mi papa murié cuando yo tenia dos afios. ---;y tu madre?: ---ella esta en
(...) porque no pudo venir a Budapest. Entonces me mird y me dijo: “A ver,
cuéntamelo de nuevo” Le dije: mi mama muridé y mi papa esta en (...) Me confundi.
(muy bajito) “Ah —dijo-- tu eres judia”. A la pared. Y la sefiora Roshika, que no tenia
sus papeles, por ocultar una judia, a la pared también. Bueno, ahi empez6 un...un
estado totalmente de shock para mi. Porque habia varias personas mas que eran judias
y sabiamos que llevaban a estos grupos, los ponian al lado del Danubio y los fusilaban
y caian al agua, al Danubio” (Marita, Hungria)

interacciones con los perpetradores. Para una nifia pequefia pero también para una jovencita,
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4.2 DESDE EL TESTIMONIO: LA SHOA EN PERSPECTIVA DE GENERO.

Es fundamental considerar ahora, en términos globales, como aparecen
descritas en la trayectoria narrada de estas personas, las diferentes circunstancias vividas
durante la Shod desde una perspectiva de género. Nos referimos en particular a analizar
aquellas pistas que se pueden detectar en los relatos considerados, respecto de aquello que
implicaba una diferencia importante en cuanto a las condiciones, oportunidades/amenazas,
recursos disponibles y decisiones que enfrentan estas personas, como hombres o mujeres,

nifios/nifias/jovenes, al atravesar este periodo de violencia genocida.

Pueblos sin Hombres y Mujeres en Movimiento

Lo primero que llama la atencidn, al escuchar los testimonios, como
elemento diferenciador inicial entre las experiencias de hombres y mujeres, es la imagen de
“pueblos sin hombres”, que es descrita en varios de los testimonios. Ya en 1938, al producirse
Kristallnacht en Alemania y Austria, el estallido de la violencia nazi manifestd como primer
objetivo de control y aniquilamiento a los hombres judios, especialmente aquellos que eran
prohombres en distintos rubros (profesionales, intelectuales, dirigentes comunitarios,
comerciantes etc). Esta situacion se repitié numerosas veces, cada vez que los nazis entraron
en contacto con otros pueblos y geografias: tomar control de los hombres con recursos y de
aquellos jévenes y fuertes, que podian ser tanto fuerza productiva como potenciales lideres
opositores y rebeldes. De este modo, cuando no hubo matanza inmediata, los hombres desde
14 afios, en condiciones de trabajar y de pensar, fueron tomados y separados de sus familias

y pueblos de origen.

Esto se evidencia claramente en los relatos analizados. Los hombres fueron
los primeros que desaparecieron; de hecho, casi todos los entrevistados pierden sus padres
y hermanos, o son separados de ellos, en el momento de la ocupacién. Los destinos de estos

hombres eran diversos: el fusilamiento, la deportacion los trabajos forzados o los campos de
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exterminio. Producto de esa l6gica de ocupacion, s6lo quedaban en casa nifios pequefios (en
general menores de 14) y hombres enfermos y viejos.
“Pero para cuando nos llevaron ya en 44 no éramos muchos judios, porque se llevaron
la juventud. A los hombres. Ya quedaban mujeres y nifios no mas. Y viejos e
incapacitados. [...]cuando ya nos pusieron en los vagones, habia nifias, nifios, mujeres

y uno que otro viejo, enfermo, que yo me acuerdo. Y la ciudad, la colonia, ya era sin
hombres”. (Klara, Checoslovaquia)

“Llevaron a mi padre, ya el *43. Se fue. Estuvimos solos, me acuerdo. Lo deportaron
a mi padre el afio *43. Y estuvimos con la mama solas. Con la familia de mi mama. Y
teniamos mucho miedo, porque no podiamos salir (...) entonces a mi mama
inmediatamente sacaron del departamento...” (Katalin, Hungria)

¢Qué implicaba esto? Los testimonios dan cuenta de que el alejamiento de
los hombres de la familia deja a muchas madres, de diversas clases sociales, enfrentando el
vendaval solas. Lo que se expresa en esa percepcion de inestabilidad econdmica, ansiedad,
desproteccién, miedo y tristeza a que se hace mencion en los testimonios. Pero sobre todo,
produce una imagen potente de “mujeres en movimiento”, mujeres que son impulsadas por
los hechos a salir de sus casas al espacio publico, para proteger a los hombres de la familia
que lograron esconder, buscar medios de sobrevivencia, atender a los que han quedado a su
cargo, buscar escondites, supervisarlos y sostener el pago por ellos, buscar alternativas de
cuidado a los nifios, averiguar lo sucedido con sus familias, encontrar a sus familiares, y
participar de la resistencia ciudadana o armada en diversas formas. Esto las expone, por
supuesto, a enfrentar el acoso constante en la calle. Tal como lo sefiala uno de los testigos,

las mujeres estan mas activas que nunca.

“Mi mama.... Yo no, a mi no me dejaban salir. Yo estaba mas en casa, no salia. Mi
madre sali6. Se movia mucho” (Rita, Rumania)

“Entonces la mama no usaba estrella amarilla, y ella era la que se movia por todas
partes, y conseguia comida, conseguia los escondites, era realmente heroica,
sumamente valiente.” (Marita, Hungria)

“Y mi madre viajaba con una cruz, puso una cruz grande, porque nunca se veia judia.
Viajaba entre los dos trenes... Cuando lo pudo...digamos, estaba aqui.... alla
conmigo. Pongamos un mes, no me acuerdo cuando exactamente. Después fue al otro
lado... A donde estaba mi hermana....” (Katalin, Hungria)

“Y... y en ese barrio me encontré. Me iban buscando dia a dia, todo el dia, buscando
en los lugares donde podia haber grupos de nifios. Con mi tia que era hermana... la
tia que era hermana de mi papa.” (José, Hungria)
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Formas de narrar.

Por su parte, y tal vez como producto del mismo hecho de haber sido
tomados y trasladados sin el resto de la familia, los hombres aparecen en esta coleccién
testimonial mucho mas autocentrados. Al narrar ellos estdn contando SU historia. Es
mayoritariamente una aventura solitaria, donde las relaciones aparecen evocadas con relacion
al periodo antes de la Shoa (por ejemplo, recuerdos respecto de los padres y hermanos); en
cambio, durante la Shoa s6lo aparecen menciones ocasionales a otros, y en el relato hay poca
profundidad afectiva/emotiva y compromiso entre el testigo y ellos. La trayectoria del testigo
es, entonces, vivida o al menos narrada desde la soledad. Aparecen muy poco las relaciones
profundas de amistad, relaciones significativas de padre-hijo, u otros miembros de la familia

que pudieran haber compartido su destino durante la Shoa.

Una persona menciona el papel de su novia en cambiar su destino inicial
de deportacion, lo que le salvd. Y sabemos de su matrimonio posterior, al término de la

guerra. Pero entre ambos extremos, en el resto de la historia narrada, esa novia desaparece.

“Una novia, que mas tarde... después fue mi sefiora, me sacoé... queria acompafiarme
enel...enel... ;como se llama?... en el transporte, para ir conmigo. Se sabia donde
iba eso, iba a Polonia. Pero encontrd a una persona que estaba la cosa al revés: la
sefiora, el marido entonces me cambiaron, me canjearon, y yo con esto practicamente
me salvé la vida, porque todo ese transporte, tal como estaba, se fue directamente a
las camaras de gas... en Auschwitz.” (Juan, Checoslovaquia)

En otro caso, la presencia de su novia en su lugar de detencion es ofrecida

por uno de los alemanes a cargo, como muestra “de afecto:

“Y justamente me toc6 un aleman que no era antisemita, el jefe del taller... Me trataba
tan bien que queria... tracrme a la polola, que esté conmigo. No me atrevia... Pero
después la traje la polola, con los paquetes... Una cosa asi. [...] Era tan privilegiado
que hasta, que hasta me dieron permiso hasta para ver a mi polola [...] Cecilia...
Cecilia Horovitz se llamaba]...] Liquidaron Kamionka, el lugar este.... Alla una
noche, nos llamaron a todos.... [...] Nos juntaron todos una noche. (Largo silencio)
[...]1Y derepente, todos.... Se... y desaparecieron todos. Pero las mujeres que estaban
alla, quedaron alla, porque nos separaron. Y de repente veo... no veo a nadie. No sé...
se arrancaron. [...] Me quedé solo, de repente, me quedé solo. De repente, me quedé
solo. Y ahi caminaba, caminaba [...] Una desesperacion terrible, pero caminaba sin
rumbo, sin destino.” (Satl, Polonia)

A partir de aqui la novia desaparece. No se manifiesta una
desesperacion por buscarla, ni indagaciones respecto de su destino. No se la
menciona mas, y por ende no tenemos informacion sobre la suerte final de su novia.



185

Podemos suponer que en muchos casos, el relato “en solitario” puede estar
cargado de los efectos intensos del trauma sobre la psiquis del narrador, lo que eventualmente
se traduce en esas carencias de emocidn, omisiones, momentos planos en la narrativas. Pero
no deja de ser evidente que en la mayoria de los relatos no hay espacio para el desarrollo de
relaciones afectivas: ni grandes amigos que realizan la travesia 0 hermanos o padres o primos

con los que se lucha por sobrevivir o que dan sentido a ese esfuerzo de sobrevivencia.

Tal vez la principal excepcion es el relato de aquellos testigos mas
pequefios, que necesariamente dependian de un cuidador para sobrevivir y sobre todo cuando
aquellos no estuvieron en campos, sino que permanecieron ya sea escondidos 0 en guetos.
En estos aparece sobre todo una relacion mas intensa con la madre, eventualmente el padre
o0 algin hermano, cuando estos no habian sido deportados previamente (por ejemplo, en el
caso de Leo, cuyo relato culmina en el transito desde Amsterdam a Polonia, y se interrumpe
sin alcanzar a llegar a un Campo de Exterminio, donde la familia permanece unida hasta ser
liberada)

“Los alemanes abandonaron y mi madre llevo a mi padre y yo ayudé y a mi hermano
en el tren, habia un compartimento... [...] Mi madre consiguié una pequefia... un
pequefio cabrito... él lo matd con un cuchillo... no un cuchillo como debe ser, pero
de una manera ritual, ella hizo una sopa, alimenté a mi padre, pero mi padre estaba
tan débil que ya no... no podia absorber la comida, mi hermano igual. El 26 de abril
murié de agotamiento, sin ninguna otra enfermedad. EI 30 de abril, cuatro dias mas
tarde, mi hermano murié. De lo mismo. jSi nosotros habriamos [sic] sido liberados
por un ejército bien organizado!... Mi mama estaba muy, muy deprimida,
logicamente. Yo estaba mas joven [....] Empezamos a comer todo el dia. Todo el dia
comimos. Pan, habia” (Leo, Holanda)

En cambio, los relatos de las mujeres se caracterizan por estar poblados de
vinculos. Madres, hermanas, a veces mujeres del pueblo no familiares, juegan un papel clave
para darse fuerza, protegerse mutuamente, buscar familiares, o repartir la escasa comida extra
que se recibe. La madre que esconde a su hija con la nana. La cufiada que acompafia a la
madre en la basqueda del hijo perdido. Las hermanas que se cuidan entre si. La reparticion
entre mujeres de la familia e incluso mujeres amigas o de la misma ciudad, de alguna comida
obtenida excepcionalmente... Distintas formas de sororidad aparecen constantemente en el
relato de ellas. Si bien no se encuentran evidencias de familias sustitutas, como las

mencionadas en la literatura especializada, si queda en evidencia una notable presencia de
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otros significativos, especialmente de otras mujeres, que se ayudan mutuamente durante este

periodo.

“De repente alguien me pescd la mano y me llevo corriendo, era la portera, y me llevo
corriendo y me ocultd en su cocina. Y esa cocina tenia un aparador enorme, con los
platos, los vasos, en fin, todo eso, y habia un huequito entre el aparador y la pared. Al
fondo de la cocina. Y me meti6 alla adentro” (Marita, Hungria)

“Siempre algo... cuando yo estaba enferma —ella vive en Nueva York, la Litzy Popper
mi... la amiga que dormia con ella en una cama--, me mand6 una manzana, gran, gran
regalo. En noviembre, cuando ya estaba también... con la escarlatina, mi cuflada, de
mi primer marido, tenia cumpleafios, entonces yo le mandé una racion de pan...”
(Edith, Checoslovaquia)

“Y un dia nos levantamos y fuimos a ver a una amiga mia, que como trabajaba en la
cocina, estaba en otra parte del campo, pero tenia su... su cama. Entonces como mi
hermana se sentia mal, digo la voy a llevar. Y dijo que no puede comer esa comida,
que algo... y yo llevé los dos anillos, y vendi por unas papas. Y la llevé alla, la acosté
en la cama, y estaba preparando... haciendo fuego con lo que podia, para hacer las
papas...” (Gitla, Polonia)

Cuerpos Violentados.

Es evidente que la brutalidad puede mirarse como un manto que cubre

globalmente la experiencia de la Sho4, tanto para hombres como para mujeres. Pero cuando

observamos los relatos, nos damos cuenta de que la amenaza y aplicacion de violencia fisica

directa se expresaba de manera diferente para hombres y mujeres.

En el caso de ellos, por su visibilidad fisica, especialmente en el este

europeo, la violencia bruta amenazaba la sobrevivencia de los hombres desde el momento

mismo en que salian de sus casas. La barba, los peyes, el caftan negro, el sombrero y la marca

inocultable en sus cuerpos que era la circuncision, hacia para ellos mucho mas dificil

ocultarse entre la multitud. En la calle, guetos o en los campos de concentracion, la violencia

fisica por medio de burlas, golpes y malos tratos, se mostraba méas abiertamente en relacion

con ellos, y es una constante en los relatos.

"Bueno, me llevaron a la oficina y con una manguera asi de larga y con los pantalones
abajo, 25 golpes, después de los 25 me dicen entre ellos, este aguantan hay que darle
20 més, entonces yo me hice el desmayado y me boté al suelo, no se me ocurrié antes
y ahi me agarraron de aqui y me echaron, yo cuando llegué al campo tenia 72 kilos y
cuando me liberé tenia 36” (Adalberto, Hungria)
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Los hombres también dan cuenta de trabajos pesados, peligrosos, toxicos,
que exponen sus cuerpos a otros tipos de violencia cotidiana (irritaciones, malestar, dolor,
enfermedad), asi como a golpizas constantes como forma de disciplinamiento y castigo de

transg resiones Y €rrores.

“Trabajé en municiones, en carretera, en....construccion. La mayor parte en fabrica
de municiones. La fabrica de municiones estaba a 12 km de mi pueblo, era en otra
ciudad, y ahi nos llevaban. Y todos trabajabamos... y yo tenia suerte todavia, porque
habia tres... tres... como se dice... tres sucursales de A By C. En el A se hacian las
balas para fusiles, en la B se hacian balas para cafiones, y en la C se trabaja con trotil
[sic]...esto... ;sabe lo qué es esto? Es... lo que se hace la municion de... las balas de
cafidn, y es infeccioso. Amarillo. La gente qued6 amarilla. Los polacos que trabajan
en eso, trabajaban 3 meses al afio, cuatro horas al dia, y tomaban el cheque. [...] Y los
otros trabajaban todo el dia. Todo lo que tocaban era amargo. Y quedaban amarillos.
Duraban 6 meses, 8 meses se acab6” (Rubén, Polonia)

En cambio, en los relatos de ellas, si bien se mencionan malos tratos y
golpes, estos aparecen mas como herramientas de amedrentamiento que son lanzados al aire,
de un modo que sugiere cierto limite a las golpizas y su uso mas como amedrentamiento que
como castigo.

Otro aspecto interesante es que, junto a la mencién a situaciones de trabajo

forzado --en fabricas mayoritariamente--.

“Pero lo mas tremendo era trabajar en la fabrica de noche. Mi madre y mi hermana lo
hacian. Yo lo hice corto tiempo. Porque si tu trabajas en la noche, para la mafiana hay
de ti una sombra gris. Entiendes, lo que quiero decir. Cambiaste el color.” (Klara,
Checoslovaquia)

También se hace referencia a encierro sin trabajo, donde el “hacer nada”
era un factor de malestar y violencia psicoldgica. Una forma de castigo y desgaste

psicolégico, que no es mencionado en estos relatos por los hombres.

“No, yo no... yo no trabaje. Y no conozco tampoco de mis amistades que hoy dia
viven... ella tampoco la Catalina trabajo. No trabajo en Auschwitz (casi susurrando)
Tampoco me encontré nunca con ella alld. No. En Auschwitz estabas todo el dia
botada y te daban un... una sopa una vez al dia y un pedazo de pan negro...” (Klara,
Checoslovaquia)

La violencia sexual, un &mbito de trabajo muy reciente (por autoras como
Rochelle Saidel, por ejemplo), no aparece mencionada en estos relatos. Sélo se insinda la
posibilidad de ella, por ejemplo, en las precauciones que toman los padres en guetos o
escondites, cuando se hace mencion a disfraces para pasar por hombre o aparentar mas edad

para no llamar la atencién.
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Estrategias de Sobrevivencia

En un primer momento, al producirse la ocupacion y ser confinados en
guetos, observamos que —mientras no eran deportados-- los hombres comenzaban a trabajar
desde bastante jovenes, buscando ser Utiles y proteger a sus familias; a la vez que la principal
preocupacion de las familias era protegerles a ellos de la violencia abierta, y retardar lo méas
posible la deportacion. En este sentido, aparece en los relatos que aquello que aumentaba las
oportunidades de sobrevivencia de ellos era: una apariencia fuerte y saludable, el dominio de
saberes técnicos, ser obreros calificados, por ejemplo, o el manejo de artes u oficios
productivos aplicables a las necesidades del ejército aleman y de su industria.

En el caso de las mujeres, en cambio, si bien se intenta mantenerlas
protegidas, éstas de todos modos deben salirse de una u otro forma de los limites pre-
establecidos y colaborar con la resistencia y la sobrevivencia familiar. Ellas tienden a
moverse y esconderse en la masa, aprovechando la mayor dificultad de identificar a una
mujer como judia, recursos como sus conocimientos linguisticos y redes sociales, y por
supuesto, la cierta ventaja que implicaba su atractivo y juventud.

De acuerdo con lo narrado, se observan mayores oportunidades de
movimiento ilegal dentro de las zonas ocupadas para mujeres con mas educacion y con rasgos
“raciales” considerados “no judios”: como pelo rubio, ojos claros.

En cuanto al trabajo forzado, se puede escuchar en los relatos que los padres
intentan protegerlas lo mejor posible, dadas las circunstancias, y aprovechando los recursos
de que aun disponian. Especialmente intentando ayudarles a superar pruebas y tareas que
podian hacerlas vulnerables.

“Después tenian que ir a trabajar al bosque. Tenian que ir a cortar lefia. ;Yo sabia
cortar lefia? No tenia la idea de cdmo se corta lefia. Pero mi papa mandé el mozo
también con ese grupo, que él me iba a cortar la lefia. Un metro cibico de lefia al dia.
[...]... Y yo tenia mucho miedo, que queria... nos vamos a la casa, chica, yo tengo
miedo, aqui va a pasar la grande. Y yo ... nosotros fuimos. [...] Y llegamos. Mi mama,
mi papa estaban asustados, qué van a decir. Ya vamos a arreglar, vamos a hacer,
vamos a regalar algo... Entonces, después cont6 el mozo que siguié alla, lo que pasé
allg, se emborracharon y los que habia bailaron y violaron a las chicas. Que yo tenia

mucha, mucha razén. Después era muy dificil, muy dificil. Entonces el papa nos
escondio en el policlinico” (Rita, Rumania)
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Pero finalmente, siempre llega un momento en el cual deben adaptarse a
las nuevas condiciones lo mas rapido posible, para poder sobrevivir. Y de hecho, segin los
relatos, aquellas mujeres que se mostraron mas rapidas para aprovechar las oportunidades,
para mirar con cierto optimismo hacia el futuro, para adaptarse ya sea a la calle, a ser “pillas”,
a contrabandear, a usar un arma o a desempefiar tareas en las labores domeésticas o en las
fabricas --aunque nunca antes lo hubiesen hecho--, tendieron a prolongar sus vidas, aunque
por supuesto, esto no implicaba necesariamente éxito final.

“Pero... no era ambiente tan malo, porque en donde nosotros trabajabamos
era una fabrica de contraataque aéreo, si. Con torno. Trabajaba en torno, torno
grande. Me gustaba esta cuestion. Yo dije, no me importa, por lo menos si voy
después de la guerra a tener auto voy a entender un poco la maquinaria, y
algo asi. Y los maestros, lo alemanes, eran decentes. Eran mayormente viejos,

de los socialdemocraticos, qué se yo, eran bastante decentes. Y hasta las SS,
las mujeres, eran bastante decentes.” (Edith, Checoslovaquia)

“Después fue a trabajar en la fabrica... como era muy despierta y rapido
captaba las cosas, el ingeniero me puso en la fabrica. Le llegd una méaquina de
Polonia (...) yo trabajaba en una hilanderia. Yo trabajaba en la mejor parte,
porque primero traian las cosas... yo ya trabajaba en la ltima seccién donde
sacaban los hilos.” (Gitla, Polonia)

En los campos de exterminio, las posibilidades de sobrevivencia para ellas
eran mucho mas limitadas, porque aunque no habia un documento especifico que le diera
preferencia a su exterminio, en la practica, existia un sesgo en la seleccion que les hizo ser
victimas masivas de las cAmaras de gas: ser joven y fuerte ayuda a ser seleccionada para el
trabajo forzado y por ende, salvarse de la cAmara de gas inmediata, pero sabemos que en el
caso de ellas esto no era la mayor parte de las veces una garantia. En los relatos estudiados,
de hecho no se destacan habilidades particulares que pudieran redundar en mejores
oportunidades “laborales”, de hecho la mayoria de ellas eran estudiantes o trabajadoras no
calificadas al momento de la ocupacién nazi. Dentro de los elementos que aparecen
ayudandoles a abrirles oportunidades se hace mencion explicita a la “inteligencia”, al

lenguaje y a la capacidad de desempefiar tareas menores con dedicacion y diligencia.

“A mi me toco para limpiar una parte donde estan los alemanes, para limpiar las
barracas de estos... y yo no tomé nunca escoba en la mano, era una nifia regalona.... y
no podemos pensar de nada, jno pensar de nada, no hay!, y eso te dieron y eso haces.
Y yo me puse jtan empefiosal, porque sino me dijo sino me van a matar, entonces
corriendo en todos lados. Entonces entra un aleman que pasa por alla y dice “esa nifiita
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esté bien brava. Mire como corre y como hace, se acuesta en el suelo y limpia el piso.
Donde aprendid y es chiquitita”. Ellos después nadie nos tocaba. Ibamos, salimos en
la mafiana.” (Chaja, Lituania)

Un elemento determinante en la sobrevivencia de ellas, era no tener nifios
pequefios a cargo ni adultos mayores, sobre todo en el momento de la deportacién a los
campos. Varias de las adolescentes se pudieron integrar a fuerzas laborales por su fortaleza
y falta de hijos a su cargo. La ldgica del cuidado, que se sumaba a los afectos, impulsaba a
muchas mujeres a querer quedarse con los nifios, padres y abuelos, aun cuando se les sugeria

separarse de ellos, y terminaban en cadmaras de gases con ellos.

“Y yo (suspiro largo) conoci a un joven que... y arreglé que me sacaran a mi mama
del transporte. Alguien de los judios, arriba de la... ya... Me durd exactamente una
hora, esta cuestién. Porque después que llamaron a los abuelos, entonces mi mama
dijo “no puedo dejar solos a los abuelos, estos viejos, ustedes estan casados, ustedes
estan bien... yo voy con los abuelos”. Entonces se fue con los abuelos, y antes de
mayo... antes de mayo muri6." (Edith, Checoslovaquia)

Aventura, Liderazgo y Astucia

Aln cuando existen diferencias en la vivencia de diversos aspectos de la
Sho4, los relatos de las mujeres analizadas no dejan de desafiar la mirada victimizadora de
ellas. De hecho, algunas més otras menos, muchas tienen en su narrativa una suerte de guion
aventurero, en el sentido descrito por Pam MacLean?%: esto es, poseen un orden temporal
claro, organizado y el narrador demuestra agencia, relatos donde se enfatizan los hechos y la
accion de resistencia y escape. Y a ello agregaremos: un relato con especial tension en torno
a los momentos criticos que permitieron salvarse, caracterizandose también por mostrar
ciertos rasgos personales que le permitieron enfrentar la situacion o sortear con éxito el

peligro.

Dentro de este grupo de testimonios, varias de ellas se destacan por como
ellas mismas muestran su personalidad en el relato, mostrandose como mujeres capaces de

responder en situaciones dificiles, de liderar y desafiar, y de utilizar una inagotable astucia

266 MacLean, Pam “Transforming the Holocaust into an Adventure in Videotestimony: an Unexpected form of
Discourse” en: Quaderns de Filologia. Estudis Linguistics. Vol. XI (2006) 125-143
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para enfrentar momentos dificiles. Particularmente destacaremos los casos de Chaja y Judith,

como algunos de los mejores ejemplos de este tipo de relato.
Judith (Republica Checa)

Judith tiene una narrativa en que se muestra como una adolescente
regalona, muy sensible, que sufre con todo lo que sucede: afiorando su familia, su casa. Su
relato esté lleno de lamentaciones y variaciones vocales que expresan esa angustia. Pero al

mismo tiempo, se narra a si misma como un factor determinante para animar su madre:

“Y dijeron: “Mire ustedes todo joyas, todo... todos los finas cosas necesitan dar, pero
las joyas aqui voy a mantener una grande canasto, y necesitan botar todo. Y que no se
bota ese vamos a matar. Entonces nosotros sacamos todo [...] “Mami, ;/para quién
quieres ese anillo?, no te sacas mami, deja para ti en la mano ese anillo mami, no te
saca, por favor, quién va a querer ese tan sencillo anillo de oro. Qué va a querer, mami
deja”. Estaba sacando y ya lloraba “Mami no te sacas, dejarte, esa es tu felicidad,
mami”. Y... mi mami se dio vuelta. Otro hombre se dijeron: “sabemos que no salid
todas las joyas. Mafiana vamos a tener aqui el grande canasto y que sabemos nosotros
quien tiene qué”. [...] Mi mami se sacé el anillo... [yo le dije:] vas a ver que tu marido
va para ti comprar mucho més lindo, mami”

Maés tarde, también se convierte en lider y factor fundamental para
mantener a sus tres hermanas unidas y vivas. Una de ellas muere, y ella consigue que se le
sepulte. Ella habla bien alemén, ella contesta a los alemanes de manera desafiante. Ella
negocia con la carcelera para cuidar y enterrar a una de sus hermanas. Ella consigue cuaderno
y lapiz. Ella consigue una doctora para hacer a su hermana abortar y ayuda en el proceso, y

luego en el de otras mujeres.

“Un poco mas alla, veia una cosa a como nosotros dejabamos las papas dentro de la
tierra, para invierno, para tapabamos con tierra. Entonces, yo dije, “Oye, yo necesito
hacer déjame que voy alla para hacer pipi” — “Ya vaya, no demora mucho” — “No
mucho, ya”..... Y yo meti adentro mi mano y me saqué una papa grande. Y después
me di volta, me di volta y me fui volta. Y otro dia, me llevaron en el mina y la mina
estaba muy cerca ... Yo me fui afuera. Me llevé una... una saco chico, y me llené con
papa...[...] Elwermacht[...] Me dijo para mi, “;qué haces tu aqui?” — yo dije “nada”
— “¢Por qué dices que nada?”. Y yo hablé muy lindo aleman, porque tenia muy lindo
aleman (...) estaba muy bueno cuando estaba chiquitita yo. Y... dice “;qué tiene en
la saco?” -- yo digo: “papa”-- “;por qué tienes las papas?” --- “porque todos tienen,
tienen hambre, adonde hay enfermos, y no hice nada malo...”

Su relato la muestra llena de recursos e ingenio, muy activa y con gran

audacia para enfrentarse a los perpetradores en momentos dificiles. Un momento especial en
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su relato es el aborto de su hermana, por el cual parece sentir, aun, culpa, a pesar de reconocer

que de este modo salvoé su vida y la de todas las hermanas, de algin modo.
Chaja (Lituania)

Chaja se muestra como una “nifia pequefia”’, como un “ratoncito”, muy
regalona en su hogar familiar, pero en contraste todo su relato muestra, con un toque de
picardia y de culpa, pero con bastante orgullo, que ella fue un factor determinante en su

propia sobrevivencia y en la de su hermana.

“...una tijera larga y yo lo pensé que me va a matar 0 me va a cortar la cabeza, qué
me va a hacer a aqui, pero yo callada no le digo nada, porque me dieron no hablar y
me dice asi: “el pelo tiene que ser cortado [...] y yo tenia unas trenzas maravillosas...
Y después de esto me dio un pedazo pan y me hizo volver [...] Y me devuelvo de
volta en la fila. Y yo me veia un raton, que...una nifiita. Hoy dia me da risa, viste.”

Esto incluye desarrollar habilidades casi magicamente, como “identificar

un idioma escuchando el suelo”:

“Entonces yo me acosté con mi hermana en el suelo, con la cabeza escuchando con
el oido, tenia mejor oido como hoy dia, y escuché que vienen, hablan, no, no es
alemanes y la hermana dice “hablan un idioma pero no escuchamos bien” “venga”, y
me tiran a mi, que yo me acuesto. Me acosté alli, y “no le garantizo, pero parecen que
hablan ruso”. Y sabiamos que en este bosque hay mucho ruso, partisanos ruso, Esos
eran mandados de Rusia. Y eso... escuchamos como media hora asi que... y le escucho
y yo digo “Yo le garantizo que son rusos”. “Que sabes ti”... y habia dos hombres que
eran grandes... “qué sabe esa mocosa” (rie) y... Dios nos ayudd y eran rusos,
partisanos... [...] Y yo, la mocosa, de quince afos, estaba toda la noche andaba con la
metralleta, cuidando el para que no se acerca alguien para nosotros...” (Chaja,
Lituania)

Cruzar un rio sin saber nadar y con cierto grado de rebeldia:

“ nos fuimos arrastrandose asi, y cuando llegamos al rio yo les dije “yo no voy por
este rio porque yo no sé nadar” me pescaron asi las manos y me tiraron, ellos nadaron
y a mi me llevaron, con... asi y me dice “no me vas a soltar” “voy a soltarme porque
no quiero vivir mas yo no quiero yo no tengo mas fuerza” ‘“vas a ver, vas a ver vas a
sobrevivir, y si no vamos a sobrevivir, ninguno vamos a sobrevivir” mi hermana se
acerca “ti quieres que yo me muero” “no” “a lo mejor le voy a encontrar a mi marido
[silencio] “;entonces?”’, me dice. “Si, no me voy a soltar” Y alli yo me cansaba y
me soltaba y ellos vinieron me pescaron otra vez y dele, y atravesamos este rio,
entramos en un bosque donde el dia todo es noche, es enorme, enorme” (Chaja,
Luituania)
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Saber negociar con los partisanos, ain cuando no tenian las armas que

ellos demandaban para poder aceptarlos como parte del grupo.

“;Quién es Usted?” --- Dijimos: “estamos... nosotros arrancamos de Kazlu-Ruda”
“Ah! y (Qué hacen aqui?”’--- “Nosotros queremos entrar en los partisanos, queremos
luchar, y nosotros vamos a entregarse completo para luchar”. Y estaba uno riéndose
y dice: jmire la personaje que esta por lucharl!... pero yo estaba haciendo mas como
un ronda. Y me meti: “Nosotros queriamos ir con Usted” [...] Dice: “tienen armas,
tienen algo”--- “No, no tenemos armas, (por qué?” entonces dice... y uno estd
mirando y dice: “esa chica voy a dejar, nada mas”, “a la chica”, ---“no” empec¢ a
llorar “no, yo aqui... o todo o nadie”, y dice: “pero ellos son grandotes que vayan a
buscar armas” --- “no ustedes les prestan, ustedes le dan armas, ellos saben disparar”

“;saben?, ;seguro que saben?” yo le dije “si, si saben”. Y fuimos donde un
comandante mas alto y nos recibieron a todos.”

También es capaz de decidir e imponer razon en su familia (hermana y
cufiado) e incluso de sostenerla con su trabajo, aun cuando era menor que ellos.
“--, 'Y ahi encontramos con el cufiado. Y después fuimos a Vilna y querian a él que
llevara al ejército. Entonces... que yo era muy diabla (risa). Yo le dije: “no, ti no vas
a ir al ejército. Bastante sangre le dimos nuestro pueblo, no mas. Tu no vas a ir”, le
dije. “Pero tengo que presentarse...” “No te vas a presentar, no mas. Yo voy contigo”
Y la hermana no podia caminar, porque tenia un reumatismo, que no podia caminar,
Y yo, yo voy contigo [...] Entonces €l me mira, él me dejo guagua y aqui me encuentra

en ese estado. Y yo después, no teniamos que comer, cosas... y yo fui al campo y
empecé a trabajar en campo, para que haiga comida para nosotros”

Es interesante, pues, el hecho de que en medio del relato, revelen una
personalidad muy fuerte, un gran protagonismo, al tiempo que cumplen con el papel
femenino del cuidado y un patrén de vinculacion con otros (a diferencia, como hemos dicho
de los hombres). Para no dejar de encajar de algin modo en el modelo femenino, asi como
Judith moderaba su relato con lamentaciones, Chaja modera su relato protagénico con una
constante referencia a su edad. Como si ser pequefia o “solo una nifiita” justificara que se
saliera de la norma, transgrediendo constantemente limites, con gran ingenio; una condicion
que encuentra constantemente contradiccion en el relato, como cuando muestra interés

“afectuoso” por las armas:

“Entonces nos dieron permiso, y el comandante de este grupo les dijo “las armas
tienen que dejarlas aqui” y a mi me era jtan lastima! dejar las armas, que mi metralleta
y todo, que le dije: “A lo mejor no voy”. Uno se encarifia. Y el comandante me dice
“mire, a ellos que vayan a buscar armas --les dieron después armas—van a buscar. A
ti le vamos a dar este revolver chico” .Y yo le traje ese revolver chico a Vilna.”

O participa en acciones, como descarrilar un tren:



“Alemanes que volvian de volta del frente de Rusia, del frente, para volver de volta a
Alemania u en otro campo y le dijimos “si tenemos que hacerlo, hacerlo”, y hicimos
con una alegria “no importa” -yo dije, y yo le dije a él, a los comandante- “yo prefiero
morir aqui, luchando para nosotros, para el pueblo entero del mundo, y para nuestro
pais de Israel”. Ese era... Teniamos que colocar dinamita bajo los rieles, y se colocd
dinamita y después eh... tirar con una cafiamo eléctrico y irse, correr lejos de ese riel,
para poder estirar cuando va llegando el tren. Y yo... esa...esa tonta como esta sentada
aqui, me fui estirando y yendo, arrancando con ese riel. Cuando ya llegd, sentimos de
repente que el tren ya se siente, y entonces teniamos que ser alertos para empezar a
tirar los cafiamos. Y le tiramos el tren para abajo. El tren fue lleno con las municiones
y cosas de ellos, que volvian de su frente. Y le tiramos...”

Lecciones y Reflexiones.

qué aprendizajes y reflexiones extraen de lo vivido. Para hombres y mujeres recordar es

doloroso.
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Es interesante considerar también como los testigos analizan lo sucedido,

“Hay altos y bajos. Habia altos y bajos. No creas que yo era tan valiente. No. Ni soy
hoy dia tan valiente. Soy humana no mas. Lo... las heridas duelen y se demora en
cicatrizar. Y las cicatrices son jtan pesadas! Créamelo” (Klara,)

“No se puede olvidar, uno lo aparta. Uno se pone la barrera y sigue viviendo. Pero
olvidar (tose) no se olvida nunca. No se puede olvidar una experiencia de tal
magnitud... no hay olvido. Hay apartar. Tratar de sacarlo, porque ya paso. Ya nadie
puede devolverle a los padres, ni los hermanos, ni lo que sufrid, ni las enfermedades
que tuvo” (Rubén, Polonia)

Y de que hay personas con las que resulta ain mas dificil tratar el tema:

los familiares cercanos.

“Para mi no es facil. Para decirle que yo creo que durante afios y afios, pero
muchisimos afios, no le pude ni contar a mis hijos” (Carla, Holanda)

Suele suceder que las personas que han vivido este tipo de procesos piensan

que protegen a sus descendientes sin narrar lo sucedido. (No obstante los estudios

psicoldgicos e histdricos recientes sobre traspaso transgeneracional demuestran que siempre

hay trasmision. Sélo que en silencio, los mensajes pueden ser tan confusos que pueden crear

‘dafio transgeneracional”’). También sienten gran incertidumbre respecto de si van a poder ser

entendidos. Se tiene consciencia de que lo sucedido es tan extrafio a nuestra realidad actual,

que es dificil que la opinion de ellos es que es muy dificil que las nuevas generaciones puedan

comprenderlo.
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“Imposible...no hay...no hay quien se pueda imaginar, si no [lo] vivié no lo puede
imaginar. (tose) Asi que no pretende...uno no pretende que se imaginen lo que paso.
No puede imaginarse. Los pocos que sobrevivieron se los aguantan, pero no...no hay
manera de imaginarse, que le saquen a uno a los catorce afios, los trece afios, a los
catorce aflos y te arranquen la vida y después tengan otros cuatro afios en... como
esclavo y después decir... imaginese lo que pas6... no, imposible... Si no se puede
imaginar nadie, yo no creo que puedo pretender que se imaginen...no, no, no... €so
no se olvida, no, no, no, eso no fue ningln suefio, no, no, no, no, no pasa que fue un
suefio imposible, pasa que lo...lo que pasoé, paso...” (Rubén, Polonia)

Lo interesante es que alcanzan a percibir la importancia de que ellos mismos

narren la historia, para que sea historia vivida por alguien, y no una especie de cuento,

“Mire, le voy a decir una cosa, para mi mientras que les cuento esto como que hubiera
pasado ayer, pero yo sé que para la juventud en buenas cuentas son casi setenta afios
que ha pasado esto, para ellos es historia. Yo me acuerdo, cuando yo era nifia en
Holanda, ibamos a ver un museo donde hicieron todo tipo de atrocidades, creo que
era del afio 1200 y algo, e ibamos con el colegio para ver todos los aparatos de tortura,
gue hacian, ¢cree que me impresiond eso? Para nada, para nada... eso era hace 600 -
700 afios atras, no me hacia nada. Mire uno no.... Nosotros con mi esposo hemos dado
varias charlas en Alemania a colegios, nifios de 15 — 16 afios que nunca habian visto
un judio. Habian aprendido en el colegio sobre la guerra y todo lo que habia pasado
durante la guerra. Nunca se habian encontrado con alguien que lo habia vivido.
Pensaban que los judios tenian el pelo verde, o no sé qué. Y estaban bastante
impresionados, porque le fueron contado cosas por la persona que lo habia vivido,
personalmente, pero si lo escuchas o lees, es un cuento, es una historia y ;qué?” ---
(Carla, Holanda)

De todos modos, piensan que no es bueno ni deseable olvidar.

“Que nunca mas, jjamas!, jno olvidar y no perdonar! Otros dicen perdonar, nada de
perdén. Eso es nuestro deseo. Porque mientras que no lo vamos a olvidar y no lo
vamos a perdonar no va a llegar otro Holocausto” (Chaja, Lituania)

Dos opiniones emergen diferentes. La primera acerca de la necesidad de
transmitir para que la proxima vez que suceda algo asi, se pelee para defenderse.
“Que si llega un momento asi, que peleen. Que no se dejen llevar como ovejas, como
hicimos nosotros.” (Rubén, Polonia)

“Para que aprendan que (sube el tono) no se dejen hacer lo que nos hicimos nosotros.
Es preferible morir, pelear que dejarse avasallar como nos hicieron a nosotros. [si
hubiese sido mas grande en esa época) hubiera peleado...hubiera peleado, pero no nos
dieron mucha oportunidad de pelear. No nos dieron mucha oportunidad de pelear. Los
pocos que pelearon fueron los de Varsovia. Los pocos que pelearon, pero no nos
dieron muchas...” (Rubén, Polonia)

Esta mirada, como lo sefialamos mucho antes, no fue extrafia al comienzo

de la postguerra. Pero no considera que efectivamente hubo acciones defensivas: la
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resistencia, los sabotajes, los partisanos. Pero también numerosos judios que huyeron de
Europa o que vivian en otras latitudes que trabajaron apoyando la emigracion y la lucha o
que se reclutaron para luchar, desde dentro de los ejércitos aliados. Desde mi punto de vista
reviste una suerte de fantasia, que no considera que, a pesar de todo, en ese contexto, con ese
tipo de violencia, no todas esas personas hubieran estado en condiciones de iniciar o sostener
una lucha armada contra un ejército con el poder avasallador que tuvo el ejército aleméan en
tiempos de Hitler. También refleja en el fondo, la permanente pregunta sobre ¢;qué mas
podriamos haber hecho? Y la impotencia que se siente de no haber podido reaccionar de

forma mas decisiva.

Una posicién minoritaria, pero que creo que resulta interesante es aquella
gue pone en duda la democracia, como la que expresa David (Polonia). Esta posicién sefiala
que la democracia es falible y las leyes pueden ser nocivas, por lo que no necesariamente hay
que fiarse de ellas. Esta posicion es interesante, porque generalmente se asume que las
personas que vivieron semejante violencia solo esperan paz, democracia y que se cuiden los
derechos humanos. Pero las lecciones emanadas de estos procesos son un caleidoscopio de
posibilidades, y se incluyen este tipo de posiciones que son en el fondo fruto de cierta
desesperanza porque las sociedades hayan aprendido alguna leccion.
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V- CONCLUSION. CUERPO Y GENERO EN LA MEMORIA Y EL TESTIMONIO
DE LA SHOA.

Para concluir este trabajo, es importante recordar que nos propusimos
indagar y comprobar si el género es un factor relevante, que aporta al conocimiento de lo
sucedido y sobre todo a comprender la forma en que se recuerda e interpreta la experiencia
humana durante el genocidio nazi, cdmo los testigos se ven a si mismos y a los otros, en
medio del proceso genocida; y los recursos, oportunidades y dilemas que les presentaba su
condicion de género en ese contexto.

En este marco, primero reflexionaremos acerca del aporte del testimonio,
desde una perspectiva de género, para romper los estereotipos en el estudio de procesos
genocidas, como la Shod, que hasta hace muy poco se estudiaban sin discriminar entre las
experiencias de hombres y mujeres.

Luego, abordaremos el aporte del estudio del cuerpo y el género en los

testimonios de sobrevivientes de la Sho4, para enriquecer la mirada historica.

Rompiendo los Estereotipos

Cuando se estudian hechos traumaticos de la historia, que han sido
estudiados, nombrados y representados en innombrables oportunidades, uno de los grandes
desafios que se nos presenta es el de soltar las amarras de las preconcepciones, que
configuran cuadros explicativos y ordenadores e imagenes mentales tan rigidos, que limitan
nuestra capacidad de percibir la complejidad y diversidad de experiencias humanas dentro

de estos contextos.

Si bien los estereotipos cumplen con una funcién psicoldgica sintética
esencial para el desenvolvimiento en lo cotidiano, al enfrentar una experiencia histérica
traumatica pueden constituir un obstaculo para su comprension, puesto que petrifican la
realidad social de tal manera, que nuestra capacidad de integracion de otros angulos y

experiencias queda reducida; perdemos profundidad y empatia.
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El trabajo con testimonios, nos permite desafiar esas preconcepciones.
Escuchando a los testigos, nos acercamos a vivencias que no necesariamente se corresponden
con el relato estandarizado. En ellos, “no hay una verdad absoluta, sino simplemente se narra
lo que le sucedi6 lo mejor que se puede?®’”, intentando volcar el sufrimiento en un lenguaje
comprensible, aunque muchas veces es dificil de articular, pronunciar, escuchar y
comprender. Los relatos contienen escenarios diversos, por ejemplo, y alumbran dimensiones
complementarias, gracias a las marcaciones que entregan las emociones y a las
interpretaciones que los propios actores hacen de los hechos acontecidos. Todo lo cual
enriquece la imagen que vamos formando del pasado, permitiéndonos percibir una realidad

mucho mas compleja, dinamica y vital.

Durante muchos afios, el énfasis en lo militar y la gran politica, alejo el
estudio histérico de la Shoda, de los espacios cotidianos y las personas concretas. Las
principales voces que coparon los medios fueron las de los lideres vencedores y las
interpretaciones del lado occidental de la Cortina de Hierro. Se configuraron entonces, a una
serie de imagenes que tendieron a representar todo el horror del genocidio nazi, de modo
universal. Estas imagenes colocaron a Auschwitz al centro, principalmente porque alli fue
donde hubo mas sobrevivientes para entrevistar. La iconoficacion de Auschwitz distrajo la
mirada, concentrando la atencién publica, de modo tal que tanto en el cine como en la prensa
todas las victimas visten un traje de rayas celestes y grises, todos llegan en tren a Birkenau y
en el recorrido de las victimas es el lugar donde debe concentrarse el mayor sufrimiento?®,
Ademas, se destaca s6lo a unos pocos judios luchando contra el nazismo: los partisanos de
los bosques y aquellos que se sublevaron en el Gueto de Varsovia y se presenta a la gran

mayoria como sujetos pasivos del accionar nazi.

%7 HOVEY, Richard “Where the word breaks off, nothing may be. Testimony, research and hermeneutic”
2014, Mc Gill University, Canada. Disponible en:
https://www.researchgate.net/publication/271842297_Where_the_word_breaks off no_thing_may be Testi
mony_Research_and_Hermeneutics

268 Una tension que se hace explicito al menos en una de las entrevistas que forman parte de la coleccion
estudiada, donde la entrevistadora presiona al entrevistado para volver y hablar sobre Auschwitz en particular,
mientras él centra su relato en otros espacios.
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En cambio, al estudiar relatos de diversos origenes geogréficos, una se da
cuenta de que existe toda una amplia variedad de formas de vivir y resistir en el medio del
proceso genocida. Hay personas que nunca llegaron a vivir en un campo de exterminio, o que
solo pasaron por él, por una horas o un par de dias. Hay personas que sobreviven escondidos
en distintos escenarios. Hay detenidos que no vistieron el traje a rayas; hay victimas de otros
tipos de agresiones, en otros espacios, e incluso hubo otros tipos de victimas y distintos
grados de interaccion entre ellas y las victimas judias. También se descubre que siempre las
personas tienen ciertos margenes de gestion de su situacion; hay factores inesperados que
intervienen a favor o en contra; e incluso que hombres y mujeres podian enfrentar diferentes

desafios y amenazas y apelar a recursos también diversos para resistir al nazismo.

Reconocer esta diversidad de experiencias no desvirtta lo sucedido: sigue
siendo un genocidio, sigue teniendo un foco principal en el exterminio de los judios, y sigue
siendo igualmente doloroso para unas y otros. Discriminar entre las experiencias de unas y
otros, segun su género, no es afirmar que uno es mejor o peor gque otro. S6lo da cuenta de
una realidad con multiples temporalidades, espacios, interpretaciones, vivencias y cruces de
factores intervinientes, como origen geogréafico, edad, género, clase, identidad politica y
religion, por mencionar algunas. Esto nos provee de un conocimiento més cabal de los hechos
y nos permite empatizar con los procesos humanos vividos en ese contexto, asi como sopesar
el impacto posible de estos hechos en el tejido social. La empatia es fundamental para poder
contribuir a un “nunca mas” efectivo, y a estimular la resiliencia en aquellos enfrentados a

desafios con algunas semejanzas en el presente.

La preocupacion por enfrentar los estereotipos es muy relevante en el caso
del estudio de los judios, que han sido culturalmente estereotipados en Europa por siglos, y
focalizados como chivo expiatorio o victimas preferenciales de acciones genocidas. Tal
exceso de propaganda negativa y el desconocimiento que existe en general acerca de esta
poblacién, tiende a homogeneizar la vision sobre los judios, a no dar cuenta de su identidad
plural, y por ende, a no considerar las distintas formas en que un mismo proceso genocida

les tocd y las reacciones que en ellos y ellas provoco.
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En este estudio, a pesar de habernos restringido en este estudio al espacio
geogréfico del mundo judio ashkenazi, qued6é claramente demostrado que existen
importantes diferencias en las vivencias de las personas —aun en un espacio geografico y
cultural cercano-- segin el momento de contacto con el nazismo, la agresividad y apego de
sus funcionarios al proyecto genocida y su condicion de género. Estudiar los testimonios nos
ayuda a darnos cuenta de que hubo un sinfin de esfuerzos realizados por resistir, proteger y
enfrentar los sucesos, se tuviera o no éxito en ello. E incluso nos permite aseverar que actos
aparentemente cotidianos —como alimentar a la familia-- son actos de resistencia cuando el
objetivo del enemigo es, precisamente, destruir la familia y desgastar su cuerpo hasta la

muerte?®°,
Género y Estereotipos en los Testimonios

Entre los estereotipos que este estudio cuestiona es fundamental aquel que
considera a los judios en general y a las mujeres en particular, como pasivas y ante todo
victimas de la Shoa. Tal como sefiala Alison Owings, las mujeres en el contexto de guerra
son vista de manera estereotipada, donde en términos generales se asume que incluso entre
los perpetradores “la mayoria de las mujeres son mejores que la mayoria de los hombres*’®”
y por ende, se tiende a soslayar sus voces, como si ellas fueran simples espectadoras. Por otra
parte, Owings también destaca que esta concepcidn que minusvalora la participacion (y la
voz testimonial por ende) de las mujeres, también es tributaria de la “estrangulacion
social?’*” de ellas, en la misoginica Europa del siglo XIX y comienzos del siglo XX, y que
fue particularmente observable en Alemania, donde la situacion de las mujeres era

“verdaderamente deplorable*™”.

Sin embargo, Owings nos recuerda que las mujeres estuvieron alli, durante

los doce afios del nazismo, y que la politica nazi, a diferencia de otros momentos historicos,

269 Marion Kaplan es una de las autoras que defienden esta hipotesis. La resistencia desde lo doméstico, que es
una resistencia encabezada principalmente por las mujeres. Ver: Marion KAPLAN Between Dignity and
Despair Jewish Life Nazi Germany. Oxford University Press, New York, 1998
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coloco en el centro “una fusion de lo personal y de lo politico”, que en época de la guerra se
tradujo en dos macrofrentes: el frente de batalla, y el frente dentro del hogar. Este segundo
frente, llevaba a la vida cotidiana la encarnacion del programa nazi de segregacion racial,
eugenesia, politicas de natalidad, y creacion y transmision de su programa ideoldgico, vision
de la historia y de las relaciones sociales. Alli las mujeres eran relevantes, y por esto se
invirtieron ingentes recursos en movilizar las consciencias, no sélo de los hombres y
soldados, sino también de las mujeres, nifios y nifias. En consecuencia, perpetradores y
victimas contaron con la presencia y accion de mujeres, tanto para encarnar el programa nazi,

como para resistirlo y evadirlo.

Al analizar estos testimonios, lo primero que destaca, es que las mujeres
judias —en este grupo de relatos, sobre todo las madres—son mujeres activas y trabajadoras,
incluso antes de la guerra, participando de hecho en la actividad comercial o agricola familiar;
y que una vez alcanzadas por el nazismo y la Shoa ella se mueven aln mas que antes,
mostrandose activas en la resistencia, a lo largo de todo el proceso. Las vemos, por ejemplo,
buscando formas de proteger a sus familias y amigos, buscando medios de sobrevivencia,

contrabandeando en el gueto y participando de la resistencia armada.

La historia de Chaja es particularmente interesante, en este sentido, porque
permite abordar temas como las armas, que normalmente no son mencionadas por las mujeres
y son obviados por los entrevistadores. Chaja menciona en varios didlogos la importancia de
estar armados. Demuestra su “carifio” hacia una pistola, instala explosivos para descarrilar y
atacar un tren. Aun cuando era esperable que una mujer involucrada con los partisanos
deberia haber participado en actividades armadas o que hubiera portado un arma para
defenderse en su escondite, este aspecto es generalmente ignorado por los investigadores. La
imagen actual de una “abuelita” que testimonia, asi como la falta de conciencia de los sesgos
que existen al respecto, favorecen que en las investigaciones esto se mantenga en silencio,
reforzando el estereotipo pasivo. Ademas, su recorrido estd lleno de sorpresas que le
distinguen de los otros: ella va a campos forzados abiertos en Lituania, se desplaza entre
varios de ellos y logra escaparse. Ella se adapta rapidamente a todo tipo de situaciones,

aprende a limpiar aunque nunca lo haya hecho; se tira al rio y lo cruza nadando con ayuda de
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sus amigos y hermana, sin saber nadar; sabe reconocer idiomas a partir de escuchar en el
suelo en el bosque; se hacer cargo de su hermana y su marido, que eran mayores que ella,
antes sus limitaciones para trabajar o sus problemas de salud, etc. Una narrativa que en clave
de aventura, da cuenta de la experiencia de una jovencita —casi una nifia— durante la Sho4,

de un modo autoconciente, que da cuenta de una personalidad fuerte, activa y resiliente.

Por otra parte, existe la idea de que las mujeres desarrollan un relato
testimonial en que ellas se muestran como parte de un colectivo, y no destacan su liderazgo.
Sin embargo, vimos en este relato que, aunque las mujeres analizadas tienden a relatar un
camino de sobrevivencia donde el tener una(s) Otra(s) como referente, soporte y “motivo
para sobrevivir” juega un papel importante, en los hechos, ellas son capaces de reconocer
sus capacidades para haber aprovechado los espacios de escape, alivio o proteccion que se le
ofrecian, e incluso su capacidad para hacerse cargo de otros en medio de ese proceso. Algunas
de ellas se reconocen en el relato, explicitamente, como parte importante en la sobrevivencia
de sus familiares o amigas, identifican sus fortalezas y atrevimientos frente a las autoridades,

asumen culpas en retrospectiva con dolor...

Por otro lado, el testimonio de Judith es interesante también porque hace
explicita la posibilidad de desafiar la autoridad, en la medida que se aprovechaban ciertos
elementos como el lenguaje, algunos grados de libertad relativa en el espacio de trabajo
forzado o el campo de concentracion. Lo que lleva a asomarse también al tema de la “cuestion
de clase” y su cruce con el género, un tema que ha sido ain menos indagado hasta ahora.
¢Pudo este tipo de arrebato tener resultados porque lo llevaban a cabo mujeres educadas y
con cierto grado de “actitud de ama”?. ;O todo debe atribuirse a la mera bondad y compasion
del perpetrador, enternecido por el amor hacia la hermana, la necesidad de alimentarse, la
corta edad de la mujer, u otro factor?

Asimismo, su historia devela otro importante &mbito tematico, que en
general no es abordado espontaneamente: el del aborto, que se sabe que —junto con el
infanticidio—fue una practica comin. Lamentablemente, la informacion disponible en la
grabacion es limitada, comparada con el libro que ella misma escribidé una década antes,

porque el paso del tiempo ha influido en la calidad del relato. Pero, aunque en el video s6lo
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aparezca insinuado, en un parrafo de dificil inteligibilidad, el hecho es que el testimonio de
Judith, se une al de otras mujeres en otras latitudes, en testimoniar una practica que grafica
como pocas las dolorosas decisiones que debian tomar las mujeres, por el peligro que
representaba para ellas su condicion de tales, y en particular, su capacidad de tener hijos en
un contexto de antisemitismo racializado. No hacerse un aborto implicaba el riesgo de ser
enviada directamente a la camara de gas o a otra forma de muerte. Mantenerse embarazada
era un riesgo también para ambos, madre e hijo/hija, dada la cantidad de alimentos de que se
disponia. Pero también, una vez nacida la criatura, no se contaba con las condiciones para
protegerle y criarle. Y eso sin olvidar que se cuentan casos tanto de madres embarazadas
como de infantes cuyos cuerpos vivos fueron usados para experimentos éticamente
cuestionables. Por ende, constituye una hebra mas para comprender que hay espacios propios
de cada género, en este camino comun de atravesar por un genocidio, al que se habian visto

forzados a participar.

La mirada sobre el cuerpo

Parece sencillo, ahora, destacar el papel que el cuerpo y el género tenian
dentro del nazismo y el judaismo en la época estudiada. No obstante, no es comun encontrar
en los estudios existentes, una conexion clara entre los aspectos aqui resefiados, usualmente
no se establece una mirada global al lugar de ambos elementos, en el contexto del nazismo,
del judaismo y de la interaccion de ambos durante los doce afios de hegemonia nazi, tal como

la que aqui intentamos.

Esto en parte se debe a que a pesar de que el cuerpo tiende a aparecer y a
nombrarse constantemente en los testimonios, el estudio histérico-cultural del cuerpo tiene
aln una corta trayectoria, como también sucede con la mirada puesta sobre el género. Y mas
reciente aun, la mirada desde ambos ejes hacia la experiencia del genocidio, tal como lo

explicamos al inicio de este trabajo.

Pero pensar en el cuerpo y pensar en el género no parecen tan lejanos.

Hablar del cuerpo es también nombrar su dimorfismo sexual: hombre / mujer. Y desde alli,



204

abrir la mirada hacia lo que sucede en la cultura y su devenir histérico en relacion con las
formas de ser hombre y ser mujer en los distintos contextos, incluyendo las asimetrias

existentes entre esos cuerpos.

Esta mirada hacia el cuerpo, como un ser politico y cultural, ha sido uno de
los temas recurrentes del feminismo en las UGltimas décadas; desde cuya mirada
epistemoldgica, tal como sefiala Brook, se ha buscado comprender como éste ha sido
clasificado, disciplinado, transformado, decorado, gozado y ocupado, construido, inscrito y
escrito?”®. Una mirada feminista, se alinea con lo propuesto por Liuba Kogan, y a que ya
hemos hecho mencidn antes, en el sentido de que se deben tomar en cuenta distintos niveles
de indagacion respecto del cuerpo. La mirada hacia el cuerpo, y en particular hacia la
narracion de diversas dimensiones asociadas al cuerpo, nos brinda una herramienta para
acceder a matices mas finos, acerca de la tecnologia del genocidio tanto como de la vivencia

e interpretacion desea experiencia en el proceso genocida.

En este caso, tal como vimos, la racializacion del antisemitismo aleman,
estableci6 una condicién de superioridad y normalidad en el cuerpo aleman. Y coloco en el
extremo de la diferencia y la inferioridad al cuerpo judio. Diferencia que también pas6 por
identificar lo aleman con un masculino/joven, y lo judio con un femenino/viciado-decadente.
La interseccion entre etnia/religion/género/edad-aptitud produjo asi toda una gama de
situaciones de victimizacion potencial, que en el momento mas algido del nazismo, se tradujo
en diversos focos de genocidio. Siendo el més persistente de ellos, aquél sobre los judios. En
este contexto, ser aleman no era lo mismo que ser aleman y judio. Como tampoco lo era ser
judio-aleman o judio polaco?”*, aun cuando todos ellos fueran masculinos. Los judios
alemanes querian “ser a la vez totalmente alemanes y distintivamente profundamente
judios ”. Polacos, rumanos, hiingaros, lituanos, reciben el influjo de la cultura judeo-germana,

pero poseen sus propios centros intelectuales y culturalmente activos en la época y eran

273 BOOK, Barbara Feminist Perspectives on the Body Routledge, 1999
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diferentes. Y encontramos esta diferencia en sutiles giros de lenguaje en estos mismos

testimonios.

Tampoco era uniforme la realidad de las mujeres, cuya posicion, recursos,
y formas de sumisidn/opresion estan también reguladas de acuerdo a su género, condicién

urbana o rural, nacionalidad y grado de religiosidad, entre otras cosas.

Desde el punto de vista del hombre como victima, por ejemplo, el cuerpo
era un recurso formidable para darse valor en medio de la brutalidad nazi. Verse joven y
fuerte era un elemento que podia asegurar oportunidades de trabajo. Pero también era uno de
los motivos que incitaban una accion mas brutal de disciplinamiento de ellos, a través de la
fuerza bruta y de la animalizacion de sus condiciones de vida. La necesidad del nazismo de
aprovechar la fuerza vital de los prisioneros, tanto como de subyugarle y aniquilarle se

contradicen y superponen permanentemente.

Los testimonios dan cuenta también, de como el cuerpo y su diferencia
hombre-mujer, se hace constantemente presente en la practica del exterminio, cuando los
perpetradores toman decisiones y aplican sus 0rdenes sobre estas masas de prisioneros. A
pesar de que hasta ahora no se conoce una declaracién explicita de normas de trato
diferenciadas por sexo, el hecho de que no se requeria una orden explicita para considerar a
las mujeres como de menor utilidad productiva, y enviarlas muchas veces directo a la camara
de gas; o para castigarla por su maternidad —por estar embarazada o por llevar con ella nifios
pequefios—habla de un saber cultural instalado que discriminaba entre unas y otros,
asignando un menor valor y capacidad fisica a ella, y un papel particularmente relevante en
el mancillamiento de la raza, lo que facilitaba la disposicion de su vida y su cuerpo sin
mayores consideraciones. Este mismo menosprecio a las mujeres, justificaba dejar pueblos
sin hombres y obligaba a las mujeres a reestructurar su vida en resistencia, sin ellos; las
dejaba “sin hacer nada” tiradas en el campo de exterminio, y los llevaba a ellos a un trabajo
extenuante y a un tratamiento brutal en los campos de trabajo forzado, s6lo por mencionar

algunos ejemplos.
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Pero mas allad de las consideraciones sobre los cuerpos desde afuera,
tenemos en los testimonios una gran cantidad de informacion relativa a vivir y enfrentar el
genocidio, desde y con el cuerpo, y en particular, desde un cuerpo generizado. La memoria
corporal, como vimos, registra silenciosamente en cada cuerpo y en su psiquis, tanto
sensaciones y emociones, imagenes que aparecen de improviso como recuerdos y relatos de
vivencias encarnadas, que son evocadas explicitamente por cada persona, casi sin querer, al
referirse a hechos vividos. El cuerpo aparece como un lugar privilegiado de registro de la
memoria, sobre todo en el caso de nifios y jovenes durante un genocidio, los que debido a su
edad conservan més informacion relativa a la necesidad de sobrevivencia la atencion se
focaliza en el cuerpo y sus necesidades, y porque alli también se graban las secuelas de los

sufrimientos fisicos y psiquicos.

Alli, en esos recuerdos, encontramos también las huellas de las
construcciones de género vigentes en la sociedad y mentalidad de la época. En el lugar que
ocupa en la memoria el corte del cabello, las estrategias de ocultar o exacerbar la juventud,
la belleza, la resistencia fisica por un lado, y el cuidado, la emocion y el dolor, por otro. En
los espacios que ocupa, en esos cuerpos, el movimiento de ese cuerpo en el espacio, en la
resistencia, en la agresion, en la transgresién. En cada uno de esos pasos, se perciben marcos
de expectativas, valores y conductas aceptados, deseables y rechazados para hombres y
mujeres, lo que tienen una inercia que pesa por sobre las extraordinarias circunstancias que
se viven, y que por ende se reflejan en los testimonios con una mezcla de emociones: orgullo,

culpa, tristeza...

Cuerpo y género en la memoriay el testimonio de la Shoa.

La indagacion llevaba a cabo en este trabajo pone en relieve la necesidad
de superar una mirada a la historia de la Shoa, y de los genocidios en general, a partir de un
universal estandar de experiencia, que muchas veces tiende a ser un universal — masculino.
La experiencia del genocidio, por su directa relacion con el aniquilamiento de los cuerpos,

tiende a matizarse con enfoques particulares sobre los cuerpos masculinos y femeninos, a
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partir de las preconcepciones existentes acerca de ellos en la cultura que origina la

discriminacion, segregacion y exterminio de los Otros.

Por otra parte, también se nos hace evidente la necesidad de recuperar y
considerar los testimonios de las mujeres, que son mucho menos citados y reproducidos que
los de ellos?”®. Tradicionalmente, en todas las selecciones testimoniales y literarias se
privilegia la voz masculina. Esta ausencia no es inocua. Los testimonios adolecen de una
vulnerabilidad epistemoldgica: aquello que no es interrogado ni narrado, que permanece en
el silencio, se va perdiendo con el tiempo o al menos va perdiendo la riqueza de sus detalles.
Y como la construccion de la memoria de los eventos es un acto relacional --surge de un
dialogo entre testigo y audiencia--, si dejamos de demandar e indagar en las voces de las
mujeres, en particular, con el paso del tiempo el universal masculino se va a imponer como

relato y a hacer mas dificil la recuperacion de esas experiencias posteriormente.

Solo trabajando con testimonios de mujeres y hombres, es posible hacer un
contraste que evidencie el papel del sexismo en los procesos genocidas, como en este caso,
dentro del nazismo. En este caso, es dificil encontrar en los registros de los perpetradores
alguna justificacion explicita del trato diferenciado de hombres y mujeres en el genocidio,
pero revisando su marco ideoldgico y luego, revisando los testimonios en contraste

encontramos muchas pistas que ratifican esto, porque:

“mientras que la politica nazi en relacion con la destruccion de sus enemigos no era
especifica en cuanto al género, su practica si lo era?®”.

Los testimonios de los propios hombres victimas del proceso, da cuenta de
los marcos culturales compartidos, donde ellos, de acuerdo al patrén tradicional, tienen
agencia, autonomia y una identidad propia y se ven enfrentados a una situacion donde sufren
el hecho de sentirse “esclavos™: tratados como ‘“animales” o “salvajes”, donde su cuerpo
gueda a merced de la voluntad de otros, que lo disciplinan de manera brutal. De algin modo,
en ese proceso, ellos son desprovistos de su masculinidad. En otros testimonios publicados

en Chile, esto se hace evidente en el lugar que ocupa la preocupacién por su capacidad
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reproductiva o su libido en este contexto. Un tipo de tema que, en estas entrevistas
videograbadas, queda en la oscuridad, tal vez por la condicion de mujer de la entrevistadora

tanto como por la brevedad del registro.

Por otro lado, mujeres que de acuerdo a ese mismo patrén tradicional
debian ser nifias mimadas, protegidas, despreocupadas, aparecen sin embargo, desarrollando
habilidades y fortalezas que les colocan en una posicion diferente: salen a la calle,
transgreden limites, pueden incluso ser desafiantes. De este modo, como sefiala Horowitz?'/,
vemos en los testimonios de la Shoé aparecer una gran diversidad de imégenes generizadas,
que desafian el patrén estereotipado, acorde con las circunstancias que los testigos viven,
implicando muchas veces lo que se ha denominado una “reversa de género”, es decir,
situaciones donde los hombres son “feminizados” al ser sometidos a una situacion de
asimetria similar a la que viven las mujeres, perdiendo su autonomia y agencia; y por el
contrario, en el caso de las mujeres, la situacién gener6 momentos en que ellas pudieron
experimentar mayores grados de autonomia y agencia que la que habitualmente les era

permitida.

Los testimonios en contraste, evidencian que los sufrimientos que impuso
el genocidio fueron vividos por hombres y mujeres, de manera similar: la soledad, el dolor,
el hambre, el vacio de perder la familia, el cuestionamiento de su identidad, la pérdida de su
infancia, son comunes. También permite constatar que no hubo una sola experiencia, que a
pesar de las similitudes, también hubo diferentes caminos e intentos de lidiar con lo que
sucedia por parte de unas y otros. Eso incluso implicé que mujeres tomaran armas, 0 se
vistieran como hombres o tuvieran que ir a cortar lefia. Asi como también, que hombres se
escondieran haciéndose los enfermos, que trabajaran para alemanes, que algunos de ellos por
algun tiempo tuvieran que depender del trabajo y el cuidado de una mujer.

También identifica las amenazas y oportunidades que cada uno tuvo que
enfrentar, por su cuenta, ante la mirada sexista que en el nazismo se hacia practica. Los

hombres, por ejemplo, sobre todo enfrentar la soledad del escondite o la deportacion a

277 bid.
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trabajos forzados, incluso siendo muy jévenes, que ya hemos descrito, y por ser los primeros
en ser blanco del genocidio, para los alemanes incluso desde tiempo antes de que estallara la
guerra. Las mujeres, la necesidad de hacerse cargo de las familias y conjurar el peligro que
suponia salir a la calle, como la agresion sexual en las calles, guetos, campos y fabricas.
Enfrentar los embarazos que la ponian en peligro, realizar trabajos forzados pesadisimos.

Tensionar su nocion de obediencia o clase, para buscar medios de sobrevivir.

Escuchar estas similitudes y diferencias hace evidente que el estereotipo
que nos muestra a las mujeres s6lo como victimas, como objetos de violencia, se enfrente
con numerosos relatos donde ellas son activas e incluso protagonistas. O donde ellos se
vuelven objetos y pierden capacidad de gestionar su situacion. Por eso se afirma que este
antisemitismo encarnado, que hemos descrito, ataca a los hombres como hombres y como

judios. Y a las mujeres como mujeres y como judias®’e,

Reflexionar acerca del lugar del cuerpo y del género durante el nazismo en
particular, y en general, en los genocidios, nos permite apreciar la iniquidad de la asimetria
social entre los géneros, pero reflejada en un proceso deshumanizador y de violencia que va
mas alla, extremando las implicancias del género, que es hasta hoy uno de los ejes de mayor
impacto en la organizacion de la vida social. Detrds de estos estereotipos fijados, hay
expectativas, supuestos y patrones/mandatos establecidos, respecto de cada uno de los sexos.
Y las violencias que se aplican sobre esos cuerpos, los castigos y tareas que se les imponen
en el proceso genocida, el lugar y prioridad que ocupa el exterminio de unas y otros, también

refleja esa construccion de género de forma abusiva, grotesca, violenta.

Como hombre y mujeres viven en mundos marcados por el genero, el
genocidio también expresa esas diferencias. Los testimonios dan cuenta de lo que es tolerable
narrar para unas Yy otros, por ejemplo, acorde con las expectativas que esa persona tiene de
si, la percepcion de los limites que debe respetar al exponerse publicamente sobre algo tan
doloroso, que también se corresponde con la construccion de género que ha internalizado a

lo largo de su vida. Uno podria preguntarse, por ejemplo, si ¢es cierto que las mujeres tienden

278 |bid.



210

mayormente a relacionarse con otros en un proceso de mutuo beneficio para motivarse a
sobrevivir y ayudarse mutuamente?. O si, en cambio, ¢la formacidn de estas mujeres como
tales en el mundo occidental en que fueron criadas a comienzos del siglo XX, donde
predomina el papel de cuidadoras de las mujeres, no hace necesario que en medio del
genocidio ellas sientan que deben hacerse cargo de los otros o les haga sentir que al momento
de contar el relato no pueden hablar s6lo de si mismas y deben incorporar a otros sujetos en

interaccion o en dependencia de ellas? Después de todo:

“La diferencia de género no es so6lo diferencia de experiencias, sino también diferencia
de expresion de esa experiencia®’®”

Lo cierto es que los testimonios aqui estudiados ratifican la importancia de
la presencia de otros para las mujeres; y la tendencia de los hombres a narran su experiencia
mas en solitario. Observamos que ellas tienden a justificar mas o a minimizar sus salidas del
patron, aunque en algunos casos lo hagan mas como un recurso retorico, que como algo que
ellas “sienten”, porque su relato de todos modos las coloca claramente en protagonismo o les
muestra como disponiendo de otros margenes de accion, de cierto grado de elasticidad; a

propdsito de lo cual algunas autoras, a este propdsito, han hecho notar que:

“irdnicamente, la misma vulnerabilidad sexual que victimizaba a las mujeres les
proveia también con una pequefa, pero significativa, medida de control?3®”

¢Puede ser que de acuerdo con las condiciones de clase y el género, o la
edad y el genero, los perpetradores tendieran, por ejemplo, a ser méas tolerantes con las
rebeldias o valentias de estas mujeres? ¢Cuanto aquello que las volvia vulnerables, podias

ser una clave de moderacion o proteccion en algunos contextos?

Los tipos de sufrimiento que infligio el haber pasado por todo este periodo,
deja huellas profundas que abarcan diversas areas del ser. Esta la pérdida de la familia, y en
el caso de todos los entrevistados investigados, la experiencia del desarraigo, impulsada por

la necesidad de crear una nueva vida y, también, mas o menos explicito, el miedo.

279 BAER, Elizabeth & Myrna Goldenberg op cit pag. XIV.
280 GOLDENBERG, Myrna “Lessons Learned from Gentle Heroism: Women’s Holocaust Narratives” pag. 84
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Pero también hay un sufrimiento que pasa por “heridas de género”, como
las denominan Weiztman y Ofer?!: cada género fue violentado de acuerdo con los supuestos
que se correspondian con los patrones establecidos en la cultura. Y la huella de ese dolor, el
trauma, también pasa por afectar las bases de su identidad sexo-género, que se ha formado
en su psiquis. Cada género sufre acorde con la posicion incomoda o al tipo de violencia que
se ejerce sobre ellos dentro del marco de sensibilidad con que fue formado. El sufrimiento
psiquico, de larga duracion, es algo que toma aun mas tiempo en superarse que las cicatrices
corporales. Y dependiendo del grado de violencia, del tiempo de sometimiento y la brutalidad
del trato, esas heridas pueden no cicatrizar nunca, permaneciendo como un dolor psiquico

constante.

De este modo, el testimonio aporta la posibilidad de ingresar a un espacio
mas intimo de la memoria historica, y detectar la profundidad de la violencia cometida; a la
vez que recuperar una dimension humana fundamental para la comprension de lo sucedido.
El relato del testigo, le devuelve humanidad e individualidad a la estructuracion de imagenes
socialmente mas compleja, restaurando a las victimas como victimas no pasivas y haciendo

escuchar su voz, con sus particularidades.

La legitimacién de la perspectiva de los testigos, la incorporacion de sus
testimonios al estudio del genocidio -- tanto de hombres como mujeres--, abre asi una puerta
a establecer un puente?® entre la historia y su audiencia, permitiendo que se lleven a cabo
procesos de identificacion que, por un lado, contribuyen a un aprendizaje significativo a partir
de la historia; tanto como devuelven a la disciplina y su produccion una capacidad de expresar
la vitalidad de la vida social, su complejidad y dinamismo. Su humanidad intrinseca. Lo que

también permite redefinir, por ejemplo, qué es heroismo, qué es resistencia.

Aunque sabemos que millones de personas no fueron exitosas en lograr
sobrevivir, la revisién de cada una de estas pistas enriquece la vision del periodo: la
comprension de los universos culturales, la comprension del proceso genocida, la humanidad

en tension que resiste una amenaza mayor de exterminio, desde las esferas propias de los

281 \Ver: WEITZMAN, Leonore & Dalia Ofer “The role of gender in the Holocaust” 1998
282 \Jer: OFER; Dalia “The Contribution of Gender to the Study of the Holocaust” 2010
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mundos masculinos y femeninos en esos macro contextos. Cada gesto o estrategia ensayada
para sobrevivir, que nos es reportada por los sobrevivientes, nos enfrenta a descubrir nuevos
angulos e intersticios sociales, que solo en situaciones de crisis extrema se aparecen con
nitidez. Aprendemos de la humanidad de la historia con mucha mayor precision y
sofisticacion. Aprendemos de nuestra humanidad, al poder contactarnos con el sujeto de
nuestro estudio, de una forma mucho més involucrada, intima: desde ese lugar donde
podemos reconocer en ellos las emociones, preocupaciones y vivencias que nosotros mismos

padecemos dia a dia, en una situacion extrema, lo que nos interroga profundamente.

En este proceso empatico, la principal ganancia no es el dolor, sino el atisbo
de espacios de accion y de subversion incluso en el contexto mas opresivo. Es esa brasa de
esperanza que puede atizar el fuego de la sobrevivencia en las generaciones del futuro,
haciendo evidente los espacios de accion, las vulnerabilidad y recursos propios, de personas

comunes que enfrentan escenarios inimaginables.
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ANEXO 1 - GLOSARIO

A-Z Id Significado

Aktionen Alm Término utilizado en operaciones antijudias realizadas por los nazis o bajo sus
ordenes; principalmente operaciones de matanza y deportaciones masivas a
campos de exterminio.

Algemeyner Yidisher | Alm Union General de Trabajadores Judios.

Arbeiter Bund

Alia Hbr Subida. Se utiliza para hacer referencia a la idea de “subir” hacia Israel; también
para “subir” a leer la Tora en la sinagoga.

Appel Alm Llamado a formar en los Campos de Concentracion.

Ashkenazi Hbr Judio de Europa central y noreste.

Bamidbar Hbr NUmeros. Cuarto libro del Pentateuco.

Bauhaus Alm Corriente artistica

Bereshit Hbr Génesis — Primer libro del Pentateuco

Bildung Alm Su sentido es mas cercano a formacion que a educacion como se le tiende a
traducir. Es una nocion que se refiere al proceso de “formar el alma” del educando
para que se acerque a la “imagen” que de ¢l formo la divinidad. Es un proceso que
nunca se completa. Involucra conocimientos, convicciones y caracter, los que
deben reflejarse en la conducta.

Braja — Brajot Hbr Bendicidn -bendiciones

Brit Mil4 Hbr Circuncisién

Bund Alm Federacion, Union.

Bund Deutscher Alm Unién de Muchachas Alemanas. (Hitlerianas)

Médel (BDM)

Cébala Hbr Mistica judia

Devarim Hbr Deuteronomio — Quinto libro del Pentateuco

D-s Hbr La palabra que nombra a Creador no se escribe o0 no se escribe completa.

Edelkayt Idish nobleza; idish: gentileza y delicadeza.

Einsatzgrouppen Alm Grupo de Tarea

Frum Idish Religioso
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Flhrer Alm Lider

Goy Hbr Gentil

Guetos Esp Zona urbana de concentracion de poblacién de una etnia.

Hagada Hbr Literalmente leyenda, se asocia generalmente con la “Hagada de Pesaj” el libro
ritual que narra el éxodo de Egipto, y regula los pasos a seguir en la tradicional
cena familiar con la que los judios conmemoran cada afio la liberacion de la
esclavitud.

Halaja Hbr Ley judia

Haredi — Haredim Hbr Judios ultraortodoxos

Hashkala Hbr lustracion judia

Heder — hederim Hbr Sala de clases - Escuela - escuelas

HitlerJugend (HJ) Alm Juventud hitleriana

Holocausto Esp Sacrificio por fuego

Idish Lenguaje hablado por los judios en la zona cultural judia ashkenazi: se escribe con
caracteres hebreos, pero involucra un léxico compuesto por expresiones de origen
germano, eslavo y hebreo.

lom Kipur Hbr Dia del perdon

Izcor Hbr Oracion en memoria de los fallecidos

Kapo Alm Prisionero que cumple un papel de policia y capataz de los prisioneros, a cambio
de algunos privilegios temporales.

Kashrut Hbr Correcta obediencia de preceptos, especialmente en cuanto a la alimentacion.

Kibbutz — Kibbutzim | Hbr Poblacién/aldea agricola de produccion colectiva, que se instala inicialmente en
Israel como un proyecto de asentamiento judio sionista - socialista.

Kombund Alm El Bund, el partido socialista marxista judio en el Imperio Zarista, se dividio tras
la revolucién rusa en un sector que permanecié en la Internacional Socialista, y
otra fraccién comunista: el Kombund. En la Unién Soviética esta paso luego a ser
la Yidseksia, la seccién judia del Partido Comunista.

Korperkultur Alm Cultura del Cuerpo

Kosher — Kasher Hbr Correcto, acorde con la ley judia.

Lager Alm Campo de concentracion.
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Lebensraum Alm Espacio vital.

Lebensreform Alm Movimiento de Reforma de la Vida

bewegung

Mannerbund Alm Sociabilidad masculina

Mashkilim Hbr Literalmente académico o persona ilustrada. Se refiere a los participantes de la
Haskala

Masorti Hbr Corriente judia conservativa.

Mass Media Ing Medios de comunicacién de masas.

Medinat Israel Hbr Estado de Israel.

Mentsch Idish Literalmente “ser humano”. Una persona de integridad y honor.

Midrash Hbr El Midrash es una serie de libros escrito en diferentes tiempos por numerosos
autores con diversos puntos de vista, conteniendo interpretaciones y elaboraciones
de las escrituras. Generalmente los midrashim, el plural de midrash, estan
compuesto de comentarios o sermones sobre varios libros del Tanaj (Biblia
hebrea).

Mikve Hbr Piscina de agua viva para bafio ritual de purificacion. En ella las personas deben
sumergirse hasta cubrir todo el cuerpo, incluida la totalidad del pelo y, en este
caso, decir una bendicién. Esta purificacion marca una suerte de renacer, y de
hecho es parte obligatoria del proceso de conversion. También van a la mikve las
mujeres casadas, tras su periodo menstrual, cada mes, antes de retomar las
relaciones sexuales con su marido.

Minian Hbr Grupo de 10 judios necesarios para rezar. (Tradicionalmente hombres)

Mitzva — Mitzvot Hbr Buenas acciones, preceptos.

Neue Frau La Nueva Mujer.

Nidda Hbr Periodo de reserva en que la pareja matrimonial no tiene relaciones sexuales,
debido a la menstruacién. Se incluye dentro de las normas relativas a la pureza
familiar.

Nuremberger Gesetze | Alm Gaceta de Nuremberg.

Parasha Hbr Porcion semanal de estudio de la Toréa.

Pesaj Hbr Fiesta judia que recuerda el éxodo de Egipto.

Pikuaj Nefesh Hbr Principio de preferir aquello que preserva la vida.

Pogroms

Acciones masivas de acoso y matanza de judios.
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Rasseschander Alm Vergienza racial.

Reshet Hbr Red.

Sefard — Sefardi — Que proviene de la cultura judia originaria de Espafia (antes de la expulsion de

Sefaradi 1492) y que se estableci6 en los margenes del Mediterraneo (Turquia, Marruecos,
Italia, Grecia, América Latina, entre otros). Tributaria de un momento de alta
cultura hispéanica, en que confluian las tres religiones en la Peninsula, es una
forma cultural judia de gran riqueza intelectual y cultural (comidas, musica) Se
expresa en Judezmo o Juseo-espafiol, o Ladino.

Shabat Hbr Séabado.

Shema Israel Hbr Literalmente “Escucha Israel”; nombre de la frase declaratoria del ideal
monoteista: “Escucha Oh Israel, el Sefor es nuestro D-s, el Seflor es uno”.

Shmot Hbr Exodo. Segundo libro del Pentateuco.

Shoéa Hbr Catéstrofe social o natural.

Shtetl Idish Pueblo pequefio de judios, principalmente en la zona agraria de Polonia y Rusia.

Taharat Ha Mishpaja | Hbr Pureza de la Familia; normas que regulan la sexualidad en el hogar.

Talmud Hbr Libro de jurisprudencia y sabiduria judia, que contiene varias voces de sabios, de
distintas épocas, que exponen diversas interpretaciones y puntos de vista acerca de
materias contenidas en la revelacion.

Tanaj Hbr Acrénimo in= Tora, Neviim, Ketuviim. Libro que agrupa el canon religioso
judio de 24 libros: el Pentateuco, los escritos proféticos antiguos y nuevos, y los
escritos o libros de la sabiduria.

Teshuva Hbr Proceso de retorno al camino sefialado por la revelacion.

Thkines Idish Oraciones hechas en idish por mujeres para uso en sus asuntos biol6gicos y
culturales, sus labores cotidianas: se refieren a la menstruacion, la elaboracion del
pan trenzado, el bafio ritual, el embarazo, el parto, pedir que se alivie la pobreza,
un marido mas gentil, alivio por la carga cotidiana y se usaban también en visitas
al cementerio.

Tikun Olam Hbr Perfeccionamiento del Mundo, tarea entregada por D-s a los seres humanos.

Tora Hbr Pentateuco. Cinco libros de la revelacién entregados a los judios por Moisés.

Treif Hbr Comida no apta, impura.

Tserenene Idish Compendios de rezos, historias y homilias para mujeres.... publicadas por primera

vez en 1600.
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Tzitzit

Hbr

Hilos anudados en 613 nudos y que se colocan en los bordes del talit para recordar
los 613 preceptos a que se obliga todo judio.

Vayikra

Hbr

Levitico. Tercer libro del Pentateuco.

Volkisch

Alm

(volk, 'pueblo’ o 'gente’) es un concepto dificil de traducir, puede connotar
«folclérico» y «populistax». El término esta asociado con la vision romantica de las
ideas de «nacion» «tribu» y «raza», en forma similar a etnia, y liga «lo popular»
con «lo natural». EI movimiento volkisch traza sus origenes al nacionalismo
romantico (s. XI1X) y combiné el interés sentimental y patridtico en el folclore
aleman, la historia local y la idea del «volver a la tierra». Ademas el desarrollo del
movimiento volkisch a veces combinaba los aspectos espirituales y esotéricos del
ocultismo folklérico, a una «idolatria de lo étnico» y un nacionalismo racial, lo
que en algunos circulos se vinculé al antisemitismo, incluyendo también
incluyeron principios de anticomunismo, antiinmigracion, anticapitalismoy
rechazo al parlamentarismo. Adolf Hitler escribié en Mein Kampf (Mi lucha):
«Las ideas basicas del movimiento nacionalsocialista son vélkischy los
ideales volkisch son los ideales del nacionalsocialismo».

Volksgemeinschaft

Alm

Comunidad popular. El término hacia referencia al ideal de una sociedad
armoniosa, libre de conflictos, y que hubiera dejado atras tanto las barreras
interclasistas como lucha de clases. La idea era romper el elitismo y unir a la
gente de todas las clases sociales con el fin de alcanzar tal proposito nacional (la
victoria militar en contienda). Es un concepto central en la ideologia nazi.

Volkskorper

Alm

Cuerpo del Pueblo.

Yad Vashem

Hbr

La Mano de D-s o literalmente la Mano del Nombre.

Yeshiva — Yeshivot

Hbr

Casa de estudio religioso — plural.

Yeshiva-Bokhur

Hbr

Estudiante de un seminario judio o Yeshiva.

Zajor (o Zakhor)

Hbr

Recordar.

Zydowsky

Pol

Judio

Caso Bilis | Menahem Mendel Beilis, fue un judio falsamente acusado de un crimen ritual, en un notorio juicio en

Kiev, en 1913. El proceso desperté criticas internacionales de las politicas antisemitas del Imperio
Ruso.

Caso El caso Dreyfus tuvo como origen una sentencia judicial de neto corte antisemita, sobre un trasfondo
Dreyfuss de espionaje y antisemitismo, en el que lavictima fue el capitan Alfred Dreyfus (1859-1935), de

origen judio-alsaciano, y que durante doce afios, de 1894 a 1906, conmocioné a la sociedad francesa
de la época, marcando un hito en la historia del antisemitismo.

Las

Las Centurias Negras se fundaron sobre la devocion a la iglesia, el zar, y la madre patria, expresada

Centurias | oy g| lema: Ortodoxia, Autocracia, y Nacionalismo EI régimen zarista proporcion6 apoyo financiero



https://es.wikipedia.org/wiki/Anticomunismo
https://es.wikipedia.org/wiki/Inmigraci%C3%B3n
https://es.wikipedia.org/wiki/Anticapitalismo
https://es.wikipedia.org/wiki/Parlamentarismo
https://es.wikipedia.org/wiki/Adolf_Hitler
https://es.wikipedia.org/wiki/Mein_Kampf
https://es.wikipedia.org/wiki/Nacionalsocialismo
https://es.wikipedia.org/wiki/Espionaje
https://es.wikipedia.org/wiki/Antisemitismo
https://es.wikipedia.org/wiki/V%C3%ADctima
https://es.wikipedia.org/wiki/Alfred_Dreyfus
https://es.wikipedia.org/wiki/1859
https://es.wikipedia.org/wiki/1935
https://es.wikipedia.org/wiki/Jud%C3%ADo
https://es.wikipedia.org/wiki/Alsacia
https://es.wikipedia.org/wiki/1894
https://es.wikipedia.org/wiki/1906
https://es.wikipedia.org/wiki/Sociedad
https://es.wikipedia.org/wiki/Antisemitismo
https://en.wikipedia.org/wiki/Orthodoxy,_Autocracy,_and_Nationality
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Negras

y moral al movimiento. Las actividades mas destacadas de estos grupos tienen que ver tanto con su
violenta adhesion al Zar como con su antisemitismo. El régimen zarista proporciond apoyo financiero
y moral al movimiento.

Las actividades antisemitas de estos grupos fueron numerosas. Participaron activamente en los
numerosos pogromos (masacres de judios) que asolaban el pais en esa época. Incluso,
en 1911 trataron de difundir un libelo de sangre contra los judios acusandolos de realizar crimenes
rituales en el curso de su practica religiosa.

Palio de
Ocupacién

La Zona de Residencia o Zona de Asentamiento fue la region fronteriza occidental del Imperio
Ruso en la que el asentamiento de judios estaba permitido, extendiéndose la jurisdiccion de la zona a
lo largo de la frontera con Europa Central.

También puede ser traducida como “empalizada de asentamiento”, derivado del concepto “cercado”
o “empalizada” como zona fronteriza.

Comprendiendo solo el 20% del territorio de la Rusia Europea, la Zona de Residencia incluye lo que
hoy en dia es Lituania, Bielorrusia, Polonia, Moldavia, Ucrania y partes occidentales de Rusia.
Varias ciudades dentro de la Zona de Residencia estaban excluidas de la misma. A un nimero de
judios cualificados se les permitia vivir fuera de la Zona de Residencia.

Partido
Unioén del
Pueblo
Ruso

La Union del Pueblo Ruso (Soyuz Russkogo Naroda; en cirilico Coro3 Pycckoro Hapona) fue una
organizacion politica rusa de derecha radical de ideologia reaccionaria y antisemita, vinculada al
movimiento de las Centurias Negras. Fundada el 22 de octubre de 1905 en el contexto del
surgimiento de una nueva derecha rusa tras la Revolucion de 1905 y liderada en un primer momento
por Alexander Dubrovin se convirtié rapidamente en la fuerza mejor organizada de la derecha
politica, alcanzando un tope de 350 000 miembros.

Pogrom de
Kishinev

El pogromo de Kishinev fue una sucesion de actos vandalicos y de violencia antijudia, incluyendo la
masacre; tuvo lugar en la capital de Besarabia, entonces provincia del Imperio Ruso, entre el 6y el 7
de abril de 1903. La violencia era abiertamente instigada por el Gobierno, que pasé a manipular el
sentimiento antijudio de las masas rusas con dos objetivos. El primero era intentar reducir a la
poblacion judia del modo mas rapido y drastico posible. El segundo, canalizar la insatisfaccion
popular, especialmente entre los campesinos, alimentando su odio contra los judios para asi controlar
una ola revolucionaria mucho mayor, que acabaria en 1917 destruyendo el régimen zarista.

Protocolo
de los
Sabios de
Sion

Un libelo antisemita publicado por primera vez en 1902 en la Rusia zarista, cuyo objetivo era
justificar ideolégicamente los pogromos que sufrian los judios. El texto seria la transcripcion de unas
supuestas reuniones de los «sabios de Sion», en la que estos sabios detallan los planes de
una conspiraciéon judeo-masénica, en todas las naciones de la Tierra, y tendria como fin Gltimo
hacerse con el poder mundial.

Los Protocolos son la publicaciéon antisemita mas famosa y ampliamente distribuida de la época
contemporanea. En 1921 qued6 demostrado que se trata de un fraude histérico creado por la Ojrana,
la policia secreta zarista, en 1902,

La
“Cuestion
Judia”

o

La llamada “cuestion judia” en Europa, fue un debate respecto del lugar de los judios en la sociedad
europea, y al cual se refirieron numerosos pensadores y politicos del siglo XIX y comienzos del XX,
araiz de la situacion particular que ellos tenian, a pesar de su emancipacion, como resultado de siglos
de discriminacion y persecucion.
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https://es.wikipedia.org/wiki/Religi%C3%B3n
https://es.wikipedia.org/wiki/Imperio_Ruso
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https://es.wikipedia.org/wiki/Masacre
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https://es.wikipedia.org/wiki/6_de_abril
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https://es.wikipedia.org/wiki/1903
https://es.wikipedia.org/wiki/Literatura_antisemita
https://es.wikipedia.org/wiki/1902
https://es.wikipedia.org/wiki/Imperio_ruso
https://es.wikipedia.org/wiki/Zar
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ANEXO 2 - IMAGENES

N° Descripcion

1 Portadas de libros

2 Monumentos Memoriales en Chile. a) Memoriales de la Shod en Cementerio
Israelita Conchali; b) Horno Crematorio — Memorial Shoé en Estadio Israelita c)
Escultura Sede WIZO-Chile.

3 Portadas de libros testimoniales publicados en Chile.

4 Portadas de publicaciones alemanas dedicadas a la Korperkultur, en las primeras
décadas del siglo XX.

5 Ejercicios y danza en la naturaleza. a) Pareja danzando, aprox. 1930 Fotdgrafo:
Gerhard Riebicke b) c¢) d) Bailarina de Ausdruckstanza (expresionismo aleman)
1923- Lea Schlayer

6 Nazismo a) Poster de Hitler “Un pueblo, un reino, un lider” b) Portada revista
FrauenWarte Revista nazi para mujeres; ¢ y d) Uniformes época nazi.

7 Posters de propaganda: campamentos infantiles y colecta.
Portadas de revistas nazi para nifios, nifias y jovenes. Revistas: “Pueblo Nuevo” y
“La Muchacha Alemana”

8 Imagenes de Olympia, film de Leni Riefensthal

9 Imagenes de la Alemania Nazi referidas a la segregacion de los judios y el “Arte
Degenerado”

10 | Imégenes de la Exposicion “El milagro de la Vida” Berlin 1936 en: Volk und
Rasse Agosto, 1936.

11 | Imégenes ideal de la familia aria durante el nazismo. Medalla de la Madre
Alemana. Portada de revistas que destacan el ideal maternal.

12 | Leyes raciales. Libros con imagenes de clasificacion de tipos raciales. Tabla
resumen de Leyes de Nuremberg. Tabla Matrimonios Prohibidos.

13 | Publicaciones y afiches antisemitas. Periédico “Der Striimer” con portada sobre el

Ritual de Muerte (Libelo de Sangre). Libro Infantil “El Hongo Envenenado”;
Afiche de Pelicula: “El Judio Eterno”; Afiche con imagen de judio ladron / avaro.
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14

Imégenes antisemitas: hombres judios como engafiador, seductor-corruptor y
monstruo devora personas.

15

Imagenes antisemitas: mujeres judias como seductoras, frivolas, prostitutas, amas
abusivas.

16

Imégenes antisemitas: Afiche “Avergonzamiento de la Raza”; Fotografias
humillacién publica de personas que transgredieron la ley de mezclas raciales;
Poster polaco judios como transmisores de tifus; Imagen de Judio capitalista.

17

Judios y Politica Eugenésica Comunitaria. a) Judios en Yeshivd b) Sidonie
Wronsky, trabajadora social ¢) Max Nordeau, médico sionista aleman d)
“Degeneracion” uno de los libros de Max Nordeau.

18

Judio Muscular. a) Siegmund Breitbart, famoso fisicoculturista; b) Grabado de
Ephraim Moses Lilien mostrando judios musculosos; ¢ y d) Afiches 2da
Macabeada 1935

19

Deportistas judios. a) Club Bar Kochba b) Deportistas Polacos; ¢) Lily Henoch,
Alemania; Martha Jacob (Alemania)
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Exhibicion “El Milagro de la Vida”
Berlin, 1936

Fuente: Volk und Rasse,

Agosto 1936.
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Der Anfang
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Marilya

Martha Jacobs

Bar Kochba

Lily Henoch
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Birkenau

Ravensbruck

MUIJERES EN LOS CAMPOS
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Hannah Szenes Y Chaviva Reik

Paracaidistas

Sarah Ginaite-Rubinson

Partisana

Resistencia Judia en Polonia

Resistencia en el Gueto de Varosvia
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ANEXO 3 - MUESTRA TESTIMONIAL

MUESTRA MUJERES.

1- VERONICA SCHWARTZ 2- CHAJA GOLUBOWICZ 3- LEAH KLEINER 4- FRIDA MEDELOVICH
5- KLARA STERNBACHRITA HERDAD 6- CAROLINA VAN RIJH 7- MARITA PIETSCH 8-
9- EDITH HAHN 10- GITLA KLAJMAN 11-JUDITH KLEIN 12- KATALIN SAHN (SIN FOTO)
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MUESTRA HOMBRES.

1- JUAN SZIRTE 2- ADALBERTO KLEIN 3- PABLO DUKES 4- RUBEN SZADMAN
5- DAVID FEUERSTEIN 6- JUAN LAMAC 7- ADOLFO ALTMAN 8- PETER KRAUSZ
9- LEO DE JONG 10- JOSE PETERI 11- SAUL GLOGER 12- WOLF YUDELEWICZ
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ANEXO 4 - MAPAS y GRAFICOS

N° Titulo

1 Europa 1933

2 Distribucion de la Poblacion Judia en Europa ca. 1933

3 Comunidades Judias en el Centro de Europa ca. 1933

4 Idish &rea de difusion y dialectos.

5 Emigracion Judia 1890 - 1930

6 Palio de Asentamiento.

7 Este de Europa despueés del Pacto aleman — soviético 1939-1940

8 Ghettos en Polonia Ocupada

9 Campos de Concentracion Nazi en Alemania

10 Campos Nazi en Polonia Ocupada

11 Principales Campos Nazi 1943-1945

12 Resistencia Judia en Ghettos y Campos 1941 — 1944

13 Deportaciones desde los ghettos de Hungria 1944

14 Derrota de Alemania Nazi — Rutas de los ataques aliados y soviéticos 1942-
1945

15 Principales Campos de Desplazados Judios 1945-1946

16 Emigracion Judia desde Alemania 1933 - 1940

17 Emigracion Judia 1933 - 1941

18 Migracion Judia a Israel 1948 - 1950

19 Poblacion Judia en Europa ca. 1950

20

Poblacion Judia en 2010
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Mapa N°1

EURQPE 1933

0

400

Poblacién Europea 1933
Fuente: USHMM Encyclopedia
http://www.ushmm.org/learn/holocaust-encyclopedia
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Mapa N°2

EUROPEAN
JEWISH POPULATION
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CIRCA 1633
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Distribucion de la Poblacién Judia en Europa ca. 1933
Fuente: USHMM Encyclopedia
http://www.ushmm.org/learn/holocaust-encyclopedia
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Mapa N°3

JEWISH COMMUNITIES IN CENTRAL EUROPE
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— US Holocaust Memorial Museum

Comunidades Judias en el Centro de Europa ca. 1933
Fuente: USHMM Encyclopedia
http://www.ushmm.org/learn/holocaust-encyclopedia
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Mapa N° 10
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Mapa N° 19
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Mapa N° 20
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