Universidad de Chile

Facultad de Ciencias sociales

Departamento de psicologia

Encuentros de lalocuray la ciudad

Una busqueda por situar lo extrafio en nosotros mismos

Memoria para optar al titulo de psicélogo

Autor: Antonio Murillo Valenzuela

Profesora guia: Svenska Arensburg Castelli

Santiago de Chile, Junio 2017



Agradecimientos

A todas aquellas personas que, de una u otra manera, ayudaron en este proceso.



indice

F Yo | =T =Tt 0T =] o (0 PP 2
1T o7 3
RESUMIBN. ... e 4
L NP OAUCCION. e e 5
II. Pregunta y objetivo de investigacion.............oooviiiiiiii 11
[Il. Sobre el abordaje metodolOgICO. ... .....oiiii 12
AV To o = = N (o Yo U - T 15.
V. Sobrelaciudad...... ..o 22

a. Breve recorrido por la historia de Santiago.................ocooi 24

b. Espacios delaciudad............c.oiiiiiiii 29

C. Al i e 35
VI. Interacciones de la locuraen la ciudad............coooiiiiiiiiiii e 39
VII. Discusiones y reflexiones finales. ... 54

R O N CIAS. . et eeeeeeeeeeeee e 65



Resumen

Considerando que la locura es una produccion socio-histérica que, en la modernidad, se hace
aparecer a partir del horizonte de los problemas de la ciudad y que ella no se agota en la
existencia de los individuos en quienes se la indica, sino que testimonia complejos procesos
histéricos y sociales, la presente investigacion propone dar cuenta de la forma en que se
presenta y se relaciona la locura con la ciudad de Santiago. Para ello se llevé a cabo un
registro de observaciéon en tres partes de la ciudad, a partir de los trayectos cotidianos del
autor, usando la técnica de la observacion participante, Posteriormente, estos registros fueron
organizados a partir de un analisis del material de acuerdo con las consideraciones
heuristicas que permite el psicoandlisis y en particular mediante el método interpretativo de
la l6gica indicial. A partir de lo anterior se pudo inteligir que la presencia de la locura en la
ciudad, precisamente por haber sido capturada por su prisma, permite realizar una serie de
movimientos que, desde su interior, apuntan a tensionar las coordenadas en que se fija la
experiencia de la ciudad y de nosotros en ella, imbricandose con otra produccién de la ciudad

gue realiza un movimiento similar, a saber, la calle.

Palabras clave: Locura, ciudad, observacion participante, trayectos cotidianos, psicoanalisis,

calle.



Introduccidén

Las ciudades se erigen como conglomerados donde se crean maneras culturales cada vez
mas complejas, donde las relaciones sociales se presentan cada vez mas tipificadas y
jerarquizadas, y donde distintas formas de locura van proliferando y recorriendo sus calles
(Griinewald, 2016). En las ciudades, sobre todo en las grandes metrépolis, la presencia de la
locura es insistente, acompafiando fielmente sus turbulentos conflictos sociales, sus auges y
colapsos econémicos, sus guerras y revueltas, y cambiando junto con ellos (Rios, 2010).
Unidn entre ciudad y locura que parece indisociable, pues por mas esfuerzos que la ciudad
empefie en erradicar la locura, ella vuelve, resistiéndose a sus pretensiones de orden e
integracion (Martinez, 2010). El estudio que se presenta a continuacién se centra en la ciudad
de Santiago, donde la locura también ha formado parte de su historia, como constatamos en
el hecho de que mientras el Santiago de los afios noventa -recién vuelto a la democracia- se
sumergia en la atmésfera de los acuerdos y los consensos, una serie de personajes trizados
solos y desconectados aparecieron por sus calles: como un bailarin sin musica que
interrumpia la rutina vehicular de la Estacién Central, o el “Falabella”, un caminante que se

expresaba por onomatopeyas breves e intraducibles (Ossa, 2010).

Entendemos que el campo de la locura ha sido abordado de forma dominante por las
disciplinas afines a la psicopatologia (Foucault, 2013) y que, a pesar de las sostenidas criticas
gue el modelo del asilo y la hospitalizacién psiquiatrica han recibido respecto al tratamiento
de la locura (Smith, 1977; Wing, 1988), estos aln se constituyen como el modelo dominante
gue articula las formas de tratarla y entenderla en la disciplina psicoldgica (Leyton, 2009),
haciendo que la locura aparezca en su dimension de enfermedad mental, institucionalizada y
medicada (Morillo, Nogales, Pilefio, Salvadores, 2003). Con esto en consideracion, resulta
entendible que en la literatura académica no se encuentren muchos estudios que aborden la
relacion entre la ciudad y la locura. Los que si abordan esta temética, lo suelen hacer desde

la perspectiva de las personas en situacion de calle que sufren algun tipo de trastorno mental.



De este modo Felix y Wine (2001), desde una perspectiva psicoanalitica, dan cuenta de un
programa de “outreach”, desarrollando procesos terapéuticos con dos personas en situacion
de calle, diagnosticadas con diferentes tipos de trastornos mentales. El énfasis esta puesto
en las dificultades familiares y socioeconémicas que enfrentaron estas personas y como ello
contribuyd a la “malformacién” de su estructura psiquica, donde la ciudad opera como un
telén de fondo, un lugar donde sucede que estas personas fueron a parar. Por su parte, Cohen
(2001), también desde una perspectiva psicoanalitica, da cuenta de un largo trabajo de
observacion participante en el distrito de Skid Row en Los Angeles, donde un equipo de
investigadores siguieron a cincuenta personas, todas en situacion de calle y catalogadas
como “mentally ill”. El objetivo fue documentar el comportamiento de los sujetos para producir
un conocimiento detallado sobre los modos en que lograban otorgar sentido a sus vidas. Si
bien el trabajo rescata la dimensién subjetiva y productora de sentido de la experiencia de
estas personas, alli la ciudad vuelve a operar como un telén de fondo, un lugar que les es
hostil y que los aprisiona, pero respecto al cual su presencia no indica ni sefiala nada. En
ambos casos los limites de la locura coinciden con los de las personas en quien se la

identifica, y la ciudad permanece cerrada sobre si misma.

Por otro lado, desde la vereda de los estudios urbanos se aprecia una tendencia a
preguntarse por la ciudad desde los diversos angulos de lo material y lo tangible, como su
construccion fisica, las dinamicas poblacionales, actividades econdmicas, entre otros
elementos (Valencia, 2010). Sin embargo, en los Ultimos afios han surgido aproximaciones
gue rescatan las vivencias de los habitantes de la ciudad como forma de indagar sobre ella.
De esta forma, Marquez (2014) aborda la experiencia urbana de la poblacion migrante del
sector de “La Chimba” como modo de entender la construccién de esa parte de la ciudad;
Ruiz-tagle (2016) explora las implicancias de vivir en barrios socioeconémicamente mixtos,
mediante entrevistas semiestrucuradas y observaciones de campo; y Araujo (2016) indaga
en las desigualdades interaccionales en la ciudad, mediante observaciones de campo y
entrevistas. Estos abordajes inauguran, a partir de lo mencionado en Chaves (2013), una
perspectiva que pretende aproximar la ciudad a la experiencia de sus habitantes, un interés -
aun incipiente- por la ciudad vivida, tal y como es percibida por quienes la habitan y como
tratan de analizarla los observadores exteriores, perspectiva que contrasta con las miradas
de una ciudad objetiva, definida estadisticamente, mero espacio formal en cuyo interior se
desplazan los ciudadanos.

Ahora bien, en esta apertura la presencia de la locura en la ciudad se mantiene como un
fendmeno poco explorado. Manteniéndose un abordaje donde los individuos son tomados

como objetos cerrados, que si bien interactdan entre si'y con la ciudad vivida (Chavez, 2013),



lo hacen en tanto que individualidades cuyos limites coinciden con los de su cuerpo,
dificultando una mirada implicada, donde se puedan desdibujar esos limites que separan a
los sujetos entre si y con el contexto urbano donde se emplazan, mirada implicada que es -

precisamente- la interpelacion que nos realiza la locura (Davoine y Gaudilliere, 2011).

Mencién especial merece el trabajo “Memorias de la locura en movimiento” (Alexandre,
Cisternas, Gallardo, et al., 2016) que desde distintas aristas aborda las relaciones entre la
ciudad de Concepcién y la locura que habita en ella, permitiendo leer de nuevas formas la
realidad de la ciudad. El texto propone una vision de la ciudad como un campo regulado por
las aspiraciones de orden y racionalidad, un lugar que en que los principios y praxis del
modelo econdmico dominante se espacializan y permean los espacios, anclando la
“adecuacion normada del lazo social” (Martinez, 2016, p. 238); en ese entramado la locura
aparece como resistencia, negandose a la integracion normalizadora y mostrando
insistentemente los puntos en los cuales la ciudad hace mella. La locura en la ciudad se
entiende como un fenbmeno que no se agota ni se acaba en la persona en quien se la
designa, sino que da cuenta de la adopcion de un modelo econdmico cuyos principios y praxis
permean todos los ambitos de la ciudad (Villarroel, 2016). Una relacién implicada entre las
configuraciones de la ciudad y los modos en que la locura la trastoca. En el presente trabajo
realizo un abordaje exploratorio en esa direccion: una indagacién sobre los modos en que la
locura y la ciudad se encuentran, y de los elementos que a partir de tales encuentros

emergen, por lo que serd muy relevante volver a este texto en los capitulos siguientes..

Entenderé la locura a partir de dos claves de lectura. Por un lado los planteamientos de
Foucault (2013), que sittan la locura no como enfermedad mental, que es de hecho una forma
muy tardia de su aparicién, sino en el marco mas amplio de la sinrazén; dominio de
experiencia organizado en torno a un rechazo fundamental, rechazo de todo lo que la razén
no puede admitir e intenta poner a distancia (Foucault, 2013). Las distintas formas que adopta
la locura a lo largo de la historia remiten a los arreglos de la razén y la sinrazén, a los
procedimientos por medio de los cuales la razén intenta conjurar los peligros que advierte en
su propia existencia. En el mundo moderno, la forma en que se percibe la locura ha sido
delineada por lo que en la ciudad se consideraba un problema: la dificultad para trabajar, para
integrarse al grupo, para vivir de acorde a la moralidad de la urbe (Foucault, 2012a). Una
segunda clave de lectura es proporcionada por Davoine y Gaudilliere (2011), quienes sitian
la locura como un persistente trabajo de hacer ingresar, en la historia, aquellos elementos
gue se ha intentado acallar y dejar fuera. En efecto, devenir loco es el altisimo precio que
algunos individuos pagan al cargar esos “pedazos de temporalidad congelados” (Davoine y

Gaudilliere, 2011, pag. 56) cercenados de la historia y que buscan insistentemente una forma



de inscribirse. De este modo la locura se sitla como testimonio de los horrores y las
catastrofes de su época. En ambas perspectivas lo que se pone en juego es un entendimiento
de la locura no en sus aspectos patoldgicos, sino que en sus relaciones con el contexto en el
cual emerge; un fendmeno que nos indica qué es lo que a la sociedad le resulta intolerable,

asi como los modos en que se ha intentado desprenderse de ello.

Entenderé la ciudad como un espacio delimitado desde un dominio de poder, cuyo objetivo
es la produccion de sujetos dociles y socialmente Gtiles (De Certeau, 2000). Espacio de
dominacién que expone a las personas a la visibilidad constante, que se parcela y se
compartimenta, de modo que se pueden establecer presencias y ausencias, saber donde y
como encontrar a los individuos, instaurar comunicaciones utiles e interrumpir las que no lo
son, neutralizar la circulacion difusa y la coagulacion inutilizable y peligrosa (Foucault, 2012b).
Enseguida, abordaré la calle desde los planteamientos de Delgado (1999), que la entiende
como un lugar brumoso que opaca el ideal de transparencia y visibilidad de la ciudad y que
constantemente amenaza con poner en evidencia su fragilidad, su impostura o su ilegitimidad.
En el mismo sentido me apoyaré en los planteamientos de Giannini (2004), quien concibe a
la calle como medio y, a la vez, limite de la vida en la ciudad; medio de circulacién que
comunica nuestros destinos, pero también limite de los itinerarios de la ciudad y de nuestros
proyectos en ella, constante posibilidad de transgresion que la ciudad intenta impedir para
conducirnos por sus cauces predefinidos. Finalmente, esta visién de la calle como limite y
posibilidad de trastocar las disposiciones de la ciudad, nos llevard a entenderla -junto con

Sergio Rojas (1998)- como un lugar que anuncia el fin de la razén de la ciudad.

A partir de estas coordenadas situaré la mirada para pensar la presencia de la locura en la
ciudad. Este enfoque nos permite entender que la pregunta por la locura no se resuelve en la
observacion de los individuos que la hacen visible, sino que en una mirada sobre las
condiciones materiales e histéricas de su surgimiento, donde la ciudad aparece como un lugar
privilegiado para su abordaje y donde su presencia en la ciudad es concebida como formas
de resistencia a sus pretensiones de orden, a las maneras en que se piensa regular el espacio
y la vida de las personas, emulando -quizas- el mismo gesto que hace la calle respecto a la
ciudad. De este modo, los estudios que se limiten a pensar la ciudad como un tel6n de fondo,
continente donde sucede que se encuentran distintas formas de locura, no lograran captar lo
esencial de la cuestion, que la locura, en sus interacciones en la ciudad, anuncia, sefialay la
interpela en lo que tiene de més propio: su caracter impuesto, su fragilidad y su ilegitimidad

(Delgado, 1999) Es este el sentido en que indagaré las apariciones de la locura en la ciudad.



La forma de llegar al encuentro entre la locura y la ciudad, sera el registro de mis trayectos
cotidianos, que entiendo, apoyado en Giannini (2004), como mi propia circularidad topografica
en tanto que un habitante mas de la ciudad, la cual comienza en mi domicilio, para luego ir al
trabajo y finalmente volver al primero, siempre utilizando la calle como via entre ambos
lugares, siendo este lugar, la calle, la que ofrece las posibilidades de interaccién mas
desconocidas y prometedoras, que permiten generar un cortocircuito en la circularidad
cotidiana dando lugar al asombro (Giannini, 2004). En estos trayectos lo que intento pesquisar
es la aparicién de distintas figuras de la locura. Se trata de personas cuya presencia es del
orden de la ruptura y que “surge inmediatamente como discordancia, es decir, es enteramente
negativa” (Foucault, 2013, p. 282 y 283), de modo que abren una brecha y una distancia que
acusa y pone en tension ciertos elementos la ciudad. El abordaje de tales personas no pasa
por pesquisar, en su interioridad, sintomas o criterios diagnésticos de la locura, tomandola
como un problema mental intraindividual; sino que pasa por situarlas en relacion al espacio,
a los otros, a la temporalidad en la que se encuentran, relacion en la que indican formas de
ruptura respecto al modo hegeménico en que se despliegan los recorridos transelntes y las

formas de sociabilidad en un lugar y momento particular.

Este registro de mis propias trayectorias cotidianas fue construido usando la técnica de la
observaciéon participante, forma de acercarse a los fendmenos sociales que obtiene
rendimientos del vinculo entre la participaciébn en ellos y una distancia que permite
observarlos en su contexto, sin compartimentarlos (Guasch, 1977). Tradicionalmente, esta
distancia se aseguraba por el desconocimiento, por parte del investigador, de los codigos
cotidianos de la sociedad a la que arribaba (Ribeiro, 1989), pero cuando la observacién se
emprende en la misma sociedad de origen, la distancia se debe establecer de modo critico
(Guasch, 1977). Es el caso del presente estudio, pues —como ya he mencionado- las
situaciones observadas surgieron en el marco de mis trayectos cotidianos, en tanto que un
habitante mas de la ciudad, causando detenciones e incluso inconvenientes. De este modo,
la clasica tarea de familiarizarse con lo exotico se invierte por la de exotizar lo familiar (Ribeiro,
1989). Ejercicio de extrafiar algin elemento de la sociedad -en este caso, trayectos cotidianos
en que se percibe un encuentro entre la ciudad y la locura- y asi descubrir lo exético en lo

gue esta petrificado dentro de nosotros mismos (Da Matta, 1999).

Sin embargo, debido a su énfasis descriptivo, la etnografia ha solido verse limitada en su
entendimiento de las dinamicas subjetivas y de los sentidos que se ponen en juego en los
lugares que estudia (Cargill, 2006), por lo que el trabajo de registro se organizara a partir de
un analisis del material de acuerdo con las consideraciones heuristicas del psicoanalisis
(Aceituno y Radiszcz, 2014).
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La relevancia de este estudio radica en que explorar el encuentro entre la locura y la ciudad,

nos permite:

Por un lado, alejarnos de la vision psicopatolégica e individualizante que hegemoniza los
discursos respecto a la locura, entendiéndola no como algo exclusivo de sus portadores, sino
gue como un elemento que nos habla de todos quienes cohabitamos con ella, una figura que,
a pesar de ser entendida como marginal, comunica aspectos centrales de la historia y del
lazo social en el cual emerge; de manera que se contribuye a una mirada sobre la locura no
entendida como enfermedad mental, sino como indicadora de las fisuras de su tiempo,
revalorizando su posicion como portadora de un saber. Por otro, aunque en una linea similar,
en que trabajos como el presente contribuyen a elaborar nuevas formas de preguntarnos
respecto al espacio urbano, a ubicarlo en un plano de inteligibilidad en relacién reciproca con
guienes lo habitamos, deshaciéndonos de una concepcién de la ciudad como espacio
objetivo, cerrado sobre si mismo, mero continente de los desplazamientos humanos; la ciudad
se abre y permite que la interroguemos desde el fondo de lo que ocurre en sus calles.
Finalmente, en el cruce de ambos dominios, en el estudio de la locura en la ciudad, el presente
estudio contribuye a un abordaje de la locura fuera del contexto del asilo y el hospital

psiquiatrico.

A continuacion se presentara una integracion de los aspectos tedricos de estas tematicas y
de los registros de observacion tenidos en Santiago, donde la presencia de la locura interpela
de distintas formas lo que ocurre en la ciudad. Antes de adentrarnos en ello, vale la pena
indicar los apartados en que se organiza el trabajo: Luego de la pregunta y el objetivo de
investigacion, se encuentra una presentacion de la perspectiva metodolégica utilizada en la
investigacion. Le sigue un apartado sobre los modos en que se puede concebir la locura,
centrdndome en una perspectiva interdisciplinar que la concibe como una produccién histérica
y sociosubjetiva. Un cuarto apartado viene a conducir una reflexion sobre la ciudad, que
comienza con una pequefia resefia historica del desarrollo de Santiago; sigue con una
discusién acerca de la ciudad como espacio en el que se inscribe el poder, haciendo aparecer
determinadas formas de relacionarse entre quienes lo habitan; y termina con una exploracién
de la nocién de calle como medio de poner en tension las formas en que el poder dispone la
ciudad. Un quinto apartado se centra en los extractos de los relatos construidos a partir de
mis trayectos cotidianas, poniendo en juego las interacciones entre la locura y la ciudad, a

partir de los elementos antes mencionados.
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Il Preguntay objetivo de investigacion

Pregunta de investigacion

Considerando que la forma en que actualmente percibimos a la locura fue delimitada,
histéricamente, a partir del horizonte de los problemas de la ciudad y que en ella el esfuerzo
constante imponer una racionalidad funcional y util se ve trastocado por la insistencia de la
locura. Considerando ademas, que la locura no es un hecho que se agote en la existencia del
individuo en el que se la indica, sino que testimonia aquellos procesos sociales e histéricos
gue la misma historia quisiera olvidar. Entonces ¢ como se presenta y se relaciona la locura

con la ciudad, a partir de la observacion de trayectos cotidianos en la ciudad de Santiago?

Objetivo

Indagar el campo relacional entre locura y ciudad, a partir de la observacion de situaciones

cotidianas recogidas en la ciudad de Santiago
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[l Sobre el abordaje metodologico

En el presente trabajo se recogen algunos aprendizajes del enfoque etnografico como medio
para llegar al objeto de estudio. Este enfoque corresponde a una forma de conocimiento que
privilegia la experiencia como recurso fundamental para el entendimiento de los fenébmenos
sociales (Das y Poole, 2008) y, por tanto, implica la inmersién del investigador en la
cotidianidad de los grupos a los que se estudia (de Tezanos, 1998).

Gran parte de la produccién etnografica dominante durante el siglo XX fue realizada en
sistemas culturales ajenos a los del investigador (Guber, 2001), por lo que la perspectiva
etnogréafica se basaba en la tension entre la aproximacién y el distanciamiento que vivenciaba
el investigador como miembro -aunque especial- de un sistema social que desconocia,
intentando transformar lo exético en familiar (Ribeiro, 1998). En este contexto, el trabajo del
investigador consiste en recorrer el arduo camino que va desde el des-conocimiento de los
pardmetros que articulan la vida cotidiana de los nativos, hacia su progresivo re-conocimento
(Guber, 2001).

Muchas de estas investigaciones eran realizadas en paises africanos o asiaticos, que en los
afnos sesenta experimentaron una serie de revoluciones nacionales, permitiendo situar a los
propios intelectuales como los indicados para el estudio de sus sociedades, a la par que los
etnografos ya no eran bienvenidos por su impronta imperialista (Guber, 2001). Esto inauguré
una nueva etapa en la practica etnografica, los etndgrafos se vuelven hacia sus sociedades
de origen y la clasica férmula de familiarizarse con lo exético se invierte por la de exotizar lo
familiar (Da Matta, 1999). El eje articulador sigue siendo la tension entre la aproximacion y el
distanciamiento de un investigador inmerso en un grupo humano particular, sélo que ahora el
camino es inverso, hacia el desconocimiento de la propia cotidianidad (Ribeiro, 1998). De
esta manera se le dan nuevos rendimientos a lo que ya constituia la marca de la mirada del

antropologo: la vivencia de un extrafiamiento de la realidad (Ribeiro, 1998).

Esta transformacién pone en relieve a la persona misma del investigador, con sus distintos
atributos y sentidos socioculturales (Guber, 2001), afectando la manera clasica de entender
la observacién participante, elemento central en la perspectiva etnografica (Delgado y
Gutiérrez, 1999).



13

Siguiendo a Guber (2001), la observacion participante es una de las principales técnicas por
medio de las que el investigador intenta ingresar al mundo cotidiano de los grupos que estudia
y estd compuesta por dos posiciones: La de observador, que permite registrar
sistematicamente todo lo que acontece en torno al investigador; y la de participante -o actor,
segun Delgado y Gutiérrez (1999)-, que permite sumergirse en las actividades que
constituyen la vida cotidiana de los sujetos estudiados. Los distintos énfasis que se hagan en
una u otra posicion derivaran en distintas formas de conducir una investigacion en terreno
(Delgado y Gutiérrez, 1999).

En los enfoques etnograficos clasicos, donde la tarea es familiarizarse con lo exético, prima
la posicién de observador, de modo que la participaciéon se concibe como un mal necesario
para lograr una observacion directa, libre de distorsiones, de los grupos estudiados (Guber,
2001). En este enfoque la observacién participante es siempre externa, condicion que
aseguraria una observacion neutra, desinteresada y no implicada con los actores locales, asi

como la objetividad de la investigacion (Delgado y Gutiérrez, 1999).

El presente estudio trata sobre una indagacién realizada en mi propia sociedad de origen, por
lo que se hace necesario recoger los aportes surgidos de la inversién antes sefialada.
Siguiendo a Da Matta (1998), en ella la aprehension de los fenbmenos a estudiar ya no se
realiza primordialmente por una via intelectual - como acusa la preeminencia de la posiciéon
de observador-, sino que por una puesta en tension de la vinculacién emocional al grupo de
pertenencia, ya que “la familiaridad de la costumbre no se obtuvo por la via intelectual, sino
de la coercion socializadora y asi, vino del estbmago a la cabeza” (Da Matta, 1998, p. 175).
De este modo la posicién de actor pasa a un lugar principal, pues es en tanto que sujeto
implicado en las relaciones reciprocas que se despliegan en el campo, en tanto que sujeto
gque afecta y es afectado por otros, suscitando y actuando todo tipo de respuestas

emocionales, que el investigador se sitia en el campo (Delgado y Gutiérrez, 1999).

Esta forma de abordar la perspectiva etnografica rescata la complejidad de los sujetos que
se estudia, permitiendo captar la trama de significados latentes que se tiende entre ellos, pues
el investigador también se encuentra sumergida en ella. (Delgado y Gutiérrez, 1999). El
extrafiamiento de la realidad ya no es el efecto inmediato de la exposicion a una cultura
distinta de la de origen, sino que debe ser el resultado de una desorientacion cronica y
metddica (Guber, 2001), actividad que se corresponde con la posicion de observador y que
debe ser elaborada a posteriori, luego de que tuvieron lugar los encuentros donde el

investigador se sostuvo en una posicién de actor (Delgado y Gutiérrez, 1999).
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Es esta perspectiva, amparada en la exotizacién de lo familiar, mediante una posicién de
actor-observador, la que utilizaré como forma de arribar y construir los relatos de aquellos
momentos y lugares donde, en mi propia ciudad y en mis propios trayectos cotidianos,

advenga el encuentro entre la ciudad y la locura.

La unidad de andlisis serdn mis trayectos cotidianos, su registro y descripcion, para luego
organizarlos a partir de lo que Aceituno y Radiszcz (2014) llaman el valor heuristico del
psicoandlisis, que remite a su rendimiento interpretativo, capaz de develar sentidos detras del
sentido y que contribuye al estudio de fendmenos situados en espacios a la vez individuales
y colectivos. Uno de los modos en que este proceso de develamiento de sentidos toma forma
es mediante lo que Ginzburg (1989) llama el método indicial. Se trata de un método
interpretativo que opera bajo la premisa de que los trazos mas gruesos, evidentes y notorios
de un fenédmeno social, suelen ser aquellos que estan mas sujetos a procesos de control y
disefio de conscientes, por lo que ocultan y dificultan el acceso a toda una trama de sentido
gue articulan a tales fenémenos de forma mas soterrada, pero cabal. Entonces se hace
necesario seguir aquellos rastros infimos, vestigios y datos marginales que escapan al control
consciente y que, por lo mismo, permiten captar una realidad mas profunda, de otro modo
poco aprehensible. El enfoque psicoanalitico permitira, a partir de estas consideraciones, un

mayor rendimiento interpretativo de los relatos construidos.
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V. Sobre lalocura

Siguiendo a Porter (2002), frente a las lecturas tradicionales de la locura como enfermedad
mental, entidad objetiva y natural, anterior a las técnicas que se usan para dar cuenta de ella
y causada por una serie de desequilibrios organicos al interior de cada individuo; surgen otras
gue la entienden como producto del contexto social del cual emerge, e incluso de los métodos
que se usan para “descubrirla”. De este modo, Laing (1974) sefiala que la locura, lejos de ser
un fenémeno individual, es un efecto de las interrelaciones personales que experimentan los
sujetos y que ella no puede ser definida con criterios objetivos, pues quienes asi la definen
son parte del sistema cuyo equilibrio depende de la exclusién del loco (Grinewald, 2016).
Szasz (en Porter, 2002), por su parte, sefialara que la locura - en tanto enfermedad mental-
es un mito fabricado por la institucién psiquiatrica que apunta a resolver de forma comoda
una gran variedad de problemas sociales. Foucault (2012a, 2013) sitda en la locura una
produccién histérica que sélo puede entenderse en sus relaciones con la razén. Finalmente,
Davoine y Gaudilliere (2011) sostienen que la locura es un esfuerzo de transmitir todos
aguellos elementos cercenados por la historia oficial y que la ponen en cuestién, transmision

gue se ve truncada cuando se la concibe al modo de una patologia individual y biolégica.

Dentro de este panorama, me centraré en los aportes desarrollados por Foucault en su
“Historia de la locura en la época clasica” (2012, 2013) porque al situar la locura en sus
relaciones con la razén, ella aparece como la posibilidad de entrever aquello que la luz
enceguecedora de la razén oculta (Kottow, 2016); y porque, ademas, le asigna a la ciudad un
rol privilegiado en su conformacién. Luego complementaré este cuadro con lo sefialado por
Davoine y Gaudilliere (2011), puesto que también ubican a la locura como un emergente de
determinadas condiciones histdricas con las que guarda una relacion de profunda implicacion,
permitiendo una via de acceso a los horrores y catastrofes de los que la sociedad no quiere

saber nada y que, sin embargo, son parte constituyente de su desarrollo.

En primer lugar, hay que sefialar que Foucault ubica a la locura en los trazos mas generales
de la sinrazon. Se trata de un dominio de experiencia articulado a partir de un rechazo
fundamental: contorno difuso, extrafio y amenazante que se condensa en el umbral de la
razén y que la interpela como todo aquello que la razdn no es capaz de admitir y procesar de
su experiencia del mundo (Foucault, 2012a). Las distintas formas que adopta la locura a lo
largo de la historia remiten a los arreglos de la razon y la sinrazon, a los procedimientos por
medio de los que la razon intenta conjurar los peligros que advierte en su propia existencia.

De modo que cada configuracion historica dara origen a distintas formas de locura.
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La experiencia que, en la sociedad medieval y renacentista europea, se hacia de la sinrazoén,
la definia como una presencia constante, no localizada, una forma de sentir el mundo en
conjunto. Era el “inevitable peligro de las cosas y del lenguaje del hombre, de su razén y de
su tierra” (Foucault, 2013, p. 163), presencia constante que amenazaba con devorar y darle

fin a la razén en el mundo.

Sin embargo, a partir del siglo XVII comienza la practica masiva del confinamiento, que sefiala

un momento decisivo en la historia de la sinrazén:

el momento en que es percibida en el horizonte social de la pobreza, de la incapacidad
de trabajar, de la imposibilidad de integrarse al grupo; en el momento en que comienza
a asimilarse a los problemas de la ciudad. Las nuevas significaciones que se le
atribuyen a la pobreza, la importancia dada a la obligacion de trabajar y todos los
valores éticos que le son agregados, determinan la experiencia que se tiene de la
locura, y la forma como se ha modificado su antiguo significado (Foucault, 2013, p.
124).

La sinrazén que circulaba y se enfrentaba con la razén en el campo abierto de la ciudad, se
ve recluida. Todo cuanto constituye un problema, un bache, fuente de contaminaciones fisicas
0 morales - a saber, prostitutas, vagabundos, libertinos y locos- y que dificulta el
desenvolvimiento normal de la ciudad es encerrado en un espacio cerrado sobre si mismo
(Foucault, 2012b). En esta constelacion de irrazonables, los locos se mostraran como los mas
resistentes a la integracion social y a las obligaciones del trabajo, es decir, los mas resistentes
a las exigencias de la vida en la ciudad; de modo que, mientras sus comparieros de encierro

son gradualmente liberados- ellos irdn reclamando el encierro para si solos.

La sinrazén se hara aparecer y tomar las formas de la locura que reconocemos hoy en dia, a
propésito de los problemas de la ciudad, es ese un prisma fundamental a través del que se
la percibe. Resulta interesante que a partir del mismo periodo de tiempo, la ciudad comienza
a esbozarse como modelo de una racionalidad gubernamental que sera aplicada a todo el
territorio de los Estados y la politica comienza a interrogarse sobre como debe organizarse
una ciudad en funcidon del mantenimiento del orden, de evitar revueltas, epidemias y de

promover modos de vida acorde a la moral (Rainbow, 1984).

En este espacio exclusivo de reclusion, la locura se vera despojada de sus viejos parentescos

con la sinrazén y comenzard a tomar nuevas formas. La locura internada encuentra en esa
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coaccion y en ese encierro el elemento privilegiado en el que pueden aflorar las formas
esenciales de su verdad: “Su situacion se convierte para ella en naturaleza; sus limitaciones
toman el sentido del determinismo, y el lenguaje que la fija toma la voz de una verdad que
hablara de si misma” (Foucault, 2012a p. 150 y 151). En este movimiento, por ejemplo, si
bien la pérdida de la libertad del loco es consecuencia misma del encierro, que restringe sus
desplazamientos y sus posibilidades de accion, ella pasara a ser su fundamento y su esencia.
A tal punto la locura refleja el encierro que ella es usada como una mas de sus funciones: los
otros internos -cuando los hay- son castigados poniéndolos en las mismas celdas de los
locos. De otra parte, con el ingreso de la psiquiatria a los internados, la locura se vera cubierta
por una serie de categorias diagndsticas y nosograficas que constituyen combinaciones
heterogéneas e inverosimiles de la razon misma, son la razén misma en sus combinaciones

irrazonables (Foucault, 2013).

Por medio de este movimiento, las coordenadas de la locura en las sociedades modernas se
hacen inteligibles: la razén ha ubicado a la sinrazén al interior de la ciudad y de si misma, en
una proximidad extrema, de forma que la locura se constituye como lo que tiene de mas
propio, es su secreto mas cercano y por ello podra develar sus absurdos (Foucault, 2013).
En efecto: “hay en la locura una aptitud esencial a imitar a la razén, que cubre finalmente lo
que puede haber de mas irrazonable en ella” (Foucault, afo 2013, pag. 278). Por medio de
esta aptitud, sefiala Foucault (2013), la locura hace girar a la razén en torno a su eje,
amenazandola con devolverle una imagen de si misma, en un movimiento que -aunque

sepultado bajo siglos de encierro - aun anuncia el fin de la razén en el mundo.

Desde esta perspectiva, esta reversibilidad es, sin embargo, rapidamente cancelada. El
mismo movimiento que ubica a la sinrazon al interior de la razon, la instala en una distancia
infranqueable. Acallada y localizada, el internamiento ha ubicado a la sinrazén tras una
mirada protectora, que exorciza de ella lo que tenia de inevitable peligro de las cosas o de
radicalmente extrafio. La mirada objetiva que la domina y la ciencia positiva que da cuenta de
ella como cosa natural, silencian “los propésitos de la sinrazén para no escuchar mas que las
voces patoldgicas de la locura” (Foucault, 2013, p. 172). Se la cierne en un halo de proteccion
gue es su captura como enfermedad mental y alienacion, entonces ya no es necesario que

se la encierre y puede volver a la calle:

Desplegada en su verdad por el internamiento, (...) despojada de todo lo que podia
hacer irreductible la presencia profunda de la sinrazén, la locura, asi desarmada,
puede volver sin peligro al juego de los intercambios. Se hace comunicable, pero en

la forma neutralizada de una objetividad ofrecida. Puede recobrar una existencia
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publica -no en aquella forma que formaba escandalo, contradiciendo de golpe y sin
apelacion todo lo que hay de esencial en el hombre y de més verdadero en la verdad-
, Sino en la forma de un objeto tranquilo, puesto a distancia sin que nada se le escape
(...) (Foucault, 2012a, p. 158).

La mirada objetiva de la naciente psicopatologia puede cancelar la reversibilidad y poner al
loco a una distancia protectora, pero la locura y la ciudad ya han quedado implicadas
mutuamente y su presencia no dejara de poner en tensién su ordenamiento. Esto queda de
manifiesto cuando consideramos que el paulatino debilitamiento de la institucion asilar y el
retorno de los loco a la ciudad, suscit6 la puesta en marcha de todo un imaginario social sobre
coémo deberian fortalecerse y engrandecerse los asilos, que no son otra cosa que proyectos
utdpicos de ciudad, propuestas sobre cémo ordenarla, como regular sus espacios y dirigir sus
flujos, como ordenar los espacios de vivienda, de ocio y de trabajo (Foucault, 2013). La
ciudad, en el momento que ve a los locos volver, comienza a elaborar su imagen misma,
perfeccionando lo que veia débil, a modo que los locos ya no sean un problema (Foucault,
2013).

En Chile tenemos un gran ejemplo de esta implicacién entre la locura y la ciudad, en lo que
Leyton (2008) llama “psiquiatrico de industrializacion”. Centro de reclusion de la locura,
heredero de la Casa de Orates, que a comienzos del siglo XX se erige como una instituciéon
donde se fuerza a los locos al trabajo industrial -bajo la idea de la ergoterapia, o la cura por
medio del trabajo-, disefiando una pequefa ciudad llena de fabricas y talleres industriales,
grandes hangares y una produccion altisima de una gran cantidad de productos; emplazada
en un Santiago que por esos afios abrazaba con esperanzas la pujante industrializaciéon. De
modo que en esta “ciudad de locos” se aprecia una sintesis de lo que ya venia ocurriendo
fuera de sus muros, un concentrado de las aspiraciones que la ciudad alberga sobre si misma
(Leyton, 2008).

A partir de estos planteamientos, se perfila un abordaje de la locura que la sita como una
via de acceso, forma de llegar a dilucidar aspectos centrales del orden concebido como
normal (Kottow, 2016). Un fenbmeno social que no se aisla en la persona en quien se la
indica, pues esta implicada en el entramado social de donde emerge (Martinez, 2016). En
esta direccion se dirigen los aportes de otros autores, como Davoine y Gaudilliere (2011),
guienes sostienen que la locura no designa la estructura interna de un individuo, sino que un
insistente trabajo de comunicar lo que la historia oficial ha dejado excluido. A lo largo de su
historia, el afan racionalizador y la basqueda de orden de la sociedad moderna, han implicado

efectos devastadores para los vinculos sociales que se desarrollan en su seno (Davoine y
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Gaudilliere, 2011). Estos efectos adversos no son accidentales, externos, contingentes al
orden social del cual emergen, sino que son parte integrante y su consecuencia logica
(Adorno y Horkheimer, 1998). Guerras, matanzas, erradicaciones, desastres econémicos y
sociales de diverso tipo constituyen estas consecuencias, que Davoine y Gaudilliere (2011)

sefialan como “catastrofes”.

En las situaciones catastroficas los lazos comunitarios son desarticulados, asi como todas las
referencias de las que el sujeto puede hacerse para constituir su experiencia, de modo que
no es solo el otro fisico el que se anula, sino que ese Otro que es la posibilidad misma de la
alteridad y de que el sujeto perciba y entable relaciones con los sucesivos otros en su vida
(Davoine y Gaudilliere, 2011), abriéndose. Ruptura del orden simbdlico que es el fundamento
del lenguaje, que otorga las garantias que permite orientar el propio pensamiento y donde se
funda la alianza con los otros (Davoine y Gaudilliere, 2011). Derrumbada esta dimensién, las
personas ven imposibilitadas de ligar su experiencia con la historia y de proyectar su
existencia en la vida social (Aceituno y Cabrera, 2014), atrapadas en un tiempo que no tiene

pasado y un espacio que no tiene lugar (Davoine y Gaudilliere, 2011).

En este entramado, la locura aparece como esfuerzo de inscripcion, intento de inscribir en la
historia, y en el lazo con los demas, aquellos pedazos de temporalidad congelada que han
guedado desperdigados por la interrupcion del vinculo entre las personas y que la historia
oficial no admite en sus haberes (Davoine y Gaudilliere, 2011). Es un trabajo de situar en el
lazo con los demas, aquellos elementos de la historia en comun de los que nadie quiere saber
y que no figuran en ninguna parte como recuerdos (Davoine y Gaudilliere, 2011), o en otros
términos, es posible plantear la locura como un movimiento de bisqueda de lugar, y donde
la ciudad cobra un papel central. La locura dibuja sobre el plano de su organizacion, los trazos
de untiempo y un espacio que la ciudad no admite (Cottet, 2016). Un intento de inscribir lugar,
sostenido en la pura afirmacion interpelante que son esos trazos inadmisibles y que, por

inadmisibles, se constituyen como ilegalidades que el loco se niega a dejar (Martinez, 2016).

Esta busqueda de lugar, este esfuerzo por hacer oir un mensaje, encontrara grandes
dificultades para ser conducido a destino. Es que para convertirse en un receptor a la altura
de la tarea que propone la locura los sujetos deben atravesar por una intensa modificacion:
Se difumina la idea de un yo como “propiedad privada, que protege su identidad tras las
barreras de una intimidad reducida a tomas de decisién utilitaristas, que minimizan los
costos y maximizan los beneficios.” (Davoine y Gaudilliere, 2011, p. 129). Se abre la
posibilidad de descubrir en qué medida cada uno participa de los horrores que sefiala la

locura.
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Se trata —siguiendo siempre a Davoine y Gaudilliere (2011)- de verse arrojado al Teatro de
los Idiotas, uno de los dispositivos que los siglos XIV y XVI, en Francia, formalizaron para que
la locura transmitiera su mensaje de fin de mundo. En ellos un personaje central articulaba el
tema de la obra, mientras los idiotas gesticulaban y hacian piruetas. Personajes irrisorios que,
sin embargo, tienen a su cargo el desenlace del drama: Arrastran tras de si al tirano del dia -
el rey, el papa, algun noble de la ciudad- vociferando lo que el “Quidam” -personaje
indeterminado que nos representa- piensa por lo bajo. Llegado el momento, los locos
desvisten vehementemente al tirano, quitandole sus ropajes pomposos Yy vistiéndolo con la
ropa de los locos. Podemos ser espectadores de la escena, pero quien aspire a convertirse
en un verdadero interlocutor a la altura de la tarea debera ser “empujado y arrojado al
escenario, muy a su pesar, impulsado contra su voluntad a mostrar la parte de idiotez, de
locura, que €l desempefia en este proceso” (Davoine y Gaudilliere, 2011, p. 56). En qué
medida participamos de la tirania, la idiotez o simplemente la impavidez del Quidam, en qué
medida la escena inverosimil de la que dan cuenta los locos, también es una escena en la

gue participamos; esa es la apertura a la que nos fuerza el contacto con la locura.

Al considerar que la locura aparece como un intento de inscribir lo que en determinadas
situaciones de catastrofe ha quedado desligado de la historia y que estas catastrofes son
consecuencias del desarrollo mismo de una sociedad comandada por los ideales de la razén,
Yy No su excepcién; se entiende que la apertura a la tarea que nos propone la locura nos
permite adentrarnos a los puntos ciegos de la razon. A pesar de las diferencias de enfoque,
estos planteamientos se asemejan a los de Foucault (2012a), quien sefiala que la locura
moderna constituye el envés de la razén, una presencia que -desde su interior- la interpelara

en todo lo que tiene de irrisorio.

De esta manera nos alejamos de las concepciones de la locura como objeto, cerrada sobre
si misma y cuyas diversas facetas nos hablan s6lo de aquel en quien se la indica; y nos
acercamos a comprenderla como un campo en relacién, una presencia que -siguiendo a
Zambrano y Gallardo (2016)- brota en los intersticios de la historia y la sociedad, indicando
las fisuras del paradigma de la época, cuestionando sus certezas y su proyecto razonable, o
mas bien mostrando las consecuencias irrazonables intrinsecas de dicho proyecto (Adorno y
Horkheimer, 1998); de modo que su irrupcion abre un corte en la nhomenclatura que le da
sentido a la l6gica dominante, cuestionando la forma de inteligibilidad que tenemos para dar

cuenta del presente.



21

Este mismo movimiento nos lleva a preguntarnos por la locura en la ciudad, fuera del contexto
del asilo y el hospital, donde aparece bajo los modos de la institucionalizacion y la medicacion
psiquiatrica (Morillo, Nogales, Pilefio, Salvadores, 2003) y situada en el espacio urbano,

donde aparece como irrupcion y cuestionamiento a sus legalidades.
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V. Sobre la ciudad

En medio de la gran metropolis aun se pueden ver los rastros de la antigua ciudad, incrustada
entre voraces carreteras y altos edificios cristalinos. Su presencia se hace visible mediante lo
gue De Certeau (1999) llama los aparecidos de la ciudad, antiguos edificios que irrumpen en
su paisaje homogéneo y masivo. Estos objetos inanimados abren una brecha en el presente,
“como los lapsus de un lenguaje desconocido tal vez inconsciente” (De Certeau, 1999, pag.
135), haciendo de la ciudad un espacio atormentado por su propia extrafieza. El paso del
tiempo los marca y el sentido para el que originalmente fueron proyectados va perdiendo
relevancia, hasta que su presencia no es mas que una distancia, diferencia, una materialidad
heterodoxa —en relacién al presente- que sostendra diversos usos. Asi, algunas de las
antiguas casonas de las elites de la segunda mitad del siglo XIX estdn ahora cubiertas de
coloridos, y a veces grotescos, murales, y tras sus descascaradas puertas cientos de
inmigrantes las llenan de nuevas historias; mientras que otras, acaso mas lujosas, son
reclamadas por la institucionalidad. Es el caso de una curiosa construccion ubicada en
Compaiiia 1340 que, perdida entre grandes y monotonos edificios, se alza sin mucha altura
con sus dos plantas y su exuberante fachada de inconfundible aspecto arabe. Es el Palacio
Alhambra, construido en 1862 y que ahora pertenece a la Sociedad Nacional de Bellas Artes

(Brigmann, Torrején y Villafafia, 2015).
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Palacio de la Alhambra, en Compafiia 1340

De esta forma, siguiendo aun a De Certeau (1999), ya sea ocupados por los usos cotidianos
de sus nuevos habitantes o por una institucionalidad que intenta acallar su extrafieza
mediante su captura funcional, estos objetos permiten hablar, pues en su retiro del presente
instalan una distancia que autoriza operaciones, en este caso, aquella que nos permite

preguntarnos por una ciudad incrustada dentro de otra.
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Estos aparecidos de la ciudad, con sus fachadas descascaradas y su arquitectura
congestionada, como a punto de colapsar entre los grandes edificios que los rodean, suscitan
la extrafieza por la gran metrépolis que se extiende imparable hacia los cuatro puntos
cardinales. En efecto, el Santiago contemporaneo se alza como una ciudad inmensa que,
siguiendo los planteamientos de Sergio Rojas (1998), usurpa las distancias hasta coincidir
ella misma con el horizonte. Sus limites se van difundiendo en el espacio, hasta el punto que
podemos constatar que ya no se puede salir caminando de la ciudad. Para salir de la ciudad
hay que hacer uso de ella, de sus automaviles y buses, de sus autopistas y sus tlneles. Aln
mas, al recorrer Santiago podemos tener la impresion de encontrarnos con salidas falsas,
puntos cuya disposicion espacial parecieran sugerir que se trata del limite del territorio

urbano:

Mapocho esquina Autopista Central, Calderon de la Barca, San Bernardo

Santiago Centro.

Entonces pareciera que nos acercamos al fin de la ciudad, a un umbral de salida, pero en
realidad este se extiende, implacable, a rincones mucho mas lejanos. Se trata de una ciudad

de limites imprecisos, que en las ultimas décadas ha incorporado plenamente diversos
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centros urbanos a su mancha urbana, extendiéndose sobre porciones cada vez mayores de

la regidn metropolitana (Mattos, 1999).

En este escenario, en medio de una ciudad cuyas redes van coincidiendo con el horizonte, a
la vez que se incrustan, en su interior, los signos de una pequefia ciudad carcomida, podemos

preguntarnos por lo que ha pasado, por la historia.

a. Breverecorrido por la historia de Santiago

Siguiendo los planteamientos de Gorelik (2003), en América Latina la ciudad ha servido para
inventar, expandir y reproducir la modernidad. Es asi que dos problemas fundamentales
atraviesan la construccién de las ciudades en nuestro continente: por un lado, la cuestion de
llenar el vacio, como necesidad de reemplazo radical de una sociedad tradicional y una
poblacién marginal y popular que no suscribe a los estandares de vida europeos; y también
como necesidad de apropiacién de un entorno natural amenazante. Por otro, la cuestién de
la reforma desde arriba, del lugar privilegiado del Estado en la producciéon de la ciudad
(Gorelik, 2003).

Es en este sentido que, entre 1872 y 1875, Benjamin Vicufia Mackenna llevara adelante un
proyecto de remodelaciéon de la ciudad de Santiago. Amparado en el modelo de la
reconstruccion de Paris por parte del Bar6n Haussmann y por una concepciéon de la ciudad
Como cuerpo social, en cuyas arterias la miseria amenaza con la contaminacion, Vicufa
Mackenna reestructura la ciudad como un modo de hacerla llegar al ideario de la modernidad
(Huertas y Leyton 2012).

Entonces se delimita el nuevo contorno de la ciudad por medio del denominado “camino de
cintura” (Palacios, 2010), que separara la ciudad propia, opulenta e ilustrada de la ciudad
barbara, caracterizada como un “aduar africano”, arrabales donde prolifera una poblacion
salvaje e inferior, ciudad salvaje que convivia en el mismo espacio que la propia y que sera
expulsada al exterior (Huertas y Leyton 2012). Se trata de zonas de habitacién y vida popular
gue seran transformadas arguyendo malas condiciones higiénicas, humanas y morales,
identificadas como factor del estancamiento de la ciudad entera (Palacios, 2010) y como
sectores que por su pobreza o sus enfermedades son una gran amenaza a la civilizacion que

las elites quieren construir (Huertas y Leyton 2012).

La ciudad propia estara protegida del exterior por las anchas calles del camino de cintura y

sus arboles de gran altura (Palacios, 2010) y en su interior se creardn paseos y plazas, se
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extendera el sistema de distribucién de agua potable, comenzara la canalizacion del rio
mapocho - en cuyas crecidas buena parte de la ciudad habia sido destruida ya varias veces
(De Ramon, 2000)- y se incrementard la dotacién de la policia urbana (Palacios, 2010). Se
conjuran asi los temores de la clase dirigente a la poblacién marginal que se agolpaba en las
puertas de su ciudad, temor heredado de los levantamientos indigenas que otrora
amenazaran con destruirla (De Ramoén, 2000) y que fue fundamental en el proceso de
delimitacion y construccién de la ciudad de Santiago (Azécar, 2010).

Por medio de esta remodelacion, Santiago se erige como una ciudad en la que se instituyen
los ideales de la modernidad, una ciudad embellecida al estilo parisino, donde la luz de la
razén terminaria con el peso de la noche (Huertas y Leyton, 2012). Las calles, sin embargo,
seguian sin pavimentar y muchas de las nuevas edificaciones eran de adobe, con una
delgada fachada de yeso, de modo que, al decir de Castillo (2001), en Santiago se viste a la
moda europea y se tiene piso de tierra.

Hacia 1875, con la remodelacién, Santiago se extiende entre Matucana, por el oriente; la
Avenida del Sur (actual Av. Matta), la Avenida Oriente (Actual Av. Vicuia Mackenna); vy el
limite norte definido por la Chimba (Castillo, 2001). Al interior de esta ciudad propia es que se
han erigido —aunque algunos de ellos hayan sido levantados antes de que dicha ciudad se
explicitara con la intervencion de Vicufia Mackenna- los bellos edificios de estilo europeo que
hemos mencionado como los “aparecidos de la ciudad” y que, al parecer, irdn contrastando

con el desarrollo de Santiago.

Con eso en mente nos adentramos al siglo XX, periodo de tiempo en que la ciudad
experimentaria cambios tan radicales que incluso presentan problemas de inteligibilidad a
quien intente comprenderla (De Ramoén, 2000). En efecto la ciudad vera su fisionomia
profundamente alterada, rompiendo el patrén de crecimiento pausado y con cierto orden que
la habia caracterizado desde su fundacion, extendiéndose hacia los cuatro puntos cardinales

y a velocidades nunca antes vistas (De Ramon, 2000).

Hacia la década del centenario la ciudad cuenta con cerca de 332.724 habitantes (Ferrando.
2008). Hacia 1940, esta alcanzaba 1.058.456 habitantes; en 1952, serian 1.509.169; en 1960,
2.133.252; en 1970, la poblacién es de 2.871.060; en 1982, es de 3.937.277; y en 1992 los
habitantes de Santiago son 4.676.174 (Rodriguez, 1993). Por su parte, el area urbana
experiment6 un crecimiento atin mayor (De Ramoén, 2000). En 1940 la superficie de la ciudad
era de 11.348 hectéareas; en 1952, de 15.570; hacia 1960 serian 22. 880 hectareas; en 1970,
29.480; en 1982, 38.364; y en 1992, 46. 179 (Ferrando, 2008). Estas cifras implican, para De
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Ramédn (2000), que la ciudad de fin del siglo XX y el Santiago definido por Benjamin Vicufia
Mackenna -que quedo relegado a la comuna del mismo nhombre - son “especies con algunas
caracteristicas comunes, pero con muchas mutaciones esenciales” (De Ramaén, 2000, pag.
198). Sin embargo, el gesto de intentar fundar una “otra sociedad” por medio de la
intervencion urbana (Gorelik, 2003), si persistira y serd reeditado a lo largo del siglo,
manteniéndose como una continuidad en el explosivo aumento territorial y poblacional de

Santiago.

En 1930 el urbanista vienés Karl Brunner es contratado por el Estado chileno para
diagnosticar y proyectar lo que se convertird en el Plano Oficial de 1939, que guiaria los
trabajos de urbanizacion de la ciudad (Banen, Hidalgo, Rosas, Strabucchi, 2015). Brunner se
propuso edificar una ciudad al modo europeo, donde el grado cultural del “roto chileno”,
manifestado en sus malas e insalubres condiciones de vivienda, que volvia a agolparse dentro
y en torno a la ciudad propia de las elites, debia ser elevado a los estandares del viejo

continente. (Sabatini, Caceres y Cerda, 2001).

En un proyecto de urbanizacion que fue ampliamente celebrado en su tiempo, se abrieron
galerias, plazas y calles que permitirian conectar el triangulo fundacional de la ciudad con el
resto del territorio (Banen, Hidalgo, Rosas, Strabucchi, 2015); a la vez que los ministerios
fueron extirpados del interior de La Moneda y proyectados en el espacio circundante como
monumentales protecciones de su estructura de origen (Castillo, 2001). Se gestaba asi un
nuevo intento de entregar a Santiago las condiciones para asumir un renovado estadio

urbano, para llegar a ser -por fin- una ciudad moderna (Sabatini, Caceres y Cerda, 2001).

La ciudad, sin embargo, evolucion6 de una forma totalmente distinta a lo que pensaba
Brunner (De Ramon, 2000). La poblacion creci6 mucho mas de lo que las estimaciones del
Plan implicaban, a la vez que el territorio no ces6 de “expandirse hacia muchos lados y sin
ningun orden” (De Ramodn, 2000, pag. 203), de tal forma que de haberse completado la

totalidad de sus propuestas, la ciudad habria sufrido efectos perniciosos (De Raman, 2000).

Hacia la década de 1980, poco mas un siglo después de la intervencién de Vicufia Mackenna,
la ciudad vuelve a ser transformada convocando los viejos temas del higienismo social -
apuntando ahora a las malas condiciones sanitarias de los campamentos de pobladores -y el
viejo miedo a los pobres que se agolpaban en torno a la ciudad de los ricos (Leyton, 2013),
gue para entonces se habia desplazado hacia el sector oriente de la capital (Castillo, 2001).
Se trata del Programa de Erradicacion de Campamentos implementado por la Dictadura

Militar entre 1979 y 1985, que desplazo al interior de la ciudad a mas de 28.000 familias (De
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Ramén, 2000), que fueron trasladadas -en camiones- desde los barrios ricos hacia comunas
pobres o comunas creadas para tales efectos (Leyton, 2013). Catastrofica situacion para las
comunas de llegada - como Puente Alto, La Pintana y La Granja-, que carecian de la
infraestructura y los servicios publicos necesarios para recibir esta poblacién; mientras que
las comunas de salida -como Las Condes y Vitacura -, que si contaban con los servicios
necesarios, se vieron con extensos terrenos desocupados, tierra fértil para el ingreso de los
intereses inmobiliarios (De Ramon, 2000). En el fondo, se trata de un zanjamiento y division
de campamentos y poblaciones unidas por una historia comin, muchas veces la de la toma
de aquellos terrenos y su posterior organizacion, que puede leerse no s6lo como una
arremetida contra los modos de vida de las personas, sino que como una arremetida contra
la posibilidad misma del lenguaje, dislocacion del suelo en que se incisa un olvido, pues hasta
los nombres de las histéricas poblaciones son erradicados, junto con la nocién misma de
poblador (Santa Cruz, 2009).

Siguiendo a Leyton (2013), una serie de circulares interpelaban a los pobladores a mantener
limpias y ordenadas sus nuevas viviendas, pues su reducido tamafio no era excusa para una
vida desordenada; mientras que las crecientes deudas -por los dividendos de las viviendas y
el costo de la privatizacion del agua y la luz- fueron anclando a los pobladores a sus nuevos
destinos. Se erige asi una politica de saneamiento que altera los modos de vida de los
pobladores e institucionaliza la pobreza, forma civilizada de mantener lejos a los pobres y de

restituir la superioridad de la elite (Leyton, 2013).

Nuevamente la figura difusa y amenazante de la pobreza que se condensaba en el umbral
de la ciudad de las elites, se conjura y se aleja. Nuevamente su presencia inquietante es
aplacada, manteniéndolos a la distancia, interviniendo sobre su habitat y sus modos de vida
en términos sanitarios, pero esta vez, siguiendo a Leyton (2013), sera bajo los intereses
irrestrictos del mercado y las politicas de segregacion generadas por la dictadura y las

inmobiliarias.

La cuestién del vacio y la reforma desde arriba (Gorelik, 2003) se hacen presentes en esta
intervencion -y también en la de Brunner, aunque de forma menos estridente- mostrando que
mas que llenar un vacio, una zona donde no hay nada; se trata de producir un vacio, borrar
lo existente hasta producir una zona donde no haya nada y desde ahi erigir la nueva ciudad.
Todo ello comandado desde una posicién de poder, el Estado -y el mercado en este caso-

gue avasalla las formas de vida de los habitantes de la ciudad.
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Se trata entonces de viejos temores y medidas, pero en un marco nuevo, en lo que Solis
(2009) llama la catastrofe de disolucién del complejo metropolitano. Progresiva fragmentacion
y dispersion de la ciudad tras la modernizacién neoliberal implementada a partir de la
dictadura militar (Solis, 2009). De esta forma, enlazandose con las erradicaciones, un proceso
general de desregulacion del uso de suelo, y la avasalladora entrada del sector inmobiliario

fueron redefiniendo la forma de la ciudad (Sabatini, Caceres y Cerda, 2001).

Es asi que, en las ultimas décadas del siglo XX, el ya acelerado proceso de expansion
territorial de Santiago se vuelve explosivo, y la misma fisionomia de la ciudad se transforma
(Greene y Soler, 2004). EI centro historico se ve desgarrado en una tension, entre la
desintegracion que amenaza con hacerlo desaparecer y una centralidad que ain mantiene;
pues mientras muchas de sus actividades y funciones son desperdigadas por el espacio
(Mattos, 2002), perfilandose un territorio urbano organizado en torno a los fragmentos de la
detonacion de su centro (Link, 2008); este aln se encuentra acoplado al resto de la ciudad,
conservando algunas de sus funciones y sosteniendo la circulacién de una gran cantidad de
personas (Greene y Soler, 2004). Situacion que deriva en la discordancia entre un amplio
flujo de personas que trata de abrirse paso por el centro, y un cauce en permanente

desarticulacion, gue no da abasto al movimiento que lo invade (Greene y Soler, 2004).

Este territorio urbano organizado a partir de la detonacién y desarticulacién de su centro,
puede verse en lo que Solis (2009), llama Santiago fragmentado, sumatoria de realidades
urbanas que parecen superponerse con légicas independientes de funcionamiento (Solis,
2009), y en el que se pueden reconocer, siguiendo a Valencia, Llanos y Lehman (Citado en
Solis, 2009), seis cartografias distintas: 1) La nueva periferia del consumo, cada vez mas
independizada, en la que coexisten conjuntos residenciales, centros comerciales y vias de
circulacién rapida. 2) La ciudad interior, constituida por un cinturobn de comunas periféricas
caracterizadas por su condicion de precariedad socioespacial, la mayoria de las cuales se
origina a partir de las erradicaciones mencionadas. 3) La ciudad aspiracional o renovacion
urbana del pericentro, que se erige en edificios herméticos, caracterizados por el imaginario
inmobiliario de deseabilidad social y sus objetos —gimnasios, home office, piscinas, etc.- 4)
La ciudad multicultural, punto de convergencia de minorias nacionales o inmigrantes en el
antiguo centro histérico. 5) La ciudad como maquina paranoica organizada en torno a la
seguridad ciudadana, el mapeo de la delincuencia y el reparto de dispositivos de vigilancia.

6) Ciudad de lo publico caracterizada por la emergencia de lo multitudinario y lo masivo.

En esta fragmentacion, sin embargo, la nueva periferia del consumo y la ciudad aspiracional

parecen unificarse en una homogeneidad estética y funcional que garantiza la presencia de
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un igual y que también se encontrard en el extremo oriente de la ciudad, en la ciudad de los
ricos (Valencia, 2010). En estos espacios se vive una continuidad estética totalizadora, desde
la calle hasta el interior del domicilio, donde la heterogeneidad de los elementos se sustrae
en la unificacién de la mirada (Solis, 2009), caracteristicas de lo que Augé (2000) ha llamado
“no lugares”: Espacios emplazados dentro o entorno a los grandes objetos del capitalismo
globalizado -sus centros comerciales, sus complejos habitacionales, sus edificios
corporativos, sus empresas multinacionales, sus carreteras, entre otros-, donde las
identidades ya no son relacionales, ni se anclan en las referencias de la historia, sino que se
fijan en un paisaje y un modo de habitarlo estéticamente homogéneo, bajo el paradigma del
cliente o el pasajero. Son espacios donde la historia no tiene lugar y donde no hay mas
pasado que los sucesos del dia, espacios atrapados en un eterno presente donde no existe
la alteridad.

En esta ciudad fragmentada la presencia amenazante de la pobreza y la marginalidad ya no
se separa radicalmente, no es puesta fuera de la ciudad, sino que se la distribuye, se alteran
sus modos de vida y se la coloca al interior; de esta forma, cada uno encontrara su lugar, bien
diferenciado de los demas (Leyton, 2013). Lugar que puede ser ofrecido por cada cartografia,
pero que al superponerse unos tras otros, producen el extrafiamiento de su poblacion,

imposibilitada de figurar la ciudad como totalidad (Solis, 2009).

b. Espacios de la ciudad

El contraste entre la antigua ciudad -esa que acusan sus “aparecidos”- y la extensa red que
germina explosivamente en el siglo XX, puede ser pensado en relacion al proceso de
generalizacion de lo urbano sefialado por Lefebvre (1976). Segun el autor, este proceso
implica la destruccion de las antiguas ciudades por la expansion del capitalismo en la europa
industrializada. El capitalismo rebaso sus puntos de origen -unidades productivas, fabricas,
empresas, entre otros - y fue reclamando para si lo que existia antes de su aparicion en la

escena: el suelo, los bienes inmuebles y realidades urbanas de origen historico, provocando
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la violenta dispersion de las antiguas caracteristicas de la ciudad (Lefebvre, 1976). Pero -y
esto es lo importante - la destruccién de la antigua ciudad produce un efecto contrario, vuelve
su realidad urbana mas extensa, mas abarcativa, la restituye a escalas mucho mayores,

haciéndola coincidir con la sociedad entera (Lefebvre, 1976).

De este modo, la forma de vida de la ciudad urbanizada se convierte en el modelo de toda
sociabilidad, en la Unica via de acceso a la civilizacion (Mires, 1992); se comprende entonces
gue, en lo sucesivo, podremos salir de las ciudades, pero no de los modos de vida que ella
impone, que nos alcanzan y nos envuelven (Silva, 1992; en Chavez, 2013).

Esta elevacion de lo urbano al nivel de paradigma de sociabilidad inaugura un nuevo
escenario en la relacion entre las personas y el espacio, pues si bien las sociedades siempre
han producido un determinado espacio, el suyo propio, la generalizacion de lo urbano permite
verdaderamente producir espacio, de forma que ya no se trata de producir tal o cual cosa en

el espacio, sino que de la produccién del espacio en cuanto tal (Lefebvre, 1976).

De este modo, siguiendo a Garcia Canal (1999), la modernidad se erige como una formacion
socio-histérica que se hace cargo del espacio, lo disefia, lo ocupa y lo cerca, le pone limites
y fronteras para evitar mezclas y confusiones. Se altera su superficie, estableciendo nuevas
relaciones entre sus elementos y cortando otras, se instituyen jerarquias y constrefiimientos,

de forma que se produce un determinado orden de visibilidad de cosas (Tirado y Mora, 2002).

Se trata de la irrupciéon en escena de lo que Foucault (en Tirado y Mora, 2002) llama
“panoptismo”, principio general de una nueva anatomia politica, articulado a partir de un
conjunto de técnicas disciplinares que imponen modos de conductas a una multiplicidad
humana cualquiera, convirtiéndola en cuerpos dociles, que se haran rendir y aparecer en
funcion de determinados objetivos politicos. Lo central en esta irrupcion es que ella opera a
través de una gestion y distribucion del espacio y de los individuos en su seno (Foucault,
2012b). Se disefia un espacio expuesto a la vision, parcelado y compartimentado, de modo
gue se pueden establecer presencias y ausencias, saber donde y como encontrar a los
individuos, instaurar comunicaciones Utiles e interrumpir las que no lo son, neutralizar la

circulacion difusa y la coagulacion inutilizable y peligrosa (Foucault, 2012b).

Es este el gesto que vemos en la intervencién urbana de Vicufia Mackenna, generalizado a
todo lo largo del siglo XX, con nuevas refundaciones que intentaran evitar confusiones y
contaminaciones en la ciudad, cortar la comunicacion de los pobres y los ricos, evitar a las

grandes masas populares aglomeradas en torno a la ciudad. La antigua ciudad se hace
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estallar, y mientras sus antiguos edificios -esos “aparecidos” quedan anclados en sus lugares
de origen, la racionalidad que los aliment6 serd extendida por toda la urbe. De esta manera
comprendemaos, junto con Germani (en Mires, 1992), que la ciudad convoca la operacion de
transformar las condiciones de vida de la poblacion humana en civilidad; que el proyecto
civilizatorio que caracteriza a la modernidad, ha visto su materializacién en la produccién de

la ciudad.

Es que a través de la gestion de la ciudad se instalaran formas de hacer ver y decir, de hacer
surgir a los sujetos de determinadas maneras, de tal forma que - siguiendo a Tirado y Mora
(2002)- en el trazado de su espacio podemos ver la modalidades en que se va inscribiendo
el poder.

La misma disposicion de las calles, la extensa red que conectara a personas, instituciones,
servicios, actividades, etc. va dando forma a una malla que modula el tipo de interacciones
susceptibles de ser tenidas en la ciudad (Greene y Soler, 2004). Como hemos visto, Santiago
es una ciudad fragmentada, atravesada por una profunda segregacién, que ubica en el plano
de la ciudad a las personas segun sus ingresos econémicos, doblando la segregacion social
bajo la forma de la segregacion socioespacial, pero esta segregacion no elimina la necesidad
de desplazamiento, sino que la modula (Rodriguez, 2016) . En efecto, muchas de las
personas que habitan en sectores pobres se ven obligadas a transitar por la ciudad que las
expulsa, pues los territorios por los que se mueven se hallan enlazados en las cadenas de
producciéon capitalista (Rodriguez, 2016). De esta forma, el contacto entre personas que
habitan en sectores con diferente estatus econdmico no se vera eliminado, sino que
restringido a ciertos horarios y lugares especificos, fomentando sobretodo un contacto
funcional. Podemos preguntarnos, siguiendo a Carlos Ossa (2010) ¢,cémo vivir juntos si la

geografia fisica de la ciudad delata las asimetrias de su poblacién?

Pocas posibilidades habra para que esta pregunta se espese y tome forma. La ciudad se ve
arrasada por rapidas transformaciones, actividades y funciones que se encuentran en
determinados centros, son llevadas a zonas mas lejanas (Mattos, 2002) y hasta las marcas
gue la historia puede dejar en la materialidad de la ciudad seran amenazadas, pues siguiendo
a Green y Soler (2004) rapidamente las edificaciones ven sus cubiertas alteradas, sus
materiales de construccion reemplazados por otros. Se trata de un ejercicio de edificacion
gue asegura su coherencia en el olvido del contexto y su pasado (Castillo, 2001). Es que
Santiago es una ciudad en permanente construccion y, por ello, en permanente demolicion
(Ossa, 2010), cuyos flujos globalizadores amenazan con la desaparicion a todo lo incobmodo,

todo aquello que puede hacer volver los recuerdos de un pasado violento (Ossa, 2010).
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Estas caracteristicas dan cuenta de lo que Lefebvre (1976) llamaba ciudades de muerte y de
vigilancia. Lo urbano es sobre todo una forma, la de la reunién de todos los elementos de la
vida social en un soélo lugar, es tendencia a la centralizacién (Rodriguez, 2016). Se destruye
la ciudad tradicional, pero sus caracteristicas vuelven a ser reunidas en el espacio:
convergencia y confluencia de distintos grupos e intereses sociales en un mismo espacio, son
esos los elementos que dan pie a la ciudad democrética, donde se instala el derecho a la
ciudad, la posibilidad de que todos sus habitantes entren a discutir y disputar la forma en que
ella se construye (Lefebvre, 1976). En Santiago, sin embargo, se percibe el gesto contrario,
su desarrollo y crecimiento estdn marcados por un movimiento de ex--centramiento (Castillo,
2001). Los pobres son expulsados del centro y sus modos de vida no entran a formar parte
de la vida en la ciudad proyectada, se les niega la posibilidad misma de centralidad y el
derecho a la ciudad (Lefebvre, 1976). Es este el modo de producir ciudad que se generaliza
en Santiago, llevando las marcas de la exclusién y la segregacién a rincones cada vez mas
lejanos (Castillo, 2001). Nos encontramos, entonces, sujetos en un espacio que nos redne
bajo las modalidades de la segregacion, existe en la ciudad una incapacidad de vivir juntos

al mismo tiempo que no es posible estar separados de su ritmo incandescente (Ossa, 2010).

En consonancia con esta realidad, se perfila un trazado de la ciudad donde triunfan los
espacios de flujo y velocidad por sobre los lugares tradicionales de construccion de
experiencias (Link, 2008). Han proliferado las grandes calles por donde pasan voraces los
automaviles, de forma que, siguiendo a Green y Soler (2004) progresivamente la ciudad va
limitando los espacios de interaccion al nivel de la vereda, que quedara acechada por los
impenetrables muros de granito de los nuevos edificios, por un lado, y la amenaza de los
autos, por el otro. Es asi que uno de los rasgos caracteristicos de la morfologia de Santiago
es el deterioro del espacio de uso publico intermedio entre lo edificado y las vias de
circulaciéon, espacio que no sélo sera reducido, sino que también transformado en

estacionamientos (Green y Soler, 2004).

Se trata, en palabras de Sergio Rojas (1998) de la ciudad como la utopia del circuito, espacio
de trénsito sin roce, una comunicacion sin ruido sobre las homogéneas lineas del plano de la
ciudad. Espacio transparente, pues el poder opera exponiendo las cosas a la mirada,
sustrayéndolas de la oscuridad del secreto y arrojandolas a la luz (Tirado y Mora, 2002). La
ciudad se ilumina, haciéndose visible de determinadas maneras; asi veremos que en
Santiago es la fuerza material de la autoridad y la presencia de una jerarquia racional la que

ilumina el espacio, prefigurando el emplazamiento de las cosas y los individuos (Ossa, 2010).
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La ciudad es la ficcion que de si mismo hace el poder (Rojas, 1998), ficcion de su gran éxito
econdmico ilustrado en los nuevos artefactos urbanos; ficcion de grandeza, en sus grandes
monumentos que celebran la presencia abstracta del poder (Ossa, 2010); ficcion de
transparencia y circulacion expedita sobre sus calles, a la vez que de un sujeto que se
desplace en ellas también sin roce y sin ruido. Es que el disefio de un entorno urbano
transparente se sostiene en la premisa de un sujeto que se acople en él, eficiente y dirigido
hacia sus funciones (Solis, 2010).

Se trata de lo que de Certeau (2000) llama Ciudad-Panorama. Este autor identifica dos tipos
de logicas de accioén, que definiran dos formas distintas de situarse y situar el espacio; por un
lado se encuentran las estrategias, por las que se refiere al “célculo (o a la manipulacién) de
las relaciones de fuerzas que se hace posible desde que un sujeto de voluntad y poder resulta
posible” (de Certeau, 2000, p. 42). La estrategia postula asi un lugar circunscrito como propio,
en el que las incertidumbres del tiempo y las fuerzas extrafias que alli se perciben son
transformadas en un tiempo estético y en objetos observables y medibles (de Certeau, 2000).
Las ciudades, en tanto que dispuestas por el orden politico con arreglo a su “racionalidad
funcionalista” (de Certeau, 2000, pag. 40), son uno de esos lugares propios que define la
estrategia, de modo que constituyen como un orden espacial que organiza un conjunto de
posibilidades y prohibiciones, definiendo las reglas del campo de juegos donde las personas
tendran que desenvolverse y donde estaran siempre al interior de su campo de visibilidad.
La Ciudad-Panorama es, entonces, el constante ejercicio de imponer modos de vivir y habitar
la ciudad, tendencia a la normalizacion del tipo de relaciones que alli se desarrollan; ella
reunird una serie de relaciones sociales, antes distribuidas heterogéneamente en los grupos

humanos, de modo que se erigira en el sujeto universal de la modernidad (de Certeau, 2000).

De esta manera, la aseveracion “La ciudad usurpa las distancias hasta coincidir ella misma
con el horizonte” puede leerse no sélo de un modo literal, que alude a la expansion fisica de
la urbe. Alli también se deja leer que la ciudad usurpa aquellas distancias que hacen posible
pensar la vida en comun de otros modos, hasta que la ficcion de la ciudad coincide con el
horizonte de lo posible. Es ese el trabajo que, de acuerdo con de Certeau (2000), opera el
poder, mediante la organizacion del espacio, de la disposicion de los cuerpos, de la
modulacién de las formas de interaccion, etc. es capaz de transformar una multiplicidad

humana en sociedad disciplinaria, de convertir lo heterogéneo en lo mismo.

Pero por otro lado, retomando las légicas de accion, aparecen las tacticas, que de Certeau

(2000) entiende como:
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(...) la accion calculada que determina la ausencia de un lugar propio. Por tanto
ninguna delimitacion de la exterioridad le proporciona una condicion de autonomia. La
tactica no tiene mas lugar que el del otro. Ademas, debe actuar con el terreno que le

impone y organiza la ley de una fuerza extrafia. (p. 43).

Considerando lo expuesto previamente, al interior de la disposicion formal de la ciudad, y de
su racionalidad urbanistica, la vida que se desenvuelve, no es mera reproduccion pasiva de
los procesos de dominacién, sino que se encuentran una tension constante, mostrando la
incompletitud de las estrategias de dominacién (Abal, 2007). Aparecen las préacticas del
espacio, que usando los materiales que la Ciudad-Panorama le confiere, la trastoca y disloca,
la excede y exagera (de Certeau, 2000). Se trata de la accion caminante de los transeuntes,
gue van tejiendo las condiciones determinantes de la vida en la ciudad, los modos concretos
en que esta se despliega. Estas practicas espaciales generan enlaces, establecen relaciones
entre posiciones diferenciadas (la de los caminantes desplazandose en el espacio), es decir,
firman contratos pragmaticos bajo la forma de movimientos, que permiten el trazado de
cientos y miles de caminares que se se interceptan, se buscan, se evaden, se acercan y se
alejan coordinadamente, definiendo el marco de una forma comudn de estar en la ciudad, un

texto en movimiento; en lo que de Certeau (2000) llama la funcién alocutiva del caminar

Estos trazados van figurando una zona de poca legibilidad, una niebla oscura, a ras del suelo
gue escapa a la visibilidad por parte del ojo en altura que es la mirada del urbanista, del
cartdgrafo, del dios pandptico (Delgado, 1999), es decir, que no es totalmente legible por la
Ciudad-Panorama (de Certeau, 2000). Esta situacién, sin embargo, se continta hacia dentro,
al interior de la neblina los caminantes no pueden leer el texto que van escribiendo, no tienen
la opcion de mantenerse a distancia de si mismos, levantarse y observar los contratos
pragmaticos que han dibujado, de modo que todo se desenvuelve como si un conocimiento

ciego caracterizara las practicas de los caminantes (de Certeau, 2000).
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c. Lacalle

Antes de indagar en las posibilidades que nos otorga la nocién de calle para pensar la realidad
urbana, se hace necesario distinguirla de otro concepto que también podria traerse a colacion,

como es el de espacio publico.

Siguiendo a Delgado (2007), el concepto de espacio publico suele usarse para remitir a una
esfera de coexistencia pacifica y armoniosa entre individuos autbnomos, libres e iguales.
Espacio neutral donde las personas establecen un concierto de interacciones racional, cada
uno privado en su mundo, conduciendo su accion con arreglo a sus propios objetivos,
relacionandose con los demas de modo contingente y voluntario (Delgado, 2007). Este
énfasis en la discrecionalidad de las interacciones deja fuera el caracter impuesto e inevitable
de la presencia de los demas, asi como a las relaciones de poder que las atraviesan (Araujo,
2016). En este sentido, Sergio Rojas (1998) advierte que la denominacion de espacio publico
es un manto que anestesia el bullicio de la ciudad, acallandolo y disciplinandolo,

transformandolo en silencio, en un espacio descampado sin atmosfera.

Por ultimo, Araujo (2012) ha sefalado que las aplicaciones usuales del concepto de espacio
publico en arquitectura y urbanismo, suele restringir el interés a dominios habitados de modo
mas o0 menos estable, como las plazas o incluso los malls, dejando fuera la dimension del

transito y del flujo.

La nocién de calle, en cambio, parece tomar en consideracion aquellos elementos centrales
de la vida en la ciudad que se pierden al abordarla como espacio publico. Siguiendo a Delgado
(1999), la calle es un espacio de dos frentes: Por un lado, es el resultado de la accion del
orden politico que administra la ciudad, espacio disciplinado y racional que busca someter lo
imprevisible, lo extrafio y lo disfuncional, donde se aspira a la circulacion expedita de
individuos racionales y autbnomos -esta dimension de la calle coincide con el uso politico de
la nocion de espacio publico (Delgado, 2011)-; por otro lado, la calle es una bruma espesa,
opacidad de una multiplicidad de actores interpuestos, entrecruzados y efimeros que trazan
un plano ilegible. Plano de escasa visibilidad tanto -como vimos con de Certeau (2000)- para
la vision en altura del urbanista, del cartégrafo, del “dios pandptico” (Delgado, 2011, p. 204),
como para quienes se hallan en su interior. Ambos frentes se articulan en la calle, de modo
gue lo que alli acontece, las interacciones que alli tienen lugar, deben entenderse como un

precipitado de su caracter bifronte (Araujo, 2016).



36

La dimension de opacidad y de bruma de la calle se relaciona a que sobre sus aceras circula
la energia bruta de lo urbano, a saber, los transeuntes (Delgado, 1999). Siguiendo a Giannini
(2004), la calle es un lugar de transito donde las personas nos desprendemos del peso, de la
responsabilidad y del cuidado que implica nuestra participacion en otros lugares -como el
domicilio o el trabajo-, de modo que podemos transitar de forma anénima, entre unos otros
gue también lo son. Los transelntes constituyen un flujo anénimo, mas no por eso abstracto
0 genérico, son la humanidad patente del préjimo, hombres y mujeres concretos que me salen
al paso, que me lo cierran; a quienes tendré que anticipar, intuir sus intenciones, evadir o
confrontar y que constituyen la presencia de una humanidad desconocida (Giannini, 2004).
De estos personajes anénimos no se sabe nada, excepto que “ya han salido, pero todavia no
han llegado” (Delgado, 1999, p. 201), de modo que su presencia concreta es pura
potencialidad y como un enigma para el orden politico, un murmullo indescifrable y un vocerio

ensordecedor que se se espesa como una densa neblina (Delgado, 1999).

El caracter bifronte de la calle implica que esta brumosidad no es totalmente externa o ajena
al orden politico, a pesar de su incapacidad para visualizarla. Las modalidades particulares
en que se despliegue este flujp humano se verd afectada tanto por la disposicion
arquitecténica de la ciudad, muros y superficies que delimitan el cauce del flujo humano
(Rainbow, 1984); como por los ritmos puestos en marcha a partir de los horarios del transporte

publico, o de atencion de distintos servicios, entre otros elementos (Araujo, 2016).

En el siguiente extracto se puede notar como el transito peatonal se imbrica con el

ordenamiento de la ciudad:

Regqistro del dia 07 de febrero de 2017

Por bandera, cerca de las 13 horas, en un caluroso dia martes, la gente camina rauda entre

las viejas construcciones, cada vez mas escasas, y los nuevos edificios de cristal y las
gigantografias de los proximos proyectos inmobiliarios. Transitar en ese lugar es sumamente
dificil; entre las veredas atochadas de andamios por las construcciones y la acera en pleno
proceso de reparacion, nuestros cuerpos se van apretando y empujando en un flujo que, sin
embargo, no es lento. No puedo avanzar de forma expedita ni tampoco disminuir la velocidad,
pues seria atropellado por las personas que van tras mio; de modo que, entre pequefias,
pero reiteradas colisiones mi cuerpo se enfrenta a los demés. Decido cambiar a otra calle,
paralela a Bandera y asi espero poder desplazarme mas tranquilamente, pero el escenario
es el mismo: aceras en reparacion, pedazos de concreto lanzados a la calle y proyectos

inmobiliarios que se toman el espacio. Veo hombres de terno y mujeres de traje, es la hora
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de almuerzo y supongo que las personas han salido de sus oficinas a almorzar o hacer alguna
diligencia. Hace calor y el sudor ya cubre sus rostros - y el mio- en una capa viscosa y
reluciente. Los Unicos que no estan congestionados en el espacio son los rostros blancos y
rubios de cuelgan de los anuncios publicitarios de edificios en construccién, que dan a la

vereda y que nos cierran el paso.

La necesidad de un flujo acelerado, que impone la visién de la ciudad como la utopia del
circuito, se encuentra con la constante construccion y destruccién de la ciudad, lanzando los
cuerpos a un choque a la vez veloz y apretado. En la misma linea, la irrupcion de las
inmobiliarias en el espacio van definiendo un cauce cada vez mas pequefio para el transito
peatonal, pues su emplazamiento llena la calle de andamios y restos de materiales, dando
como resultado el hecho irrisorio de que los Unicos personajes descongestionados en la
escena son los que publicitan -en las alturas- los mismos edificios que contribuyen a la
congestién. Es asi que, siguiendo a Sergio Rojas (1998), si la ciudad es la ficciéon que de si
mismo hace el poder, la calle es la multiplicacién inverosimil de las ficciones. Espacio de su
demasia estallada, donde sus elementos encontraran formas multiples y absurdas, de modo

gue la calle anuncia el fin de larazén de y en la ciudad (Rojas, 1998).

Se entiende asi que la calle, ademas de ser el medio de circulacion de la vida en la ciudad,
es también su limite (Giannini, 2004). Zona limite, desde donde se advierte todo lo que puede
amenazar la disposicion formal de la ciudad (Capona, 2016) y poner en evidencia su
fragilidad, su impostura o su ilegitimidad (Delgado, 2011). Pero esto en un doble sentido: la
calle es limite de la ciudad, en la medida que muestra sus mismos absurdos, pero también
en el la medida que abre la posibilidad de armar otros destinos. Ese desprendimiento,
siguiendo a Giannini (2004), que nos arroja al encuentro con una humanidad desconocida,
nos otorga la posibilidad de un caminar sin rumbo, sin puntos por alcanzar ni tiempos de
llegada, un caminar abierto a los azares de la calle; limite de nuestros propios proyectos e
intenciones, posibilidad constante de ceder a la tentacion de transgredir nuestros itinerarios
definidos y formas habituales de desenvolvernos en el espacio. Al decir de Sergio Rojas
(1998), toda persona que se encuentra en la calle tiene su historia incompleta; se encuentra
en un momento de suspenso, desde donde podria dejarse impactar por las profundidades
desconocidas e inquietantes de la calle (Giannini, 2004). Siguiendo aun a Giannini (2004),
esta posibilidad se ve cercada por una trama invisible, una normatividad negativa que cierne
por todos lados el acceso a lo que pueda devenir extrafio. Se trata de una serie de

indicaciones sobre lo que no debe hacerse a modo de no perder la condicion de an6nimo:
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cdmo no se debe mirar, hablar o gesticular en la calle para pasar desapercibido, de modo
gue el escandalo -0 mas bien su evitacién- se convierte en elemento de contencién del

desarrollo tranquilo y normal de los trayectos callejeros.
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VI. Interacciones de la locura en la ciudad

A continuacion pasaremos a presentar tres extractos de registros de observacion, obtenidos
a partir de mis trayectos cotidianos en la ciudad de Santiago. En ellos damos cuenta de
distintas escenas, en que la presencia de la locura se pesquisa por una discordancia, una
brecha y una distancia que acusa y pone en tension las coordenadas en que dichas escenas
se sostienen. Esta brecha es abierta por la irrupcién de tres personajes, que no seran
abordados en relacion a su estructura interna o intentando indagar los sintomas de un
supuesto problema mental intraindividual, sino que situando su presencia en relacion al
espacio, a los demas, a miy a la temporalidad en que se encuentran, a modo de intentar

comprender la manera en que la ciudad y la locura se implican.

El viejo pascuero trae la navidad a la ciudad

Reqistro tomado el 10 de diciembre de 2016

En un caluroso dia sabado, en pleno verano y con la navidad acercandose inminentemente,
voy caminando por la vereda sur de la Alameda, que asoma por todos lados grandes letreros
de viejos pascueros, de regalos y de gente abrazandose. Me dirijo hacia el Barrio Meiggs
(barrio de comercio mayorista de bajos precios), en blusqueda de una tienda donde -segun
me ha indicado mi hermana- venden fertilizante para plantas, que en mi casa usaremos para
darle vida a un huerto. A medida que voy avanzando me encuentro con una multitud de
mujeres y hombres sudorosos, que de a poco inundan la vereda, cargando abultadas bolsas
negras, llenas —presumiblemente- de regalos para las fiestas. La navidad me toma por
sorpresa, no habia considerado que en estas fechas la gente se agolpa a comprar en barrios
como al que me dirjo. Ya cerca de Meiggs el transito es muy dificil, la berma esta
considerablemente reducida por el emplazamiento de los terminales del transantiago,
generando un cuello de botella donde mi cuerpo colisiona con los de los demas y con sus

bolsas.
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Al entrar a la calle Meiggs, desde la Alameda, la situaciébn se descongestiona un poco.
Grandes y antiguos edificios de fachadas descascaradas van delimitando una explanada de
varios metros de ancho se extiende hacia el sur, una explanada cuadrada descongestionada,
donde las personas podemos desplazarnos mas alejadas las unas de las otras; pero so6lo por
un tramo, pues luego las galerias y tiendas van cerrando el paso, quitandole varios metros a
la calle. El espacio se achica y las personas nos vemos forzadas -nuevamente- a caminar
apretadas, entre los vociferantes hombres que anuncian, en la puerta de los locales, los
productos de sus tiendas, sefialando que sus ofertas expiraran rapidamente; entre estridentes
letreros luminosos que llevan —supongo- los nombres de los locales; y en un escenario lleno
de figuras, peluches, mufiecos de viejos pascueros —blancos, gorditos y sonrientes, pero de
plastico- que se cuelgan de los negocios. Al llegar a Salvador Sanfuentes el panorama
empeora, otra corriente de compradores desciende desde el oriente generando gran
congestion, apretando ain mas los cuerpos unos contra otros e imponiendo una marcha mas
lenta y accidentada. Me encuentro en medio del tumulto y la sensacién de agobio me motiva

a buscar una salida, a duras penas marcho a contracorriente por Meiggs.

Entonces veo la silueta de un hombre acercarse desde la Alameda, caminando en el ancho
espacio donde comienza Meiggs; breve punto de distensién entre la congestion de la Avenida
y de las tiendas que se encuentran unos metros mas al sur. Su forma de caminar contrasta
con la de las otras personas gue se encuentran en el pequefio oasis: mientras ellas -al igual
gue yo cuando estuve alli-se lanzan a un movimiento rapido y dirigido, quizas buscando
alguna tienda particular, él se mueve lento, alternando el peso entre una pierna y otra a cada
paso que da, tambaleandose de izquierda a derecha a medida que avanza. Sobre su delgada
silueta, lleva puesta una chaqueta, pantalén y gorro rojos brillante, con abultadas
terminaciones de algodon blanco. Alrededor de su cuello tiene una cuerda, en cuyo extremo
hay amarrada una campana amarilla, que tiene asida en su mano y que agita en un
estruendoso sonido metalico. En medio de su rostro ennegrecido y curtido veo una mirada
perdida y en ligera inclinacion hacia el suelo. Su otro brazo se encuentra semiextendido y
sosteniendo un recipiente de lata. Si bien el lugar esta cubierto en una densa capa de sonidos
-la musica de las tiendas, los hombres que anuncian por micréfono variados productos y el
sonido mismo de cientos de personas caminando y hablando- su campana irrumpe
notoriamente y tras cada agitacion la gente responde escondiendo levemente sus cabezas
bajo sus hombros y propinandole miradas de molestia, a la vez que se alejan de su presencia.
Sin embargo, a medida que el hombre avanza hacia a la congestion que se densifica hacia
el sur, ya nadie puede alejarse de €l. La masa se aprieta entre los edificios y las tiendas que

van cercando la calle y su paso errante se funde perfectamente con la marcha dificultosa de
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la multitud, que se ve obligada a un paso lento y alternando el peso entre una pierna y otra a

medida que avanza. El contraste desaparece.

Interseccion de Enrigue Meiggs con Salvador Sanfuentes, Barrio Meiggs

En medio de los viejos pascueros de plastico, blancos y gorditos, que se exhiben en las
vitrinas y cuelgan por montones en los carros emplazados en la calle, irrumpe este Pascuero
errante, que es de carne y hueso, pero que no sonrie y que muestra una figura famélica y una
piel ennegrecida, como si fuera su forma misma pero invertida. Su forma de moverse también
puede parecer contradictoria, pues como vimos en ese oasis cuadrado al comienzo de
Meiggs, no se arroja con determinacion y velozmente hacia las tiendas del lugar, no comulga
con las exigencias de este tiempo de consumo, donde las tiendas pregonan por megéafonos
sus efimeras ofertas, que hay que apresurarse para conseguir. No comulga con el ideal de la

ciudad como la utopia del circuito, recordando la expresion de Sergio Rojas (1998).

Sin embargo, podemos ver que estas distancias respecto a la forma en que se desarrolla la

escena, se van imbricando en una extrafa fidelidad a sus mismos elementos.

Si bien el movimiento del Pascuero contrasta con el de los demas transelntes en aquel oasis
descongestionado; se trata de eso, de un oasis, una excepcion de la forma general que toma
el movimiento de la calle. Tanto en la vereda de la Alameda, como en la misma Meiggs
pasado este cuadrado, el flujo se muestra dificultoso, apretado y las personas nos veiamos
obligadas a un desplazamiento lento y tambaleante, forzado por la extrema proximidad de los
otros cuerpos; es ese el tipo de caminar que resalta el Pascuero, que veo aparecer desde la
congestion de la Alameda, pero que al llegar al cuadrado, conserva su caminar de la misma
manera, como si su movimiento hubiese quedado congelado en esa contractualidad a la que

nos forzaba la calle, como si adoptara total fidelidad a las formas que toma el desplazamiento
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en este lugar, fidelidad que se negaba a abandonar. Siguiendo a de Certeau (2000), el
caminar tiene una funcion alocutiva, esto es, que establece relaciones entre las posiciones
diferenciadas de los caminantes, quienes firman contratos pragmaticos bajo la forma de
movimientos, y asi, andar en la ciudad es realizar un contrato que es la forma en que nos
movemos en conjunto. En la voragine de este momento de consumo que reline a una gran
cantidad de personas, colapsadas en un espacio que no da abasto, el contrato que los
transelntes adoptan es el de un movimiento lento y tambaleante, forzado por la proximidad
de sus cuerpos y lo que el Pascuero hace es cristalizar este contrato, adoptarlo con
rigurosidad, incluso en los escasos momentos en que ya no parece necesario, exaltando la

dimension alocutiva de los caminares transeulntes.

En un sentido similar, a pesar de las diferencias que su cuerpo marca respecto a las demas
imagenes de viejos pascueros, si figura es literal: El es el viejo pascuero, de carne y hueso
caminando entre la gente, el emblema de todo lo que simboliza esa época navidefia y que
redine los actos de consumo a los que la gente se ve arrojada, es la imagen misma de la
navidad que ha reunido a tanta gente alli. Y su piel ennegrecida y curtida, que contrastaba
tanto con los ideales navidefos que la ciudad arroja por todas partes, era como una exaltacion

de la cualidad morena de la mayoria de las personas que nos encontrabamos en la calle.

Podemos pensar estas caracteristicas como describiendo un movimiento oscilatorio entre dos
puntos, entre la distancia a lo que la ciudad intenta disponer y su adopcion irrestricta, dando
como resultado que la escena misma de lo que acontece en ese lugar se ve trastocada, pero
sobre sus mismas coordenadas. De esta manera, podemos pensar que la presencia del
Pascuero en esta parte de la ciudad, pone en marcha una de las cualidades fundamentales
de la sinrazon de nuestro tiempo, esto es, de la locura moderna, la cualidad de hacer girar
las coordenadas de la razén en torno a si misma, adoptando con rigor las necesidades que
la hacen andar e imitdndola en lo que tiene de inutil. Diderot (citado en Foucault, 2012a)
menciona: “Lo peor es la postura en la que nos tiene la necesidad; el hombre menesteroso
no camina como cualquier otro, salta, se arrastra, se retuerce, repta; pasa la vida tomando y
ejecutando posiciones” (p. 15). Tal urgencia, como la urgencia de la masa arrojada a las
compras navidefas, implicar4 una forma de caminar, una apariencia y la locura las tomara

ambas y las devolvera como burlesca imitacion.

A pesar de todo, la presencia del pascuero no parece causar mayores impactos en el medio.
Solo unas miradas bruscas, el distanciamiento de la gente y luego su total asimilacion a la
marcha de la masa, daran cuenta de su llegada. Como si la perturbacién que introduce no

cayera en ninguna parte. Esto se nota mas fuertemente en el siguiente relato.



43

El vociferante y el flujo inmutable

Registro tomado el 20 de abril de 2017

Son cerca de las nueve de la mafiana y una leve llovizna cae sobre la calle. Voy en bicicleta
y cargando una gran mochila de campamento, desplazandose entre los autos, apegado al
lado derecho de la calle, en direccién oriente por la calle Providencia, hacia Pedro de Valdivia.
Al pasar el metro Salvador me llama la atencion, a mi derecha y como una imagen fugaz, una
silueta que vocifera. La inercia del movimiento que llevaba me hace seguir avanzando, pero
de hace un tiempo que este tipo de situaciones me impactan como sefiales de que alli algo
ocurre, algo de la ciudad se pone en juego. Entonces me detengo varios metros mas adelante
y veo, entre la gente caminando en ambas direcciones por la vereda, a un hombre avejentado,
quizas anciano, de pelo largo ondulado y blanquecino, de piel morena muy curtida; en una
posicion encorvada y gritando cosas -que no alcanzo a escuchar- hacia la muchedumbre que

pasa.

Debia hacer muchas cosas, ir a dar un examen a un Instituto de idiomas en media hora mas
0 menos, pero la escena me captura. Parado junto a un arbol, no quiero importunar al anciano
ni participar en su lectura como objeto de estudio psiquiatrico. Me pregunto qué hago y

entonces comienzo a mirar a los autos, en medio de los que antes me movia.

De reojo veo que el anciano se acerca a la parte de la vereda donde me ubico yo. Ahora si
alcanzo a escucharlo, pero no logro entender lo que dice; habla mas rapido de lo que puedo
procesar y sélo distingo palabras: “iEstan todos...tu hermana...son
todos...conchesumadre...los weones...la caga, la caga!” También noto que el hombre
gesticula mucho, mueve los brazos, se agacha y se yergue. Entonces la escena se me
presenta como la de un hombre comunicando, lanzando mensajes encriptados hacia una
multitud que pasa sin prestarle mayor atencion. Al pasar mas cerca mio me surgen ganas de
preguntarle qué es lo que quiere decir. Me acerco y le digo “hola maestro...”, creo ver
incredulidad o desconfianza en sus ojos. Mi saludo interrumpe su hablar y sin que yo alcance

a elaborar nada mas que decirle él me interpela “;si o no?” le digo “No sé, ;qué es lo que
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quiere decir?” No alcanzo a terminar la frase y él me quita la mirada y retoma su andar circular

por la vereda.

Me quedo ahi unos instantes, pienso en lo absurdo de lo que acabo de hacer, sobretodo
considerando que lo que busco es captar algo de lo que se pone en juego en la situacion
urbana. Con esto en mente pienso que lo mejor es simplemente ocupar el espacio fisico que
sostiene la situacion, ser parte de él y ver qué es lo que sucede. Tomo mi bicicleta y gran
mochila y me ubico contra una reja que cubre el costado norte de un negocio, sentado en un
pequefio escalon. Me encuentro en la interseccion sur poniente de Providencia con Eliodoro
Yafiez. Frente a mi, del otro lado de la avenida, se alza el puente del arzobispo y la plaza de
la Aviacion; hacia el poniente, a unos diez o quince metros se encuentra el anciano lanzando

cripticos verbales y gestuales a los transeuntes.

Veo hombres y mujeres, en su mayoria entre los veinte y los cincuenta afos, estimo. Algunos
nifios y sefioras de mas edad pasan de vez en cuando, con menor frecuencia. Muchas
personas con audifonos o hablando por celular, otras van conversando de a dos y otras con
un café en sus manos. En general, la gente anda abrigada, es una mafana hiumeda y un
tanto fria. Los pasos son veloces, me imagino que la gente esta apresurada en llegar a sus
trabajos, estudios, tramites y demases. La circulacién no se ve interrumpida por el hombre, ni
en velocidad ni en direccidn; sélo los ojos delatan su presencia, pues al pasar la gente lo mira.
Veo rostros de confusion, expresiones faciales contraidas y cabezas que ligeramente se
inclinan; que rapidamente se transforman en rostros de compasién y una que otra sonrisa
esbozada, las expresiones del rostro se distienden y las cabezas vuelven a enderezarse.

Otros de total indiferencia y dos jovenes que al pasar su presencia se miran y se rien.

El anciano se dirige nuevamente hacia las cercanias de la interseccion con Eliodoro Yafez,
donde ahora me encuentro sentado. Lo escucho decir, entre el flujo de personas que separa
nuestra breve distancia, algo sobre Alessandri en 1920, que esta todo pactado. Con rabia
espeta que ya lo sellaron todo, que lo acordaron todo; estamos cerca, y nuestras miradas se
encuentran y sostienen mientras dice estas cosas. Me siento implicado, me emociona que
me hable a mi -o al menos siento que me habla a mi -y le respondo con mi cuerpo, en actitud
de escucha activa; y con mi rostro, acompafando con gesticulacién lo que me decia. Habla
de un tal Rodriguez, que son todos unos conchesumadres, que hagamos una constitucion,
gue ese hueodn de Vicufia Mackenna. Son las palabras que logro captar y retener. La gente
pasa entre nosotros y siento pena. Trato de hacerle ver lo més posible que lo estoy
escuchando, pero no me atrevo a devolverle mis palabras a las suyas. Tendria que gritar para

gue me escuchara y la presencia de otras personas me pone nervioso. Al cabo de un rato el
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anciano se voltea y sigue hablando hacia otro lugar. Siento pena y mis 0jos comienzan a
humedecerse. Me veo solo y con los ojos vidriosos, sentado en la calle con mi cuerpo tenso
arrojado hacia delante, junto a una gran mochila negra destartalada y una bicicleta. Noto
entonces que unas pocas miradas también se posan sobre mi al pasar y me comienzo a sentir

fuera de lugar.

Tenia muchas ganas de orinar, hace ya un buen rato y en ese momento se volvié mas intensa,
al punto de sentirla insoportable. Me levanté y aprovechando que el anciano estaba cerca me
acerqué y le pregunté “;dénde puedo mear aqui?” Me dijo “Mea ahi nomas (apuntando a un
poste de la vereda) aqui no hay barios” y se fue, doblando por la calle Eliodoro Yafiez. Evalto
la situacion, la opcion de orinar en el poste la descarté casi instantdineamente.Tomo mi
bicicleta y mi mochila y me dispongo a seguir mi camino, la hora de la prueba habia pasado,
pero al menos podria ir al instituto a aliviar la urgencia. Entonces veo que esta el anciano por
la vereda. Le digo “gracias maestro, que esté bien”, él no me mira ni me dice nada. Sigo mi

camino.

Providencia, interseccién con Eliodoro Yafez

Hay varios elementos que me llaman la atencion en la situacién que he narrado. En primer
lugar, el contraste entre un hombre que se encuentra insistentemente lanzando gestos y
palabras, por un lado; y una masa de transeuntes que circula, en lineas generales, incélume
ante su presencia, por el otro. No se altera la marcha, ni siquiera la direcciébn cambia, nadie
se acerca ni se aleja de él; pero los rostros nos dan un indicio para pensar. En varias personas
su rostro dejaba ver como una confusién o extrafiamiento en el instante de percibirlo, pero

este se transformaba de inmediato en una sonrisa leve, una expresion compasiva o irrisoria.

Foucault (2012a) sostiene que la locura a que nos enfrentamos hoy es heredera de los

grandes trazos de la sinrazén que otrora -hasta el renacimiento europeo- implicaban una
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forma difusa, capaz de convocar la noche que devora la vieja razon del mundo, sin embargo,
tras la larga préactica asilar, esta se vera despojada de sus viejos parentescos con la sinrazon
y sera envuelta en una mirada que neutraliza sus peligros. En efecto, Foucault (2012a) sefiala
gue el internamiento sera espacio de coaccion, pero para convertirse en espacio de verdad,
en esa coaccion la locura se hara aparecer bajo las formas de su supuesta verdad esencial y
serd ubicada tras la proteccion que confiere la mirada objetiva de un saber que la entendera
como alienacién y enfermedad y sélo entonces la locura podra volver a la calle, ya no sera

necesario que se la encierre (Foucault, 2012a). Recordamos aqui una cita antes mencionada:

Desplegada en su verdad por el internamiento, (...) despojada de todo lo que podia
hacer irreductible la presencia profunda de la sinrazén, la locura, asi desarmada,
puede volver sin peligro al juego de los intercambios. Se hace comunicable, pero en
la forma neutralizada de una objetividad ofrecida. Puede recobrar una existencia
publica -no en aquella forma que formaba escandalo, contradiciendo de golpe y sin
apelacion todo lo que hay de esencial en el hombre y de mas verdadero en la verdad-
, Sino en la forma de un objeto tranquilo, puesto a distancia sin que nada se le escape
(...) (Foucault, 2012a, p. 158).

El loco puede salir a la calle puesto que ya se ha asegurado una forma de percibirlo que
neutraliza sus viejos peligros. En la breve transformacion de los rostros que pasaban al lado
del anciano es como si se recreara el mismo camino: Un primer impacto suscita confusién, la
cara se tuerce en extrafiamiento; torsién que podria continuar hasta desfigurar a quien porta
el rostro, dejarse penetrar por la inquietante presencia de alguien gue es como uno, pero es
otro, que habla pero trastocando el modo en que uno lo hace, que se mueve como uno, pero
invocando otras formas. Torsion que, sin embargo, se disipa rapidamente en una distension
tranquila, y advienen expresiones compasivas, irrisorias, etc. Como si -aventuro- la certeza

de decir que se trata de un hombre loco calmara toda posible amenaza de su presencia.

Esta es una condicion de la locura que circula por la ciudad, la condicién de estar recubierta
por un halo de proteccién “que permiten a la razén defenderse y garantizarse en el momento
mismo en que redescubre a la locura en una proximidad inmediata” (Foucault, 2012a, p. 184).

De esta forma, los mensajes del anciano no son oidos y el flujo de peatones avanza incélume.

En este sentido, siguiendo a Davoine y Gaudilliere (2011), el trabajo de la locura se vuelve
aun mas dificil de realizar. La locura es un esfuerzo de busqueda, de intentar inscribir
preguntas que han sido borradas por el curso de la historia oficial y de encontrar alguien, un

receptor, que esté a la altura de dicha tarea (Davoine y Gaudilliere, 2011). Mi primera
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interaccion con el anciano la leo de esa manera: yo lo interrumpo para decirle “hola”, no se
me ocurre interactuar con él de una manera similar a su forma de verbalizar o gesticular, sino
que lo hago desde mi propio repertorio; él me devuelve un “; si o no?” A lo que yo le respondo
“No sé, ¢qué es lo que quiere decir usted?” Entonces él me quita la mirada y se aleja, sigue
su camino. No creo que el tema pase por haberle respondido afirmativa o negativamente, la
cosa es que su interpelaciéon me tomo desprevenido y mi respuesta fue como una manera de
deshacerme del problema que me ponia encima y devolvérselo. Esquivé lo que me lanz6 y

€l sigui6 su camino, quizas buscando otro receptor a la altura de la tarea.

Si es tan dificil -para quienes se asumen no locos- hacer frente al trabajo de busqueda e
inscripcion que insistentemente propone la locura, es porque el halo de proteccion que la
institucion del asilo ha cernido en torno al loco, también cierne a quien lo indica, protegiéndolo
de la reversibilidad que amenaza con enfrentarlo a lo extrafio de él mismo (Foucault, 2012a).
De modo que, siguiendo a Davoine y Gaudilliere (2011), abrirse y dejarse impactar por los
mensajes del Anciano, convertirse en su interlocutor implicaria -para los transelntes y para

mi- una intensa modificacion.

Creo que parte de eso se perfila en el segundo encuentro que tuve con el anciano. Yo me
encuentro sentado en la calle, apoyado contra una reja y tras el flujo constante de transelntes
veo al Anciano, nuestras miradas se cruzan y él comienza a hablar mirandome, siempre
gritando. Yo respondo su comunicacion con gestos faciales y mi actitud corporal. La escena
se sostiene un rato; él habla de que “esta todo pactado” que “los hueones sellaron todo”, que
“‘los conchesumadres”, que “jugaban ahi”, que “alla abajo”. No pude registrar mucho de lo que
decia, parte porque hablaba bastante rapido, parte porque los gritos se perdian en la calle,
pero sobretodo porque en ese momento senti un miedo y una duda que me alejaron de sus
palabras. Lo vi activo, de pie, gesticulando y verbalizando con determinacion; y me vi pasivo,
sentado, como no queriendo salir de la proteccion de esa barrera moévil y constante que eran
los pies de los transelntes que nos separaban. El Anciano me proponia una forma de vinculo
gue no estaba dispuesto a asumir, que hubiese implicado salir de la seguridad de mi
resguardo y arrojarme a una comunicacion que ponia en entredicho las formas como los

transedntes y yo mismo nos desenvolviamos en la escena.

Como si se tratara del teatro de los idiotas, que Davoine y Gaudilliere (2011) mencionan como
clave para entender la interpelacion que la locura hace a sus posibles interlocutores. Los
locos hacen un espectaculo de desvestir al tirano, al rey, al noble, diciendo las cosas que
nadie puede e incluso que nadie sabe (Davoine y Gaudilliere, 2011). Este mensaje puede ser

oido por los espectadores, pero quien aspire a convertirse en un verdadero interlocutor a la
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altura de la tarea debera ser “empujado y arrojado al escenario, muy a su pesar, impulsado
contra su voluntad a mostrar la parte de idiotez, de locura, que €l desempefia en este proceso”
(Davoine y Gaudilliere, 2011, p. 56). Me parece que si algun ejercicio de desvestir se estaba
realizando alli tenia que ver con que era una mafiana laboral en el sector oriente de la ciudad,
con gue la racionalidad funcional de la ciudad -siguiendo a de Certeau (2000)- por todas
partes azotaba el espacio, con el frenético hormigueo de transelntes vestidos para comenzar
un dia de oficina, cuya interaccion se limitaba a no colisionar entre si y con la voracidad de
los automoviles. Pero también con que el Anciano invocaba los nombres de Vicufia Mackenna
y de Alessandri, proceres de la ciudad y de la patria, interpelandolos en medio de insultos y
acusando que tienen todo sellado y pactado, todo ello justo en frente del Puente del
Arzobispo y la Plaza de la Aviacién, simbolos de una ciudad que celebra la presencia
abstracta del poder (Ossa, 2010). ElI Anciano aparece restandose del flujo constante de
transelntes, que van armando el tejido de una mafiana laboral en la ciudad e impugnando
las figuras de autoridad que podemos asociar con la fundacién del orden en que nos
desenvolvemos; por lo que podemaos pensar que lo que se desviste es la ciudad misma, en
tanto que imposicion de modos de vivir y habitar (de Certeau, 2000); en tanto que
disposiciones materiales y sociales que anclan la normalizacién del lazo social (Martinez,
2016).

Dejarme impactar por el mensaje que proponia el anciano pasaba entonces por deshacerme
de los tapujos que la ciudad imprime. Romper -como él lo hacia- con una forma de
relacionarme con los otros limitada a evitar colisionar con los demas y aventurarme a explorar
una comunicacion mas abierta. Romper con una forma de ocupar el espacio en tanto via de
circulaciéon, que sostiene los ritmos de la ciudad, usandolo como lugar fijo desde donde
interpelar -precisamente-la circulacion, en un ejercicio que implica detenerse y dejar de hacer

aquello a lo que nos dirigimos, como a mi me implicé retrasar la toma de una prueba.

A pesar de mis intentos por estar a la altura y romper estos tapujos, siento que el anciano me
lanza elementos que no logro responder. Sélo puedo imaginarme los costos que implica
acercarse a esos limites, no logré responder a su interpelacion y, sin embargo, lo poco que
me acerqué fue suficiente como para que algunas personas me propinaran miradas de
extrafieza al pasar junto a miy este fue como el golpe de gracia, tras esas miradas que sentia
gue me exhortaban a abandonar la rareza en la que me encontraba, senti la urgencia de
orinar, que mi ser citadino no podia resolver en la calle misma, poniendo en entredicho la
posibilidad de seguir intentando comunicarme con el Anciano. Entonces me acerco a él,
buscando una respuesta, y cuando le pregunto “; donde puedo mear aqui?”, él me dice “mea

ahi noméas (apuntando un poste), aqui no hay bafos” poniendo en evidencia otra ruptura
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respecto a la forma de usar el espacio de la ciudad y la inmediatez con la que descarté su
propuesta me hace preguntarme qué es lo que esperaba con esa pregunta ¢ que me indicara
un bafio quimico, un restordn donde los duefios dejan usar el bafio? Mi ser citadino no pudo
romper con sus aprehensiones, respecto al modo en que cada uno debe gestionar sus
excreciones y me vi forzado a retomar la circulacién por la ciudad, en busca de uno de esos

lugares que la ciudad dispone para su correcta descarga.
Me fui de la escena y el Anciano sigui6é ahi, buscando alguien que se dejara impactar, que
se atreviera a detenerse, a escuchar, a implicarse con su forma de usar el espacio, su ritmo

y su forma de vincularse con los demés. Realizando su llamado mudo -en tanto que no tiene

receptor- en medio de la ciudad.

Un encuentro de dimensiones paralelas

Registro tomado el 13 de octubre de 2016

Cerca de las dos de la tarde, salgo del metro Manquehue y en la superficie me recibe el golpe
de un tremendo espacio abierto. La vereda sobre la que me muevo es muy ancha, al igual
gue la Avenida Apoquindo a mi derecha, y la vereda del otro lado. El espacio abierto resalta
los altos edificios a ambos lado de la Avenida, que contrastan con lo pequefia que se ve la
gente. Varios de los edificios muestran muros de ventanas, reflejando en un espejo gigante a
los otros edificios del sector, asi como al cielo y a las nubes. Lo veo como un lugar muy limpio,
con las calles sin papeles y los muros de cristal repitiendo sus patrones sin cesar; detras mio
se encuentra un gran blogue blanco, el centro comercial Apumanque; y en frente el color

blanco de los muros de una farmacia contindan mi impresion de limpieza.

En ese lugar veo a la gente caminar espaciosa. Veo un hombre de unos sesenta afios hablar
con otro de unos cuarenta, el primero lleva puesta una chagueta café claro, pantalones azules
y unos zapatos también café, su pelo es rubio casi blanco y su piel rosada, casi roja. El
segundo llevaba una camisa rosada, pantalones azules y zapatos gris claro; su cabello era
rubio y su piel blanca. Una mujer -también rubia- pasa junto a mi, lleva una cartera negra con
dorado y un vestido café, no se si lleva tacos, pero escucho su caracteristico sonido mientras
pasa. En este panorama de colores claros también vi algunas personas oscuras.

Estacionando autos en la vereda, frente a un negocio, un hombre con polera y pantalones
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cortos hacia ademanes a un conductor que al parecer queria ingresar. Su cabello era negro
y su piel morena. Veo a una mujer salir de la tienda donde se estacioné el auto, debe tener
unos treinta afos, pienso mientras camina por la vereda, su cabello es largo y negro y su piel
también es oscura. A pesar de la presencia de algunos sujetos morenos -donde me encuentro
yo mismo-, simplemente caminando por la calle o trabajando en ella; la presencia de los
sujetos blancos me parece mas pregnante en el espacio, como haciendo sintonia con la

arquitectura, con el entorno.

Me voy desplazando, llevo cerca de dos cuadras desde el metro hacia el poniente, por la
vereda de Apoquindo, caminando con mis jeans azules y mi polerén verde, mi rostro y mi pelo
oscuro. Parte de mi se siente fuera, como rechazado por la blancura, pero parte de mi se
siente parte del circuito, no vivo ahi, pero estoy dirigi€ndome a ver a una amiga que si lo hace;
no soy un extrafio, o al menos no totalmente. Entonces distingo algo asi como una mancha
en el blanco moviéndose entre la gente. Veo a un hombre de avanzada edad moverse a paso
lento entre la gente y los autos; viste bolsas de basura negra en sus piernas y en su torso, al
igual que en sus pies. Se encuentra a mi derecha, cerca de la Avenida y al pasar cerca mio
siento un olor muy fuerte, punzante, parecido a la putrefaccién. Su piel es muy oscura'y como
trizada, curtida por el sol y sobre su cabeza varios jirones de cabello negro le llegan hasta los
hombros. Hace ademanes a los autos y ruidos que no logro entender. Al pasar cerca de la
gente no veo mayores reacciones, veo una sefiora delgada y tras unos lentes oscuros pasar
a unos metros, pero ni su direccion ni su cabeza alteran su disposicion. Dos hombres y una
mujer - jovenes, quizas de mi edad los tres de piel blanca, ella de pelo castafio al igual que
uno de los hombres y el otro de pelo negro - caminan por la vereda; la chica y uno de los
hombres -que se encuentra hablando, por como mueve la boca- giran levemente la cabeza
en direccion al Hombre-bolsa cuando pasan a su altura, pero sus rostros no cambian de
expresion, se mantienen incélumes hasta que sus cabezas vuelven a su posicion frontal. En
cualquier caso, no pasaba mucha gente cerca, la ancha vereda permite que cada uno tenga
a su alrededor una buena cantidad de metros, y el hombre parece mas interesado en los
autos. Lo veo caminar en la misma direccion mia, entre la vereda y la calle, subiendo y
bajando el canto que las separa a cada paso, hasta que se mete a la calle y comienza a
caminar entre los autos que pasan veloces en direccion contraria. Al poco rato el flujo de
vehiculos se detiene y veo que el hombre se les acerca lentamente, algunos conductores
bajan el vidrio y sacan la mano para -presumiblemente- entregarle alguna moneda. La escena
se mantiene un buen rato, veo a los autos retomar el flujo y al hombre moverse lentamente
entre las voraces maquinas, a ratos lo pierdo de vista, tras un bus, algunos autos muy altos

0 un camion, o tras una seguidilla demasiado continua de vehiculos, su silueta desaparece
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de mi vista unos instantes; pero luego el flujo se detiene y lo veo de nuevo, acercandose a

los autos lentamente.

Avenida Apoquindo, altura Metro Manquehue

Los edificios cristalinos que se repiten entre si, el centro comercial que se yergue como gran
blogue blanco, continuado en la fachada de la farmacia que se ubica en la cuadra siguiente;
las despejadas aceras y la amplia calzada que mas parece una carretera, por donde se
desplazan relucientes automoviles; los rostros blancos y las vestimentas claras; son todos
elementos que constituyen un paisaje homogéneo. Al pasar por ahi tengo la impresion de una
continuidad estética que amenaza con totalizar todo lo que puedo mirar, sin que la presencia
de unas cuantas personas morenas lograramos romper con el paisaje de lo mismo y de lo
igual. En este sentido, esta parte de la ciudad puede pensarse como los “no lugares” que
Augé (2000) caracteriza como espacios no relacionales ni historicos, atrapados en un eterno
presente, donde no existe implicacion de elementos heterogéneos y los sujetos se ven

arrojados a una contractualidad solitaria.

La presencia del Hombre-Bolsa, que contrasta ampliamente con el aspecto blanco,
homogéneo, reluciente y limpio que se continGia en todo el paisaje, podria parecer totalmente
fuera de lugar, pero este mismo contraste nos otorga una via de entrada para pensar. Su
figura negra, curtida y rugosa, que huele como a putrefaccién y que se ve, en general, sucia,
como una bolsa de basura que circula al interior de esta ciudad limpia y reluciente, nos
recuerda que esta comuna -Las Condes- fue una de las comunas de salida de los miles de
pobladores que fueron erradicados durante la dictadura. Contra su voluntad y dejados sin
opcién, fueron sacados en camiones de sus campamentos y puestos en comunas lejanas,

arguyendo las malas condiciones higiénicas y de salud de sus viviendas, sefialando que el
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modo en gue vivian implicaba un foco de enfermedades tanto para ellos, como para la clase
alta que habitaba en las cercanias. Se saco a los pobladores, considerados focos de suciedad
y poco salubres, de modo que los ricos recuperaran su ciudad, permitiendo el ingreso de la
especulacion inmobiliaria que redisefiara el espacio (Leyton, 2013), hasta convertirlo en el
escenario que acabamos de describir. Desconozco si ese hombre era uno de ellos y ese no
es el tema aqui, sino mas bien que a través de su presencia en la ciudad, parece abrirse parte
de ese recuerdo. El hombre huele a putrefaccion y se ve sucio, como si encarnara las razones
por las que tantas vidas fueron desplazadas; y en esa forma de caminar, entre la bermay la
calzada, subiendo y bajando a cada paso, a punto de dejarse arrasar por el voraz flujo de los
autos, donde ademas tiende a desaparecer, puede evocarse el movimiento de los voraces
camiones que sacaron a miles de pobladores de sus campamentos, poniéndolos en

circulacion en toda la ciudad y haciéndolos desaparecer de la vista de la ciudad de las elites.

Las Erradicaciones pueden entenderse -siguiendo a de Certeau (2000)- como una de esas
maniobras en el plano de la estrategia que, desde un lugar de exterioridad, afectan los modos
de conducir la vida de quienes que se encuentran al interior del campo definido como propio
-la ciudad -, por parte del lugar de poder - la dictadura y los intereses inmobiliarios en este
caso-. Se alteran las reglas del juego de forma desmesurada, sin la posibilidad de que los
sujeto al interior de este campo puedan resistir, negociar, tranzar algo con el poder; sus
lugares de pertenencia son borrados, sus vinculos territoriales y sociales son interrumpidos,
viendo sus vidas avasalladas sin contrapunto. Todo esto en un proceso que Solis (2009) ha
llamado la catastrofe de la disolucién del complejo metropolitano, progresiva fragmentacion y

dispersion de la ciudad tras la modernizacion neoliberal implantada a partir de la dictadura.

En efecto, podemos pensar esta intervencion como una de esas catastrofes que Davoine y
Gaudilliere (2011) sefialan como las zonas desde donde emerge el trabajo de la locura.
Sucesos violentos donde los lazos comunitarios son desarticulados, asi como todas aquellas
referencias de las que las personas pueden hacerse para constituir su experiencia y que
tienen como resultado la destruccién de la posibilidad misma de la alteridad, ruptura del orden
simbdlico que permite organizar el pensamiento y garantiza la posibilidad del lazo con los
otros, asi como del lenguaje en si mismo (Davoine y Gaudilliere, 2011). Es este
derrumbamiento el que pone en marcha el plan de erradicacién -y en ese sentido su nombre
no puede ser mas oportuno-, pues, como dice Guadalupe Santa Cruz (2009), se trata de un
zanjamiento y division de poblaciones unidas por una historia comun, muchas veces la de la
toma de aquellos terrenos y su posterior organizacion, que -en concordancia con lo dicho con
Davoine y Gaudilliere (2011)- puede leerse como una arremetida contra la posibilidad misma

del lenguaje, una dislocacién del suelo en que se incisa el olvido y hasta los nombres de las
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histéricas poblaciones son erradicados, junto con la nocién misma de poblador. Entonces, la
figura del Hombre-Bolsa puede constituir un esfuerzo por inscribir, en la historia y en el lazo
con los demas, estos eventos que en ninguna parte figuran como pasado y de lo que nadie
parece querer saber nada; pues “cualesquiera sean las medidas que se tomen para borrar
hechos y gente de la memoria, las erradicaciones, aln las mas perfectamente programadas,
no hacen mas que poner en marcha una “memoria que no olvida” y que quiere inscribirse”
(Davoine y Gaudilliere, 2011, p. 36 y 37). Memoria que no olvida que es una fuerza irruptiva
gue cuestiona el presente, no para ensamblar -siguiendo a Santa Cruz (2009)- una hipotética
unidad que le daria forma a la Historia, sino que para pronunciar las fallas, nombrar las

distancias, romper con el futuro en tanto que ineludible fatalidad.

Su busqueda de inscripcion, sin embargo, se mantiene sin llegar a destino. Las personas
pasan a su lado sin inmutarse, ni siquiera sus rostros cambian de expresion. Dos personas
han pasado a su lado, lo han mirado directamente y han seguido su camino, una de ellas se
encontraba hablando y -al parecer- ni su discurso se interrumpié. Este hombre se encuentra
totalmente fuera de la escena, su presencia no aparece registrada en ninguna parte. En este
sentido, las caracteristicas mismas de este no lugar, parecen continuar el derrumbe que
inauguran las erradicaciones y que socavan el registro de lo simbélico, pues en este espacio
de homogeneidad estética que asegura la presencia de lo igual, no es posible la construccion
de alteridad, y los sujetos se ven arrojados a una contractualidad solitaria. E| Hombre-Bolsa
se encuentra, entonces, buscando las vias de inscripcién de un pasado derrumbado, en
medio de un no lugar que sistematicamente deja fuera, tanto a la historia, como a las
condiciones necesarias para establecer un tipo de lazo social que permita que su mensaje

sea recibido.



54

VII. Discusién y reflexiones finales

Hemos visto que la modernidad se caracteriza por la irrupcion en escena de un nuevo
principio de anatomia politica, que Foucault (en Tirado y Mora, 2002) llama “panoptismo”. Se
trata de un conjunto de técnicas disciplinares que, a través de la gestion y distribucién del
espacio y de los individuos en su seno, de la espacializacién de las relaciones sociales y de
la exposicién constante a la mirada (Foucault, 2012b), transforma una multiplicidad humana
en cuerpos dociles y utiles, haciéndolos rendir y aparecer en funciéon de determinados
objetivos politicos (Tirado y Mora, 2002). Este movimiento general se ve materializado en la
ciudad, es ella la que convoca la operacién de transformar esta multiplicidad humana en
sujetos déciles o, como dice Germani (en Mires, 1992), en civilidad. En concordancia con
ello, las formas de vida regladas en la ciudad pasan a convertirse en el modelo de toda
sociabilidad posible, en un proceso que Lefebvre (1976) llama la generalizacion de lo urbano.
La ciudad, la forma en que se organiza su espacio, en que se distribuye a sus habitantes, en
gue se regulan sus formas de vida, se eleva al rango de una racionalidad general que los
Estados aplican a todo el territorio que se encuentra bajo sus dominios (Rainbow, 1984). De
este modo, como vimos en de Certeau (2000), la ciudad se convierte en el sujeto universal
de la modernidad, que normaliza y reine una serie de relaciones sociales, antes distribuidas

heterogéneamente en los grupos humanos.

Estas reflexiones permiten ahondar en lo sefialado por Foucault (2012a), respecto a la
experiencia de la locura en el mundo moderno. Ubicar la locura como una produccion socio-
histérica que remite a los interjuegos de la razén y la sinrazon -es decir, de la razén y de su
experiencia desgarrada-, quiere decir que los modos en que ella aparece son siempre
indicativos de aquello que la razon no puede admitir en su propia existencia, a los peligros
gue advierte en su experiencia y que intenta conjurar. En el mundo moderno la razén se
espacializa y materializa en la ciudad, de modo que lo que ya no puede admitir serén los
desordenes y problemas que alli se suscitan y cuya figura més insistente tomara las formas
de la locura. La locura interpela a la razén desde el fondo de su proyecto insigne, que es la

ciudad.
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Por otro lado, los autores revisados indican que la constitucion de la ciudad en paradigma del
orden y la sociabilidad, ha tenido como contraparte la formacién de otro elemento que,
también desde su interior, va a amenazar su proyecto civilizatorio, a saber, la calle. La calle
es, como vimos en Giannini (2004), el medio de la vida en la ciudad, pero también su limite;
permite la circulacion ciudadana, pero es amenaza constante de que los itinerarios prefijados
se transgredan. Siguiendo a Sergio Rojas (1998), es el espacio, al interior de la ciudad, donde
sus formas son trastocadas y sus ficciones se multiplican de maneras inverosimiles, de modo
gue desde alli podra perfilarse la fragilidad, impostura e ilegitimidad del proyecto de ciudad
(Delgado, 2011)

De esta forma, la locura y la calle se constituyen ambas zonas capturadas al interior de la
ciudad, pero que -por lo mismo- pueden emprender un trabajo de desestabilizacion de sus
mismas coordenadas. Dicho esto, en los relatos mencionados podemos ver que la locura se
relaciona con la ciudad, siempre al nivel de la calle, produciendo una serie de efectos
especificos, que podemos organizar en torno a tres movimientos, uno de revelar, uno de

subvertir y uno de retornar.

Movimiento de revelar

En el primer relato tenemos una escena desarrollada en un cruce de calles comerciales en el
centro de la ciudad, que podemos caracterizar -junto con Araujo (2016)- como un precipitado
de su caracter bifronte. El orden politico que organiza la ciudad dispone un centro que se
desgarra entre la desintegracion y una centralidad que aun logra mantener (Link, 2008;
Greene y Soler, 2004). Es esto lo que vemos aqui, un barrio comercial pequefio, con calles
estrechas y emplazado en medio de antiguos edificios desmantelados y descarados, pero en
cuyas bases asoman relucientes vitrinas y letreros luminosos. Un cuello de botella al interior
de la ciudad, que no esta preparado, que no ha sido remodelado, para poder dar abasto a
las miles de personas que alli concurren con motivo de las compras de navidad; de modo que
nos enfrentamos a la discordancia entre flujo y cause, caracteristica del Santiago de las
Ultimas décadas (Greene y Soler, 2004). La bruma transeunte, siguiendo la expresion de
Delgado (1999) se muestra entonces como choques y colisiones constantes de cuerpos que
tratan de abrirse paso dificultosamente; forma en que aparece el transitar callejero que nos
habla de las inconsistencias que alberga el nivel de la ciudad orquestada politicamente. El

mismo movimiento de testimoniar un absurdo aparece cuando contraponemos las
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interpelaciones que la ciudad hace a sus habitantes, con los modos en que ello se concretiza:
mientras grandes letreros en el entorno muestran gente abrazandose, compartiendo sus
regalos y reunida en torno al viejo pascuero; en la calle la gente se impacta, sus regalos
abultados en bolsas de basura se convierten en obstaculo al caminar y las tiendas exhiben

deslavados viejos pascueros de plastico.

La Ciudad-Panorama, para seguir la expresion de Michel de Certeau (2000), formula un
tiempo navidefio de consumo que implica el transito y la circulacién de las personas, anclado
en imagenes de convivencia, de congregacion y de cercania; pero este tiempo se da de
bruces con un centro no logra dar abasto a la cantidad de gente que ain retne, dando como
resultado la situacion irrisoria de cientos y miles de personas que bajo los grandes anuncios
de congregacion navidefa, se lanzan a una voragine de colisiones, empujes, colapsando sus
cuerpos intentando arribar a alguna de las tiendas del lugar, mostrandose el nivel de la calle,
siguiendo a Sergio Rojas (1998) como la multiplicacion inverosimil de las disposiciones que
pone en marcha la ciudad, de las ficciones que la animan: Es ella misma, la ciudad, pero

convertida en su demasia estallada, en su forma irrisoria.

En este sentido la ciudad se encuentra con la calle de la misma manera que la razén se
encuentra con la locura, cuando intenta capturarla mediante la descripcién nosografica: Se
encuentra con sus mismos elementos, combinados de las formas mas heterogéneas y
absurdas, se encuentra con ella misma, en sus combinaciones inverosimiles. Asi, podemos
entender la calle como la locura de la ciudad, y la presencia del Pascuero alli lo que hace es

condensar y doblar este ejercicio.

Como vimos, su caminar tambaleante, alternando el peso entre una pierna y otra, imita a la
perfeccion el tipo de desplazamiento que toma la bruma callejera, cuando se ve forzada a
moverse en los estrechos cauces de la ciudad, que no dan abasto para el nivel de flujo que
ella misma pone en marcha con su tiempo navidefio. También relne y exacerba las
caracteristicas fisicas de los transeuntes: Su piel es morena, como la de la mayoria de las
personas que nos encontrabamos en la bruma de Meiggs, e incluso mas, es ennegrecida,
como si hubiese pasado mucho tiempo bajo el sol, como si hubiera estado demasiado tiempo
en el descampado de la calle. El gran corolario es su vestimenta de viejo pascuero,
sintetizando el acto de consumo al que todos se arrojaban, ofreciéndose como la imagen

misma de la navidad de la calle.

De esta manera, podemos complejizar lo mencionado anteriormente respecto a su irrupcion.

En ese movimiento oscilatorio que definia su presencia, entre la distancia a lo que la ciudad
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intenta disponer y la adopcion irrestricta de sus elementos, lo que hace el Pascuero es
fundirse con la calle, que acaso realiza el mismo movimiento: Por un lado, el caminar de la
bruma de Meiggs es lento y tambaleante, muy distinto al transito como circuito. Por el otro,
ella encarna la actividad misma que la ciudad pregona por todos lados, hace suyo el
imperativo de consumo navidefio que pone en marcha la ciudad; a la vez que la movilidad
tumultuosa es la imagen misma de las inconsistencias del orden politico que dispone la
ciudad. La calle, como el pascuero, hace girar a las coordenadas de la razén en torno a si

misma.

El Pascuero aparece como la calle misma, condensada y exaltada: es la demasia estallada
de la demasia estallada; reline, exalta, imita y tensiona la forma en que se desarrolla la bruma
en la ciudad. Deciamos que la figura del pascuero hacia girar a la razén en torno a si misma,
y ahora vemos que ese movimiento lo realiza respecto a una manifestacion de la razon de la
ciudad que es ya su multiplicacion inverosimil, que ya combina sus elementos, haciendo girar

sus coordenadas en torno a su eje. El Pascuero dobla este movimiento de inverosimilitud.

Podemos preguntarnos qué es lo nuevo que introduce su presencia en esta escena y
entonces retomamos a de Certeau (2000), cuando dice que las practicas del espacio escriben
un texto urbano que no pueden leer, que los caminantes de la ciudad tejen y son tejidos por
una red comun, pero que no pueden ver, que su conocimiento es ciego. Aspecto fundamental
de la cualidad brumosa del transito callejero -como vimos en Delgado (1999)-, que no permite
la total legibilidad hacia arriba, hacia la ciudad; a la vez que no la permite hacia dentro, hacia

los caminantes.

Entonces irrumpe el pascuero ingresando desde la Alameda, haciendo sonar su campana por
sobre el ensordecedor sonido de la calle y alertando a todos de la forma que toma la navidad
en esta bruma. Es que al doblar la inverosimilitud de la calle, la presencia del Pascuero instala
la posibilidad de verla de frente, de dar con la medida justa de su absurdo. Le devuelve a la
bruma su propia imagen y, en ese sentido, la presencia de la locura en la ciudad pone en

marcha un movimiento que apunta a revelar.

Movimiento de subvertir

La escena se desarrolla en los comienzos del sector oriente de la ciudad. En una mafana

donde los habitantes de la urbe nos desplazabamos rapidamente por la calle, prestos a llegar
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a nuestros destinos, describiendo lineas rectas en el espacio y donde la interaccion -como
vimos- se limita a evitar colisionar con los demas. La ciudad muestra todo su influjo sobre una
calle que es vector del desplazamiento funcional y como la realizacion de la utopia del circuito
(Rojas, 1998). Los recorridos transeuntes, para usar la expresion de Giannini (2004) parecen

seguir sus itinerarios prefijados, cerrados a la posibilidad de alterarse.

Alli el Anciano rompe con esta forma de relacionarse con los otros limitada a evitar las
colisiones, donde cada uno iba en el confinado espacio de sus metros cuadrados y hablando
en un volumen que parece moderado; moviéndose entre la gente, lanzando amplios
ademanes con los brazos, cambiando su posicién, subiendo y bajando el torso. Rompiendo
con una forma de ocupar el espacio como via de circulacion, instalandose en un movimiento
circular, de un lado para otro y de vuelta; e incluso mas, por el breve intercambio de palabras
mantuve con él, podemos pensar que el Anciano hacia de la calle su bafio, o al menos era
pensable en su universo, contrastando ampliamente con la forma en que yo —como la mayoria
de las personas- nos relacionamos con el espacio de la calle. De esta manera, su presencia
se resiste al influjo que la ciudad imprime sobre los transelntes, que vamos tramando el tejido
de una mafiana laboriosa y, en esa medida, se ofrece como una distancia, una presencia que
fuerza la subversion de la adecuacion normada del lazo social en la ciudad, recordando la
expresion de Martinez (2016). Al realizar esto, la presencia del Anciano interpela a “desvestir
al tirano”, que en este caso es la ciudad misma, en tanto que imposicién de modos de vivir y
habitar -como vimos antes junto a Davoine y Gaudilliere (2011)-; pero la posibilidad de
constituirse en destinatario de este mensaje, de arrojarse al ejercicio de desvestir, pasa
porque cada uno muestre la parte de locura e idiotez que desempefia en este proceso.
Requiere saber en qué medida llevamos nosotros los ropajes del tirano y si acaso estamos
dispuestos a deshacernos de ellos, dispuestos a -recordando a Giannini (2004)-
desprendernos de nuestros itinerarios y destinos predefinidos, que no es otra cosa que la

interpelacion de la calle misma.

Con Giannini (2004), vimos que la calle es medio de circulacién -como queda claro en la forma
gue toma el flujo transednte-, pero también limite de la ciudad, limite de sus proyectos y de
los nuestros en ella, tentacién constante de transgredir los propios itinerarios y formas
habituales de desenvolvernos en el espacio. Siguiendo a Sergio Rojas (1998), toda persona
gue se encuentra en la calle tiene su historia incompleta, se encuentra en un momento de
suspenso y, por tanto, puede cambiar de rumbo, detenerse, interpelar a los demas o a si
mismo, alterar el espacio o su relacion a él, arrojarse hacia profundidades desconocidas, pero
esta posibilidad de abrirse a la desconocido se ve cerrada por una trama invisible. Una

normatividad negativa que cierne la calle, que dictamina las cosas que no deben hacerse, los
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modos como no hay que comportarse en la calle, a modo de conservar el anonimato y evitar
el escandalo, para que nada extrafio acceda a los recorridos y al hormal funcionamiento de
la ciudad (Giannini, 2004). Es esta normatividad negativa la que sostiene que el flujo
transeulnte se desarrolle de la manera que hemos descrito en la escena. La trama invisible
cierra la calle y mientras su dimensién de limite parece desdibujarse, la presencia del Anciano

la retoma y la fuerza hacia la apertura.

El Anciano transgrede, subvierte esta normatividad, interpela a los transeuntes con gestos
vehementes e incluso gritando a toda voz que “ya lo sellaron todo”, que “esta todo pactado”,
pero nadie se implica. Su anonimato persiste en la medida que el hombre queda solo y que
no suscita ningun escandalo. Nadie se le suma, ni nadie sale a callarlo, nadie se impacta por
su presencia. “Se trata de un hombre loco”, vimos que parece indicar la transformacion de los
rostros de los transelntes al momento de percibirlo, invocando ese halo de proteccién que
cierne al loco y a quien lo designa como tal, protegiendo al segundo de la reversibilidad. Si
este personaje fuera otro, si llevara las banderas de alguna causa politica o el blasén de
alguna religion, quizas causaria algun tipo de impacto, quizas la gente le lanzaria bromas o
improperios, quizas se reuniria en torno suyo a decir amén, o simplemente se molestaria,
pero nada de eso pasa, el Anciano no causa impacto y la calle se mantiene cerrada. De este
modo podemos pensar que el mencionado halo de proteccién también cierne y asegura la
trama invisible de la calle, protegiéndola de la apertura cuando en su seno se encuentra con
la presencia perturbadora y cuestionadora de la locura (Grinewald, 2016), asegurando asi el

influjo de la ciudad sobre los transeuntes.

Entonces el Anciano queda s6lo dando vueltas en circulos, como en eterna suspension,
afirmando la condicién de suspenso del transitar callejero, describiendo un movimiento de
vaivén en medio de los trayectos de lineas rectas. Buscando sin éxito un destinatario a la
altura de la tarea que propone, de la apertura a que nos llama. Atrapado -siguiendo a Cottet
(2016)- en el intento de que su movimiento devenga lugar en la ciudad, de no ser absorbido
por la trama que lo neutraliza. Sostenido -como dice Martinez (2016)- en una afirmacion
interpelante, en el insistente trazado de ilegalidades, que se niega a dejar. Es este el llamado
gue realiza el loco en la ciudad, llamado que busca a quién dirigirse de modo que su
interpelacion tenga lugar en la ciudad, un llamado a dejarse impactar, a detenerse, a
desajustarse de los propios ritmos y aventurarse con los ritmos del otro, a implicarse e incluso
contaminarse de la presencia de los demés, forzando hacia la apertura la trama invisible que

cierne la calle y asegura la no implicacién de los transeudntes.
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De esta manera vemos que la locura se relaciona con la ciudad realizando un movimiento de
subvertir la cerrazon que ella impone sobre la calle y por la que asegura el normal desarrollo
de su racionalidad funcionalista -retomando a de Certeau (2000)-, por la que asegura la

imposicion de modos de vida que imprime en sus habitantes.

Movimiento de retornar

La locura en la ciudad también puede mostrar movimientos que buscan el retorno, que intenta
inscribir en el vinculo con los demas algo de la historia, aquellos aspectos centrales de la
ciudad misma que ella se niega a admitir. Ello lo podemos ver en el tercer relato que hemos

mencionado:

La escena se desarrolla en un sector de la comuna de Las Condes, que hemos caracterizado
a partir de los no lugares que describe Augé (2000). Un inmenso espacio blanco donde el
presente es eterno, no hay mas historia que las noticias del dia y no existe implicacion de
elementos heterogéneos, espacios de o mismo que se repite a si mismo. Alli el campo abierto
de la Avenida Apoquindo y las despejadas aceras disefian un espacio expuesto a la visibilidad
total, dejando entrar sin obstaculos la luz de la razén que, repitiendose sin cesar en los muros
de espejo de los edificios, por fin ha terminado con el peso de la noche, retomando la

expresion de Leyton (2012).

Pero tanta luz ennegrece y en medio de esta trama de visibilidad, el Hombre-Bolsa aparece
como un punto de oscuridad. Vimos que esta figura puede ponerse en relacion con las
Erradicaciones de la dictadura militar, por medio del que miles de familias fueron expulsadas
de las comunas donde vivian -como Las Condes- y llevadas a zonas alejadas de la ciudad.
Esta medida, comandada desde un lugar de poder y arguyendo razones de salubridad e
higiene publica, altera drasticamente y sin apelacion los modos de vida de los pobladores, e
interrumpe la comunicacion entre las personas, constituyendo una intervencion que
mencionamos como catastrofica. Entonces vimos que la presencia del Hombre-Bolsa puede
constituir un esfuerzo de restitucion de la comunicacién interrumpida, esfuerzo que Davoine

y Gaudilliere (2011) sefialan como el trabajo que realiza la locura.

En ese no lugar que no registra la historia, ni otorga espacio para lo que sea distinto a su
inmaculada apariencia homogénea, el Hombre-Bolsa no encuentra destinatario,

testimoniando eventos de los que nadie quiere saber nada, atrapado en un tiempo que no
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tiene pasado y en un espacio que no tiene lugar (Davoine y Gaudilliere, 2011). Eso eslo que
vemos cuando la gente pasa a su lado sin inmutarse, sin afectar su recorrido y sus
expresiones, incluso cuando lo miran directamente. El Hombre-Bolsa no esta en el pasado,
no ha desaparecido en la Dictadura, no fallecié a causa de sus horrores; pero tampoco esta
en el presente, no esta en La Pintana, en La Granja 0 en ninguna de las comunas destino del
Plan de Erradicaciones, sino que ha quedado como petrificado en medio de dos dimensiones,
entre un pasado al que no puede renunciar y un presente que no lo admite. EI hombre retne
en su figura misma, en su mal olor, su apariencia -que podemos llamar-antihigiénica, en su
cubierta de bolsas de basura, las razones que se usaron para interrumpir tantos vinculos,
como si el golpe erradicador de la dictadura en vez de mandarlo lejos, hubiera cristalizado su
discurso en su persona; que entonces intenta infructuosamente transmitir un pedazo de

temporalidad congelada (Davoine y Gaudilliere, 2011).

Dificilmente su busqueda de lugar, que dibuja sobre el plano de la ciudad los trazos de lo que
ella no admite (Cottet, 2016), podra llegar a destino, pues la estabilidad misma del sistema
en que emerge la locura depende de que ella se mantenga excluida (Griinewald, 2016). Su
exclusion asegura que no retornen los -retomando a Ossa (2010)- los recuerdos de un
pasado violento que la ciudad intenta hacer desaparecer; que los horrores y las catastrofes
de la ciudad no se integren como consecuencia légica de su afan racionalizador y su
imposicion de orden. De esta manera, abrirse al mensaje de la locura implicaria una fisura
en el paradigma de la época, un corte en la nomenclatura que le da sentido al orden
dominante (Zambrano y Gallardo, 2016) que haria que la ficcion de esta ciudad
primermundista, limpia y reluciente, exitosa y sin ningin pasado que la atormente, se
desfigure, poniendo en evidencia su impostura e ilegitimidad; pero esta fisura no se realiza
mostrando lo radicalmente extrafo -retomando a Foucault (2013)- sino que haciendo retornar
el envés de la construccion de la ciudad, mostrando las fallas, las distancias y las trizaduras
de la urbe (Santa Cruz, 2009), las violencias y los horrores intrinsecos al proyecto de instituir
una ciudad como Santiago. Ahora, este ejercicio no solo alude a las erradicaciones de la

dictadura, sino que hunde sus raices en tiempos aiin mas remotos:

El temor a las barriadas populares que se aglomeraban en torno a la ciudad de los ricos, su
cancelacion por medio del recurso a los problemas de higiene y salud publica, y la
transformacién de los modos de vida de los pobladores, que alimentan las erradicaciones de
la dictadura, arman una trama recurrente en la historia de las intervenciones urbanisticas de
Santiago, y no podemos ubicar la emergencia del Hombre-Bolsa en relacion a una de ellas,

sin hacerlo también en relacidn a las otras.
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De este modo, su presencia invoca la expulsién de los pobres de Santiago a fines del siglo
XIX, orquestada por Benjamin Vicufia Mackenna, que sostuvo el embellecimiento parisino de
la ciudad; invoca el desprecio por los modos de vida del “roto chileno” y la transformacién de
su habitat, que sostuvieron la celebrada transformacién de Karl Brunner, en la década de
1930; y las mismas erradicaciones de la dictadura, que sostuvieron el disefio de esta ciudad
blanca e iluminada. En este sentido, su presencia es el “piso de tierra” -trayendo la expresion
de Castillo (2001)- sobre el que se levantan los edificios europeos; es el cuerpo de adobe tras
las delgadas fachadas de yeso del proyecto de razén que se materializa en la ciudad. Es el
testimonio de que lo que ha animado la construccion de Santiago, retomando a Gorelik
(2003), ha sido la produccion de un vacio, la destruccién de los modos de vida de la poblacion,
de sus vinculos entre si y con el territorio, para, en su lugar, levantar una ciudad civilizada;
todo ello comandado desde un arriba, desde una posicion de poder (el Estado o los intereses
del mercado), que altera sin contrapunto el campo donde las personas desenvuelven sus
vidas. Caracteristicas que, por lo demas, son la condicién de posibilidad para la emergencia
de la locura, pues son estas dinamicas las que configuran las “situaciones catastroéficas” a

partir de las que la locura echa a andar su trabajo de inscripcion (Davoine y Gaudilliere, 2011).

En definitiva la presencia del Hombre-Bolsa -anclada como vimos en los intersticios de la
historia- busca hacer retornar los procedimientos por medio de los que la ciudad, en tanto que
espacio que convoca la transformaciéon de los modos de vida de la poblacién en civilidad, se
intent6é fundar y refundar. Procedimientos que han interrumpido vinculos sociales, que han
neutralizado lo que el orden politico consideraba circulacién difusa y coagulacion inutilizable,
gue han establecido ausencias y presencias funcionales; todo ello en un movimiento de ex-
centramiento que se ha generalizado en la urbanizacion de Santiago -como sefialamos con
Castillo (2001)- y que insistentemente ha implicado la expulsién de los pobres del centro de
la ciudad, la negacién de la posibilidad misma de centralidad, de que sus modos de vida
tengan lugar en la ciudad proyectada y que constituye -retomando la expresion de Lefebvre

(1976) -la negacion del derecho a la ciudad.

Finalmente, a partir del trabajo desarrollado es posible sefialar que lo puesto de relieve entre
la locura y la ciudad es un tramado de relaciones intimas. Cuando la locura aparece
recorriendo las hendiduras de la ciudad, ello no puede tomarse como un dato incidental, como
si la urbe fuera un mero telon de fondo donde sucede que se desplazan personas locas.
Como vimos con Sergio Rojas (1998), la ciudad ha usurpado las distancias hasta coincidir
ella misma con el horizonte, no sélo en el sentido de su expansion fisica, sino que ha usurpado

aquellas distancias que hacen posible pensar la vida en comdn de otros modos, hasta que la
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ficcion de la ciudad ha coincidido con el horizonte de lo posible. Ella se ha erigido como el
modelo bajo el cual nos pensamos y relacionamos con el espacio, convirtiéndose en la
materializacién de la racionalidad moderna, de la razén de nuestro tiempo, y desde ahi ha
capturado los modos en que se percibe la locura, lo que nos lanza un desafio ain mas grande
en Latinoamérica, por cuanto las ciudades no han sido el producto, el resultado mas
emblematico del proceso de la modernidad, sino que han servido para inventarla, para
extenderla y reproducirla (Gorelik, 2003).

La ciudad ha hecho aparecer a la locura a partir del horizonte de sus propios problemas,
ubicandola en su interior -y en un sentido literal, en espacios de internamiento que son como
pequefias ciudades al interior de la ciudad (Leyton, 2008)-, pero en este intento de cooptacion,
de acallar las amenazas de la locura, se abre una brecha y las estrategias de dominacion
(siguiendo a De Certeau, 2000) muestran su incompletitud de una forma particular. La locura
vuelve a las calles, ya no invocando lo radicalmente extrafio o abriendo espacios
heterogéneos, sino que tensionando las coordenadas de la ciudad misma. Ubicada en su
interior, la locura puede removerla desde sus entrafias. Este movimiento lo hemos inteligido
a partir del relato y andlisis de tres de mis trayectos cotidianos, donde la presencia de la locura
se actualiza en la forma de tres cuerpos que irrumpen en la ciudad, siempre sobre la calle,
removiendo las coordenadas de la urbe de distintas maneras: Revelando las formas
inverosimiles que toma la ciudad al nivel de la calle, otorgando la posibilidad de que los trazos
ciegos de la brumosidad transeunte visibilicen su propio movimiento; subvirtiendo la cerrazén
de la calle, ofreciéndose como un limite a partir del cual los imperativos de la ciudad pueden
guedar en entredicho; y haciendo retornar a la ciudad, su envés, los violentos procedimientos
por los que ella se ha erigido. De este modo, desde el interior de la ciudad misma, estas
apariciones de la locura la interpelan -siguiendo a Delgado (1999)- en todo lo que tiene de
impostura, de fragilidad y de ilegitimidad, que es de hecho, la amenaza que la calle, en tanto

gue zona limite, también le hace a la ciudad.

En este sentido, es posible concluir que el estudio de la locura no puede reducirse al campo
de lo psicopatolégico, donde se la hace coincidir con los limites de la persona en quien se la
indica, pues la locura es todo lo contrario, es un ejercicio de interpelacion que remueve las
coordenadas que aseguran la no implicacién de los individuos, resguardados tras las barreras
de una intimidad reducida a tomas de decisién racionales y utilitarias (Davoine y Gaudilliere,
2011); cuestionando y develando las formas mismas en que se constituye el lazo social,
materializado en la ciudad como proyecto de instaurar formas de civilidad. La locura esta
implicada con la forma de sociabilidad que se expresa en la ciudad, por lo que parte de su

dimensién se pierde al abordarla capturada en hospitales y el encierro psiquiatrico, por fuera
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de sus relaciones con la calle y con la ciudad. Pero la elevacion de la ciudad al modelo de
una racionalidad general, afecta de igual modo a quienes no hemos sido indicados como
portadores de la locura, por lo que aspectos fundamentales de lo que nos constituye como
sujetos sociales se encarna en los procesos vividos en nuestros trayectos cotidianos por la
ciudad. De este cruce, de los recorridos de la locura y los nuestros por la urbe, de estos
encuentros que tienen lugar en un punto y momento particular de la ciudad, se perfilan nuevos
modos de aprehender la experiencia de la locura, que ofrecen rumbos interesantes para
seguir explorando: nuevos escenarios, ya no el hospital psiquiatrico o las diversas formas del
encierro, sino que la ciudad, la calle y sus hendiduras; y nuevas herramientas, que no se
reducen a la captacién de la produccion discursiva del propio sujeto o de quienes lo
objetivizan, sino a su forma —y la nuestra- de relacionarse con el espacio, con los transeuntes

y con los ritmos de la ciudad.
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