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Universidad n“&l

Central Revista de Disafio Urbano & Paisaje

Estimado Uwe Rohwedder
Director Carrera de Arquitectura y Arquitectura del Paisaje

Junto con saludarle, le escribo en relacibn a la solicitud de
pronunciamiento de nuestro Comité Editorial de la revista de Escuela
Disefio Urbano y Paisaje, respecto de la solicitud de auspicio de nuestra
Casa de Estudios a la obra del profesor Orlando Sepulveda Mellado,
titulada “Cultura familiar y vecinal mapuche. Costumbre y valores
revelados en la intimidad del habitat residencial”, que sera publicada por
ediciones LOM.

El Comité Editorial compuesto por los académicos Mg. Alfonso Raposo,
Dr. Javier Figueroa, Dra. Ana Maria Wegmann y el Dr. Walter Imilan,
han resuelto aprobar por mayoria la solicitud de auspicio de la obra del
profesor Sepulveda.

Para el Comité Editorial la obra es un aporte a la divulgacion de la
cultura y vida cotidiana en el espacio del mapuche y constituye un
importante soporte para los estudios del territorio, el paisaje y la
habitabilidad de pueblos originarios. Esto constituye, a su vez, una
contribucion al reconocimiento cultural de los pueblos originarios, por lo
que consideramos que esta obra deberia ser publicada y relevada como
tema de lectura para nuestros estudiantes de Arquitectura y
Arquitectura del Paisaje, a los estudiantes de las otras carreras de la
Universidad y al publico en general, pues cumple con los valores
institucionales definidos por nuestra Casa de Estudios.

Sin otro particular, Saluda atentamente a Ud.

MARCO VALENCIA PALACIO
Director Revista Disefio Urbano y Paisaje

Santiago, 08 Abril de 2022.-
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PRESENTACION

Indagando introspectivamente las motivaciones que con relativa
certeza puedo reconocer en la concepcion tematica de esta
investigacion, vislumbro tres sucesos ocurridos en mi vida que,
inesperada y gradualmente fueron incorporandose en mi
formacién personal; procesos de larga duracion, que arraigaron
profundamente en mis sentimientos y conviccion.

La primera ocurrié en mi infancia, durante mis primeros afios de
estudios formales, cuando tenia alrededor de 9 afios de edad.
Resulta que los programas de ensefianza de la Historia en esa
época contemplaban el estudio de la gestacion de Chile; y en
ellos se incluia la colonizacién espafiola de los territorios y su
poblacién nativa. La pedagogia trataba la docencia como un
conjunto de sucesos épicos, donde por un lado estaba la
voluntad y empuje hispano, y por el otro la conviccion libertaria
de los nativos, especificamente del “Pueblo Mapuche”,
denominado por los primeros “araucanos”. ! Los relatos
exaltaban los atributos especialmente del pueblo mapuche y se
impartian con un acentuado sesgo onirico que estimulaba
nuestra imaginacion, despertando con ello una profunda
admiracién en nuestros sentimientos infantiles; los que,
posteriormente, germinaban con ensofiaciones de admiracion,
destacando los méritos humanos de los mapuche en sus
frecuentes encuentros con los hispanos.

1 Eltérmino araucano fue una denominacién que los colonizadores espafioles
dieron a los nativos al sur de la ciudad de Santiago, derivada de los
asentamientos en la peninsula de Arauco ubicada aproximadamente 500
kms al sur. Sin embargo, los propios nativos se autodenominaban mapuche,
que quiere decir gente (che) de la tierra (mapu) y que vivian en lo que ahora
es la IX Regioén. Ahora, los propios mapuche denominaban picunche a los
indigenas asentados al norte de ellos y que fueron los que inicialmente
resistieron las avanzadas colonizadoras, pero que finalmente fueron
sometidos y absorbidos por la cultura y vida espafiola, derivando de esa
mezcla el mestizaje que dio origen a la poblacién chilena. En cambio, los
mapuche nunca fueron colonizados, resistieron combativamente la
colonizacién en sus tierras durante un siglo aproximadamente. Después de
los cuales, los espafioles cambiaron la estrategia de conquista con ellos y
optaron por un proceso de parlamentos, los que fructificaron en una
convivencia pacifica de respeto y proteccion mutua. Al momento de la
independencia de Chile, el pueblo mapuche no impidié la retirada de los
esparioles en virtud de los acuerdos parlamentados un siglo y medio antes.
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Profundas impresiones se grabaron en mi formaciéon de nifio
sobre ese periodo fundacional de la patria y del caracter de la
chilenidad, lo que posteriormente ha venido a despertar
frecuentes anhelos por indagar con mayor profundidad y
madurez, el trasfondo de esos relatos y lecturas de infancia que
grabaron tempranamente un sentimiento y una estimulacién por
continuar indagando las convulsionadas epopeyas que vivieron
nuestros ancestros.

El pueblo mapuche defendié sus condiciones de vida libertaria
al inicio de la colonizacién espafiola con sorprendente bravura e
ingenio estratégico, como lo testimonian los escritos de los
colonizadores y misioneros espafioles (Valdivia, 1991; Ercilla,
2009; Vivar, 2001; Nufiez Pineda y Bascufian, 1973). En la
actualidad, el pueblo mapuche contintia, ya no defendiendo, sino
reivindicando su autonomia perdida, provocada por la
denominada “Pacificaciéon de la Araucania” realizada por el
Estado chileno a partir de 1880. Las manifestaciones
reivindicativas se traducen en reiteradas insistencias para
preservar su cultura e idiosincrasia y en convulsionadas
manifestaciones sociales, tendientes a recuperar sus tierras
ancestrales.

La segunda experiencia también fue el resultado de un largo
proceso vivido y reforzado paralelamente con el anterior,
consistente en continuas estimulaciones relacionadas con el
ambito mapuche; grabadas en mi vida infantil y memorizadas,
gue posteriormente estimularon mi reflexion, vinculadas
explicativamente a esporadicos sentimientos y tendencias
valorativas sobre la existencia, manifestiaciones y vinculaciones
con el tema mapuche. Por ejemplo, mi padre naci6 en la ciudad
de Angol, en pleno territorio mapuche y deduje que su madre, mi
abuela, debe haber vivido en esa ciudad, recibiendo, ambos,
influencias del lugar y su gente. Por otra parte, en mi
adolescencia solia asistir y presenciar las clases que un
carismatico profesor de gimnasia impartia a sus alumnos en la
Escuela Normal Superior José Abelardo Nufiez (fundada como
Escuela de preceptores de Santiago en 1842), donde
actualmente la Universidad de Santiago de Chile tiene su
entrada principal por la Alameda Bernardo Ohiggins. El profesor
terminaba sus clases agrupando a sus alumnos en una estrecha
reunion de reflexién y arenga que terminaba con un fuerte y
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estruendoso pisoteo en el suelo, cual remezén sismico,
culminando con un grito en mapudungin del profesor,
ovacionado como respuesta al unisono por todos sus alumnos y
repetido tres veces. Era la forma victoriosa de los mapuche
después de sus triunfos contra los colonizadores; para mi un
impresionante jubilo de camaraderia y celebracion. Los
estudiantes separados salian felices del gimnasio entre
palmotadas y risas de alegria.

Finalmente y para resumir, quiero agregar que mis relaciones
con la cultura mapuche ha grabado en mis sentimientos y
convicciones que para los tiempos que vivimos, sumergidos en
la productividad, rentabilidad, consumismo, competencia, y de
comparaciones, la cultura mapuche cubre a su gente con un
manto de realismo que los lleva a enfrentar la vida con valores
de verdadera humanidad; son sencillos y manifiestan sincera
preocupacion por sus semejantes, sin diferenciarse por las
apariencias y conformando una vida sensata, sin pretensiones,
etnocentrista, mas bien ecologica y sustentable; es un ejemplo
para nuestra civilizacion depredadora, de maxima explotacion de
los recursos, lo que nos ha llevado a enfrentar desequilibrios
planetarios que nos cuesta retrotraer.

Volviendo a mi exposicion, debo agregar que la tercera
experiencia, ya no pasiva, contemplativa ni onirica como las dos
anteriores, sino mas racional y de creciente motivacion
académica; gestada en mi docencia universitaria como profesor
de proyectos. Surgié en forma gradual, buscando explicaciones
acerca de como ocurre el proceso de la creacién arquitectonica;
lo que para mi formacion vocacional, bajo los principios del
racionalismo, dificulté largamente reconocer y distinguir que en
ello intervienen dos facultades: una racional y otra intuitiva.
Dicha clarificacion ha sido muy estimulante para mi posterior
ejercicio docente. Y de razonable claridad para orientar a mis
alumnos a reconocer en qué momento se debe trabajar y alentar
un tipo de aptitud y en qué momento la otra.

Expuestas mis dos fuentes impulsoras para concebir las razones
originarias de esta investigacion, me permitiré agregar algunas
razones que aclaran mi propuesta formal del tema.

El disefio arquitecténico se desarrolla normalmente a través de
dos canales: uno de caracter cuantitativo, que maneja variables
concretas, susceptibles de ser dimensionadas; y otro de caracter
cualitativo, centrado en aspectos subjetivos del habitar,
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susceptibles de generar efectos emocionales (cualidades
espaciales y ambientales que producen sensaciones, tales como
proteccion, intimidad, estados de animo, etc.). El primero se
maneja a través de procesos mentales légicos y racionales,
empleando métodos y técnicas positivistas; en cambio, el
segundo opera a través de la imaginacion e interpretaciones
para la creacién y disefio, preferentemente para abordar la
concepcion de una obra. Por otra parte, el arquitecto emplea
errbneamente su intuicion para diagnosticar la cultura del
habitante, en circunstancias que existen disciplinas que se han
dedicado por centurias, a estudiar la cultura y definir
cientificamente métodos y técnicas para identificarla. Estas son
las disciplinas de las Ciencias Humanas, principalmente la
Antropologia y Sociologia, cuyos aportes, se estiman mas
apropiados que la espontanea intuicién del arquitecto.

Para identificar la cultura en esta investigacion, se ha estimado
conveniente recurrir a una de las Ultimas teorias formuladas por
esas ciencias, denominada “Antropologia  Simbdlica”
(Thompson, 1998; Austin, 2000; Geertz, 2005; Giménez, 2005),
por considerar que opera, con procesos subjetivos aplicando la
interpretacion, como ocurre con la vertiente cualitativa de la
arquitectura. Por esto, considero que manifiesta un
acercamiento al quehacer de la creacion arquitecténica, pero
reconociendo que las Ciencias Humanas han desarrollado
teorias, técnicas y métodos de investigacion con rigor cientifico
para diagnosticar la cultura y han capitalizado una valiosa
experiencia. De este modo, es posible y conveniente incluir,
dentro de los antecedentes previos para la creacion
arquitectonica, aquellos de orden cultural, decantados con
técnicas cualitativas, asegurando mayor rigor en la identificacion
de ella y estableciendo una base sélida para concebir respuestas
arquitectonicas para satisfacer la dimension subjetiva que ha
permanecido relegada con escaso desarrollo en nuestro pais; a
contrapunto de la dimension cuantitativa del hacer
arquitectonico, que goza del acceso a ciencias y técnicas de
Ultima generacion.

Se concibid, una investigacion cualitativa, con métodos
antropolégicos, con una muestra de algunas familias mapuche.
La decision de enfocar el estudio en esta muestra del pueblo
mapuche tuvo en consideracion los siguientes aspectos:
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1) Es una etnia con una cultura vigente y diferente al resto
de la chilenidad, asi su distincién puede ser mas nitida. 2) Sufrio
una fragmentacion profunda en sus modos de vida a raiz de lo
que para ellos fue la colonizacién chilena (1880-1930), pero que
para el discurso oficial del Estado se la denomina “Pacificacion
de la Araucania”. 3) En la actualidad cuenta con reconocimiento
y apoyo internacional. 4) El pueblo mapuche se manifiesta
actualmente con reivindicaciones de fuerza para recuperar
tierras ancestrales, amedrentando a propietarios rurales de la IX
Regién, combatiendo contra fuerzas policiales que intentan
preservar el orden y obligan al Estado a gestionar mecanismos
de apaciguamiento social. 5) Por el despojo que sufrié con la
llamada “Pacificacion de la Araucania” y la posterior segregacion
gue han sufrido, hoy viven marginados y en extrema pobreza; y
6) Por constituir un componente originario de la chilenidad,
compromete un trato adecuado, de relacion con ellos.

El enfoque, exige, por lo tanto, un estudio de compenetracion
en los principios y practicas para identificar la cultura del
mapuche. Los autores citados, si bien plantean teorias, técnicas
y métodos muy atractivos por su acercamiento a la arquitectura,
las afirmaciones permanecen, en gran parte, en planteamientos
generales, Utiles para la delimitacion general del problema, pero
no especificos en detalles operativos ni suficientes para
aplicarse al habitat residencial. Por esto se ha considerado
conveniente acudir a las técnicas, métodos y recomendaciones
enunciadas por los antropélogos Taylor y Bogdan (1987), que,
ostentan una experticia digna de ser valorada y aprovechada y

culminar con una identificacion de la cultura y del hébitat
residencial de las familias mapuche. La busqueda para indagar
e identificar la de ellos, desde una perspectiva arquitectonica,
pero con técnicas y métodos de la Antropologia simbolica,
suponen un aporte al quehacer arquitectonico. Los
procedimientos para identificar la idiosincrasia y cultura del
habitante puede constituir un aporte al estudio de la etnografia
en Chile, no solo para la etnia mapuche, sino ademas para
optimizar el ejercicio general de la profesién en las etapas recién
mencionadas; entendiendo que ello podria ser una contribucién
en el ambito metodoldgico, cuya utilizacién dependera ya de
otras instancias y niveles, al margen del desarrollo de esta
investigacion.
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1. INTRODUCCION

Las Ciencias Humanas, en general, han acentuado sus
motivaciones de estudio principalmente en torno al tema cultura;
especificamente, la Sociologia y la Antropologia lo han centrado
desde los primeros momentos en que fueron creadas como
disciplinas especializadas, cada una desde su area.

Ha transcurrido mas de un siglo y medio en que ambas
disciplinas iniciaron un debate de formulaciones y definiciones
sobre cultura, en un constante proceso de precision de teorias,
métodos y afinamiento de conceptualizaciones, contrarrestado,
a veces, por enfoques que han significado replantear
fundamentos y  comenzar nuevos recorridos de
perfeccionamiento del concepto.

Frente a una vision clasica, comenz6 a concebirse una nueva
definicion de cultura, que se explicita especificamente en 1973,
con la publicacion de Clifford Geertz (2005) titulada
“Interpretacion de las Culturas”, una nueva teoria que plantea un
enfoque absolutamente renovador, debido, segin Calvo y
Camarero (2006: 378-379), a que “hay que enmarcarlo dentro de
la nueva corriente del postmodernismo, con el declive del
pensamiento positivista y el triunfo de la subjetividad”.

Por otra parte, y cada vez con creciente énfasis y explicitacion,
se observa una priorizacion y jerarquizacién como sujeto central
de la construccién del habitat al “ser humano” y la dimension
protagonica la ostenta su “cultura e idiosincrasia”. Sin embargo,
en la practica de la creacién arquitecténica no hay preocupacion,
salvo excepciones, de consultar el conocimiento cultivado por las
Ciencias Humanas, conservando, no obstante, la tradicional
forma de perfilar la cultura del habitante mediante un diagndstico
reduccionista, basado en la intuicion.

Frente a esta inercia de la tradicion arquitecténica, se adopta una
posicion interdisciplinar, con el propésito de crear un cauce
compartido de conocimiento acerca de cultura, que inicialmente
fluya desde las Ciencias Humanas al habitat residencial; de
modo que este Ultimo aproveche, para la identificacion del sujeto
central de su quehacer, la metodologia de las ciencias
antropolégicas y sociolégicas, superando asi el tradicional
aislamiento y procedimiento tradicional intuitivo, poco fiable para
esta finalidad. Para su aplicacién pretendemos llevarlo a un caso
emblematico de la poblacidn chilena: un asentamiento mapuche.
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Emblematico, por cuanto este segmento étnico de la poblacion
chilena residia en los territorios de la IX Region de la Araucania
desde antes de la colonizacién espafiola; ofrecieron resistencia
y permanecieron replegados al sur del rio Bio Bio, donde la
colonizacién espafiola detuvo su avance hacia el sur y asi ellos
pudieron continuar viviendo libres, a pesar de producirse
esporadicos combates entre ambos frentes. El caracter
mapuche se ha distinguido por ser altivo, rebelde y en su aporte
principal, consistente en la genética de su altivez y defensa de
su cultura y territorio.

Volviendo a nuestra argumentacién anterior, tendiente a superar
la tradicional practica de diagnosticar la cultura del habitante en
forma intuitiva, por una nueva implementacion interdisciplinaria
con precision cientifica, se puede postular que de este modo se
fortalece el reconocimiento genético de idiosincrasia del
habitante al definir sus bases culturales con métodos extraidos
de las Ciencias Humanas.

Sin embargo, persiste una interrogante de otro caracter al tema
recién comentado, consistente en conocer la forma en que la
cultura del habitante puede influir en su habitat residencial; cuya
respuesta podria precisar, con rigor cientifico, las razones y
jerarquias de relacion entre el habitat residencial y los rasgos
més profundos de la cultura del habitante y, ademas, abrir una
posible veta de interés a las Ciencias Humanas, en el sentido de
conocer los fundamentos que un rasgo tan trascendental del ser
humano, como la cultura, demanda y condiciona el habitat en
que vive.

Se perfila de este modo una interrogante central y
complementaria por extenderse fuera de los limites del sentido y
orientacion de esta investigacion, en cuanto a la necesidad de
llegar a saber. Con estas consideraciones se plantean las
siguientes interrogantes:

- ¢lInfluye la cultura mapuche en el habitat residencial a
través de sus formas de vida, sus actividades domésticas,
sus creencias y en las relaciones entre los integrantes de la
familia?.

-- ¢ Se pueden satisfacer las necesidades etno-residenciales
actuales del pueblo mapuche con metodologias de
diagnéstico y disefio, sistematizando un programa de
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necesidades espaciales, concibiendo una organizacién
espacial concordante con dichas necesidades y aplicando
una tecnologia apropiada que, basada en su cultura,
signifigue una actualizacion fidedigna y respetuosa de su
tradicion e identidad?.

¢De qué manera la cultura de un pueblo influye y es influida
por la conformacion de su habitat residencial?

La vivienda ancestral 2 del mapuche, llamada ruka, contiene un
solo espacio de uso mdltiple: no obstante, posee una
diferenciacion funcional relacionada con sus habitos, valores y
formas de vida.

Segun lo anterior nos proponemos:

Identificar las caracteristicas y condiciones del habitat
residencial mapuche con los rasgos dinamicos que reflejan
la vida de la familia, considerando sus maneras de sery sus
formas de vida.

Conformar un registro descriptivo del habitat vernacular,
etnoresidencial, histérico y tradicional mapuche, referido a
la organizacién espacial y tecnologia de lo construido.
Conformar un registro descriptivo de las formas de vida
residencial en cuanto habitos, costumbres y creencias
ancestrales del pueblo mapuche, identificando sus rasgos
culturales con los principios de la proxémica (Hall, 2005).
Identificar las condiciones actuales del habitat residencial
de varias familias mapuche del sector de Padre Las Casas.
Identificar los rasgos culturales actuales de las familias
mapuche de Padre Las Casas con los principios
metodoldgicos de la Antropologia Simbdlica en un estudio
cualitativo de casos.

2

Se denomina “ancestral’ porque las condiciones de vida actual de las
familias mapuche no les permite construir rukas, en consecuencia,
constituye una manifestacion cultural en extincion.
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1.1. METODOLOGIA

La presente investigacion se concibié con un enfoque cualitativo
(Hernandez, 2003) e interdisciplinario (Max-Neef, 2004). Se
apoy6 en dos fuentes: una, de informacién secundaria de tipo
bibliografica y etnolégica, procesables con técnicas provenientes
de las Ciencias Humanas, principalmente de la Antropologia,
Sociologia e Historia; complementadas con entrevistas a
informantes claves realizadas en gabinete. La otra fuente es de
informacion primaria, consistente en observaciones basadas
en métodos cualitativos, como la observacion participante; y
también en observacion, verificacion y registro de informacion
con técnicas y métodos arquitecténicos en trabajo de campo.
Ambos tipos de informacion se recopilaron paralelamente a
medida que la investigacion avanzé y se fueron
retroalimentando reciprocamente.

Se reconocieron cuatro areas del conocimiento que son:

-- Teorias sobre cultura formuladas esencialmente por la
Antropologia, la Sociologia y la Etnologia, donde las
metodologias y técnicas de la “interpretacion simbdlica” y la
‘hermenéutica  profunda” manifiestan un  mayor
acercamiento operacional con las practicas de la creacion
arquitectonica.

-- La historia referida al pueblo mapuche respecto al habitat
residencial tradicional y vernaculo.

--  Situacién del habitat residencial construido por el mapuche
actual, registrable en trabajo de campo y entrevistas a
informantes claves, procesable en un estudio de casos. El
trabajo de campo consistio en levantamientos planimétricos
a mano alzada y edicién visual con registro de huellas del
instrumental, enseres y equipamiento doméstico
(proxémica), ademés de confeccion de croquis y registros
audiovisuales.

-~ Las circunstancias actuales de los contextos socio-
histéricos, econdmicos, tecnolégicos e institucionales en
torno al pueblo mapuche, teniendo presente el sentido
mundial que impulsa la globalizacién, acopiable en base. a
informacion bibliografica y entrevistas a especialistas en la
materia.
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En estas areas del conocimiento se reconocieron sefiales
materializadas en simbolos, actuaciones, creencias y artefactos
domésticos, contenedores de las significaciones y valores de la
idiosincrasia de los sujetos, considerando que la teoria
formalizada por Geertz (2005) establece que la cultura se
encuentra en la “significacion de los simbolos”; de aqui deriva la
denominacién “Antropologia Simbdlica”. Sin embargo, el autor
del presente texto considera que el ser humano manifiesta su
cultura a través de mecanismos que en términos linguisticos
sobrepasan lo que comunmente se entiende por simbolos,
incluyendo, por ejemplo, conductas, gestos, modulaciones
vocales, y por eso prefiere emplear el concepto de “sefales”, por
considerarlo mas especifico que la significacion de los
“simbolos”.

Tratandose de un estudio de casos con aplicacién de la
metodologia perteneciente a la hermenéutica profunda, se ha
considerado apropiado, teniendo en cuenta las diferencias de
localidad en la IX Region, seleccionar una muestra aleatoria de
unas pocas familias mapuche rurales de la comuna de Padre Las
Casas, ubicadas en la Comunidad Juan Huehuentro del sector
de Chomio del Valle Central, y que ofrecen ventajas por la
cercania a Temuco, que tradicionalmente se ha destacado por
ostentar un asentamiento de mayor densidad de poblacién rural.
Las razones de la seleccion son las siguientes:

-- Las circunstancias rurales permiten manifestaciones
humanas con menos interferencias que las urbanas y por
lo tanto més puras.

--  Las familias mapuche rurales conservan con mayor nitidez
las formas ancestrales de vida respecto las que han
emigrado a las ciudades 'y  experimentando
transculturaciones.

-~ La comuna de Padre Las Casas esta adjunta a la ciudad de
Temuco, ostentando un
area rural de auténticos asentamientos ancestrales
mapuche.

-~ La Comunidad Juan Huehuentro del sector Chomio ofrece
una cercania favorable a la operatoria del trabajo de campo.
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Procedimientos metodolégicos

Se recopil6 informacion secundaria existente de tipo
antropolégica, graficada en croquis y descripciones literales de
gran parte de los enseres domésticos, la que se confronté y
complement6 con relatos histérico-antropoldgicos que describen
el habitat y mobiliario ancestral. También se consulté
documentacién de bibliotecas y archivos en Museos y
Biblioteca de Estudios Hispanoamericanos que conservan
registros de la época colonial para tener una vision mas amplia
qgue la obtenida solo por relatos verbales de la propia etnia.
Finalmente, en trabajo de campo se efectuaron recorridos
rurales por la IX Region de la Araucania, realizando
levantamientos, croquis y registros fotograficos de una muestra
de casos antiguos. La informacion acumulada se amplié con la
existente en museos de Santiago y Temuco. El material recogido
se proceso, sistematizando, seleccionando y vaciandolo en
planimetria, especificacion y detalles constructivos propios de
técnicas arquitecténicas, como registro definitivo del habitat
ancestral del pueblo mapuche.

Existe abundante bibliografia, especialmente de caracter
histérico-antropolégico, referida a costumbres, ritos y creencias
ancestrales del pueblo mapuche; esta fue ampliada vy
complementada con la que se conserva en museos de Santiago
y Temuco. Asi mismo se consulté el material conservado en
Archivo General de Indias en Sevilla, en la DIBAM (Direccién de
Bibliotecas, Archivos y Museos) y en el Museo de América en
Madrid, lo que constituy6 un importante aporte a la investigacion.
La informacion recogida fue ordenada, seleccionada y centrada
en el habitat residencial desde una perspectiva arquitecténica.
Se realizo un registro en trabajo de campo, de acuerdo a un plan
de visitas periddicas mensuales y empleando técnicas de
investigacion cualitativa (Garfinkel 2006, Blumer 1982, Taylor y
Bogdan 1987, Mauss 2006, Calvo y Camarero 2006), como
observador participante, combinadas con entrevistas profundas.
Se consideré apropiado adoptar una estrategia propia del trabajo
antropolégico desde la perspectiva de la hermenéutica profunda,
en el sentido que el intérprete siendo un observador activo y
externo, requirid involucrarse en una convivencia con las
familias, conquistar su confianza, de modo que la informacion
fluyera naturalmente, (evitando, por una parte, el tipo de
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encuestas que obtienen informacion forzada a través de
preguntas y respuestas), como ademas, sumergirse en el ambito
de estudio y actuar homogéneamente con el sujeto (Calvo y
Camarero, 2006: 378-379).

La modalidad adoptada para retribuir las facilidades que darian,
consistio en ofrecerles a las familias (4) un plan de mejoramiento
habitacional aprovechando la normativa y financiamiento estatal,
de modo que no exigiera la provisién de recursos propios, salvo
el ahorro previo de 10 UF que equivale aproximadamente a 370
euros a marzo de 2013.

El plan concebido consistié en que las familias que decidieran
mejorar sus casas tuvieran que regularizarlas ante la Direccion
de Obras de la Municipalidad de Padre Las Casas; lo cual
significaba efectuar levantamientos planimétricos de ellas,
aprovechando la oportunidad de registrar con informacion
primaria la distribucion del mobiliario, artefactos y enseres
domésticos, con la consecuente explicacién espontanea de los
propios usuarios. Esta informacion se estimé suficiente para
deducir la forma de vida que llevan en el habitat residencial de
cada una.

La lectura de las planimetrias permitié interpretar en forma
correlacionada los componentes del habitat, de acuerdo a los
principios de la proxémica (Hall, 2005).

Con las tres primeras visitas (tres meses) se logré conquistar la
confianza de los moradores y permiti6 adoptar decisiones de
cada una de las familias. Luego de un periodo aproximado de
tres visitas mas (equivalentes a los tres meses siguientes) se
efectuaron los levantamientos planimétricos para continuar con
la confeccién de anteproyectos para profundizar en las razones
motivadoras de concepcién del habitat por parte del habitante,
como también sus expectativas de concepcion espacial, sin
olvidar que ésta fue solo una estrategia para penetrar en el
ambiente familiar mapuche.

Se destaca que a partir de la cuarta visita fue posible extraer con
naturalidad y sin forzar declaraciones de los habitantes, las
explicaciones acerca de sus habitos, costumbres, roles,
jerarquias, creencias, etc., para obtener finalmente una version
amplia y profunda de las formas de vida de cada una de las
familias. Cabe agregar que esta etapa se realizé en un estudio
de casos donde la cantidad no fue lo relevante sino que lo que
interesaba fue la profundidad de la informacion.
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Finalmente cabe mencionar que el plan consideré adecuado
ofrecer esta posibilidad de mejoramiento habitacional
gratuitamente, con la finalidad de acceder a una informacion
profunda y, por supuesto, comprometié profesionalmente el
cumplimiento con todos sus alcances, lo que no represent6 un
distractor gravitante ni tampoco demandd un gran esfuerzo en
relaciéon con la importante informacién obtenida; bien vali6 la
pena el llevarlo a cabo y no representd un gran trabajo adicional
a la investigacion.

Se procedié en base a las teorias etnogréficas de Garfinkel
(2006), de Blumer (1982), de la Antropologia simbolica (Geertz,
2005) y a los factores que la condicionaban, segun los
planteamientos metodologicos del sociélogo John Thompson
(1998).

La cercania del método interpretativo respecto a los
procedimientos intuitivos de la creatividad arquitectonica
motivaban y hacian recomendable recurrir a esta teoria, en la
medida que ella podia aportar una sistematicidad mas rigurosa
y transparente que la tradicional operatoria empleada en
arquitectura, que siendo, también interpretativa, es espontanea
e intuitiva, carente de bases cientificas.

Acerca de esto, consideramos conveniente explicar que es
recurrente que el hacer en Arquitectura siempre ha procedido a
identificar la cultura del habitante con las mismas técnicas con
gue aborda la creacion; en circunstancias que el perfil cultural es
un antecedente, el mas importante por cierto, para la concepcién
arquitectonica, por cuanto esta comprometida preferencialmente
con el sujeto que habitara en ella. Sin embargo, debe tenerse
presente que las caracteristicas culturales del habitante son
externas y ajenas a la creacion, y es necesario identificarlas con
anterioridad. Es decir, no forman parte del proceso creativo sino,
mas bien, constituyen un antecedente previo e importante para
la creacion arquitecténica, entre otros que lo secundan. Estas
razones explicaban los fundamentos para recurrir a ciencias que
por mucho tiempo, desde su creacion, han cultivado el
conocimiento acerca de la cultura, y por tanto se consideré
oportuno aprovechar dicho conocimiento para superar una
practica arquitectonica empirica, subjetiva, arbitraria y obsoleta
para los tiempos actuales en que vivimos, donde el acercamiento
y trabajo conjunto entre disciplinas pueden conducir a una
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cooperacion mutua y a una integracion interdisciplinaria (Max-
Neef, 2004). Estos motivos fundamentaron la opcion de trabajar
para este caso con las teorias interpretativas, etnogréficas y
simbolicas que, por lo demas, son versiones contemporaneas
que nos han brindado las Ciencias Humanas, con mas de 50
afios de existencia y una vigencia creciente; a sabiendas que el
debate al interior de ellas ain no ha terminado.

Bases conceptuales para identificar los rasgos culturales:

--  Consideracion de la teoria de John Thompson, relativa a los
factores humanos que condicionan la cultura en un orden
jerarquizado segln una perspectiva arquitecténica centrada
en lo residencial. Ademas, compenetracion de los métodos
de andlisis de la doxa o vida cotidiana, segun teoria
etnometodoldgica de Garfinkel (2006) y del interaccionismo
simbdlico de Blumer (1982).

-- Identificacién de los campos tematicos del habitar humano,
entendido como manifestaciones de la cultura residencial,
que inciden en calidad de necesidades, requerimientos
contextuales, simbolos de comunicacién y condiciones
tecnolégicas en la espacialidad de la vivienda, debidamente
jerarquizadas.

-- Construccion de una estructura, sistematizada vy
jerarquizada de los requisitos, constituye un paso
metodolégico para identificar la cultura de una familia
habitante de la vivienda.

--  Los especialistas en Ciencias Humanas, adherentes a
las teorias etnogréficas interpretativas de Garfinkel (2006)
y Blumer (1982) y de la Antropologia Simbdlica de Clifford
Geertz (2005), han avanzado mucho en desarrollar los
alcances y consecuencias previsibles desde este punto de
vista e incluso han profundizado las teorias, estableciendo
las metodologias de andlisis de los factores que deben
tomarse en cuenta en la conformaciéon de la cultura; sin
embargo, no han enunciado las formas con que debe
considerarse la convergencia de los resultados de los
analisis de dichos factores y, en consecuencia, no sefalan
como construir la sintesis final de esos andlisis, es decir, el
diagnostico de la cultura del sujeto de estudio.

Respetando lo que en este sentido se ha dado en llamar

“metodologia”, consideramos que falta lo que denominaremos
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“paso metodoldgico”, que permite identificar objetivamente la
cultura de sociedades, grupos humanos o personas. Este
constituye el limite de las teorias de investigadores reconocidos,
por tanto, es lo que disponemos respecto de la interpretacion
gue nos sefalan estas teorias, lo que hemos constatado en una
revision de los textos de los especialistas adherentes (Giménez,
2005; Thompson, 1998; Austin 2000).

Consideramos que el paso de traducir las formas de vida que
caracterizan una cultura en un programa de necesidades no es
un proceso creativo, sino una etapa racional que elabora y
prepara un antecedente especifico y tal vez el mas importante
entre los determinantes para realizar un proyecto.

Este proceso consiste en traducir las formas de vida de una
cultura a un programa detallado de necesidades residenciales, y
cada una de ellas se desglosa en actividades que en su conjunto
conforman las unidades de respuestas programaticas a cada
una de esas necesidades como satisfactores residenciales.
Enseguida, se identifican las condiciones espaciales para la
realizacion de cada una de esas actividades conformando
“unidades espaciales” 3 que contienen movimientos,
dimensiones, mobiliario, forma envolvente y condiciones
ambientales de luz, ventilacién, temperatura, etc.

El conjunto de unidades espaciales se sintetiza en un programa
fisico agregando los requerimientos subjetivos de orden
emocional que derivan de la cultura y sensibilidad de los
habitantes.

Este procedimiento se entiende implicito en la elaboracion previa
de los antecedentes necesarios para elaborar un proyecto; es
una técnica inherente a la programacién, no es novedosa,
aunque podria considerarsela un tanto puntillosa, pero para los
efectos de dar cuenta de este objetivo desde un punto de vista
arquitectonico, se ha estimado necesario mencionarla
sintéticamente. Por esta misma razén no se explicita, ademas,

El concepto de “unidad espacial”, en Chile, se refiere al espacio conceptual
de una funcién que contiene las actividades necesarias para realizar en
plenitud dicha funcién. Este espacio conceptual incluye el mobiliario
necesario y los correspondientes acondicionamientos ambientales, tafies
como ventilacion, iluminacion, temperatura, etc., como ademas, las
dimensiones adecuadas que requieren las actividades.
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exigiria entrar en detalles externos a ella ocupando una
extension poco aportativa.

Sin embargo, la segunda parte de este objetivo es la creacién
propia y para ello se tomaron como referencias las teorias del
biélogo Humberto Maturana, en cuanto a que las reacciones
primeras del ser humano son de tipo emocional y después se
recurre a las racionales para explicar las razones de las
primeras; y de los etndgrafos Harold Garfinkel y Herbert Blumer
acerca de la interpretacién de la cultura.

Definicion del &rea de estudio.

La etnia mapuche es un pueblo homogéneo. No obstante se
pueden manifestar diferencias de costumbres nucleadas en
torno a linajes por razones de localizacién territorial. Sus
agrupaciones manifiestan rasgos comunes en tradicién,
creencias, tecnologia (condicionada por la materialidad del
lugar), cosmovision, economia, etc. Su habitat residencial
presenta igualmente analogias sin grandes diferencias. Sin
embargo, es conveniente dejar constancia del emplazamiento
geografico de estos asentamientos, cuyas condiciones
contextuales pueden imponer exigencias especificas
diferenciadas segun se trate de los diferentes lugares
(Sepulveda y Carrasco, 1991). Para estos efectos se estima
conveniente considerar la clasificacion clasica que la Geografia
reconoce a lo largo de casi todo el territorio nacional, esto es:
litoral, valle central y cordillera andina a todo lo largo del pais.
Segun esta clasificacibn se identifican los siguientes
asentamientos rurales centrados en la IX Region y alrededores
(Bengoa, 2000: 71):

--  Litoral: Costinos, Bordanos del Budi, Huilliches.

-- Valle central: Abajinos, Chollchollinos, Arriobanos,
Maguehuafios, Del Toltén.

--  Cordillera andina: Pehuenches, Del Llaima, Puelches o
Pampas.

El valle central concentra la mayor densidad poblacional, no

ocurre asi en los otros lugares que se estiman con una
declinacién densitaria menor.
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1.2. ESTADO DEL ARTE ENTORNO EL HABITAT
RESIDENCIAL EN CHILE

La relacién de antecedentes considerados en este Titulo se
restringen exclusivamente al ambito disciplinar que se inscribe
en Chile y que son los de la IX Region de la Araucania.
(mapus) mapuche. Fuente: elaboracién propia basada en
Bengoa (2000:42).

Confeccion de proyectos habitacionales

La arquitectura en Chile ha operado tradicionalmente a través de
dos canales con diferentes modalidades disciplinarias en la
confeccion de proyectos. El primero centrado en acopio de
informacion procesada y sistematizada en forma auténoma y
aislada, esto es en forma disciplinar o mas explicitamente, en
forma unidisciplinar. EI segundo en cambio, centrado en el
disefio, que se realiza interdisciplinariamente acudiendo a los
aportes de numerosas disciplinas y técnicas que colaboran,
asesoran o simplemente ejecutan disefios o precisan calculos o
estandares especializados concordantes y coherentes que
derivan de la resolucién general de la arquitectura.

En este escenario podemos apreciar como el procedimiento para
conformar un proyecto de arquitectura acusa dos modalidades
francamente distintas, donde la primera no recurre a las
disciplinas de las ciencias humanas, en circunstancias que la
definicion del habitat arquitecténico ejerce una influencia social
objetiva y subjetiva tanto en la conducta como en los estados
animicos de los habitantes y segun sea la envergadura de la
obra, puede impactar en la sociedad en general, en que lo
deseable siempre debiera ser, en términos positivos.

Es curiosa y poco aceptable esta duplicidad de operatoria, en
circunstancias que el disefio ha congelado los conocimientos
basales para trabajar las reacciones del ser humano ante los
impactos que ejerce sobre el habitante sin acoger los progresos
de la ciencia desde lo establecido en el siglo XIX, despertando
serias preocupaciones sobre la eficacia de sus diagndsticos.
Més adelante (en el titulo “la dimension cultural” dentro del sub
capitulo 2.1.) nos abocaremos a los andlisis de esta preocupante
observacién, incongruente con la modalidad practicada en la
segunda etapa dedicada al disefio y francamente criticable por
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no hacerse cargo de las graves consecuencias que puede estar
provocando en la sociedad.

La experiencia del disefio residecial.

El origen de la situacion habitacional en Chile adolece de un
vacio en el conocimiento, necesario para concebir el habitat
adecuado; a pesar de existir mucha informacion de origen
histérico, geografico, etnoldgico, antropoldgico, socioldgico,
econdmico, agronémico, linguistico, etc. acerca de las formas de
vida, habitos, costumbres, cultura, vivienda, etc. de los mapuche,
tanto en el &mbito rural como en el urbano. La informacion esta
recogida aisladamente desde cada disciplina en particular,
faltando una visién integradora (multidisciplinaria), amplia,
profunda y que dé cuenta de la relacion entre esas formas de ser
y expresarse con la espacialidad del habitat residencial; como
asi mismo con la tecnologia actual que corresponde emplear
segun su cultura, contexto urbano-rural, etc.

Esa informacién puede ser util, con la vivencia directa en los
lugares en que habita el pueblo mapuche, para observarlos,
interactuar con ellos y recabar sus formas de ser y de
comportarse, comprender sus visiones, sentimientos, anhelos,
aspiraciones etc., desde la perspectiva de la teoria de la
Antropologia Simbdlica para construir una informacion
necesaria, ligando las variables sociolégicas y etno-
antropolégicas con las histéricas, econdmicas, etc., en un
sistema de integracidn coherente entre todas ellas; que
conduzca a comprender en profundidad y amplitud el habitat
residencial actual que le corresponde a la etnia mapuche basado
en su cultura, lugar de su residencia (tanto rural como urbana).
Estos planteamientos no desconocen las importantes
experiencias habitacionales realizadas para el pueblo mapuche
en las localidades de Padre Las Casas, Chol Chol, Puerto
Saavedra, Nueva Imperial, Lonquimay, TirGa, San Juan de la
Costa, etc., lideradas ya sea por antropélogos, arquitectos,
constructores civiles, sociélogos, trabajadores sociales, incluso
por el propio Estado, a través de la Corporacion de la Vivienda
(CORVI) desde la presidencia de Don Jorge Alesandri en
adelante, hasta la actualidad a través del Servicio de Vivienda y
Urbanismo (SERVIU), mediante sus lineas de accion vigentes
como son Los Villorrios Agricolas, el Fondo Solidario Sin Deuda,
etc., vivenciadas y/u observadas directamente por el propio autor
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del presente proyecto de investigacion durante su ejercicio
profesional en CORVI-SERVIU desde 1961 hasta 1980.
Acertadas o no, lo que no impide tener presente que han sido
operadas en forma disciplinar y no interdisciplinar 4, centradas,
mas bien, en las manifestaciones de la cultura, pero no en los
valores y significaciones de ellas, que es justamente la esencia
de la cultura, como lo sostienen Clifford Geertz (2005) y sus
adherentes.

La experiencia interdisciplinar de la Arquitectura y las Ciencias
Humanas con la aplicacion de las teorias ultimas de la Etno-
Antropologia, se ha buscado en archivos, bibliotecas,
universidades, organismos étnicos, etc. y no se ha encontrado,
apesar de la utilidad y beneficio que podria representar para la
accion habitacional y sobre todo para la satisfaccion de la
sociedad misma. De esta manera se podria aprovechar el
conocimiento e informacién acopiado en otras disciplinas e
integrarlas, sin pretender suplantar al especialista etnografo, y
construir el marco conceptual del habitat etnoresidencial
mapuche, complementado con trabajo de campo, entrevistas a
especialistas e informantes claves, técnicas y métodos. De esta
manera, el conocimiento especializado para multiples acciones
de optimizacion residencial, mas all4 de los limites de la etnia
mapuche que plantea la presente investigacion, es decir,
extensible a otros grupos culturales, fortaleciendo vy
enriqueciendo el caleidoscopio socio-cultural del resto de la
poblacién existente en el pais. ®

4 E concepto que se emplea en la presente investigacion sobre disciplina e

interdisciplina se ajusta a la clasificacién que Max Neef hace en su ensayo
“Fundamentos de la disciplinaridad (2004)”, en que la disciplina es una
especializacion en  aislamiento, la multidisciplina son varias
especializaciones sin cooperacion entre ellas, la pluridisciplina son varias
especializaciones que cooperan entre ellas, pero sin coordinacion y la
interdisciplina es una coordinacion de disciplinas por el concepto de nivel
superior. En nuestro caso, el nivel superior esta liderado por la Arquitectura
coordinada con la Antropologia, Sociologia y Etnografia.

5 Aunque el discurso tradicional del Estado afirma que la poblacién en Chile
es homogénea, es conocida la heterogeneidad de nacionalidades
(alemanes, italianos, espafioles, etc.), y razas (asiaticas, indigenas, etc.) que
conviven y construyen el colectivo racial del pais.
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La vivienda social en Chile: sintesis histdrica y politica
actual

Los primeros esbozos de preocupacién publica sobre el habitat
residencial comenzaron a fines del siglo XIX, por efectos de
influencias sociales provenientes de Europa, a raiz de la
emergencia del proletariado y de la clase obrera surgida del
proceso de produccion industrial. En Chile este movimiento hizo
eco por las grandes concentraciones obreras de la mineria. Pero
en esa época, la preocupacion por la calidad del habitat
residencial en Chile estuvo centrada principalmente en razones
de higiene y de salud publica; focos de mayor crisis se
concentraban, obviamente, en los sectores mas precarios de la
poblacién. Don Domingo Faustino Sarmiento (en Hidalgo, 2005:
25-26) opinaba en ese tiempo que tres quintos de la poblacién
de Santiago, es decir el 60%, vivia en cuartos redondos, ¢ en el
entendido que la poblacion de Santiago era de 332.724, lo que
equivale a casi 200.000 personas.

Estas preocupaciones higiénicas provenian de la constatacion
de las pésimas condiciones de vida que tenia la poblacion mas
carenciada, cuyas condiciones de hacinamiento, insalubridad y
promiscuidad constituian verdaderos focos virales y bacterianos
patégenos, donde era imposible evitar contagios al resto de la
poblacién, especialmente de las enfermedades mas proliferas
de esa época, como la viruela y la fiebre tifoidea.

En consecuencia, las primeras leyes dictadas sobre viviendas
baratas, como se las denominaba, fueron destinadas a combatir
esos tipos de preocupaciones higiénicas 7 26, entre las cuales
la de mayor impacto y vigencia fue la Ley de Habitaciones
Obreras, dictada en 1906, que en términos generales disponia
demoler las habitaciones irrecuperables, que, segun Hidalgo
(2005: 67-68): Eran 1.626 conventillos con cerca de 16.713
piezas que afectaron a un total de 46.794 personas;
considerando que los conventillos eran lugares donde residian
varias familias.

5 Se denominaba cuarto redondo a la habitacion de una familia dentro de un
solo recinto, cuya Unica iluminacién natural y ventilacion provenia desde la
puerta de entrada.

7 Los tipos de vivienda de mala calidad a fines del siglo XIX eran los cuartos
redondos, los ranchos y los conventillos. Estos ultimos eran un conjunto de
cuartos redondos en torno un patio comun.
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En el transcurso de la primera mitad del siglo XX, los principios
y opiniones politicas fueron gradualmente trasladandose desde
una vision sanitaria a un sentimiento socio-politico de equidad y
justicia social, principalmente con la consolidacién de los
principios socialistas que fueron surgiendo y consolidandose. En
1950, bajo la presidencia de Carlos Ibafiez del Campo, se
concentra la acciéon habitacional del Estado en una concertacion
organizacional de todas las instituciones involucradas en la
produccion de viviendas. El Estado concentraba en su mayor
parte el disefio, entregando mediante licitacion publica la
construccion de los conjuntos. Bajo la misma presidencia se
dicta la Ley Pereira (1949) que incorpora con énfasis el principio
de beneficios a la industria de la construccién, convirtiéndose en
una normativa principalmente de incentivo al capital inversional,
sustituyendo los enfoques higiénicos iniciales de principios de
siglo.

Dentro de este mismo enfoque, pero con mayor efectividad, se
dicta el DFL N°2 en 1959, bajo la presidencia de Jorge
Alessandri Rodriguez, cuyos propositos esenciales consistian
en estimular los aportes de capital al rubro de la construccion.
Posteriormente, en 1965, bajo la presidencia de Eduardo Frei
Montalva, se crea el Ministerio de la Vivienda y Urbanismo
(MINVU) vy la produccion de Viviendas de Interés Social, como
pasaron a denominarse, a cargo de una planificacién sistemética
del Estado, se incrementé notablemente a un promedio de
30.000 viviendas anuales aproximadamente.

Ahora, si bien es cierto, las preocupaciones de la clase politica
y autoridades oficiales de gobierno comenzaron a manifestarse
publicamente desde fines del siglo XIX, siempre estuvieron
centradas en las viviendas urbanas de las clases mas
desposeidas y solo a fines de la mitad del siglo XX (1950-1960)
se tomé conciencia de que los asentamientos rurales también
deberian incluirse, dentro de ellos cabian los campesinos y
asentamientos indigenas, que, no pasaban las barreras técnicas
del disefio, financiamiento y construccién. El resultado fue que
las acciones habitacionales en el ambito rural no se ajustaban a
la idiosincrasia de la vida del campo y las tipologias eran las
mismas que se aplicaban en las areas urbanas; que, si bien
pudieran ser relativamente, y con muchas reservas, aceptables
para la poblacion campesina winka, no lo eran para la vida de
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los pueblos nativos del pais, donde se incluye, por supuesto, a
los mapuche.

Posteriormente, el concepto de Vivienda Social en Chile es
acufado por el Estado en las décadas del 1960 y1970, periodo
en que las visiones politicas alcanzaron la maxima expresion
social, calificandose la vivienda como un “bien”, al que toda la
poblacion tiene derecho de poseer y donde el Estado debe
involucrarse en todas sus modalidades de producciéon. En las
postrimerias de ese periodo, se cambid el concepto de “bien”,
por contener un significado material y capitalista; por lo cual, se
volvié a cambiar, por la denominacién de un “derecho”.
Volviendo de esta disgregacion al proceso evolutivo de la accién
en vivienda social en Chile, hay que decir que el gobierno del
presidente Salvador Allende Gossens, fue convulsionado desde
gue asumio el poder, debido a que la oposicidon contaba con
muchos recursos y procedié con mucha decision a manifestarse
contraria a las acciones del Gobierno, al extremo que a los tres
afios de su mandato la inflacion llegaba al 1.000%. Fue en ese
momento cuando las fuerzas armadas dieron el golpe de estado
y asume el poder una Junta de Gobierno integrada por los
comandantes en Jefe del Ejército, Marina, Fuerza Aérea y
Carabineros, presidida por el General de Ejército Augusto
Pinochet Ugarte.

El pais, bajo estas circunstancias, se vio aislado en el concierto
internacional, con un gran déficit fiscal y una inflacion galopante.
En consecuencia, pas6 un afio sin que hubiera ningun signo de
accion en vivienda, y luego se reinicid con soluciones muy
modestas y precarias, dando como excusas que serian
transitorias por un periodo de no mas de 15 afios.

Las soluciones eran de unos 25 m2, completamente de madera,
de menor costo en Chile. La superficie de las viviendas fue
creciendo gradualmente hasta un estandar de unos 35 m2 y a
finales de la década del 70, se incorporé al proceso de la
vivienda el Sistema del Subsidio Habitacional, que consistio en
que el Estado regalaria un monto del 75% de valor de la
vivienda, siempre que esta no superara las 400 UF. 8

La UF (Unidad de Fomento) fue un valor nominal que se ajustaba segun el
indice de Precios al Consumidor (IPC), calculado en el promedio entre el
indice de la inflacion y el porcentaje de reajuste oficial de los sueldos y
salarios en el pais. Dicho valor es aproximadamente de $22.500.- Diciembre
de 2010.
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El sistema fue todo un éxito, llegando a construirse una cantidad
superior al indice de Crecimiento Vegetativo de la poblacién de
Chile, esto es, mas de cien mil viviendas al afio. Por supuesto
gue estas condiciones de caracter prioritariamente financiero
gue adopto la accion habitacional del Estado, dejaban al margen
a la poblacién rural y mas especialmente a la mapuche por sus
dificultades para adaptarse a las reglas institucionales del
gobierno winka.

Los cuatro gobiernos de la Concertacion (presidentes Patricio
Aylwin, Eduardo Frei, Ricardo Lagos y Michelle Bachelet),
continuaron con el Sistema de Subsidios, incrementando el
tamafio de las unidades hasta llegar a los 45 m2, mejorando la
calidad de las terminaciones, las urbanizaciones de los
conjuntos y el equipamiento comunitario. La produccién anual
promedio oscila entre las cien mil a ciento veinte mil viviendas.
Sin embargo, a pesar de la mayor participacion del Estado en la
accion habitacional en los sectores rurales, siempre ha
continuado manejando la materializacion de la vivienda segun la
vertiente cuantitativa, sin incluir la cualitativa, que es tan vital en
el caso de la cultura mapuche, como también para cualquier otra.
Es decir, la accion en vivienda ha sido manejada desde un punto
de vista principalmente financiero, como cualquier objeto de
transaccion, sin considerar los requerimientos subjetivos del
habitante derivados de su idiosincrasia y cultura.

La gestion Estatal

La accion habitacional del Estado no ha podido atender las
necesidades culturales del pueblo mapuche, porque no ha
considerado que ellas son las variables que impulsan con mayor
fuerza los deseos, anhelos y forma de habitar. En el afan de
cubrir la mayor demanda posible con los presupuestos
tradicionales del sector, su accién se ha concentrado desde la
década de 1970 hasta el presente en optimizar prioritariamente
los recursos financieros asignados, y las viviendas, como
resultado, no satisfacen necesariamente las formas de ser de los
habitantes, derivadas de su idiosincrasia y cultura.

Esta modalidad no solo se ha practicado con el pueblo mapuche,
sino que es la caracteristica con que se ha procedido en todo el
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pais, tanto por el Estado con las viviendas sociales, como por
las empresas constructoras del sector privado dirigida a los
segmentos medios de la sociedad. Lo que ocurre con el caso de
los mapuche es que los disefios habitacionales, concebidos para
la poblacion chilena (winka) se les han aplicado sin cambios
(tanto la tecnologia como los estandares programaticos y
dimensionales, la funcionalidad, etc.) y no han sido concebidas
especificamente para el disefio de viviendas del caracter e
idiosincrasia mapuche. Esto solo ha sucedido en algunos casos,
incorporando detalles formales caracteristicos y reconocibles de
la ruka, pero sin penetrar en las causas culturales profundas del
ser mapuche, con excepcion de algunas experiencias de
investigadores, ONG y/u organismos filantrépicos, pero en
ningun caso masivos. Paralelamente, es necesario sefialar que
en la valoracion que generalmente la sociedad hace de la
arquitectura, presta atencién principalmente a los atributos
artisticos, a la estética, preocupandose de encasillarla en algin
orden, estilo, movimiento o corriente intelectual; complementada
con preocupaciones por las variables técnicas. Sin embargo,
dentro del quehacer del habitat residencial propiamente tal (para
la creacién y el disefo), el objetivo central es “el habitante”,
porque la obra con todos sus atributos estd destinada para
habitarla y dar las mayores satisfacciones a quien la usa y ocupa
con todo su mundo sensible interior subjetivo y cualitativo.

A consecuencia de lo anterior, las soluciones habitacionales que
se practican en los sectores publico y privado responden
escasamente a los requerimientos cualitativos del habitante,
plasmados en su cultura. Sin embargo, son los que representan
la razén y el sentido de la existencia y vida de los seres
humanos, pero que, justamente por su caracter sutil, subjetivo y
dificil de aprehender, se los elude y normalmente excluye a la
hora de tomar decisiones en la definicién sobre la calidad del
habitat.

En Chile existen varios pueblos originarios reconocidos
oficialmente por el Estado, pero son los mapuche ° los que han
tenido una presencia gravitacional en la formacion valérica de

Segun el idioma “mapudungun” la denominacién mapuche deriva de las
raices “Mapu = tierra; y che = gente), por lo que la palabra “mapuche” tiene
una connotacion plural y por ende no requiere la “s” final. Esta razén explica
el motivo por el cual mapuche se empleara tanto para las formas singulares
como las plurales.
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nuestra nacionalidad y actualmente conforman un conglomerado
poblacional numeroso, 1° representan el 87% de la poblacion
indigena en Chile y casi el 4% del pais con un total de 604.349
personas, segun el Censo del afio 2002. Aproximadamente el
30% de ellos vive en el area rural de las regiones VIII, IXy X; y
el resto, principalmente en las ciudades de Temuco, Concepcion
y Santiago. 11

Por otra parte, el pueblo mapuche ha protagonizado una pérdida
sostenida del territorio natural que habitaba, lo que ha generado
un descenso brusco de la calidad de su habitat tradicional y de
sus recursos; por ende, han surgido conflictos territoriales en el
sur del pais que son dificiles de revocar.

Actualmente estan relegados a una situacion casi marginal, por
ello consideramos que urge estudiar y diagnosticar el habitat
natural ecolégico que les corresponde segln su idiosincrasia y
cultura.

1.3. EL PUEBLO MAPUCHE:

Educacion e idioma, economia Yy territorio, medicina,
nacionalismo, gastronomia, turismo, comercializacion cultural.

La evolucion del pueblo mapuche, vivida en sucesivos
enfrentamientos con otras civilizaciones y culturas, difiere de lo
experimentado por los dos principales enclaves culturales
americanos, ocurridos en la civilizacién Azteca de Norte y
Centroameérica y la civilizaciéon Incasica en América del Sur. En
estas, la presencia de los espafioles les significo en el siglo XVI
la desarticulacion social, institucional y econémica; en cambio,
los mapuche, que tenian un desarrollo civico-cultural incipiente,

10 El pueblo mapuche no fue el que dejé la descendencia mayoritaria del
mestizaje en Chile, sino que fueron los picunches, pueblo asentado
inmediatamente al norte del rio Bio Bio en una extensién de
aproximadamente 400 kms de norte a sur (desde Santiago a Chillan
aproximadamente) y que para los mapuche representaban un vecindario de
contencién y amortiguacién de las invasiones que pudieran provenir desde
el norte. Fueron los picunches los que de hecho fueron dominados y
asimilados por la colonizacion espafiola, y cuyas mujeres dejaron como
descendencia el mestizaje de la nacién en conjunto con los colonizadores.

' Comision  Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI), en
http://www.conadi.cl/pmapuche.htm.
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se mantuvieron incolumes al sur del rio Bio Bio, conservando
sus organizaciones sociales y econémicas y viviendo con su
ancestral autonomia. Sin embargo, mucho después, a fines del
siglo XIX, sufrieron una desarticulacion total por la invasion de la
Republica de Chile en su afan de regularizar y tomar posesion
efectiva de todo el territorio. Su poblacioén, en vez de disminuir,
como ha sido la suerte de gran parte de las minorias étnicas en
el mundo, se incrementd, llegando a un total de 604.340
personas segln el dltimo censo nacional de 2002 12 , como se
comento recientemente..

Por otro lado, el Estado chileno ha manifestado reiteradamente
sSu preocupacién por respetarlos, protegerlos y conservar su
cultura; paralelamente, la propia etnia ha ido tomando
conciencia de su gravitacion civica nacional y se ha visto
respaldada por organismos internacionales dedicados a la
defensa de los derechos humanos.

Su presencia y figuracion en la vida actual de la nacién puede
apreciarse desde las diferentes manifestaciones que derivan de
su cultura, cuyas referencias son las siguientes:

Educacioén e idioma.

El Estado de Chile ha declarado que todos los miembros de los
pueblos originarios dentro de su territorio son chilenos,
agregando que tienen los mismos derechos y obligaciones que
el resto de la poblacion, incluyendo el acceso a la educacion
publica. Sin embargo, su diferente cultura ha representado una
barrera infranqueable, especialmente en el idioma, que ha sido
ancestralmente oral, aun cuando ahora se ha implementado la
escritura, dando la posibilidad de publicar sus leyendas, cuentos,
poesias, etc. ademas de varias versiones de diccionarios de su
idioma con traduccion al espafiol, y al inglés.

No obstante lo anterior, los nifios mapuche aprendian
mapudungun en su hogar y en la escuela se les ensefiaba todo
en espafiol (oral y escrito), lo cual les significaba retrasos de
nivelaciéon con el resto de sus compafieros. Vivian dos
ambientes idiométicos: mapudunguin en su hogar y espafiol en

12 Seglin Bengoa (2000, 22): la poblacion en la Araucania era
aproximadamente de 486.000 habitantes a la llegada de los espafioles.
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la escuela, lo que para nifios de entre 5 y 10 afios de edad es
una exigencia fuera de toda pedagogia.

Economiay territorio.

El pueblo mapuche, por idiosincrasia y cultura, no tiene una
visiobn productiva de su existencia y mas bien sostiene una
relaciéon inmersa en la naturaleza y, por consiguiente, ecoldgica
con su ambiente.

Posteriormente, con la intervencion militar del Estado a partir de
1880 y por la forma en que fueron reasentados en el territorio,
empezaron a tomar conciencia de este valor y ahora reivindican
la recuperacién de sus tierras ancestrales en toda su extension.
Originalmente no distinguia los derechos de propiedad, salvo las
posesiones doméstico-familiares; el territorio era un entorno
ambiental como lo es la atmdsfera con todos sus fendmenos o
el universo con sus estrellas, la luna, el sol, etc.

Medicina.

El pueblo mapuche ha tenido muy desarrollada una cosmovisién
del mundo subjetivo que da orden y coherencia a la dimensién
interpretativa del universo y la vida. En ello incluye las rogativas
a los dioses para que los beneficie con los fenédmenos teluricos,
como también demandas por beneficios de salud a los espiritus
y fuerzas naturales.

El chamanismo practicado con fines medicinales incluye el uso
de una amplia gama de hierbas, y sus médiums, denominados
“Machis”, han ejercido una gran influencia en la sociedad
mapuche y también fuera de la etnia.

En la actualidad, la medicina mapuche ha logrado una gran
valoracién social y reconocimiento institucional. De esta forma
se esta extendiendo un comercio formal de medicamentos en
farmacias mapuche en las regiones VI, IX y RM, 12 aparte de la
construccion de consultorios de atencibn médica e incluso
hospitales donde conviven las medicinas mapuche vy
farmacoldgica en la IX Region.

13 RM es la sigla referida a la Regi6n Metropolitana que ocupa el territorio
correspondiente de la ciudad de Santiago y sus alrededores.
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Espiritu libertario.

El pueblo mapuche siempre ha demostrado un acentuado
sentimiento de unidad étnica y de apego a su territorio, que lo ha
impulsado a enfrentarse defensivamente a intentos foraneos de
sumision. Nunca han permitido ni soportado sometimiento
alguno. Esta actitud la han manifestado histéricamente hasta
nuestros dias, sintiéndose una nacion establecida desde
siempre en su territorio originario, lo que los impulsa en la
actualidad a reclamar la autonomia total o al menos una
autonomia cultural con un sistema de gobierno federado. En
todo caso, el discurso oficial del Estado solo habla de una
autonomia cultural, reconociéndoles derecho a practicarla sin
limitaciones.

Gastronomiay turismo.

En las Ultimas décadas el Estado ha desarrollado un programa
de asistencia al pueblo mapuche vy, entre las lineas de apoyo
fiscal, los ha impulsado a sacar provecho turistico de su
condicién étnica, lo que ha redundado en que varias reducciones
y/o familias hayan obtenido financiamiento estatal para construir
una ruka con fines turisticos y en su interior muestran sus
costumbres, ritos, gastronomia y dan alojamiento a los turistas
que desean experimentar el alojamiento al interior de una ruka
mapuche. Sin embargo, estas orientaciones, emanadas de un
enfoque pragmético y productivo financieramente, no
concuerdan con la vision naturalista del mapuche, que en su
mayor parte se siente violentado ante la posibilidad de exhibir su
cultura y ofrecerla como objeto de transaccién comercial. Estos
programas orientados al desarrollo productivo de la etnia han
tenido acogida parcialmente; y recientemente los ha alentado a
explotar su gastronomia, ofreciendo meriendas a los turistas,
aparte de preparar productos alimentarios como mermeladas o
merkén (aji tostado y molido) como productos de exportacion.

Comercializacion de la cultura.

En forma anéloga a las estimulaciones de autofinanciamiento
turistico, muchos mapuche se han visto enfrentados a
comercializar productos artesanales, viéndose impulsados a la
duda de incluir en ellos simbolos significantes de su cultura,
materializados en grecas de tejidos a telares, insignias de
orfebreria, mascaras, instrumentos musicales, etc. La duda la
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han superado por opiniones, bien intencionadas, de admiradores
de la cultura mapuche, en el sentido que sus creencias e
interpretaciones césmicas podrian desaparecer si no las
difunden y esa posibilidad se les aparece como una oportunidad
de propagar, o al menos exteriorizar, su cultura. Con esas
razones se ha extendido la comercializacién de su simbologia
cultural en productos artesanales y también en forma explicita
como iconos exclusivos de significacion simbdlica.

1.4. LA FAMILIAYY ASENTAMIENTOS MAPUCHE

La arquitectura como manifestacion humana de construccion de
una proteccion, refugio y realizacion de la familia y sus
integrantes, ha reflejado con claridad la cultura e idiosincrasia en
la historia de las civilizaciones. Podria decirse que ha recogido y
expresado los valores, creencias, habitos y conductas sociales
a través de sus testimonios fisico-técnico-materiales que ha
dejado a la posteridad. Tal vez sea esta la razén por la que
concentra y resume los rasgos y caracteristicas de la vida de sus
habitantes, como ademas, hacia ella converge el conjunto de
conocimientos y técnicas empiricas y teédricas de cada
civilizacion.

La familia mapuche, en términos ancestrales, no solo era la base
del pueblo, como ha ocurrido en muchas sociedades, sino que
constituia el centro estructurante de la comunidad. Era una
sociedad incipiente carente de organizacién civica que
comandara el conglomerado. La familia daba origen al cacique y
al longco, reconocidos por una sabiduria longeva.

Las familias mapuche llegaban a formar tribus solo en forma
excepcional y tendian a conservarse en forma independiente,
separadas de las del resto. El sistema de poblamiento del
territorio condicionaba una densidad muy baja, donde las
familias, alejadas unas de otras, apenas se veian a la distancia
sin alcanzar a escucharse. El aislamiento tendia a generar
fluidas relaciones interfamiliares, esporadicas y de armonia
vecinal, a la vez que incrementaba la cohesion intrafamiliar.

La manifestacion filial de estos rasgos conducia a relaciones
personales muy estrechas, de acercamiento mutuo y de gran
afecto. Era usual que, al atardecer, cuando las actividades
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diurnas decaian, la familia se congregara en la ruka, encendiera
el fogdn y cocinara para comer al calor que le prodigaba este,
mientras los padres comentaban de sus quehaceres diurnos en
presencia de los nifios, trasmitiéndoles ensefianzas en forma
implicita. Gradualmente, el grupo se apretujaba en torno al fogén
y con los Ultimos chisporroteos de los tizones cenicientos, la
familia iba cayendo en un suefio profundo, en un acercamiento
de autoproteccion y amor filial, disponiéndose a pasar la noche
en una camada humana hasta el despertar del siguiente dia.
Hoy esa vida bucélica ya no existe. Las familias rurales muy
empobrecidas habitan en casas principalmente de madera,
construidas 30 o 40 afos atras por los abuelos, compuestas de
dos o tres dormitorios mal dimensionados y un estar-comedor-
cocina; no tienen guardarropas ni bafios. Sin embargo, tienen
televisor y casi todos sus integrantes poseen celulares
individuales casi desde los doce afios.

Las autoridades ancestrales de caciques y loncos tienden a ser
reemplazados por presidentes de comunidades, elegidos por
votacién. Su territorio, antiguamente sin limites prediales, hoy se
reduce a una superficie delimitada de aproximadamente de 1 a
4 has, donde las técnicas agricolas extensivas no permiten la
subsistencia familiar, lo que obliga a los padres a salir al
mercado principalmente urbano, teniendo que someterse y
aceptar hacerlo en los Ultimos escalafones laborales.

Su cultura se esti desperfilando notablemente y viven una
transicion cultural que los asimila marginalmente en la
idiosincrasia nacional de la poblacion chilena.
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2. EL TEMA Y TEORIAS CULTURALES

2.1. PLANTEAMIENTO GENERAL
La culturay su correlacion con el habitat residencial

La dimension mapuche

Los organismos internacionales, receptivos de la preocupacién
y voluntad de los paises por los temas mundiales y de la
Humanidad, han incluido en su agenda de las Gltimas décadas
temas acerca de las circunstancias en que yace la mayor parte
de los pueblos indigenas que, frente a nuestra expansiva
civilizacion, experimentan regresiones desde hace mucho
tiempo que, amenaza extinguirlos con la consiguiente pérdida de
sus culturas que son patrimonio de la humanidad. Los debates
han conducido a que el Consejo de Derechos Humanos de la
Organizacion de Naciones Unidas (ONU) haya aprobado la
Declaracion de Derechos de los Pueblos Indigenas el 29 de
Junio de 2006. 4

La poblacién indigena en el mundo supera actualmente los 370
millones de personas. En América Latina alcanza los 50
millones, lo que corresponde al 10% de la poblacién total de la
region.’> Chile ha recogido esta preocupacion mundial, creando
en 1990 la Comision Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI),
dependiente del Ministerio de Planificacion (MIDEPLAN), y en la
actualidad reconoce oficialmente la existencia de ocho pueblos
originarios: los Aimaras, que viven en el altiplano cordillerano del
extremo norte de Chile (latitud 17°30’ a 20°); los atacamefios,
que viven en torno al Salar de Atacama (latitud entre los 22° y
259): los quechua, que viven en torno a la comuna de Ollagile
(Latitud 21°13’); los colla, que viven en la precordillera, entre las
comunas Diego de Almagro (latitud 26°22°) y Tierra Amarilla
(latitud 27°27’); los Rapanui que viven en la Isla de Pascua
(latitud 27°08’, longitud 109°30’); los mapuche que viven en torno
ala IX Region de La Araucania (Latitud 37° a 40°); los alacalufes
o kawashkar, que viven en los canales del archipiélago de la
Patagonia, desde el Golfo de Penas hasta el Estrecho de

14 Diario El Mercurio. Dia internacional de los pueblos indigenas. Santiago,
Chile. 13 de Agosto de 2006. Pagina A-27.
5 |bide.
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Magallanes (latitud 47° a 52°) y los yagan o yamana, que viven
en el archipiélago al sur de Tierra del Fuego (latitud 55° a 56°).
De todos ellos, los mapuche sobrepasan considerablemente en
cantidad a las otras etnias. De hecho, ellos son 604.349
personas segun el Censo de 2002, correspondiendo al 87% de
la poblacion indigena y casi al 4% de la total del pais.1® Al norte
del pueblo mapuche vivia el pueblo picunche que, junto al
emprendedor caracter del espafiol, acufiaron la nacionalidad de
la poblacion chilena. Mientras la cultura espafiola fue asimilada
por los picunche y la mezcla de ambas vertientes dio origen al
mestizaje, que actualmente constituye el porcentaje mayoritario
de la poblacién chilena, la mapuche presentdé un frente
combativo y nunca fue colonizada. Después de un siglo (1550-
1650) ambos rivales terminaron asentados en territorios vecinos,
separados por el caudaloso rio Bio Bio, respetdndose y
conviviendo esporadicos intercambios comerciales
complementados por acuerdos parlamentados de ayuda mutua
en casos emergentes.

La cultura mapuche, en estas condiciones, se conservo casi
intacta, salvo por la adquisicion de técnicas agricolas, ganaderas
y estrategias defensivas aprendidas del espariol; mientras que
el picunche engendré el mestizaje en sus relaciones con el
espafiol, dando origen a una poblacién cuyo caracter y cultura
se fue distanciando de la idiosincrasia mapuche, acercandose
més a la civilidad y cultura extranjera; mas expansiva y
productiva.

Posteriormente, a partir de la mitad del siglo XIX, la Republica
de Chile decidi6 invadir y ocupar los territorios mapuche e
incorporarlos al de la nacion chilena, logrando dar continuidad
territorial al pais de sur a norte. 17

16 Informacién de la Comisién Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI),

expuesto en ttp://www.conadi.cl/pmapuche.htm.

17 Es posible atribuir a varios factores la presion que impulsé esta invasién. El
primero podria ser que durante el proceso de la independencia (1810- 1818)
la ciudadania esperaba que los mapuche, en virtud de sus espontaneas
inclinaciones libertarias, se sumaran al rechazo de los colonizadores y nunca
se imagin6 que muchos de ellos los protegerian y ayudarian en las refriegas,
sin saber que durante la Colonia, los espafioles y los mapuche celebraron
parlamentos tomando acuerdos de ayuda mutua y la palabra comprometida
de estos Ultimos no podia ser traicionada. Un segundo factor es que el
pueblo mapuche ocupaba lo que actualmente es la IX Regién, de mar a
cordillera, o sea a todo el ancho del territorio, y de esa manera el pais
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A consecuencia de esto los mapuche han sido desplazados del
acontecer nacional, mayormente ignorados en su identidad y
cultura y reducidos a vivir concentrados en pequefias
propiedades insuficientes a sus costumbres, con el agravante de
ser implicitamente segregados de la vida civica por prejuicios
raciales y socio-econémicos 8 . Por estas circunstancias y con
el transcurrir del tiempo los mapuche, en su mayoria, han llegado
a verse involuntariamente reducidos a vivir en la mas absoluta
pobreza en las &reas rurales de las regiones VIII, IXy X 1° y en
algunas ciudades como Santiago, Temuco y Concepcion.

El pais ha tenido una posicion cambiante respecto al trato con
los mapuche. Varios estadistas han sostenido una actitud
integracionista y de proteccion; el discurso publico formulado
permanentemente ha sido de reconocimiento; sin embargo,
intereses privados han presionado constantemente para tener
acceso a la posesion de sus tierras, via compra, licitacion, canje,
trueque, especulacion, incluso engafio, aprovechandose de la
ignorancia que los mapuche han tenido de la institucionalidad
civica del pais. Paralelamente el Estado asumié asistir al pueblo
mapuche con sus politicas habitacionales. Sin embargo, esta
gestién ha demostrado un grave desacierto al no responder a los
rasgos culturales del mapuche, porque las disciplinas,
constructiva, ingenieril 'y especialmente arquitecténica,
responsables de precisar las tipologias habitacionales, no han
tenido el conocimiento ni mostrado la capacidad necesaria para

quedaba cortado en dos segmentos. El gobierno de ese entonces opt6 por
la unidad territorial. El tercer factor fue que los grandes hacendados tomaron
conciencia de la rigueza agricola del territorio mapuche y presionaron con
sus influyentes recursos oligarquicos para que el Estado lo invadiera y
lograra asegurar continuidad territorial al pais. Obviamente que en este
Ultimo caso el Estado distribuyd esas tierras entre la chilenidad; los
principales beneficiados fueron los grandes terratenientes y se redujo a los
mapuche a superficies territoriales que por su cultura les resultaban
insuficientes para subsistir.
Es necesario tener presente que un proyecto de ley que se tramité en el
Congreso Nacional y que otorgaria reconocimiento constitucional a los
pueblos originarios de Chile, no conté con la aceptacion y aprobacién
durante mas de 10 afios y recién con fecha 15.09.2008 solo se ratificé el
convenio N°169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) sobre
pueblos indigenas. Es decir, 17 afios después.
19 Estas versiones han sido ratificadas por el director de la CONADI, Sr. Jaime
Andrade Guenchocoy, en una entrevista publicada en el diario El Mercurio,
con fecha 27.08.06, pagina D-19.
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identificar el perfil cultural de esta etnia. Esta incapacidad es
estructural a la disciplina arquitecténica, por cuanto su practica
no se ha visto enfrentada a resolver en forma exhaustiva y con
rigor metodoldgico las diferencias culturales de la poblacion que
debe atender.

Hace falta entonces una definicion oficial, definitiva y
permanente, como se espera incluida en el nuevo Proyecto de
Reforma Constitucional de abril del afio 2020 para reconocer a
pueblos originarios de Chile, que comprometa al pais a adoptar
un trato definido y estable para los indigenas, respetandolos,
protegiéndolos, integrandolos 2° como también asistirlos
adecuada y eficientemente con bases objetivas para su
desarrollo, como lo ha hecho con el resto de la chilenidad.

Sus lideres encuentran en la actualidad comprension y
financiamiento para sus gestiones reivindicacionistas y de
autonomia en numerosos paises |y organizaciones
internacionales, sustentadoras y defensoras de los derechos
humanos. Sin embargo, al interior de Chile se enfrentan con los
propositos del Estado, que gestiona decididamente alcanzar la
unidad nacional optando por asimilarlos y fusionarlos a la vida
civica de la Republica, cuyo costo seria la extincion de su cultura
y su condicién de pueblo originario. No obstante, para el Estado
permitiria bajar el perfil noticioso de los conflictos internos al
hacer explicita su voluntad oficial de procurar el respeto de sus
derechos.

Contrariamente a su consuetudinaria pobreza, segun el punto de
vista de nuestra civilizacién econémico-productiva, este pueblo
manifiesta una meritoria dignidad y orgullo étnico. No se
amedrentan frente a un superior y mas de una vez, mujeres
mapuche han cacheteado en publico y sin miramientos a
representantes del Gobierno que han intentado, con buena
voluntad, parlamentar acuerdos con ellos. Reiteradamente han
realizado publicas manifestaciones reivindicacionistas para
recuperar sus tierras invadidas y traspasadas al Estado con
motivo de la “Pacificacion de la Araucania”; han sostenido
aguerridos combates por estas razones, contra militares y

20 E|l concepto de integracién empleado aqui significa “incorporacion”
conformando un conglomerado respetuoso de la identidad e individualidad
de cada uno de sus componentes y constituyendo relaciones armoniosas
que potencian los atributosde cada uno. Contrario a una fusiéon que absorbe
y aniquila los atributos del otro.
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fuerzas policiales con grandes desventajas logisticas,
atacandolas o defendiéndose solamente con piedras y palos. En
este sentido, Alonso de Ercilla les ha rendido un justo
reconocimiento en su poema épico “La Araucana”, publicado en
diversas ediciones chilenas y espafiolas. 2!

Por otra parte, los mapuches que han logrado escalar los niveles
superiores de la educacion, en los casos en que les han dado
oportunidades, han demostrado en su mayor parte un destacado
rendimiento intelectual, sobresaliendo visiblemente sobre el
resto de sus comparfieros. Son excelentes profesionales, pese
a sufrir muchos de ellos, el recelo y desconfianza de su
propia etnia, por considerarlos, en cierto modo desertores a su
origen.

Pensamos que la poblacion de Chile, compuesta por los pueblos
nativos, los mestizos descendientes de espafioles e indigenas,
mas inmigrantes de numerosas nacionalidades y razas, como
alemanes, espafioles, italianos, yugoeslavos, asiaticos,
peruanos, colombianos, venezolanos, haitianos, etc., es un
verdadero potencial social, por la concurrencia a un
caleidoscopio cultural, que en la actualidad vive en pleno
proceso de encuentros y fusiones, y cuyo final estara
enriquecido por el aporte intercultural actual.

En este ambiente civico, el pueblo mapuche, fiel a su
idiosincrasia y cultura se las ha arreglado solo, y pese a la
invasividad educacional, que por mucho tiempo ignoré su
idioma, habitos y costumbres, ha permanecido fiel a su
idiosincrasia y cultura y ha expresado claramente sus principios
valoricos existenciales de vida, coherentes con el ambiente
natural. En este sentido es aclaractorio el aporte que realiza la
Antropdloga Clorinda Cuminao Rojo en su Tesis Doctoral,
titulada “La fuerza de seguir siendo mapuche” (2014). No
obstante, la superioridad avasalladora del winka 22 (chilenidad)
ha socavado profundamente su identidad.

21 por ejemplos, en Chile: Editorial Universitaria, 8a Edicién. Enero 1982; en
Espafia: Letras Hispanicas, Céatedra, 22 Edicion de Isaias Lerner. 1998.

La palabra winka es el término con que los mapuche han denominado
tradicionalmente a los extranjeros, especialmente a la poblacion (mestiza)
de Chile, sin confesar que tiene una connotacién peyorativa, aun cuando los
propios chilenos sospechan que la tiene, suponiéndole el significado de
ladron.

22
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Su habitat residencial permanece latente, aun cuando hoy en dia
se ha desperfilado notablemente por la falta de recursos v,
ademas, porque ante su precariedad no les ha quedado otra
posibilidad que aceptar las opciones de ayuda estatal que se les
ofrece en medicina, educacion y vivienda, pero cuyo costo los
lleva a sumergirse en una transculturizacién, cuyo final podria
ser la pérdida de su vigencia cultural.

Con respecto a esto Ultimo es necesario agregar que la
accesibilidad del pueblo mapuche a las acciones sociales del
Estado no han sido fluidas, especialmente en las areas rurales,
donde el idioma y confianza en la honestidad de propésitos los
lleva a reaccionar con escepticismo.

Por otra parte, la politica habitacional del Estado dirigida al
Pueblo mapuche no ha sido integral; sino reducida en su mayor
parte a viviendas de emergencia que supuestamente deberian
utilizarse por un par de meses maximo. Sin embargo, han tenido
gue aceptarlas por décadas. Solo estos Ultimos afios, y en
escasos asentamientos, el Estado ha contribuido con soluciones
y subsidios 22 de viviendas sociales, pero que lamentablemente
no interpretan sus formas de vida y, por lo mismo, no les resuelve
las precariedades habitacionales. En estas circunstancias el
Estado desconoce las condiciones residenciales que
auténticamente les corresponde por su idiosincrasia, habitos,
costumbres, cultura, etc. y el pueblo mapuche continda sumido
en la pobreza, viviendo precariamente en su habitat, disminuido,
insuficiente, de mala calidad y donde ni siquiera tiene acceso
expedito y fluido a los planes habitacionales del Estado como el
resto de los chilenos.

# El Estado chileno cre6 el Sistema del Subsidio Habitacional durante el
periodo de Augusto Pinochet, consistente en que las familias postulantes a
una vivienda social reciben una donacién del Estado de hasta un 75% del
valor de la casa. Para postular, la familia debe acreditar un ahorro de 10 UF
durante un periodo de un afio, el que se suma al financiamiento de la casa.
La donacion del subsidio se materializa mediante un certificado que la familia
entrega a la empresa constructora que ejecuta la casa y esta cobra su valor
al Estado después de haberla construido, acreditada con todos los
certificados de permisos y recepcién otorgados por los organismos
encargados de controlar las diversas partidas de la obra. El Estado define la
vivienda social como aquella cuyo valor no supera las 400 UF. El valor de
1 UF es aproximadamente a Octubre de 2011 = 32,8 euros o = 46,8 ddlares.
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El origen de esta situacién deriva de una falta del conocimiento
necesario para concebir el habitat adecuado, a pesar de existir
mucha informacion de origen antropoldgico, sociolédgico,
historico, acerca de las formas de vida, habitos, costumbres,
cultura, vivienda, etc. Sin embargo, esta informacion esta
recogida aisladamente desde cada disciplina en particular,
faltando una visién amplia, profunda y que dé cuenta de la
relacion entre esas formas de ser y de expresarse en la
espacialidad del habitat residencial, como asi mismo de la
tecnologia empleada en relacién a su cultura y contexto natural.
Es posible imaginar que mucha de esa informacion pueda ser
Gtil, previo procesamiento arquitectonico, complementada con
un diagndstico real, auténtico y profundo del arquitecto en los
lugares en que habita el pueblo mapuche, para observarlos,
interactuar con ellos y conocer asi, de fuente directa, sus formas
de ser, de comportarse, comprender sus visiones, sentimientos,
anhelos, aspiraciones, para construir la informacion
arquitectonica necesaria, ligando las informaciones sociolégicas,
antropolégicas, histéricas, econdmicas, en un solo universo
arquitectonico de integracion coherente entre todas ellas que
conduzca a comprender en profundidad y amplitud el habitat
residencial que les corresponde.

Tras la blsqueda sobre esto, en archivos, bibliotecas,
organismos étnicos, estatales, etc., hemos comprobado que no
existe, lo que nos ha motivado a concebirlo como tema de
investigacion y difusion. De esta manera, este estudio pretende
aprovechar el conocimiento e informacion acopiada en otras
disciplinas y, desde el habitat residencial, intentar integrarlas y
construir el marco conceptual del habitat etnoresidencial
mapuche requerido, complementado con trabajo de campo,
técnicas y métodos propiamente arquitectonicos inspirados en
los enfoques, teorias y metodologias de las Ciencias Humanas;
aportar, de esta manera, el conocimiento especializado, que
pueda aprovecharse para multiples acciones en beneficio de un
verdadero y auténtico acercamiento social, que sea Util a la
convivencia armoénica y al mayor acierto de las disposiciones
instrumentadas para tratar adecuadamente a los descendientes
de nuestros ancestros, de los cuales solemos declararnos
orgullosos, pero con cuyos herederos no hemos resuelto el
convivir.
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La opinién generalizada que los chilenos no mapuche (winkas)
tienen de la etnia oscila entre dos extremos controvertidos. El
primero, relatado por la historia referida a los primeros
encuentros que tuvieron con los esparioles, los describe como
un pueblo aguerrido, valiente, estratega, de gran voluntad y
destreza fisica; sobre todo, libertarios. Esta imagen del pueblo
mapuche los sitGa en niveles ejemplares del ancestro,
premunidos de valores humanos superiores, de la maxima
consideracion y reconocimiento de honor, dignidad y valentia.
Sin embargo, la segunda apreciacién, referida a sus
descendientes, los mapuche de ahora, es lapidaria, porque a
través de ella y, de modo velado, son despreciados y
vilipendiados, calificandoselos con apelativos desconsiderados,
sin reconocerles virtudes. Con el agravante de ser promotores
de grandes desoérdenes en la IX Regién de la Araucania y, segun
la prensa, atentando contra los derechos legales de chilenos
pacificos, honrados, trabajadores y respetuosos del orden
institucional.

Son dos versiones contrapuestas, dificiles de conciliar y de
entender acerca de un mismo pueblo.

Una posible explicacion podriamos encontrarla considerando
gue el comportamiento mapuche, en los origenes de la patria,
combatiendo contra los espafioles, era de mucho mérito y
admiracién, sobre todo porgue sus enemigos eran personas
extranjeras del territorio. Pero la Republica de Chile, a partir de
su independencia, iniciada en 1810, impulsada por diversos
argumentos y presiones 24, decidio invadir sus lugares de vida

2 g posible atribuir a varios factores la presién que impulsé esta invasion. El primero

podria ser que durante la Independencia (1810-1818) la ciudadania esperaba que
los mapuche, en virtud de sus espontaneas inclinaciones libertarias , se sumaran
al rezhazo de los colonizadores y nunca se imaginé que muchos de ellos los
protegerian y ayudarian en las refriegas, sin saber que durante la colonia, los
espafioles y los mapuche celebraron parlamentos tomando acuerdos de ayuda
mutua y la palabra comprometida en estos ultimos no podia ser traicionada. Un
segundo factor es que el pueblo mapuche ocupaba lo que actualmente es la IX
Regidn, de mar a cordillera, o sea todo el ancho del territorio, y de esa manera el
pais quedaba cortado en dos segmentos. El gobierno de ese entonces opté por la
unidad territorial. El tercer factor fue que los grandes hacendados tomaron
conciencia de la riqueza agricola del territorio mapuche y presionaron con sus
influyentes recursos oligarquicos para que el Estado lo invadiera y lograra asegurar
continuidad territorial al pais. Obviamente que en este Ultimo caso el Estado
distribuyd esas tierras entre la chilenidad; los principals beneficiados fueron los
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en 1880 y reordenar por la fuerza su distribucién en areas
geograficas muy reducidas, sometiéndolos a un régimen civico
gue por cultura no entendian, con el agravante de que en sus
nuevos asentamientos se dejo caer un tumulto inescrupuloso de
personajes que los despojo de sus bienes mediante la argucia y
el engafio, aprovechandose de su ingenuidad y desconocimiento
del orden civico-institucional, hasta dejarlos en la mas baja
miseria y ruina. En ese instante, y a consecuencia de su natural
resistencia y rebeldia a ser sometidos y despojados por la
fuerza, pasaron a ser los contrarios, reacios a respetar el orden
y, como enemigos, la clase mas rechazada por la poblacion
chilena (winka).

Cuando un personaje de cualquier pais pelea contra un
extranjero (mapuche contra espafioles) se tiende a suponerle
razones justas y a verlo lleno de atributos, pero basta que ese
personaje se vuelva rebelde (por recuperacion de tierras), aun
cuando reaccione ante agresiones injustas del propio Estado
(invasion de la Araucania, cuyo término oficial es “Pacificacion
de la Araucania”), para que ello sea suficiente argumento para
sefialarlo como contrario y agregarle el maximo de defectos.
Los gobiernos dltimos, comprometidos con los principios
humanistas de origen internacional, estan intentado compensar
y revertir los hechos descritos, gestionando visibles acuerdos de
asistencia y rehabilitacion de sus territorios, creando sistemas de
becas, asesorias y ayudas para sacarlos de su catastréfica
situacién, reforzado por explicitos programas de integracion a la
chilenidad, aunque sea a costa de su idiosincrasia y cultura.
Concluyendo, se podria entender que mientras los mapuche
lucharon contra el extranjero fueron vistos a través de un prisma
nacionalista y considerados un pueblo valiente y de muchos
meéritos, pero cuando se los ve agrediendo la propiedad privada,
gue para ellos fue arrebatada sin explicacion ni justicia, se los ve
como un escollo y barrera al desarrollo civico institucional y
econdémico del Chile moderno, son calificados con los peores
defectos vy, por ello, justamente segregables y despreciables, de
no ser como ahora, cuya reversibn ocurre gracias al

grandes terranientes y se redujo a los mapuche a superficies territoriales que por
su cultura le resultaban insuficientes para subsistir.
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reconocimiento internacional de los derechos humanos de los
pueblos originarios de todo el mundo.

El hecho de tomar algunas familias para la presente
investigacion, constituye, desde nuestro punto de vista,
rehabilitar el reconocimiento de sus valores, aparte que, por su
idiosincrasia y cultura, al ser diferentes a los de la chilenidad en
la que estamos inmersos, es posible distinguirlos con mas
facilidad.

Estas razones explican nuestra decisibn para que la
investigacién acerca de este tema sea aplicado a familias
mapuche, cuya idiosincrasia y cultura podemos distinguirla con
mas facilidad al ser externa a nosotros, aparte que el pueblo
mapuche es un patrimonio ancestral de Chile, lo que lo convierte
en un emblema patrio.

La dimension cultural.

Previo a la concepcién de una obra habitacional se debe
asegurar siempre un paso necesario destinado a conocer el
perfil del usuario, su idiosincrasia y su cultura, porque es a él a
guién se destina la obra. Pero este paso normalmente el
disefiador lo realiza con los mismos procedimientos rutinarios e
intuitivos, propios de su proceso creativo. Es decir, que
normalmente y sin cargos de conciencia, él interpreta la cultura
del habitante basado en lo que observa, sin inquietarse ni
ocurrirsele acudir a otras fuentes méas autorizadas que pudieran
ofrecerle técnicas o métodos méas objetivos. No se requiere
reflexiones muy profundas para entender que la identificacion
cultural del usuario no es especificamente un acto creativo, sino
un paso previo a la creacién y al disefio que consiste en precisar
el perfil cultural del habitante a través de un método étnico y un
diagnéstico sistematico.

Las Ciencias Humanas han trabajado discutiendo el concepto de
cultura, manifestando su pensamiento en permanente evolucion,
por lo que se entiende viene perfeccionandose desde hace
mucho tiempo. Estas ciencias han profundizado mucho en la
concepcion tedrica del concepto, sus alcances y consecuencias
sobre su manejo premeditado en el acontecer social, como
también han identificado cuéles son los factores que la
condicionan y determinan. Los avances tedricos acerca de los
conceptos de cultura que cultivan las Ciencias Humanas nos
asombran y sorprenden, especialmente con las teorias de la
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Antropologia Simbdlica, de la etnometodologia y del
interaccionismo simbolico cuyos enunciados manifiestan una
indiscutible aproximacion con las practicas en Arquitectura; que
tradicionalmente han sido interpretativas, pero carentes de base
cientifica y meramente intuitivas. Por esta razon, este quehacer
requiere un instrumento metodolégico para identificarla en el
habitante a quien se destina la obra; y alin mas, escudrifiar cual
es la relaciéon que puede existir entre esta cultura y el habitat
residencial de quien la posee, para entender de qué manera la
cultura puede influir en la conformacién del espacio y de esa
manera revelar una vision que hasta el momento ha quedado
rezagada en esa capacidad casi oculta, subjetiva, intuitiva y poco
explicable del arquitecto.

El tema nos resulta entonces atractivo por su triple dimension:

-- El valor histérico patrimonial del pueblo mapuche.
-- El caracter étnico en arquitectura.
-- La ineludible aproximacion cultural al tema.

Correlacién entre cultura y habitat residencial

Existe una relacion entre cultura, forma de vida y habitat que
nadie rebate, consistente en que las formas de vida de una
sociedad derivan de su cultura, y que a su vez, el habitat que ella
ha conformado deriva de su forma de vida. Son verdades obvias
indiscutibles, que constituyen axiomas.

Sin embargo, lo que no se sabe y cabe preguntarse: ¢ “como” la
cultura influye en la conformacion del habitat? Como lo
sefialamos en la Introduccién. La manera en que ocurre este
proceso de incidencia es crucial de revelar para perfeccionar una
etapa preliminar a la creacion y al disefio arquitecténico, que
hasta el momento ha quedado relegada a las impresiones,
impulsos personales y asertividad casual del arquitecto, sin
haber adquirido herramientas o instrumentos cientificos
apropiados y previos para resolverla.

Esta es una pregunta que suelen hacerse los disefiadores con
recurrencia al momento de enfrentar un proyecto habitacional.
Pero como esta etapa encierra una incognita no resuelta en el
ambito profesional, ni ha sido estudiada en la interdisciplina con
las Ciencias Humanas, pareciera no quedar otra posibilidad que
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soslayar la incAgnita, recurriendo al reiterado habito de la
intuicion o la consabida excusa de “la caja negra”.

La sociedad observa curiosa y sorprendida esta aparente
destreza del arquitecto para desenvolverse recurriendo a la
llamada “caja negra”, equivalente a la del ilusionista que de la
nada saca a relucir pafiuelos, conejos y cuanta otra sorpresa se
podria discurrir. Pero la verdad es que es un paso
injustificadamente intuitivo, considerando que las Ciencias
Humanas ya tienen mucho avanzado en este sentido. El Unico
gue pierde en este trance es el habitante, quien tiene que
desenvolver su vida en una espacialidad que no necesariamente
puede interpretarlo y que en todo caso no da garantias de
responder fidedignamente a su idiosincrasia. Hace mucha falta
gue para superar esta etapa previa al disefio se recurra a la
Antropologia, a la Sociologia y/o a la Etnografia y se estudie sus
teorias Ultimas, junto con ello se comprenda el lenguaje y
principios de esas especialidades y luego se retorne al ambito
arquitectonico para aplicar esos conocimientos y técnicas y asi
optimizar sus propuestas proyectuales, asegurando que el perfil
del habitante, a quien se destina la obra residencial, esté definido
con procedimientos de certeza cientifica.

Si bien es cierto que el proceso de la creacién es un pasar por
las profundidades de la imaginacién y del sentimiento, inmerso
en una liberacion sin limites, no corresponde extender esta
modalidad al diagnéstico de la cultura de una familia habitante,
donde la ciencia ya tiene saberes decantados. Es necesario que
el disefiador salga de su anquilosado &mbito profesional y se
compenetre en el de las Ciencias Humanas, que sin renunciar a
sus origenes vocacionales, estudie y comprenda esos saberes y
retorne a su campo vocacional enriquecido para beneficio de su
propio ejercicio, del habitante y de la sociedad.

Es un paso que falta dar para superar una préactica poco clara,
rutinaria, de eficiencia discutible y que emplea métodos ya
obsoletos.

2.2. SIGNIFICACION DEL TEMA

Cuando una casa es concebida como un lugar que solo satisface
las necesidades bésicas de habitacion, tales como dormir,
comer, higiene, proteccion del frio, lluvia, entre otras, podra
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aceptarsela en calidad de refugio, pero no podra ser considerada
una vivienda completa y adecuada a la contextura integral de un
ser humano y sus necesidades, que derivan de su cultura e
idiosincrasia.

Toda persona, familia y/o pueblo se desenvuelve segin su
caracter y manera de ser. Los habitos y costumbres generan una
manifestacién conductual de cémo se es, en cuanto a manera
de pensar y sentir, que es la cultura.

El ser, con todos los rasgos de su personalidad, se desenvuelve
de una manera caracteristica y propia, generando Yy
conformando una dimensién ambiental y espacial Unica vy
personal, coherente y concordante con su idiosincrasia,
intrinseca a su personalidad. Esta dimension fisico—espacial de
la existencia es su habitat, y materialmente corresponde en
estructura, forma y expresion a esa manera de ser Unica y
exclusiva de su caracter.

A toda persona, familia y/o pueblo corresponde, en
consecuencia, un habitat que es un contexto fisico-espacial,
derivado de como es y expresado en la forma en que vive y se
comporta, con toda su carga valérica, experiencia y saberes, es
decir, de acuerdo a su cultura.

Esta relacion entre cultura y habitat no es explicita ni evidente,
sino sutil y subjetiva, donde una es necesariamente causa y
consecuencia de la otra y viceversa. Esta relacién biunivoca, en
condiciones naturales, es consustancial del ser, y cuando surge
la posibilidad de materializar el habitat, se debe respetar y
conservar esta relaciéon. En caso contrario, cuando el molde
fisico espacial en que se vive no responde a la idiosincrasia y
cultura, ya sea por imposiciéon o construccion errénea, no solo
puede ser causa de un dispendio inversional, sino que, lo que es
peor, puede engendrar patologias emocionales y/o
conductuales, con todos los impactos 0 consecuencias
negativas que se puede suponer en el entorno social (rebeldia,
delincuencia, drogadiccion, desintegracion familiar, etc.), porque
el satisfactor habitacional no ha logrado la categoria sinérgica,
segln la teoria de Max Neef (1986: 47), 25 y no se adecUa a las
reales necesidades.

25 Esta teoria se refiere a las necesidades humanas y a los satisfactores
(humanos o materiales) que las resuelven.
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El tema, en sintesis, estd orientado a concebir el habitat
residencial adecuado a la forma de vida y cultura.

2.3. CONTRIBUCIONES DEL ESTUDIO

Con esta investigacion se propuso construir un recorrido y base
conceptual que ligue cultura con habitat residencial,
constituyendo las bases del disefio. Este sera gestado desde la
etnia mapuche, tomada como universo de estudio y referencia y
gue podria replicarse al resto del caleidoscopio cultural del pais.
La investigacién que se propone tiene relevancia en cuanto a
gue sus resultados estan orientados positivamente al medio
nacional y al conocimiento étnico y arquitecténico en general en
los siguientes aspectos:

Aportes al conocimiento:

- Aporte al conocimiento arquitecténico en el &mbito de la
cultura e idiosincrasia del habitante, creando bases
objetivas para el disefio y construccién del habitat
residencial.

- Aporte al conocimiento interdisciplinario, al vincular y
fusionar informacién separada disciplinariamente de las
Ciencias Humanas, en un constructo arquitecténico
sistémico, coherente e integrado.

Aportes a la integracion étnico-social:

- El conocimiento y comprension de las relaciones entre
cultura, forma de vida y habitat del pueblo mapuche
representara un aporte a los esfuerzos de integracion social
que histéricamente ha efectuado el Estado de Chile y una
contribucién positiva a la armonia nacional.

- El conocimiento de la relaciéon entre cultura, forma de vida
y hébitat del pueblo mapuche haria posible planificar
programas habitacionales méas acertados a su idiosincrasia,
segun los métodos, técnicas y procedimientos actuales,
superando omisiones u errores de origen étnico cometidos
en experiencias anteriores.
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Aportes a la construccién del habitat:

- Los resultados del estudio permitiran comprender la
organizacién y ambientacién de los componentes del
habitat residencial mapuche de las familias del sector de
Chomio 'y, con ello, por extensién, la posibilidad de concebir
tipologias habitacionales adecuadas y completas para la
etnia; como ademas, Perfeccionar los programas y planes
habitacionales para el resto de la poblacién del pais con
nuevas alternativas de ordenaciones 26 de tales
componentes.

- Las nuevas ordenaciones de los componentes del habitat
residencial mapuche conducirdn a concebir soluciones
habitacionales nuevas y diversas a la version Unica y en
extincion de la ruka; al incorporar la correcta relacién entre
cultura, forma de vida y habitat del ser mapuche,
responderan mejor a las circunstancias y recursos locales
de la realidad actual.

- La base conceptual derivada de esta investigacién aportara
antecedentes arquitectonico-residenciales a la profusa
diversidad de grupos culturales que conforman la poblacion
del pais, sobrepasando los limites de la dimension
mapuche.

2.4. Criterios culturales y habitat residencial.

El sentido con que se aborda la presente investigacion presta

especial interés a temas residenciales y étnicos que merecen

revisarse para despejar la visibn de practicas rutinarias y

ordenarlas en procesos de mayor rigor objetivo.

-~ El primer tema considera la concepcion y creaciéon de una
obra residencial, donde generalmente se incluye interpretar
la cultura del habitante, en circunstancias que los
procedimientos para identificar ambos objetivos (creacion

26 Entendemos por ordenacién de los componentes del habitat al conjunto de
variables (objetivas y subjetivas) requeridas para la organizacién del espacio
residencialmente habitable, correspondiente a las formas de vida de una
persona, familia o pueblo, segun su idiosincrasia, cultura y lugar.
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residencial e interpretacién cultural), convendria tratarlos
con técnicas y metodologias distintas.

--  Elsegundo gira en torno a un fendmeno social en Chile que,
por antecedentes no considerados durante la evolucion
histérica de nuestro pais, ha concitado confusion,
desentendimientos y convulsiones politico—sociales desde
fines del siglo XIX, y se refiere al problema mapuche que
vive el pais. El proposito de la investigacion es disciplinar
desde la arquitectura étnica, sin pretender esclarecerlo ni
solucionarlo, sino prestar mas atencion al habitat
residencial en relacion con la cultura, que en estos
momentos se observan muy desperfilados y no se detectan
acciones acertadas, constituyendo un campo muy atractivo
para estudiarlo conjuntamente con los procedimientos que
derivan del tema anteriormente mencionado.

--  El tercero, vinculado con los anteriores, especialmente con
el primero, es mas general y no menos importante para la
creacion residencial y se refiere a indagar la manera en que
la cultura puede influir en la conformacion de su habitat.

Estos temas estan relacionados. Aun cuando sus
manifestaciones pueden desenvolverse en ambitos diferentes
en la realidad, un estudio interdisciplinario, especialmente entre
habitat residencial y etnologia, busca validar las valiosas
contribuciones aportadas por la antropologia y la sociologia
indistinta o conjuntamente en torno a la cultura. Dicha relacion la
estimamos para nuestro caso dependientes entre el primer tema
con el tercero, entendiendo que el caso mapuche se considera
para una aplicacion de los conocimientos derivados de la
investigacion de los dos anteriores.

Por la jerarquia que hemos atribuido a los tres temas,

ampliaremos un poco mas lo que pensamos sobre la etapa de la

creacion de la residencia y la interpretacion de la cultura del
habitante.

En general, toda confeccion de un proyecto demanda etapas que

resumidas son las siguientes:

--  Encargo.

--  Programa arquitecténico.

--  Concepcidn o creacioén de la obra.
--  Disefio.

--  Confeccién del proyecto.
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La etapa méas importante y representativa para el autor, al menos
en Chile, es la concepcion de la obra, de eminente caracter
creativo, en que el profesional, estimulado por el encargo, los
componentes del contexto (fisicos, geograficos, econdmicos,
histéricos, sociales, etc.) y, sobre todo, por el perfil cultural del
habitante, concibe el habitat residencial apelando a su maxima
capacidad vocacional y desarrollada en un proceso interno de
sus aptitudes personales. Es una etapa compleja y dificil de
realizar. El sujeto central de su preocupacion es el habitante con
su cultura: su estructura formativa, historica, social, valdrica,
espiritual y sobre todo, su estructura emocional. El autor se
esfuerza por interpretar, con la mayor profundidad y fidelidad
posible, la sensibilidad del habitante, sus preferencias,
inclinaciones y tendencias; y para €l imagina un ambiente
residencial provisto de una espacialidad que responda
plenamente a su caracter a través de sus relaciones,
proporciones y cualidades ambientales, teniendo como
paradigma final una espacialidad que lo acoja y estimule
integralmente, en especial a través de su sensibilidad perceptual
y emocional. Sin embargo, y a pesar que esta etapa de la
creacion constituye la esencia de su condicion autorial, los
métodos que generalmente emplea para identificar esa cultura
son los mismos que utiliza para la creacion, que son
preferentemente intuitivos, cuyas razones y fundamentaciones
de sus imégenes dificilmente las puede justificar, y a menudo,
sin lograr transmitir en profundidad su vivencia y los grandes
esfuerzos que realizé para comprender la contextura interna y
emocional del habitante, procesada solo a través de
consideraciones personales, como se coment6 al final del punto
2.1.

El autor deberia aprovechar los avances de las Ciencias
Humanas y recurrir a su metodologia, centrando sus facultades
creativas especificamente en la concepcion del habitat.
Identificamos cuatro teorias vinculadas con nuestro estudio de
las cuales derivan técnicas y procedimientos que estimamos
pueden ser (tiles para aclarar los temas que nos preocupan.

La consideracion de las mismas conduce a relacionar la “Teoria
de Sistemas” utilizada en numerosas disciplinas de las Ciencias
Humanas, de la cual Dario Rodriguez y Marcelo Arnold (1992)
publican una sintesis evolutiva del pensamiento, dando cuenta
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de los aportes que numerosos cientificos hicieron a ella. Esta
teoria se estima necesaria en la medida que los fenbmenos
sociales tienden a investigarse mayormente bajo esos criterios y
métodos, que la Sociologia ha empleado con recurrencia,
liderando la epistemologia con sus investigaciones. Oftras
disciplinas también la han empleado con acierto; por ejemplo,
desde la biologia, Humberto Maturana (1992, 2002, 2004)
deduce y enuncia su teoria de los Sistemas Autopoiéticos 27 ,
alusivos a los seres humanos, llegando a conclusiones que
permiten distinguir perfiles de entendimiento, participacion, ocio,
creacion, identidad y libertad. También son necesario para la

27 Teoria de Humberto Maturana: Sistemas autopoiéticos son unidades
compuestas y dindmicas que pueden distinguirse en una red de produccion
de componentes que: 1) constituyen con sus interacciones la red de
produccién que los origina; 2) especifican, como componentes, los limites de
esta red; y 3) constituyen esta red como unidad en su dominio de existencia.
Un sistema autopoiético es un sistema vivo, dindmico y cerrado, donde todos
los fenémenos se encuentran subordinados a su autopoiesis y sus estados
son en autopoiesis.

Un sistema viviente conserva, mientras vive, su organizacion autopoiética y
su acoplamiento estructural con su ambiente. Los seres vivos son sistemas
en continuo cambio estructural conservando la organizacién y la relacion de
correspondencia con el medio.

En consecuencia, la adaptaciéon es una constante y no una variable. Los
seres vivos se mueven en el mundo como un acrébata en una cuerda floja,
cambiando constantemente su relacion de acoplamiento con la cuerda, que
dura hasta que ésta se extingue (segin nuestra opinién la cuerda no se
extingue porque siempre sobrepasa la existencia del acrébata, sino que es
éste quien pierde su capacidad de relacion con la cuerda), momento en que
el acrébata cae y la relacion termina. Toda vida individual es una deriva de
cambios estructurales conservando su organizacion y adaptacion. Nadie
esta donde esta o tiene la estructura que tiene por accidente, sino por una
historia de cambios estructurales contingentes a interacciones que gatillan
cambios de estado estructuralmente determinados. (Rodriguez y Arnold,
1992: 57).

Humberto Maturana (1928), chileno, se doctor6 en biologia en Harvard,
realizé un postdoctorado en fisiologia en el Departamento de Ingenieria
Eléctrica del Instituto Tecnolégico de Massachusetts. En 1960 regresé a
Chile asumiendo el cargo de Profesor en la Facultad de Ciencias de la
Universidad de Chile. Fue Profesor visitante en las universidades de lllinois
y Bremen. Fue a la universidad de Bielefeld invitado por Niklas Luhman. En
1987 recibi6 el titulo de Doctor Honoris Causa de la Facultad de Psicologia
y Sociologia de la Universidad Libre de Bruselas.
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cabal comprension los estudios histoéricos de Leonardo Leén
(2003, 2005) cuando aborda la “Frontera Mestiza de los
Mapuche”, donde las manifestaciones en los bordes y/o limites
de la etnia son observados como un ambiente social mutante
respecto su identidad. Similarmente, Segui de la Riba (2004) se
refiere al tema de los bordes desde un punto de vista mas
subjetivo y diferente a la Etnologia, pero que la teoria de
sistemas destaca, reconociéndole un rol gravitante.

En definitiva, la teoria de sistemas ofrece una base conceptual y
metodolégica importante para la investigacion, ya sea con
estudios tanto al interior como al exterior de la etnia, donde
obviamente los bordes adquieren un interés inobjetable.

Por otra parte, y teniendo presente el &mbito residencial de este
proyecto de investigacion, necesariamente se debe incluir la
conducta del habitante, donde se confrontan los estimulos
externos con los fenémenos de la percepcién, permitiendo
detectar una relacidon en que sus reacciones son percibidas
como “Necesidades y Satisfactores”. Esta teoria fue
desarrollada por Manfred Max Neef (1986:42), quien sefiala que
las necesidades humanas son pocas (finitas) y las clasifica en
existenciales (ser, estar, tener y hacer) y axiolégicas
(subsistencia, proteccion, afecto, entendimiento, participacion,
ocio, creacion, identidad y libertad).

En cambio, los satisfactores, que son los que dan respuesta y
resuelven las necesidades, pueden ser muchos o infinitos,
dependiendo de las circunstancias de tiempo, lugar, cultura, y a
su vez los clasifica en sinérgicos, singulares, inhibidores,
pseudo-satisfactores y violadores o destructores. (Max-Neef,
1986:43- 47).

Esta teoria permite clasificar y sistematizar desde el punto de
vista espacial a gran parte del habitat y su calidad ambiental, por
lo que se la estima una base de apoyo importante al momento
de practicar analisis, diagnésticos y evaluaciones del habitat
residencial.

Basandonos en lo anterior, se entiende que la vivienda,
considerada como satisfactor de necesidades humanas, alcanza
su mayor rango cuando logra constituirse en un satisfactor
sinérgico, que no solo satisface las necesidades basicas del
habitar, sino que, ademas, estimula y contribuye a la satisfaccién
simultdnea de otras necesidades, como por ejemplo,
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consiguiendo sensaciones de proteccién, afecto, identidad,
subsistencia, participacion, entre otras.

Se considera también para esta investigacion una teoria que en
la segunda mitad del siglo XX renovo la vision y metodologias
en los estudios étnicos, centrando la importancia en las
“relaciones” entre personas y grupos humanos, mas que en ellos
mismos, sefialando que las relaciones son las estructuras y no
necesariamente los seres. Por tal motivo, se denominé “Teoria
Estructuralista”. Su autor, Claude Lévi-Strauss (1981) la
incrementd y consolidd vinculandola con expresiones culturales
de los grupos étnicos, especialmente referidos al significado de
los mitos, al totemismo, las mascaras, sin dejar de cubrir el
amplio universo de manifestaciones existenciales de los
conglomerados humanos.

En el caso del pueblo mapuche, han surgido muchos
investigadores que desde diferentes disciplinas han estudiado la
etnia, y los primeros en emplear la teoria estructuralista en Chile
con rigor epistemoldégico, fueron los antropdlogos Louis Faron
(1961, 1968, 1969) en la década de los 60, y posteriormente
Milan Stuchlick (1970, 1974, 1999) en los 70, dejando un
ejemplar legado en la aplicacion de dicha teoria y técnicas de
registro para los etnélogos que posteriormente han aportado
otros estudios.

Finalmente, consideramos una teoria denominada “Antropologia
Simbodlica”, que plantea una conceptualizacién innovadora de la
cultura desde la Antropologia, formalizada a partir de los afios
70. El antropdlogo Clifford Geertz (2005) aporta un enfoque,
sefialando que: la cultura se encuentra en los valores y
significados de la copiosa simbologia gestada por los seres
humanos, referida a los hechos, fenébmenos y bienes
(patrimonio, arte, conductas, costumbres, etc.), considerando
gue estos son solamente manifestaciones externas de ella.

El concepto de cultura que propugna, es esencialmente
semidtico y piensa como Max Weber que:

“el hombre es un animal inserto en tramas de significacion que
él mismo ha tejido y que para identificarla hay que preguntar
sobre las significaciones en vez de observar los hechos y las
conductas; y el método para identificarla es la interpretacion.”
(Geertz, 2005:20).
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Esta teoria ha sido ampliamente difundida entre los especialistas
de las Ciencias Humanas; en el ambito nacional por el
antropdlogo Tomas Austin (2000), como la version dltima mas
aceptable dentro del proceso evolutivo que ha experimentado el
pensamiento antropolégico desde el siglo XIX. Paralelamente,
este antrop6logo ha propuesto en sus escritos seis tépicos para
interpretar el perfil cultural de una persona o grupo humano, ellos
son: “Lo material, la normativa, las costumbres, el lenguaje
verbal, los sistemas simbdlicos y los valores.” (Austin, 2000:7).
Complementariamente a lo anterior, es importante sefalar que,
para los efectos del enfoque con que se propone esta
investigacion, parte de la bibliografia (con excepcion de la
especializada estas Ultimas décadas en Ciencias Humanas,
como la Etnologia, la Antropologia, la Sociologia, la Psicologia),
que:

considera el tema cultural desde una perspectiva
esencialmente clasica, consistente en una estructura, en
cierto modo impositiva sobre la conducta, que deriva
principalmente de la ensefianza y la experiencia, conformando
un sistema externo al ser humano mediante el cual la cultura
tiende a perpetuarse invariable, como un marco determinista
e invalidante a las aptitudes adaptativas, innovadoras,
creativas, evolutivas, corresponde aclarar que esta forma de
conceptualizar la cultura resulta un ‘molde o patréon’ muy
rigido, del que los seres humanos, una vez que son formados,
dificilmente podrian escaparse o cambiar readecuando su
cultura a nuevos momentos, situaciones o eventos del diario
vivir. La rigidez tedrica para aceptar el cambio y la
‘externalidad’ a la mente, fueron las principales criticas que se
le hicieron al paradigma original del concepto de cultura y que
motivaron la basqueda de wuna teoria alternativa.
(Austin, 2005:5).

La cultura, es entendida como un proceso (o red, malla o
entramado) de significados en un acto de comunicacion,
objetivos y subjetivos, entre los procesos mentales que crean los
significante (la cultura en el interior de la mente) y un medio
ambiente o contexto significate (el ambiente exterior de la mente,
gue se convierte en significativo para la cultura interior), (Austin,
2000:6).
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No considerar lo anterior ha conducido a que gran parte de la
bibliografia 'y  experiencias  arquitectdnico-constructivas,
distantes a las Ciencias Humanas, hayan continuado operando
con el concepto de cultura clasico y, en consecuencia, han
tendido a conservar, aun con la tecnologia actual, los rasgos
(espaciales, formales, volumétricos, programaticos, etc.)
caracteristicos de la ruka ancestral; o bien, han replicado las
soluciones habitacionales concebidas para la chilenidad winka,
sin considerar las motivaciones que impulsaron a las disciplinas
de las Ciencias Humanas a renovar la teoria de cultura. Lo
anterior genera una barrera lastre al momento de validar las
soluciones habitacionales arquitecténico-constructivas de
acuerdo a la conceptualizacién actual de la cultura.

En el caso de la presente investigacion, el debate acerca de las
teorias de la cultura es central para comprender en profundidad
la informacion ya acopiada por especialistas etnélogos y
procesarla para los propositos de esta investigacién. Es decir,
gue para este caso, el conocimiento de las Ultimas teorias
antropolégicas “constituye una base esencial para concebir una
conceptualizacién innovadora” que permita superar los
enfoques, métodos y técnicas tradicionales, que a menudo
recurren a formulas con aditamentos en cierto modo anecdéticos
y/o recetarios de la ruka vernacula en el caso mapuche.

Las cuatro teorias que esta investigacion se propone considerar
son: la Teoria deSsistemas, la teoria de las Necesidades-
Satisfactores, laTeoria Estructuralista y la de la Antropologia
Simbdlica, que constituyen un sustento que aclarara criterios y
servirh para precisar puntos de vista acerca de los
conglomerados humanos. Se aprovecharan los métodos y
técnicas de las teorias comentadas, volcdndolas ademas, en
beneficio de los propdsitos arquitectonicos de este estudio con
aplicacion a la espacialidad del habitat residencial del pueblo
mapuche.

2.5. HABITAT RESIDENCIAL Y CULTURA

Tomas Austin (2000) anuncia seis variables generales béasicas
en las cuales puede asentarse la cultura de cualquier grupo
humano, que son: vida material, normativa, costumbres,
lenguaje verbal, sistemas simbdlicos y valores.
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Siguiendo su ejemplo, nos motivé formular las variables que
influyen en la conformacién de la cultura del habitat rsidencial y
que, consideramos apropiado denominarlas “campos
tematicos”. Los campos tematicos (cuyo desglose desarrollamos
en capitulo 2.6.) que hemos identificado en la cultura residencial
son siete: “La familia, los habitos y costumbres, el mundo
material, las formas de comunicacion intrafamiliar, la educacion,
los valores y las creencias”.

Dentro de estos siete campos teméticos que constituyen la
cultura del habitar, las personas se manifiestan y comunican con
formas simbodlicas.

Considerando los campos tematicos de la cultura residencial,
combinados con los factores enunciados por Thompson (1998),
se vislumbré una plataforma factible para construir desde la
arquitectura el orden de un proceso estructurado de requisitos y
variables, conducentes a conformar lo que podriamos llamar un
enfoque metodoldgico.

ES FACTORES MIENTO DETERMINANTES

Pi
Fisiolégicas e 4
Sociales Requarimisntos [ N ADES [
Funcionales del habitar - funcional {

Geograficas
Histéricas } Determinantes —

B} emees T o
|IﬁQI—IE)IJ_LIE)I J— |c}[i§

Procesos Condici N . Planificacién, ]
Costo } ondiclonantes disefio y TECNOLOGIA
| >

Programa |

FIGURA N°1: Identificacion del Habitat Residencial, conformado por la
confluencia de necesidades humanas, determinantes contextuales, formas
simbdlicas de comunicacién en los campos tematicos de la cultura del habitar
y variables tecnolégicas. Fuente: Elaboracion propia.

En este sentido, las variables de la primera columna de la figura
N°1: fisiolégicas, sociales y funcionales, que son los
requerimientos del habitar mas las geogréficas, historicas y
econdémicas, que son las determinantes contextuales, junto con
los procesos, los costos y los programas son los campos
tematicos que se manifiestan por los simbolos de comunicacion,
a su vez, constituyen las significaciones comunicantes, donde la
planificacion, el disefio y la construccién son las variables que le
dan el sentido al proceso cultural, condicionada por las

62



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

necesidades y la tecnologia, que en su conjunto constituyen los
factores conformadores del habitat residencial. figura N°1:

( \ ( dimensién \

dimensién
humana espacial
K Contexto general sociedad region \
[ Macro sistema ciudadadania ciudad \
Meso sistema m comunidad distrito \
Meso sistema in vecindario barrio
Micro sistema familia vivienda
\S Z

. '\ J

FIGURA N°2: El concepto de vivienda se concibe constituido por tres
dimensiones, que son la humana, la espacial y la escalar. Las tres se
corresponden con términos especificos, en cinco grados concéntricos e
inscritos segun escalas de menor a mayor, donde el mas pequefio es un micro
sistema escalar, cuya dimension humana es la familia y la espacial es la
vivienda. El mayor, a su vez, es un contexto general de escala, cuya dimensién
humana es la sociedad y la espacial es la region. Las intermedias pueden
leerse segln los tres vectores horizontales comprendidos entre los dos
extremos descritos. Fuente: Elaboracion propia, basado en Toro (2003:13).

Varios autores han formulado aportes conceptuales desde
entonces entre los cuales, a titulo de ejemplo, podemos
mencionar los siguientes:

La vivienda deriva del verbo vivir, en consecuencia podemos
entender, también, que vivienda es todo lo que el ser humano
hace y tiene para realizar su existencia. Es el habitat que él
adecua para si mismo, en aspectos tangibles e intangibles, es
decir cuantitativos y cualitativos; de donde es posible suponer
que de él deriva también el término habitacién. (Sepulveda y
Carrasco, 1991:12).
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El habitat residencial

El concepto del habitat residencial en Chile se ha definido desde
varias perspectivas y autores a partir del momento en que el
alojamiento de las familias comenz6 a concitar atencién,
derivada de iniciativas filantrépicas, de inversion y de
rentabilidad a fines del siglo XIX. Posteriormente, a comienzos
del XX, se sumaron las politicas, pero fue a mediados del siglo
XX que, a partir de acciones politicas de vivienda, traducidas en
planes y programas que concertaban todo el aparato productivo
estatal centradas en vivienda econémica, se motivo el interés por
debatir el tema en el ambito publico y despertar iniciativas de
estudiarlo con mayor detenimiento y sistematicidad en niveles
intelectuales, asentados especialmente en centros de
investigacion publicos, privados, universitarios y productivos.

La residencia, asi entendida, se manifiesta y testimonia por las
huellas fisicas dejadas por esa vida que incluye entre sus etapas
mas relevantes la vivienda, que en términos restringidos debe
ser entendida como el lugar fisico adecuado que aloja una
familia humana, permitiéndole un desarrollo pleno de acuerdo a
sus objetivos y aspiraciones. En términos amplios, es un sistema
que incluye el terreno, la infraestructura y el equipamiento, segun
una localizacion y dentro de un contexto social, econémico,
politico, cultural, tecnolégico y fisico; complementado por un
proceso que incluye la prospeccion, la planificacién, el disefio, la
produccion, la provisién, el alojamiento, y la administracién
habitacional. Definida como escala comprende tanto las
unidades y las agrupaciones habitacionales ubicadas dentro de
un contexto urbano o rural al largo y ancho de todo el territorio.
(Haramoto et al, 1987:121).

Para los efectos de la presente investigacion, consideramos que
el término vivienda, del verbo vivir, atafie a todo lo que el ser
humano hace y tiene en la realizacion de su existencia.

hacer y tener solo puede efectuarlos en el espacio fisico, que al
permanecer en el tiempo pasa a constituir una residencia.
considerar como un lugar acondicionado a esas formas de hacer
y tener. Es un espacio adecuado para habitarlo en el tiempo; de
aqui deriva el que se lo designe con el término “habitat
residencial”.
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Comunmente se lo designa con los calificativos de “vivienda” y
“casa”, aludiendo en forma restringida al lugar de vida de una
familia. Sin embargo y en relacién con los conceptos formulados
recientemente, esa familia se relaciona con otras familias y/o
personas en sus propias casas y en los entornos donde ellas
residen. Esas relaciones se manifiestan con actividades
compartidas, que demandan acondicionamientos fisico-
espaciales acordes.

Ademas, esas familias cuentan con lugares donde abastecerse
y acudir a servicios de salud, educacién, esparcimiento, trabajo,
etc., incluyendo, también, los medios de transporte. Entonces, el
habitat residencial no se restringe solo al interior de la casa, ni
tampoco al terreno donde esta construida, sino que se amplia en
escala social y territorial, sea tanto urbana como rural.

El concepto lo han definido institucionalmente los académicos
del INVI-FAU-UCH, entre los cuales se cuenta, también, el autor
de la presente investigacion, quien, en la Figura N°2 expone una
vision personal y mas avanzada que la version del Instituto de la
Vivienda (INVI).

En las dimensiones bipolares que se conciben en el habitat
residencial, identificados en el habitante como la dimensién
humana, y el habitat como dimensién espacial, se realizan o
pueden manifestar cinco niveles. El micro sistema se identifica
con la familia en su dimensiéon humana y en la vivienda en su
dimension espacial. El meso sistema inmediato se identifica con
el vecindario social en su dimension humana y en el barrio en su
dimension espacial. EI meso sistema mediato se identifica con
la comunidad en su dimensién humana y con el distrito en su
dimensién espacial. El macro sistema se identifica con la
ciudadania en su dimension humana y en la ciudad en su
dimension espacial. El contexto general se identifica con la
sociedad en su dimensiébn humana y con la regién en su
dimension espacial.

La conceptualizacion de este enfoque residencial es el que
entendemos para los efectos del desarrollo de esta
investigacion.

Factores del habitat residencial

Complementariamente a lo ya sefialado, es necesario tener
presente que el espacio arquitectonico del habitat residencial se
entiende caracterizado, definido y condicionado por numerosos
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factores que no se pueden desatender y que forman el marco
determinante. Estos son:

Requerimientos.

Corresponde a factores que derivan del habitante, donde los
mas relevantes son los de orden fisiol6gico, como pueden ser la
temperatura, renovaciéon de aire, iluminacién, acustica. Pero
también estan los de orden social, como por ejemplo los de
reunion y convivencia o las relaciones con el entorno vecinal.
Como tercer factor relevante tenemos la funcionalidad,
consistente en las exigencias que demandan las correlaciones
adecuadas de las distintas actividades y/o funciones que los
habitantes realizan en concordancia con sus formas de vida, y
gue constituyen un conjunto de requisitos referidos a los
componentes programaticos del espacio residencial; entre los
principales se puede mencionar los tamafnos, orientaciones,
relaciones, distancias y adaptabilidad 22 que deben guardar los
componentes, recintos y/o éareas del habitat residencial,
destinada a satisfacer cada una de las necesidades del habitar.

Contexto.

Desde el punto de vista del habitat residencial, los factores que
influyen més directamente son los geograficos, tales como los
regimenes climéticos (lluvia, viento, temperatura, etc.), la
vegetacion, el relieve, el paisaje, entre otros. También tenemos
los factores histéricos, que constituyen todas las experiencias
vividas en el pasado que han representado consecuencias
importantes en las formas de vida del conglomerado y que tienen
vigencia en el comportamiento, costumbres y/o previsiones
cautelares para vivir. Finalmente, se incluyen los factores
econdémicos que son los que aporta la naturaleza del lugar y las
riquezas generadas por el habitante mismo, como rasgo de su
propia capacidad para elevar sus condiciones de vida,
independientemente lo que la naturaleza pueda prodigarle.

28 Adaptabilidad es el conjunto de atributos que permiten que la
vivienda pueda evolucionar siguiendo los cambios, demandas y
nuevos requerimientos de la familia en su desarrollo en el tiempo y
circunstancias contextuales. Estos atributos se reconocen a través
de sus aptitudes de flexibilidad, versatilidad, crecimiento y/o
decrecimiento
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Significaciones.

Son aquellos que derivan de la simbologia comunicante de los
habitantes y que en su conjunto conforman el sentido con que
ellos interpretan la realidad y orientan sus comportamientos.
Constituyen el vector principal de factores tendientes a
conformar la identificacion de la cultura e idiosincrasia del grupo
humano.

Tecnologia.

Son los procedimientos y factores que permiten materializar
(construir) y asegurar la permanencia y resistencia a la obra,
tales como los procesos de planificacion, licitacion de obras,
construccion. Ademas, se incluyen las factibilidades econémicas
de financiamiento que de alguna manera influyen en el manejo
de los costos de construccién. También se incluyen los
programas, que pueden entenderse de dos categorias; una,
referida a los programas de trabajo similar a los de planificacion
y los otros al llamado programa residencial referido al conjunto
de recintos que acogen las diversas funciones y/o actividades de
los habitantes, con sus correspondientes tamafos, condiciones
ambientales (condiciones de tipo fisico que requiere el habitat,
tales como temperatura, intensidad de luz, ventilacion, acustica,
etc.) y requisitos cualitativos de la espacialidad requeridos por el
habitante.

En definitiva, se podria decir en otros términos que los factores
técnicos son aquellos que intervienen en la materialidad y sus
posibilidades de uso, que establecen las caracteristicas y
limitaciones fisicas de la vivienda. Por otra parte, se tiene la
resistencia de la obra, que se define por el modelo estructural
que la sostiene, segun los materiales empleados y las
solicitaciones de uso. Ademds, estan los sistemas de
instalaciones para atender los requerimientos  del
acondicionamiento fisico ambiental, como los de abastecimiento
de agua, gas, electricidad; y los sistemas de eyeccién
residencial, tales como el alcantarillado, extraccidn y eliminacion
de gases. Y, finalmente, se tiene como ultimo aspecto el de los
procesos de ejecucion, donde se debe considerar los diferentes
niveles de desarrollo tecnoldgico y manejo de los sistemas, ya
sean artesanales o manuales, con empleo de maquinaria y
equipos, aparte de contar con la posibilidad de sistemas de
prefabricacion in situ o en fabrica.
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La cultura: factor incidente en el habitat residencial
Gilberto Giménez (2005: 31-32) advierte que cualquier estudio
gue se proponga explorar la cultura en las ciencias sociales, se
topa con una gran diversidad de significados, que amenaza
desalentar cualquier intento de aprehension sistematica y
conceptualizaciéon rigurosa. Una manera de reducir la
indeterminacion semantica del concepto, seria retener
solamente lo construido por la Sociologia y la Antropologia,
desechando la variedad de sentidos que le han conferido la
tradicién filoséfico-literaria y el discurso social comun. Pero
ocurre que en estas dos disciplinas, que trabajan con ideas
construidas en funcion de paradigmas tedricos muy precisos, la
cultura ha sido y sigue siendo objeto de definiciones muy
diversas, segun la multiplicidad de intereses tedricos y
metodoldgicos en juego.

Nada facil es el camino que pronostica Gilberto Giménez, en la
medida que nuestro entusiasmo e inquietud de conocimientos
nos llevara, preferentemente, a escudrifiar la significacién del
concepto. Felizmente, Giménez nos advierte las precauciones
que conviene tener en cuenta para trazar los procedimientos y
encaminar nuestros propdsitos con la maxima precision. Esta
reflexidon nos orienta a recordar que el tema “cultura”, si bien es
muy atractivo e interesante, lo abordaremos con un caracter mas
operativo que semantico, en el entendido que la meta de nuestra
investigacion se encuentra mas en el &mbito culto-residencial
gue en el antropoldgico, donde el compromiso es, mas bien,
relacionar el habitat residencial con la cultura de la etnia
mapuche y que para estos efectos consideraremos las teorias
“‘etnometodoldgica” (Garfinkel, 2006), “La interpretacién de las
culturas” (Geertz, 2005), del ‘“interaccionsimo simbdlico”
(Blumer, 1982) y de la “ideologia y cultura moderna” (Thompson,
1998) en el conjunto de campos tematicos que exponemos mas
adelante.

Pues bien, con estos propdsitos nos hemos atrevido a explorar
el tema “cultura” a través de las Ciencias Humanas y nos hemos
encontrado con que una de las Ultimas teorias preconiza un
enfoque y procedimientos muy cercanos a los métodos
arquitectonicos; en ambas disciplinas se recurre a la
interpretacion, entendiendo, por supuesto, que en las Ciencias
Humanas se aplica el rigor cientifico en circunstancias que en
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Arquitectura este se concentra en la concepcién y creacion, para
cuyos efectos debe recurrirse a la busqueda de una armonia
espacial habitable, y donde la identificacion del perfil cultural del
habitante constituye un antecedente previo, el mas importante
por cierto, desde la perspectiva de nuestra investigacion, pero
que en todo caso no es el objetivo final para lograr los propdésitos
disciplinarios reiteradamente cotidianos del hacer arquitectura,
al menos en Chile.

La teoria de las Ciencias Humanas a que nos referimos es la
denominada antropologia simbdlica, que concentra nuestro
interés para alcanzar los postulados de la investigacion,
agregando que, nos motiva el enfoque de esta teoria por ser la
Ultima versibn en el proceso evolutivo del pensamiento
antropolégico y sociolégico.

Abordaremos, por tanto, un recorrido lo mas sintético posible
para detenernos en la teoria de la antropologia simbdlica,
formulada magistralmente por Clifford Geertz, cuyos precursores
fueron Harold Garfinkel y Herbert Blumer, posteriormente
recreada por teéricos adherentes como el antropdlogo chileno
Tomas Austin, el sociélogo mexicano Gilberto Giménez, el
socidlogo norteamericano John Thompson y el profesor hispano-
venezolano Miguel Martinez Miguélez y otros; con el animo de
lograr una vision sinoptica resumida de ubicacién dentro de las
disciplinas de las Ciencias Humanas que tanto apreciamos y a
las que tan poco nos hemos acercado.

Sinopsis evolutiva del pensamiento de cultura

Como lo sefiala Giménez, es dificil encontrar una version
consensuada del concepto cultura, y es frecuente conocer
opiniones diversas dentro de un mismo periodo de tiempo. Para
nuestro proposito, nos referiremos a las versiones de Austin,
Giménez, Thompson, Geertz, Martinez, Garfinkel y Blumer, que
manifiestan posturas coincidentes con la teoria de Ia
comunicacion simbolica, porque recurre a la interpretacion para
identificar la cultura, como igualmente lo hace la Arquitectura,
pero donde esta puede aprender mucho con los métodos de
aquella, optimizando o perfeccionando la identificacion de los
antecedentes y factores que requiere para la creacion y disefio
arquitetonico.

Austin distingue cuatro concepciones de cultura:
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-- La primera, que denomina “estética” se refiere a una
valoracién intelectual preferentemente de las artes, sin
abandonar un reconocimiento por la instruccién refinada y
de comprension por formas de vida distintas.

-- La segunda, “socioldgica”, considera que cultura es el
progreso social e intelectual del hombre, de las
colectividades y de la Humanidad, con acentuada
connotacién por apreciar el presente pensando en el
desarrollo futuro.

--  Latercera, “antropologica”, sostiene una valoracién por las
formas particulares de vida, gente o grupo humano durante
un periodo especifico.

--  Finalmente la cuarta, “psicoanalitica”, dice que la cultura
comprende, por una parte, todo saber o poder adquirido
para dominar las fuerzas de la naturaleza; y, por la otra, a
todas las organizaciones humanas para fijar las relaciones
entre sus integrantes.

Giménez describe el primer periodo que sefiala Austin como una
etapa de motivaciones sociales, de escaso rigor epistemolégico
y de contrapunto al concepto de civilizaciéon que la burguesia de
la época valoraba como progreso durante el siglo XVIII en
Alemania; no obstante este enfoque era ampliado por
concepciones filoséficas que desbordaban el &mbito plenamente
individual. Era antecesora al surgimiento de la Antropologia. Sin
embargo, Giménez no atribuye importancia a las diferentes
concepciones que hubieran podido existir antes de la
antropologia y, a cambio menciona que en el proceso evolutivo
del concepto es posible distinguir histéricamente tres fases:

-~ Laprimera, se caracteriza por una codificacion que elabora
claves de referencias que jerarquizan los significados y
valores culturales, tomando como modelo la herencia
europea, que a su vez se basaba en la antigliedad clasica;
esta fase incluye el primer periodo mencionado por Austin.

- Luego, distingue una segunda fase de institucionalizacion
de la cultura, donde es reconocida y valorada por
organismos corporativos, publicos y estatales a niveles
nacionales e internacionales.
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--  Finalmente una tercera fase de mercantilizacion de la
cultura, que implica una subordinacién masiva de los bienes
culturales a la logica del intercambio y por lo tanto al
mercado. Giménez considera que esta concepcion
descansa en la dicotomia cultura/incultura, que por si
misma es discriminatoria, excluyente, dominante, represiva
y autoritaria.

Tanto, Austin como Giménez, se refieren en términos muy
semejantes a la cultura; el primero la denomina “evolucién del
concepto desde la visién positivista hasta la interpretativa” y el
segundo, “tradicion antropoldégica”. Ambos reconocen los
aportes del inglés Sir Edward Burnet Tylor en su calidad de
iniciador de este periodo de caracter historico-evolucionista,
como correspondia al clima intelectual de la época (Darwin,
Spencer, Morgan) con su publicacion Primitive Culture (1871)
donde define que cultura es:

Un conjunto complejo que incluye el conocimiento, las
creencias, el arte, la moral, el derecho, las costumbres y
cualquier otra capacidad o habitos adquiridos por el hombre en
cuanto miembro de la sociedad. (Burnet Tylor, en Austin, 2000:
4y Giménez, 2005: 41).

Giménez destaca que los antropélogos fueron los primeros en
romper con la concepcidn euro-céntrica, elitista y restrictiva que
imperaba en esa época, sustituyéndola por una concepcion total,
como en la etapa anterior en Alemania era sostenida por la
filosofia, basada en el doble postulado de la realidad y de la
universalidad de la cultura. A partir de los afios 30 en los Estados
Unidos, surge una revision del concepto que, sin abandonar la
matriz tyloriana, acentla la dimensién normativa con los
apelativos de modelos, pautas, pardmetros o esquemas de
comportamiento.

Austin considera que este periodo de las cuatro concepciones
sefialadas por él, llega a su fin con la vision interpretativa de la
cultura, pero Giménez agrega que Claude Lévi-Strauss, siendo
uno de los Gltimos especialistas del periodo, tiene el mérito de
constituirse, también, en precursor de la nueva etapa
interpretativa, al sefialar que:
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La cultura pertenece integramente al orden simbdlico, donde no
hay que olvidar que el simbolo no es algo superpuesto a lo
social, sino un elemento constitutivo de la vida social y una
dimensién necesaria de las practicas humanas. (Lévi-Strauss,
en Giménez, 2005: 47).

Dentro de este proceso, Austin agrega que Kroeber y
Cluckhoholm, en los Estados Unidos (1952), revisaron todas las
definiciones de cultura escritas en inglés hasta su tiempo,
encontrando 160 versiones, y las integraron en una sola que,
aunque extensa, toma en cuenta todas las particularidades y
cualidades de la cultura. Dice asi:

La cultura consiste en pautas de comportamiento, explicitas e
implicitas, adquiridas y transmitidas mediante simbolos y
constituye el patrimonio singularizador de los grupos humanos,
incluida su plasmacion en objetos. El nucleo esencial de la
cultura son las ideas tradicionales (es decir, histéricamente
generadas y seleccionadas) y especialmente, los valores
vinculados a ellas; los sistemas de culturas pueden ser
considerados, por una parte, como productos de la accion, y por
la otra, como elementos condicionantes de la accién futura.
(Kroeber y Cluckhoholm, en Austin, 2000: 5).

John Thompson, a este respecto es muy objetivo para describir
el proceso historico- evolutivo en su publicaciéon Ideologia y
cultura moderna (1998), sefialando que las concepciones del
término cultura en Europa, desde mucho antes del surgimiento
de la Antropologia a fines del siglo XIX, en sus primeros usos,
aludié a la esencia de su significacion, referida al cuidado o
cultivo de algo, y en el siglo XVI el concepto se trasladé desde
el ambito de la agricultura al del desarrollo humano,
especificamente de la mente. Sin embargo, el término “cultura”
no era usado cotidianamente. So6lo a fines del siglo XVIII y
comienzos del XIX plasmo el concepto en lo que Thompson
denomina “la concepcién clasica” (1998: 184).

El uso del concepto se hizo mas frecuente, primero en francés y
luego en aleman con la palabra ‘cultur’, la que pasé a escribirse
‘Kultur’, como sinénimo de “cultura”; pero también se usaba el
término “civilizacion”, principalmente en inglés y francés para
referirse al refinamiento y al orden adquirido por la ilustracién.
Pero en Alemania estas palabras se usaban preferentemente en
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oposicion, donde “zivilisation”, aludia a principios de cortesia y
refinamiento, teniendo una connotacion negativa, como a
contrapunto de la cultura que aludia a productos artisticos,
intelectuales y espirituales, y tenia una connotacion mas bien
positiva.

Finalmente, el concepto consagrado en este periodo (fines del
siglo XVIIl y comienzos del XIX) formulado por historiadores y
filosofos alemanes, es:

La cultura es el proceso de ennoblecer y desarrollar las
facultades humanas, que se facilita con la asimilacion de obras
eruditas y artisticas relacionadas con el caracter progresista de
la era moderna. Pero el cambio decisivo se presento a fines del
siglo XIX con la incorporacion del concepto ‘cultura’ a la
naciente disciplina de la Antropologia. (Thompson, 1998: 189-
190).

Con ello se inicia el periodo de la “concepcion descriptiva”, cuyas
bases precursoras pueden encontrarse en escritos de
historiadores culturales, quienes estaban interesados en la
descripcion etnografica de sociedades no europeas, aludiendo
especificamente a las concepciones antropolégicas de la
cultura. Coincide con Giménez en reconocer la importancia de
los aportes de Edwards B. Tylor en aspectos metodolégicos,
tendientes a trasladar el concepto desde una posicién humanista
(de la concepcidn clasica) a la de una cientifizacién del concepto
cultura, transformandola en una nueva disciplina relacionada
con el andlisis, la clasificacién, y la comparacion de los
componentes de diversas culturas, y podria resumirse como: la
cultura de un grupo o sociedad es el conjunto de creencias,
costumbres, ideas y valores, asi como los artefactos, objetos e
instrumentos materiales que adquieren los individuos.

Y agrega que en esta concepcion surgen mas problemas acerca
de cémo estudiar la cultura que de la concepcién misma.

Hasta aqui hemos hecho una sintesis muy apretada del periodo;
los autores citados exponen con bastante mas profundidad, pero
en nuestra relacion intentamos resumir evitando una extensién
excesiva que nos pudiera alejar del propésito propio de esta
investigacion.
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Concepcién simbdlica de cultura

Clifford Geertz se refiere a la cultura en el pais de java en los

siguientes términos:
Ser humano no es so6lo respirar, es controlar la propia
respiracién mediante técnicas analogas a las del yoga, asi como
oir en la inhalacion y en la exhalacién la voz de Dios que
pronuncia su propio nombre: “huuu Allah”. Ser humano no es
solo hablar, sino que es proferir las apropiadas palabras y frases
en las apropiadas situaciones sociales, en el apropiado tono de
voz y con la apropiada oblicuidad evasiva. Ser humano no es
solamente comer; es preferir ciertos alimentos guisados de
ciertas maneras y seguir una rigida etiqueta de mesa al
consumirlos. Y ni siquiera se trata tan solo de sentir, sino sentir
ciertas emociones (esencialmente intraducibles), como la
paciencia, el desapego, la resignacion, el respeto.
De manera que ser humano no es ser cualquiera; es ser una
clase particular de hombre y, por supuesto, los hombres difieren
entre si. (Geertz, 2005: 58).

Clifford Geertz desarrolla su teoria con amplia argumentacion y
profunda fundamentacién; si bien, impulsada por otros autores
precursores, como Lévi-Strauss a quien mencionamos
anteriormente y ademéas una fuerte reaccion contra los
planteamientos positivistas en las décadas 1960-70, por el
filosofo Wittgenstein secundado por especialistas como
Cicourel, Garfinkel, Husserl, Schutz, etc. Geertz es convincente
y, sobre todo, traslada el enfoque objetivista de la antropologia
tradicional a un plano simbdlico de la condicion humana y
significante al interior de la mente, donde lo perceptual (visible,
palpable, degustable, audible u olfatorio) constituye, mas bien,
su manifestacion. Geertz sefiala que interpretando dichas
manifestaciones podemos conocer sus significados y el
concepto de cultura que propugna es esencialmente semiético:

Creyendo con Max Weber, en el sentido que el hombre es un
animal inserto en tramas de significacion que él mismo ha tejido,
considero que la cultura es esa urdimbre y que el analisis de la
cultura ha de ser, por lo tanto no una ciencia experimental en
busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de
significaciones. Lo que busco es la explicacion, interpretando
expresiones sociales que son enigmaticas en su superficie.
(Geertz, 2005: 20).
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Agrega ademas que:

El andlisis cultural es (o deberia ser) conjeturar significaciones, estimar
las conjeturas y llegar a conclusiones explicativas, partiendo de las
mejores conjeturas; y no el descubrimiento del continente de la
significacion ni el mapeado del paisaje incorpéreo”. (Geertz, 2005:
32)

Pero también advierte que:

La vocacion esencial de la Antropologia Interpretativa no es dar
respuesta a nuestras preguntas mas profundas, sino darnos
acceso a respuestas dadas por otros, que guardaban otras
ovejas en otros valles, y asi permitirnos incluirlas en el registro
consultable de lo que ha dicho el hombre. (Geertz, 2005: 40).

Sefiala que su teoria la considera sujeta a dos condiciones:
a) que no es duefia de si misma y b) que no es predictiva.
(Geertz, 2005: 35-37).

Geertz explica que la meta es:

Llegar a grandes conclusiones partiendo de hechos pequefios,
pero de contextura muy densa, prestar apoyo a enunciaciones
generales sobre el papel de la cultura en la construccion de la
vida colectiva, relacionandola exactamente con hechos
especificos y complejos. De manera que no es solamente
interpretacion lo que se desarrolla en el nivel inmediato de la
observacion; también se desarrolla la teoria de que depende
conceptualmente la interpretacion.

El andlisis cultural es intrinsecamente incompleto. Y, lo que es
peor, cuanto mas profundamente se lo realiza, menos completo
es. Es esta una extrafia ciencia cuyas afirmaciones mas
convincentes son las que descansan sobre las bases méas
trémulas, de suerte que estudiar la materia que se tiene entre
manos es intensificar las sospechas (tanto de uno mismo como
de los demas) de que uno no esta encarando bien las cosas.
Pero esta circunstancia es lo que significa ser un etnografo,
aparte de importunar a personas sutiles con preguntas obtusas.
(Geertz, 2005: 39).

También se refiere al impacto que este concepto de cultura tiene
en la concepcién de vida del hombre, en el sentido que:

Nuestras ideas, nuestros valores, nuestros actos y hasta
nuestras emociones son, lo mismo que nuestro propio sistema
nervioso, productos culturales, productos elaborados partiendo
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ciertamente de nuestras tendencias, facultades y disposiciones
con que nacimos.(Geertz, 2005: 56).

Y esto lo ejemplariza sefialando que:

Chartres esta hecha de piedra y vidrio, pero no es solamente
piedra y vidrio; es una catedral, y no solo una catedral, sino una
catedral particular, construida en un tiempo particular por ciertos
miembros de una particular sociedad. Para comprender lo que
Chartres significa, para percibir lo que ella es, se impone
conocer bastante mas que las propiedades genéricas de la
piedra y del vidrio y bastante mas de lo que es comin a todas
las catedrales. Es necesario comprender también -y, a mi juicio,
esto es lo méas importante- los conceptos especificos sobre las
relaciones entre Dios, el hombre y la Arquitectura que rigieron
la creacién de esa catedral. Y con los hombres ocurre lo mismo:
desde el primero al dltimo también ellos son artefactos
culturales”. (Geertz, 2005: 56)

Hasta aqui hemos referido los conceptos més relevantes de la
teoria de Geertz, extraidos de su publicacion del afio 1973
titulada “La interpretacion de las culturas”. También es
importante considerar las referencias que Gilberto Giménez
escribe en su libro “La teoria y el anélisis de la cultura”, publicado
el afio 2005. Antes de continuar, es conveniente tener presente
gue Geertz es antrop6logo, mientras que Giménez es sociblogo,
y ambas disciplinas, aunque coincidentes en sustentar la
“concepcion simbdlica” de la cultura, se diferencian en el énfasis
con que formulan sus argumentaciones.

Asi, resumiendo lo que sefiala Giménez (2005: 68-69), podemos
expresar que la cultura es la accion y efecto de cultivar
simbdlicamente la naturaleza interior y exterior de la especie
humana, haciéndola fructificar en complejos sistemas de signos
gue organizan, modelan y confieren sentido a la totalidad de las
practicas sociales. Lo simbdlico es el mundo de las
representaciones sociales materializadas en formas sensibles y
gue pueden ser expresiones, artefactos, acciones,
acontecimientos y alguna cualidad o relacién, donde todo puede
servir como soporte simbdlico de significados culturales; no solo
la cadena fénica y/o escritura, sino también los modos de
comportamiento, las practicas sociales, usos y costumbres,
vestido, alimentacién, vivienda, objetos y artefactos, la
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organizacién del espacio y del tiempo en ciclos festivos, etc. El
vasto conjunto de los procesos sociales de significacion y
comunicacion, que pueden desglosarse en tres aspectos: los
codigos sociales, la produccion del sentido y la interpretacion o
del reconocimiento.

Giménez (2005: 70-72) hace tres observaciones al caracter
simbdlico de la cultura:

- La primera, consiste en que es una dimension constitutiva
de todas las practicas sociales de toda la vida social
(caracter ubicuo de la cultura).

- La segunda, en que la cultura no es solamente un
significado producido para ser descifrado como un texto,
sino también un instrumento de intervencién sobre el
mundo y una herramienta de poder.

- La tercera, es que manifiesta una relativa autonomia vy
coherencia, por responder a la logica de la estructura
simbdlica.

Continuando con nuestra descripcion sobre los planteamientos
de Giménez, él agrega que es necesario destacar que en las
formas simbdlicas de la cultura se distinguen las formas
interiorizadas (las simbdlicas y las estructuras mentales) y las
objetivadas bajo formas de practicas rituales y de objetos
cotidianos, religiosos, artisticos, etc.

Respecto a las primeras, especificamente las estructuras
mentales, sefiala el surgimiento de una interesante tesis que
afirma el cardcter estructurado de las representaciones sociales,
estableciendo que:

“se componen de un nucleo central, relativamente consistente,
y de una periferia méas elastica y movediza, que constituye la
parte mas accesible, vivida y concreta de la representacion, que
a su vez estan constituidas por estereotipos, creencias e
informacion, cuya funcion principal parece ser la de proteger el
nucleo, acogiendo, acomodando y absorbiendo en primera
instancia las novedades incémodas. A su vez, el sistema central
esta ligado a condiciones histéricas, sociales e ideoldgicas mas
profundas, que define los valores mas fundamentales del grupo
y se caracteriza por su estabilidad, coherencia e independencia
del contexto inmediato. (Giménez, 2005: 83).
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Agrega que:

las representaciones sociales interiorizadas cumplen ciertas
funciones que permiten precisar donde radica la eficacia y fuerza
operativa de la cultura. Estas funciones son:

a) Funcién cognitiva, al constituir el esquema de percepcion a
través del cual se percibe, comprende y explica la realidad.

b) Funcién identificadora, en la medida que las
representaciones sociales giran y/o se refieren
principalmente a la identidad social preservando su
conservacion.

¢) Funcién de orientacion, en cuanto constituyen guias
potenciales de los comportamientos y practicas sociales.

d) Funcién justificadora, en cuanto permiten explicar, justificar
o legitimar a posteriori las tomas de posicién y los
comportamientos. (Giménez, 2005: 85-86)

En definitiva, y segun estos planteamientos acerca de las formas
simbdlicas, Giménez considera que la cultura podria definirse
como:

La organizacién social del sentido, interiorizado por los sujetos
(individuales o colectivos) y objetivado en formas simbdlicas,
todo ello en contextos histéricamente especificos y socialmente
estructurados. (Giménez, 2005: 85).

Por su parte, John Thompson (1998: 197) se declara un formal
adherente a la teoria de Geertz, tanto por los rasgos distintivos
de la condicion humana respecto al simbolismo, como por la
valoracién que atribuye al trabajo de Geertz, quien ofrece la
formulacién mas importante del concepto de cultura que ha
surgido de la literatura antropolégica.

Aparte de mencionar los valores mas importantes de la obra de
Geertz, coincidiendo en muchos aspectos con Giménez y Austin,
anuncia sus motivaciones generadas por esta concepcion que lo
impulsan a formular una profundizacion de ella, que viene a
constituir una teoria distinta, derivada del simbolismo, a partir de
nuevos enfogues no considerados por Geertz, o bien, ciertos
principios planteados por él con poca claridad, que en cierto
modo confunden la comprensién. Por este motivo, él hace
presente tres observaciones, que en cierto modo le sirven para

78



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

fundamentar el lanzamiento de su nueva teoria y que en sintesis
son las siguientes:

a) Emplea el término cultura con diferentes significados, ya
sea como patrén de significados y también como un
conjunto de mecanismos de control (planes, recetas, reglas,
instrucciones, etc.).

b) La nocion de texto, que desempefia un papel central en su
enfoque, la usa de dos maneras, en que ambas originan
problemas por el hecho que en algunos contextos sugiere
gue el analisis cultural se relaciona con los textos, en el
sentido que la practica de la etnologia es la produccion de
textos: los textos a los que nos referimos son textos
etnogréficos que fijan lo dicho del discurso social.

c) Geertz no presta suficiente atencién en sus escritos a los
problemas del poder y el conflicto social y, de manera
general, a los contextos sociales estructurados en los
cuales se producen, transmiten y reciben los fenomenos
culturales. (Thompson, 1998:202).

Por nuestra parte podemos sefalar que falta en Geertz el esbozo
de una metodologia de la interpretacién, que aportara de esta
manera una orientacion mas especifica a su innovadora
teoria.

2.6. Teorias y metodologias interpretativas de la cultura

Haciendo un paréntesis en las referencias sobre cultura, se
estimo necesario insertar en el texto una concepcion desde la
arquitectura de las areas mas representativas que constituyen el
campo cultural del habitat residencial y, en este sentido,
podemos afirmar que la concepcion arquitectonica de la vivienda
siempre atiende las necesidades del habitante, que son
materiales, fisiolégicas y subjetivas. Las dos primeras
constituyen la dimension cuantitativa de la Arquitectura, en
cambio la tercera es constituyente de la cualitativa y sus
caracteristicas son, también, subjetivas. Derivan principalmente
de la cultura del habitante y su identificacion es imprescindible
para que el disefiador pueda darles la respuesta espacial
adecuada. Es el sentido con que hemos concebido nuestra tesis,
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en la medida en que queremos pronunciarnos
arquitectonicamente basados en la cultura del habitante,
entendiendo que es ella la que condiciona la interpretacion de su
realidad, impulsando su percepcién a recibir los estimulos
externos desde la perspectiva moldeada por ella.

Pensamos que es la cultura quien determina el habitat
residencial, manifestada a través de necesidades, anhelos o
imagenes, porque es el prisma con que el habitante se ubica,
observa y entiende su realidad. En las versiones vernaculares
impulsa la ejecucién misma de la obra, y en nuestra civilizacion
el habitat es construido por técnicos y profesionales, pero el
habitante ocupa la espacialidad del habitat y lo acondiciona de
acuerdo a su cultura, pudiendo cambiarlo, incluso trastocarlo
absolutamente de como fue construido. Por eso interesa tanto
gue el habitat se acerque e interprete lo mas fielmente posible la
cultura del habitante, a fin de satisfacerlo con mas propiedad y/o
evitarle ejecuciones tendientes a cambiarlo parcial o totalmente,
pues, cuando ocurre, es la demostracion de que ese habitat no
lo interpreta en su concepcion cultural.

Para avanzar en nuestro enfoque, expongo a continuacion las
“areas o campos tematicos”, en los cuales podemos concentrar
los aspectos mas relevantes de la cultura en el habitat
residencial, que son:

--  La familia.

--  Los habitos y costumbres.

--  La vida material.

--  Las comunicaciones intrafamiliares.
--  La educacion.

--  Los valores.

--  Las creencias.

Ademas, consideraremos los “factores” que concibe John
Thompson (1993), la etnometodologia” que aporta Garfinkel
(2006) y la “interaccion simbdlica” de Blumer (1982), que Miguel
Martinez (2005) recoge y sistematiza con tanto acierto; porque
de ellas podremos, mas adelante, afinar la interpretacion para
identificar la cultura de nuestro habitante, en este caso, del
mapuche.
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El contexto de campos tematicos y cultura residencial
Desde un punto de vista arquitecténico, hemos identificado entre
otros, siete campos tematicos esenciales en los que se podria
centralizar la cultura residencial, recientemente mencionados
para cubrir el espectro programatico y espacial con que la
arquitectura podria atender la cultura de la familia y cuyo detalle
se desglosa a continuacion:

a. Lafamilia.

La familia es el grupo habitante de la vivienda y, por tal motivo,

es necesario identificar su vision de mundo, entendida como

generadora e impulsora de sus necesidades y demanda

habitacional, para comprender las exigencias y condiciones

requeridas a la arquitectura.

Impulsién de necesidades y demandas:

-- Componentes y jerarquias de los integrantes del grupo
familiar.

-- Roles ejercidos por cada integrante al interior de la familia.

--  Labores individuales.

-~ Caracter familiar: intro o extravertido, cohesionador o
individualizador, etc.

b. Habitos y costumbres familiares.
Constituyen la conducta reiterativa cotidiana de la familia,
basada en razones y motivos que el arquitecto debe indagar e
incluirlos explicitamente en el programa de disefio, para darles
cabida y solucién adecuada en sus propuestas arquitecténicas.
--  Funciones doméstica..
- Cocinar: opcidon de convivencia, intercambio de
vivencias, experiencias, opiniones.
- Comer: opciones de sostener conversaciones familiares
multiples.
- Estar: opciones de sostener conversaciones familiares
multiples.
- Dormir: funcion individual, complementaria a la vida
colectiva en familia.
- Aseo corporal: interesa la forma en que debe realizarse.
- Evacuacion corporal: interesa las condiciones de
infraestructura.
--  Funciones o actividades individuales y/o colectivas:
lavar, planchar, estudiar, etc.
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- Cotidianas.
- Esporadicas.
--  Costumbres extrafamiliares: Mencionarlas y ordenarlas
jerarquicamente
- Sociales (esparcimiento, convivencia, etc.).
- Religiosas.
- Laborales.
- Deportivas.
- Otras.

c. Valoracion y/o pretensiones de estatus utilizando el mundo
material que poseen a su alcance.
Constituye el uso fisico de los bienes familiares e instrumentos
domésticos que se maneja cotidianamente de acuerdo a
principios valorativos que el grupo familiar posee, segun la
experiencia y visiones respecto el contexto social, natural,
clsmico, etc.
-- Instrumentos, enseres, equipos y medios que posee la
familia.
- Alimentacion.
- Vestuario.
- Vivienda.
- Artefactos domésticos.
- Transporte: bicicleta, moto, auto.
-- Valores asignados a lo material.
- Satisfacer necesidades basicas, indicadas en c.1.1.
- Tener confort.
- Ostentar imagen (estatus).
--  Medios de seguridad fisica y financiera: rejas, vigilancia,
iluminacidn, seguros antirrobos, armas, etc.

d. Comunicacion (lenguaje) intrafamiliar.

Las relaciones entre los integrantes de la familia son importantes
en la consideracion espacial del habitat, a fin de incluir sus
formas simbdlicas de comunicacion concebidas como
mecanismos funcionales de una organica socio-colectiva que se
desenvuelve en coherencia sistémica.

-~ Lenguaje verbal, entendido como una comunicacion directa

y explicita.
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--  Lenguaje gestual, entendido como recurso comunicacional
alternativo o complementario.

-~ Lenguaje conductual, entendido como ejemplarizador
(consciente o inconsciente) de comportamiento social.

e. Educacion.
Es el proceso formativo que la familia (frecuentemente con el
Estado) desarrolla en las generaciones jévenes (hijos) a que se
les ha dado origen; entendido como un impulso que puede ser
tanto natural, consciente, intuitivo, instintivo como inconsciente,
a fin de capacitarlos para su vida en sociedad y crecimiento
personal, como también adquirir una madurez con
independencia y autonomia y su correspondiente adecuacion
social.
--  Ensefianza directa y explicita.
--  Exigencia de horarios de studio: programados o flexibles.
--. Dialogo familiar expresamente con presencia Yy
participacién de los menores como instancia de formacion.
--  Ejemplo de los mayores para asimilacion de los menores.

f. Valores.

Es la estructura que contiene prioridades, jerarquias e

importancia con que se aprecian las relaciones sociales y los

componentes del universo en que se vive; caracteristicas que la

Arquitectura debe acoger en el acondicionamiento espacial.

--  Exteriorizar imagen de solvencia econdmica, de ilustracion,
de rectitud, etc.

--  Disponer de sentimientos humanistas u humanitarios.

--  Ejercer compromisos valdricos con uno mismo.

--  Pretender beneficios personales.

--  Acatar leyes divinas.

-~ Temor a una sancion juridica, social o divina.

--  Respetar derechos ajenos.

g. Creencias.

Son el conjunto de supuestas razones que la familia se formula
acerca de fendmenos contextuales, de cuyos origenes y/o
efectos no posee explicaciones ldgicas; entendiendo que las
integra al conjunto de conocimientos objetivos que posee del
resto de la realidad, conformando una vision cosmogoénica
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global, completa o totalizadora, equilibrada, coherente vy
sistémica.
--  Nivel o categoria de conviccion:

- Temor a una fuerza superior.

- Sincerar preocupaciones.

- Obtener beneficios divinos (rogativas).

- Vision valdrica:
- Espiritus buenos (fuerzas benéficas).
- Espiritus egocéntricos o0 veleidosos (fuerzas
incomprensibles).
- Espiritus malos (fuerzas negativas).
--  Formas de agradar a los dioses:
- Sacrificios:
- Personales.
- Ajenos: personas, animales u otros.
- Ofrendas.
- Rogativas.

Concepcioén estructural y conceptualizacién social de las
formas simbdlicas segun John Thompson. (1998: 202-229).
La teoria de Thompson esta basada en la concepcion simbdlica
formulada por Clifford Geertz y enfatiza tanto el caracter de esta
concepcion como el hecho que tales fenbmenos siempre estan
insertos en contextos sociales estructurados; su analisis es el
estudio de los significados y la contextualizacién social de las
formas simbodlicas. Esto implica interpretar las formas simbodlicas
por medio del analisis de contextos y procesos estructurados
socialmente, para lo cual es necesario distinguir entre: a) los
rasgos estructurales internos de las formas simbdlicas, y b) los
contextos y procesos estructurados socialmente donde estan
insertas esas formas simbolicas. Estas conceptualizaciones son
las siguientes:

a) Rasgos estructurales internos de las formas simbdlicas:
-- Intencional: consiste en que las formas simbdlicas son
producidas, construidas y empleadas por un sujeto con
ciertos propésitos y destinadas a otro (s) sujeto (s),
quienes al recibirlas e interpretarlas la perciben como
un mensaje que se debe comprender.
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Convencional: consiste en que la produccién,
construccion y empleo de las formas simbdlicas, asi
como la interpretacion por parte de los sujetos que las
reciben, estdn sujetas a reglas, codigos o
convenciones no explicitas, sino implicitas en las
formas de relacién social.

Estructural: consiste en que las formas simbdlicas
presentan una estructura articulada compuesta por
elementos que entre si guardan relaciones
determinadas, cuya estructura se puede analizar de
manera formal. Al respecto, conviene distinguir lo que
es la estructura de lo que es una forma simbdlica; la
primera es un patron de elementos, en cambio la
segunda es una constelacion de elementos que se
pueden considerar sistémicos.

Referencial: consiste en que las formas simbolicas
representan algo, se refieren a algo, dicen algo acerca
de algo.

Contextual: consiste en que las formas simbolicas
siempre se insertan en procesos socio-histéricos
especificos, en los cuales y por medio de los cuales se
producen y reciben. Este rasgo sobrepasa la estructura
interna de las formas simbdlicas, porque el escenario
de quien la emite y la manera de quien la recibe no son
aspectos del contenido mismo de la forma simbdlica y
solo pueden distinguirse atendiendo a los contextos
sociales, institucionales y procesos en los que se
expresa, transmite y recibe, como ademas, analizando
las relaciones de poder, las formas de autoridad, los
tipos de recursos, etc.

Los procesos y contextos estructurados socialmente donde
se constituyen las formas simbodlicas:

La accion e interaccion en la produccion y recepcion de las
formas simbdlicas se realiza en los campos de interaccion,
gue es un espacio de posiciones sincrénicas y un conjunto
de trayectorias diacronicas. Estas posiciones y trayectorias
estan determinadas, en cierta medida, por el volumen y
distribucion de tres tipos de recursos o capital, que son el
econdmico (propiedad, riqueza, bienes financieros u otros),

el

cultural  (conocimiento, habilidades, educacion,
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experiencia) y el simbolico (prestigio, elogios,
reconocimientos).

Las personas se basan en reglas y convenciones para
alcanzar sus objetivos en los campos de interaccién. Estas
pueden estar explicitamente formuladas, como en
instituciones corporativas; o implicitamente formuladas,
como en la vida social, donde suelen ser formales e
imprecisas. En este Ultimo caso son esquemas flexibles que
orientan a las personas en el curso de sus vidas y existen
en forma de conocimientos practicos adquiridos
gradualmente (habitos de limpieza, buenos modales, etc.)
gue no se manifiestan de manera explicita. La aplicacién de
estas reglas y esquemas es un proceso creativo que implica
seleccion, juicio y un criterio flexible de adecuacion y/o
modificaciéon. Todas las acciones e interacciones que
ocurren en los campos de interaccion se producen bajo
condiciones sociales o instituciones sociales; Thompson las
denomina “estructuras sociales”, para referirse a las
asimetrias y diferencias relativamente estables en términos
de distribucion de recursos, poder, oportunidades,
posibilidades de vida, relaciones, etc.

Las relaciones de poder son sisteméaticamente asimétricas
cuando los individuos o grupos lo detentan en forma
durable, que excluye y puede ser inaccesible. En estos
casos se puede hablar de grupos dominantes vy
subordinados.

Los escenarios espacio-temporales, los campos de
interaccion, las instituciones sociales y la estructura social
se refieren a diferentes aspectos de los contextos sociales,
definen diferentes niveles de andlisis y nos permiten captar
los rasgos sociales de los contextos en donde actian e
interactdan los individuos. Estos rasgos son constitutivos de
la accién e interaccion. Los rasgos contextuales no son solo
restrictivos y limitativos, sino también productivos vy
facultativos. La posicion ocupada por un individuo en un
campo o institucién, y la recepcién prevista de una forma
simbdlica por parte de los individuos a quienes se la dirige,
son condiciones sociales de produccion que moldean la
forma simbdlica producida. Si las caracteristicas de los
contextos sociales son constitutivas de la produccion de las
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formas simbdlicas, también lo son de las maneras en que
estas se reciben y comprenden. El proceso de recepcion no
es pasivo, sino mas bien creativo, y de interpretacion y
valoracion. Al recibir e interpretar las formas simbodlicas, los
individuos participan en un proceso de constitucion y
reconstitucion del significado, el cual es parte de la
reproduccidon simbdlica de los contextos sociales. El
significado de las formas simbdlicas, tal como es recibido y
comprendido por los receptores, puede mantener las
relaciones sociales estructuradas caracteristicas de los
contextos en los cuales se producen.

Metodologia de la interpretacién sequn John Thompson:
“hermenéutica profunda” (1998: 395-423).

La hermenéutica profunda proporciona no solo una alternativa
para los métodos de analisis existentes, sino que mas bien es
un marco metodolégico general, y permite exponer el valor de
ciertos métodos de analisis al mismo tiempo que subrayar sus
limitaciones.

En el estudio de las formas simbdlicas son fundamentales tanto
la interpretacion como la comprensién, y aun cuando diversos
tipos de andlisis formales, estadisticos y objetivos son
apropiados y hasta vitales, constituyen a o sumo un enfoque
parcial, porque las formas simbdlicas son constructos
significativos y los métodos formales u objetivos suscitan
inevitable y claramente problemas de comprensiébn e
interpretacion.

Produccién de formas — Recepcionde = —— Comprension cotidiana
simbdlicas formas simbdlicas del significado

Reproduccién simbdlica de
las condiciones de recepcion

Reproduccién simbdlica de las condiciones de reproduccion

FIGURA N° 3: Produccion y reproduccion de formas simbdlicas en los contextos
sociales. Fuente: Elaboracion propia, basado en Thompson (1998:229).

Los analistas, en general, ofrecen la interpretacion de una
interpretacion, es decir, reinterpretan un campo preinterpretado;
y es importante considerar la manera en que se relaciona esta
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reinterpretacién con las interpretaciones que existen (o existian)
entre los sujetos que constituyen el mundo socio-histérico y
cémo puede estar alimentado por ellas.

El analisis cultural se puede interpretar como el estudio de las
formas simbdlicas en relacidon con los contextos y procesos
histéricamente especificos y socialmente estructurados, en los
cuales, y por medio de los cuales, se producen, transmiten y
reciben estas formas simbdlicas. En el fondo, es el estudio de la
constitucién significativa y de la contextualizacion social de las
formas simbdlicas. Por ello, la hermenéutica de la vida cotidiana
es el punto de partida primordial e inevitable del enfoque de la
hermenéutica profunda, lo que se puede lograr a través de
entrevistas, observacion participante y otras formas etnogréficas
para reconstruir las maneras en que se interpretan y
comprenden las formas simbdlicas en los distintos contextos de
la vida social. Esto es una interpretacién de la comprensién
cotidiana, es decir, una interpretacién de las doxas (opiniones,
creencias y juicios que sostienen y comparten los individuos que
conforman el mundo social); que son un punto de partida para la
interpretacién arquitecténica. Esto es:

La hermenéutica profunda incluye tres fases o procedimientos,
que son “el analisis socio-histdrico”, “el formal o discursivo” y “el
interpretativo/reinterpretativo”.

Las formas simbdlicas no subsisten en el vacio: se producen,
transmiten y reciben en condiciones sociales e historicas
especificas, y el objetivo del analisis socio-histérico es
reconstruir las condiciones sociales e histéricas de la
produccion, circulacion y recepcion de las formas simbdlicas,
segun Figuras N°3y 4.

Hermenéutica de la vida diaria——— s  interpretacion de la doxa

Marco metodolégico de Andlisis socio-histérico
la hermenéutica profunda Andlisis formal o discursiva

Interpretacion/Reinterpretacion

FIGURA N°4: Conceptualizacion gréafica de la metodologia
interpretativa de John Thompson. Fuente: Elaboracion propia, basado
en Thompson (1998: 408).

Los objetos y expresiones significativas que circulan en los campos
simbdlicos son construcciones complejas que presentan una estructura
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articulada y que exige la segunda fase de analisis formal o discursiva.
Las formas simbdlicas son productos que aprovechan las reglas y los
recursos, que estan a disposicion del productor, por medio de ellas se
dice algo.
Son productos contextualizados que en virtud de sus rasgos
estructurales pueden decir algo acerca de algo. Este aspecto adicional
e irreductible, exige un tipo diferente de analisis, que se relaciona con
Su organizacion interna, rasgos, patrones y relaciones estructurales.
La fase tercera y final del enfoque hermenéutico profundo es la
interpretacion/ reinterpretacion que proceden examinando,
separando, construyendo y buscando develar los patrones y
recursos que constituyen una forma simbdlica o discursiva 'y que
operan en ella. La interpretacion se construye sobre este
andlisis, asi como sobre los resultados del analisis socio-
historico; procede por sintesis, por la construccion creativa de
un significado posible. Las formas simbodlicas tienen un aspecto
referencial porque son construcciones que representan algo, se
refieren a algo, dicen algo acerca de algo, y es este aspecto
referencial el que se busca captar en el proceso de
interpretacion que buscamos.
Pero, atencion: estos métodos permiten al analista ver una forma
simbdlica de una manera nueva en relacién con los contextos de
su produccion, recepcion, a la luz de los patrones y recursos que
la constituyen. Es el caracter trascendente de las formas
simbdlicas (que dicen algo acerca de algo) el que se pretende
captar por medio de la interpretacion, pero esta, mediada por los
métodos del enfoque hermenéutico profundo, corresponde a una
reinterpretacion de un campo preinterpretado.
El proceso de interpretacion es arriesgado, lleno de conflictos y
abierto a la discusion.
La posibilidad de un conflicto de interpretacion es intrinseca al
proceso mismo, porque puede surgir de entre las
interpretaciones divergentes de analistas que emplean
diferentes técnicas, como también de entre aquellas mediadas
por el enfoque de la hermenéutica profunda y las maneras en
que las formas simbdlicas son (o fueron) interpretadas por los
sujetos que constituyen (o constituyeron) el mundo socio-
historico. (Thompson, 1998: 395 — 423).

La metodologia de Thompson esta centrada prioritariamente en
una escala macro-social, referida a las grandes organizaciones
(corporativas, institucionales, incluso estatales) entendiendo que
sus preocupaciones se dirigen al manejo ideoldgico de los
mensajes simbdlicos. No obstante hay que declarar que la
hermenéutica de la vida diaria o interpretacion de la doxa, como
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la denomina Thompson (1998: 408), es indispensable de
considerar en forma previa, aclarando que ella sola no es
suficiente, porque es el marco de la herméutica profunda, al cual
le presta un desarrollo metodolégico detallado y sistematico.

No le asigna, en cambio, mayor dedicacion a la hermenéutica de
la vida diaria, limitdndose a mencionar que los analistas se
basan en las Ultimas obras del fildsofo Ludwig Josef Johann
Wittgenstein, para exponer sus teorias a través de los escritos
fenomenologicos de Husserl y Schutz, el enfoque
etnometodolégico de Harold Garfinkel y Cicourel y la teoria del
interaccionismo simbdlico sustentado por Herbert Blumer y
posteriormente Norman Denzin.

Sin embargo, los critica, porque pasan por alto el analisis social
y el de las formas simbdlicas.

Siguiendo no obstante, la argumentacion de Thompson y
considerando imprescindible conocer las teorias
fenomenolégica, etnometodolégica e interaccion simbdlica,
cultivadas por los analistas que se basaban en las obras de
Wittgenstein, es imprescindible conocer varios documentos
sobre ello 2°.

Por otra parte, el d&mbito de nuestro tema es el habitat
residencial, circunscrito al ambito vecinal, distante de la macro
escala social de Thompson. La hermenéutica de la vida diaria es
lo cotidiano, lo que se vive en la intimidad de la familia y en la
interaccién vecinal; por ello la interpretacion de la doxa
constituye el foco de nuestra finalidad arquitectonica.
Consideramos la presencia macro-social con un valor contextual
necesario, como también las metodologias de andlisis
propuestas por Thompson (1998), para interpretar las formas
simbdlicas a nivel macro social, pero que en nuestro caso
pueden considerarse como el contexto en que se desenvuelve
la vida cotidiana o doxa. Concluimos que para los objetivos de
nuestro tema se debe proceder a la interpretacion de la doxa en
el contexto social en que se encuentra el conglomerado objeto
de la investigacion, con los enfoques de la “etnometodologia y el

2% MARTINEZ MIGUELEZ, Miguel (2005). “El método etnogréfico de
investigacion”, “La etnometodologia y el interaccionismo simbdlico”.
GARFINKEL, Harold (2006). “Estudios en etnometodologia”. BLUMER,
Herbert (1982). “El interaccionismo simbdlico: Perspectiva y método”.

90



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

interaccionismo simbdlico” en el contexto de las metodologias de
la “hermenéutica profunda” formuladas por Thompson.

Con este criterio aseguramos la correcta orientacion de nuestro
tema para interpretar la doxa de las familias, superando la
omision que critica Thompson a los seguidores de Wittgenstein
y aplicando la etnometodologia y el interaccionismo simbdlico en
la medida que los factores que incluye en su metodologia estén
presentes en la vida vecinal y familiar del conglomerado.

Por estas razones avanzaremos sintéticamente las dos teorias
comentadas recientemente.

Interpretacion de la doxa: Etnometodologia e
interaccionismo simbalico.

Durante las décadas de 1960 y 1970 surgi6é una reaccion critica
contra las metodologias cientificas de caracter positivista por
considerarlas extremadamente rigidas e incapaces de procesar
con detalle y profundidad la informacion cualitativa. EI motivador
de este movimiento fue el fildsofo austriaco Ludwig Wittgenstein
(1889-1951), con su teoria principal sobre el “juego del lenguaje”.
Lo siguieron numerosos sociblogos, entre los cuales merecen
ser mencionados los norteamericanos Herbert Blumer (1900-
1987) y Harold Garfinkel (2006).

El enfoque étnico se sustenta en el criterio de que las
tradiciones, roles, valores y normas del ambiente en que se vive,
se van internalizando en los jovenes y con el tiempo van
generando poco a poco regularidades que pueden explicar la
conducta individual y grupal del ser humano. Su objetivo primero
es crear una imagen realista y fiel del grupo estudiado. El
enfoque metodolégico consiste en observar a los sujetos en su
medio natural; los fenédmenos son estudiados in situ y las teorias
emergen de los datos empiricos relacionados con las estructuras
de los eventos y con la vida auténtica y espontanea de las
personas, por lo que se le reconoce un marcado sentido
ecologico. Sus investigaciones son  preferentemente
exploratorias, por lo que no postula trabajar con hipétesis, pues
limitan o restringen la observacién. La investigacién etnogréfica
produce andlisis descriptivos de las costumbres, creencias,
practicas  sociales 'y  religiosas, conocimientos y
comportamientos de una cultura particular, generalmente de
tribus o pueblos primitivos.
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Sin embargo, los analistas que sustentan esta teoria reconocen
qgue, el mayor problema que las realidades humanas han
planteado a las ciencias deriva de su propia naturaleza, situacién
gue se evidencia cuando las relaciones se entrelazan,
interactdan y forman un todo coherente y l6gico, como es una
persona, una familia, un grupo social y hasta una cultura
especifica. Lo mas tipico de estos procesos es la interaccion
entre las personas y/o grupos en su sentido auténtico, es decir,
gue la actividad de una parte es a la vez causa— efecto de la
posicion, estructura y funciébn de cada uno de los otros
constituyentes. En este sentido, es valido recordar la formulacion
de Aristoteles en cuanto a que “el todo es mas que la suma de
sus partes”. Por esto explica Wertheimer::

El método etnografico de investigacion): “lo que ocurre en el todo
no se deduce de los elementos individuales, sino al revés, lo que
ocurre en una parte de este todo, lo determinan las leyes
internas de la estructura de ese mismo todo”. (Wertheimer,1945;
en Martinez Miguélez, 2005: 7).

Desde los principios de la década de 1970, Norman Denzin
comenz6 un trabajo metodoldgico que lo ubicé en el centro del
debate de la teoria de la investigacion del interaccionismo
simbolico; algunos autores le formalizan criticas bastante
agudas, sefialando que quizo unirlo todo en un eclecticismo que
ofrece poco mas que un puesto para todo, generando con ello
una gran confusion. Por este motivo, preferimos excluir sus
planteamientos, salvo mencionarlo como uno de los destacados
tedricos participativos en esta teoria.

Etnometodologia.

Las causas que dieron luz al surgimiento de esta metodologia
fueron la necesidad de conocer y comprender el rol activo que
juegan los miembros de un grupo social en la estructuracion y
construccion de las formas de su vida diaria, lo que
gradualmente fue plasmado en la teoria Illamada
“etnometodologia”, por referirse a un grupo humano que vive
unido: un etnos. No estid centrada tanto en el qué de las
realidades humanas, sino en el cémo, es decir, en la modalidad
de su ejecucion, desenvolvimiento y realizacién, lo que la
impulsa a declarar que en Ciencias Sociales todo es
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interpretacién y que nada habla por si mismo. Buscar el sentido
a las formas de la vida humana constituye un auténtico arte de
interpretacion, dentro de las polifacéticas caras que puede
mostrar la realidad humana, que se manifiesta de diversas
maneras y que requiere una esmerada atencion a los finos
detalles del lenguaje y de la interaccion social; lo que debe
entenderse no como dos conceptos separados, sino juntos,
simultaneos e interrelacionados, es decir, un “lenguaje-en-
interaccién”.

La unidad de analisis u objeto especifico de una investigacién
etnografica es la realidad conformada por la interaccién de sus
partes, es la blsqueda de su estructura con su funcién y
significado. No esta en los elementos sino en las relaciones que
se dan entre ellos. Lo esencial de una estructura o sistema asi
entendida, es que puede crecer, diferenciarse de modo
progresivo (Levi-Strauss, C.: 1981), autoregularse vy
reproducirse, conservar su red de relaciones aunque se altere,
substituya, incluso se elimine partes de su integridad, es decir,
manifiesta propiedades similares a los seres vivos. Para avanzar
en un analisis, es necesario comprender el sistema de relaciones
donde las variables o propiedades se encuentran y del cual
reciben su propio sentido. El significado preciso esta en las
acciones humanas, para cuya interpretacion se requiere ver el
trasfondo de sus actos fisicos, ubicandolas en sus contextos
especificos.

Cualquier acto en si mismo no es algo humano; lo que lo hace
humano es la intencién que lo anima, el significado que tiene
para su autor, el propdsito que contiene, la meta que persigue.
La investigacién étnica, cuyo caracter esencial es de tipo
exploratorio, no se dirige necesariamente a la verificacion de
hipétesis sino al descubrimiento de nuevas hipétesis y teorias.
Su ventaja es la flexibilidad y apertura que le otorga su
orientacion naturalista y fenomenolégica.

El proceso de andlisis seria insuficiente si se realizara mediante
la separacion mental de las partes, porque conduciria a perder
la red de relaciones que constituye la dinamica de su estructura:
“la estructura significante”. El analisis debe ser complementado
continua y sisteméticamente con el proceso de sintesis e
interpretacion.

El principio que orienta este tipo de investigacién concibe que
los individuos estan formados por ciertas estructuras de
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significado que determinan y explican su conducta; y la
investigacion trata de descubrir en qué consisten estas
estructuras, cémo se desarrollan y cdmo influyen en la conducta.
La etnografia se moviliza bajo el supuesto de que lo que la gente
dice y hace esta moldeado por el contexto social, y el etnégrafo
debe ser muy sutil en cuanto al modo en que se incorpora a un
ambiente humano; similarmente debe establecer con la mayor
cautela posible la estrategia adecuada que le pueda facilitar la
recoleccion de la informacion, ya que el modo de participacion
gue adopte influird en el concepto que la gente se forme de él.
La investigacion etnogréfica busca la informacién que ayude a
descubrir mejor las estructuras significativas que impulsan la
conducta de las personas del estudio, por esto se sugiere
indagar preferentemente en la siguiente informacion:

--  Contenido y forma de interaccion verbal entre las personas.

--  Contenido y forma de interaccion verbal con el investigador
en diferentes situaciones y tiempos.

--  Conducta no verbal, como por ejemplo: gestos, posturas,
mimica, movimientos significativos.

-- Patrones de accibn y no accion (comportamiento o
pasividad).

--  Registro de todo tipo de rastros y huellas (documentos,
artefactos, productos artesanales).

En general, la investigacién etnografica puede alcanzar un buen
nivel de objetividad gracias a su enfoque fenomenolégico vy al
cumplimiento de una cuidadosa seleccién de la muestra, a la
empatia que pueda lograr con las personas del estudio y al nivel
de confiabilidad y validez de su trabajo.

Para lograr que los resultados de una investigacion sean validos
y confiables, debe ser estable,

segura, congruente y previsible, y para ello se recomienda
recurrir a las siguientes estrategias:

--  Precisar el nivel de participacién en el grupo de estudio.

-- ldentificar claramente a los informantes.

--  Especificar el contexto fisico, social e interpersonal de
donde se obtendran los datos.
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-- ldentificar con la mayor claridad posible los supuestos y
teorias que subyacen en la terminologia.

-~ Precisar los métodos de recoleccion de los datos y de su
andlisis.

--  Usar categorias descriptivas concretas y precisas.

--  Organizar un trabajo en equipo dentro de lo posible.

--  Asegurar la veracidad de los apuntes de campo.

--  Utilizar todos los medios técnicos disponibles.

Para terminar este enfoque es necesario mencionar que
Garfinkel describe con mucho acierto en qué consiste el método
de la presente teoria en los siguientes términos:

El método consiste en tratar la apariencia actual de algo como
“el documento de’, como “apuntando hacia’, como “estando en
lugar de” un patron propuesto y subyacente. El patron
subyacente no solo se deriva de sus evidencias individuales
documentadas, sino que las evidencias documentales
individuales, a su vez, son interpretadas sobre la base de “lo que
se conoce’ del patrén subyacente, donde cada uno se usa para
elaborar el otro. Garfinkel (2006).

El interaccionismo simbdlico.

La ideologia fundamental, te6rica y metodolégica, fue publicitada
por Herbert Blumer en su obra: El interaccionismo simbdlico:
perspectiva y método (1982), que se fundamenta en tres
premisas basicas, que son:

a) El ser humano orienta sus actos respecto las cosas en
funcion de lo que estas significan para él.

b) La fuente de ese significado es un producto social que
emana de y a través de las actividades de los individuos al
interactuar.

c) La utilizacion del significado por el agente 3 , se produce a
través de un proceso de interpretacion propia, que supone
auto interaccién y manipulacion del significado.

El punto de vista del interaccionismo simbdlico considera que el
significado que las cosas representan para el ser humano

30 El término “agente” se refiere a las personas protagonistas de la interaccion.
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constituye un aspecto central en si mismo e ignorarlo conforme
acttan las personas equivale a desviar el objetivo central de la
investigacién con el riesgo de falsear el comportamiento de ellas.
El significado de una cosa es fruto de la interaccién entre los
individuos; es el resultado de las distintas formas en que las
personas actlian hacia una tercera persona, en relacién con esa
cosa. Es decir que el significado es un producto social y se
descarta que él provenga de la estructura intrinseca de la cosa.
Por otra parte, la interpretacion se conforma a través de un
proceso en el que ocurren dos etapas: la primera, consiste en
gue el sujeto identifica las cosas que impulsan sus actos porque
para él tienen significado, lo que puede distinguir mediante actos
de introversién, en los que el sujeto interactlia con sus propios
mecanismos internos (estimulos, intereses, tendencias,
preferencias, etc.), en un proceso de comunicacion consigo
mismo. En la segunda, y como resultado de la etapa anterior, el
sujeto selecciona, verifica, elimina, reagrupa y transforma los
significados, segun la situacion en la que se halla inmerso y el
sentido direccional de sus actos; es decir, manipula los
significados.

El término “interaccionismo simbdlico” se refiere a un principio
bésico definido por la vida de los grupos humanos y del
comportamiento del hombre.

De esta manera, los principios normativos de la metodologia de
la ciencia empirica y la posicion metodolégica del
interaccionismo simbdlico, Blumer los define en lo que denomina
naturaleza de su teoria, cuyos rasgos sintéticamente se
describen a continuacion.

Naturaleza de la vida en las sociedades y grupos

El interaccionismo simbdlico considera que los grupos humanos
estan formados por individuos comprometidos en acciones de
innumerables actividades en relacién con los deméas y las
situaciones en que se encuentran. O sea, que los grupos o
sociedades humanas existen fundamentalmente en la accion y
en tal contexto han de ser considerados.

Naturaleza de la accién social:
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La importancia de la interaccién social reside en el hecho que
forma el comportamiento humano, porque un ser humano en
interaccion con otras personas ha de tener en cuenta lo que cada
una esta haciendo o a punto de realizar; es decir, que orienta o
maneja su propio comportamiento en funcién de las actividades
de las demas, las que inciden positivamente en la formacion de
su propio comportamiento. Todo individuo ha de lograr que su
linea de accion encaje en la dinamica del colectivo, sin
considerarla como un simple ambito dentro del cual uno planea
realizar.

Naturaleza de los objetos:

Desde otro punto de vista, el interaccionismo simbdlico
considera que los mundos de los seres humanos o grupos estan
compuestos de objetos, que es todo lo que puede ser percibido
y/o identificado, cuyos contenidos pueden reconocerse como
objetos fisicos, sociales y abstractos (ideas, conceptos, teorias,
etc.). Ahora, la naturaleza de los objetos yace en el significado
gque encierran para la persona que los considera, lo que viene a
determinar el modo en que ella ve ese objeto; la manera en que
esta dispuesta a actuar y a referirse de él. Esto conduce a
entender que los objetos tienen significados especificos, Unicos
y diferentes para cada persona y a distinguir dos situaciones
respecto a los objetos. La primera situacién proporciona una
profusa panordmica respecto de los entornos donde se
desenvuelven los seres humanos, porque los individuos o
grupos que viven en las mismas coordenadas espaciales
pueden tener distintas visiones del mismo entorno, es decir, vivir
en mundos diferentes, y como las personas se ven obligadas a
desenvolverse en el mundo de los objetos y a ejecutar sus actos
en funcion de ellos, se desprende que para entender el
comportamiento de las personas, es necesario conocer los
objetos que componen el mundo en que viven. La segunda
situacion, es que los significados de los objetos deben ser
considerados como creaciones sociales, en cuanto se forman y
surgen como resultado de los procesos de interpretacion, ya que
estos tienen lugar en la interaccién de las personas. Es decir, el
significado de las cosas se conforma y transmite a través de un
proceso de identificaciébn que constituye, necesariamente, un
proceso social.

El ser humano considerado como organismo agente:
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El interaccionismo simbdlico admite que un ser humano ha de
tener una estructura en consonancia con la naturaleza de la
interaccién social; se le concibe como un organismo capaz de
responder a los demas en un nivel no simbdlico, hacer
indicaciones a los otros e interpretar lo que los otros le formulan,
es decir, que una persona puede ser objeto de sus propios actos.
Ahora, para que una persona se convierta en objeto de si misma,
ha de contemplarse desde fuera, situandose en el lugar de otra
y observarse o actuar en relacion consigo misma.

Formamos nuestros objetos a partir de nosotros mismos,
mediante un proceso de asuncién de roles, a través de los cuales
nos vemos a nosotros mismos del modo en que los otros nos
ven o definen. El hecho de que un ser humano posea un “si
mismo”, lleva implicito, desde un punto de vista social, el que
pueda entablar una interaccién consigo mismo, es decir, una
forma de comunicacion en que la persona se dirige a si mismay
como tal se responde en consecuencia, estableciendo un
proceso de autoformacion de identificacion.

El interaccionismo simbdlico considera, en sentido profundo, que
el individuo es “social” y como organismo es capaz de establecer
una interaccion social consigo mismo, formulandose
indicaciones y respondiendo a las mismas. Lo ve como un
organismo que reacciona ante lo que percibe, estableciendo un
proceso de autoindicacién, convirtiendo en objeto aquello que
percibe, confiriéndole un significado y utilizando este como pauta
para orientar su comportamiento.

Naturaleza de la accion humana:

La capacidad de la persona para autoformularse indicaciones le
confiere un cardcter distintivo y significa que debe interpretar el
mundo en que se encuentra para poder desenvolverse. Es decir,
gue tiene que afrontar las situaciones en las que se ve obligado
a actuar, averiguando el significado de las actuaciones ajenas y
planeando su propia linea de accion conforme a la interpretacion
efectuada. Tal vez no lo haga con mucho acierto, pero tiene que
hacerlo.

La actividad del ser humano consiste en afrontar un caudal de
situaciones ante las que se ve obligado a desempefiarse, y su
accion se forja en funcién de lo que percibe, del modo en
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que lo enjuicia e interpreta y del tipo de lineas de accion
planeadas que se propone realizar.

Interconexidn de la accién

La vida de todo grupo humano se basa en y depende de la
adaptacion reciproca de las lineas de accion de los miembros
del grupo. La articulacion de dichas lineas origina y constituye la
accion  conjunta; una organizacion  comunitaria  de
comportamiento basada en los diferentes actos de los diversos
participantes. La accién conjunta es distinta de la de cada uno
de los miembros y de la de un conjunto formado por mera
agrupacion. La accién conjunta debe reconocerse, hablarse de
ella y utilizarse, sin fragmentarla en los actos aislados que la
componen.

Es preciso considerar tres observaciones en relacion a la accion
conjunta, que son:

--  Primera observacion. La parte preponderante de la accion
social en una sociedad, especialmente en una ya
consolidada, adopta la forma de modelos recurrentes. En la
mayoria de las situaciones en que las personas actian
respecto a otras, cuentan de antemano con un profundo
conocimiento del modo en que han de comportarse y de
como se comportaran los demas. Comparten los
significados comunes y preestablecidos de lo que se espera
de cada participante en una accion determinada v,
consecuentemente, cada uno de ellos es capaz de orientar
su conducta de acuerdo con dichos significados. Este punto
de vista se pone especialmente de manifiesto en los
conceptos de cultura y orden social. Sobre esta observacion
cabe hacer dos comentarios: en primer lugar, no es
rigurosamente cierto que la vida de cualquier sociedad sea
una mera expresion de formas establecidas de accion
conjunta, ya que en el ambito de vida de grupo suelen surgir
con frecuencia situaciones probleméticas nuevas, ante las
cuales las normas resultan inadecuadas. Por esto, se
puede sefialar que las areas de conducta no prescritas son
tan naturales, genuinas y recurrentes como las integradas
en los preceptos ya establecidos. En segundo lugar, hay
que admitir que incluso en el caso de accién conjunta
reiterativa y preestablecida cada uno de los casos que la
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integran pueden formarse de nuevo. Los individuos
contindan elaborando sus lineas de accion y adaptandolas
a las de los demas mediante el doble proceso de la
designacion y la interpretacién. Lo hacen empleando los
mismos significados periddicos y constantes, donde lo
importante es el rol y destino de los significados y no la
accion conjunta en su forma establecida.

--  Segunda observacion. El encadenamiento que constituye la
accién conjunta se refiere a la extensa conexién de
acciones que compone la vida de grupo. El amplio y diverso
abanico de sujetos, emprende sus acciones basandose en
la utilizacién de determinados conjuntos de significados; las
personas hacen algo concreto de acuerdo a su mundo
como para definir la situacion en la que se sienten
compelidos a actuar. El abanico de significados que impulsa
a los componentes de una cadena a comportarse como lo
hacen, ocupa su propia opcién en un proceso localizado de
interaccién social, y dichos significados se forman,
sostienen, debilitan, refuerzan o transforman a través de un
proceso socialmente definitorio. Tanto el funcionamiento
como la suerte que corren las instituciones son producto de
este proceso de interpretacion.

--  Tercera observacion. Todo tipo de accion conjunta surge
necesariamente de un historial de acciones previas de los
participantes. Las personas que participan en la formacién
de una nueva accién conjunta siempre aportan su mundo
de objetos, el conjunto de significados y los esquemas de
interpretacién que poseian antes.

Principios metodolégicos de la ciencia empirica

Para aproximarse al mundo social empirico y profundizar en él,
se requiere un método de sondeo minucioso y honesto, una
imaginacién creativamente disciplinada, iniciativa y flexibilidad
en el estudio, una serena reflexion sobre los hallazgos
encontrados y estar permanentemente dispuesto a poner a
prueba, refundir los puntos de vista y las imagenes personales
acerca del area de estudio. Blumer recomienda dos métodos de
investigacion, que son la exploracién y la inspeccion, que
representan respectivamente a la descripcion y al anlisis;
ambos son los procedimientos necesarios para un examen
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directo del mundo social empirico y corresponden a lo que en
ocasiones se denomina investigacion “naturalista”, es decir, un
proceso encaminado a abordar el mundo empirico en su caracter
natural y continuo.

La mera descripcion de la informacién recogida por medio de la
exploracion puede ser suficiente para aportar las respuestas a
las preguntas teoréticas formuladas respecto el objeto de la
investigacién, sin embargo, el examen directo del mundo social
empirico debe incluir el andlisis. Por eso, sefiala que la
inspeccién es un examen profundo y enfocado del contenido
empirico de cualquier elemento analitico utilizado con miras al
andlisis.

Orientacién metodoldgica.
Los enfoques metodolégicos de la investigacion del
interaccionismo simbdlico son consecuencia de sus premisas
bésicas, recorddndolas se podria decir que: a) la vida de un
grupo humano consiste en la acomodacion de las lineas de
accion de cada uno de los participantes a las de los demas, lo
que tiene lugar cuando las personas indican a los otros lo que
hay que hacer y a su vez interpretan las indicaciones que esos
otros les formulan; y b) los seres humanos afrontan su mundo
como organismos provistos de un si mismo, y por lo tanto son
capaces de formularse sus propias indicaciones.

Las cuatro consecuencias metodologicas son las siguientes:

-- Individual o colectivamente, las personas estan preparadas
para actuar en funcion de los significados de los objetos que
configuran su mundo. Ahora, para comprender los actos de
las personas, es preciso ver los objetos como ellas los ven,
es decir, situdndose en el lugar de ellas, pues las personas
actian con respecto a las cosas basandose en los
significados que estas encierran para ellas. Luego, para
identificar los objetos de interés primordial es preciso
centrarse en los informes descriptivos que emiten las
propias personas sobre la manera en que ellas ven esos
objetos.

-- Lavida de un grupo es un proceso en el que, para afrontar
las diferentes situaciones, las personas sefalan lineas de
accién a las demés e interpretan las indicaciones que los
otros les hacen; esto significa que sus lineas de
comportamiento han de ser elaboradas segun las lineas de
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accion de las otras personas con las que entablan una
interaccién, descartandose la idea de que la vida de un
grupo no seria otra cosa que el resultado de los factores
determinantes, sino que se manifiestan a través de la
interaccién de las personas, y esto es cuestién de
descubrimiento empirico, lo que no puede fijarse de
antemano.

La accidn social consiste en las actividades individuales y
colectivas de las personas que intervienen en la interaccién
social, es decir, aquellas actividades cuya propia formacion
es fruto de las actividades reciprocas de los individuos,
entendiendo que cada uno construye su accion y que no es
un mero desencadenamiento de la actividad producida por
la influencia de los factores determinantes sobre su
organizacién. Esto quiere decir que el ser humano es un
organismo activo, que advierte, interpreta y valora las cosas
y factores incidentes, por lo que los afronta y maneja en la
interaccién forjando y orientando su linea de accion.

De lo anterior proviene la posicibn metodologica del
interaccionismo simbdlico, en que la accién debe estudiarse
atendiendo al modo en que se forma.

El modo en que el interaccionismo simbolico contempla las
partes o aspectos mas amplios de la sociedad humana,
como son las instituciones, la estratificacion social, los
sistemas de clases, la division del trabajo, las unidades
colectivas a gran escala, grandes formas de organizacion
social, etc., lo conduce a enfocarlas como ordenacion de
personas vinculadas reciprocamente en sus actos
respectivos. La organizacibn a gran escala debe
observarse, estudiarse y explicarse a través de un proceso
de interpretacion realizado por los agentes participantes, a
medida que van afrontando las situaciones desde sus
lugares respectivos en el seno de la organizacion.
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3. EL PUEBLO MAPUCHE EN SU CONTEXTO Y
AGRESIONES

3.1. EL CONTEXTO GEOGRAFICO

Enla IX Regién de la Araucania las precipitaciones son del orden
de 1.500 mm al afio aproximadamente (Almeyda y Séez,
1958:18-19) y en el valle central de la misma region se
manifiestan en forma de lluvias, donde el granizo y la nieve son
practicamente inexistentes. Las brisas predominantes son sur-
poniente sin lluvia, principalmente en verano, y nor- poniente con
lluvia, principalmente en invierno. Este régimen pluviométrico
genera una profusa vegetacion, donde los arboles alcanzan
faciimente los 40 m de altura. Obviamente hay &rboles mas
pequefios y abundantes masas arbustivas. Las praderas se
decoran con carpetas de hierbas de distintos colores donde las
siembras de trigo, maiz y otras gramineas semejan campos
alfombrados que se ondulan con las brisas, como del oleaje en
el mar.

El paisaje, con estas condiciones, es un verdadero parque,
donde los follajes de arboles y arbustos se contornean al viento
mostrando voliumenes, transparencias, opacidades y coloridos
diversos dentro de una armonia que solo la naturaleza puede
prodigar y donde las especies vegetales parecieran respetarse
el espacio, asegurando una permanencia vital. Un dia de vida en
ese campo es un deleite visual y un verdadero descanso al
espiritu.

La produccion predominante es la agricultura, principalmente
trigo y ganado ovino y bovino. Ultimamente han proliferado
grandes extensiones de bosques de pino insigne y eucaliptus,
con la llegada de empresas forestales.

El régimen pluviométrico ha impulsado la produccion triguera
con un régimen de rulo, lo que genera inseguridad en las
cosechas, debido a las variaciones y oportunidades de lluvias,
gue no siempre coinciden con los requerimientos de la
produccion agricola.

El relieve en el valle es ondulado, conformado por colinas de
suaves pendientes y baja altura, lo que aporta al paisaje una
gran variedad de formas que, enriquecidas con los multiples
colores de la vegetacién, producen un ambiente natural,
estimulante y recreativo.
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3.2. EL CONTEXTO HISTORICO

En la historia del pueblo mapuche se sucedieron tres incursiones
colonizadoras extranjeras que, en orden creciente, causaron
importantes cambios, tanto territoriales, como culturales, a la
poblacién nativa. En orden cronoldgico fueron la inca, la
espafiola y la chilena. Debido a que estas experiencias han sido
crecientemente traumaticas e incorporadas a la vida mapuche,
sera necesario hacer una breve referencia a ellas en relacién a
la vida que este pueblo llevaba previo a las colonizaciones
mencionadas.

Por otra parte, la revision del contexto historico pretende hacer
presente el contexto del marco conformador y determinante del
ambito mapuche, extrayendo los datos y/o situaciones de la
historia que apuntan en la direcciobn del sentido de la
investigacién. Por tal motivo, estas referencias no se ajustan
necesariamente a los métodos y teorias de como se hace y
describe la historia, sino a evidenciar los antecedentes pretéritos
gue marcan un recuerdo y/o generan una experiencia grabada
en la personalidad del sujeto o habitante de la arquitectura para
los exclusivos efectos y propositos de este trabajo. No se trata,
por tanto, de hacer una version de la historia, sino construir la
base contextual de utilidad al enfoque nuestro.

Etapa prehispanica.
Antes de la llegada de los espafioles, la situacién del pueblo
mapuche era la siguiente:

Distribucion territorial.

El asentamiento central del pueblo mapuche estaba
comprendido entre el rio Bio Bio por el norte (paralelo 37°) y el
rio Toltén por el sur (paralelo 39°), distante aproximadamente
200 km, aun cuando la mayor densidad poblacional se
encontraba en torno a la cordillera Nahuelbuta; faldeos oriente,
poniente y sur. Dentro de su territorio era posible distinguir
diferencias locales que imponian variadas condiciones de vida
debido a los recursos naturales de cada lugar. Asi se ha podido
distinguir asentamientos en la costa, denominados lafkenche;
asentamientos en la precordillera, denominados pehuenches;
aparte de los ubicados en el valle central, que también tenian
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denominaciones diferenciadas por los mismos motivos
(abajinos, arriobanos, choll chollinos, maquehuanos, del llaima,
del toltén, etc) dependiendo del nombre del lugar en que se
asentaban. Pero, ademas, existian asentamientos indigenas al
norte (picunches) asentados entre los rios Maule (paralelo 35°)
y Bio Bio; y al sur (huilliches), asentados entre los rios Toltén y
el Lago Llanquihue (paralelo 41°). Los primeros constituian
asentamientos de proteccion, previendo invasiones desde el
norte, como ya les habia ocurrido con la invasion incasica.

Economia.

El sistema econémico estaba condicionado principalmente por la
exuberante vegetacion, régimen de lluvias y calidad de los
suelos, aparte de los grandes recursos hidricos por la existencia
de rios, lagos y costa frente al océano Pacifico. Segun Bengoa
(2000: 13-41) es probable que debido a estas abundantes
riquezas no requerian esforzarse para asegurar su existencia,
porque con un minimo de facturaciones artesanal-vernaculares
obtenian todos los medios materiales necesarios para
alimentarse, vestirse y ejecutar las construcciones necesarias
para el desarrollo de las familias. Tenian una economia de
subsistencia, porque vivian de la recoleccién, caza, pesca y
horticultura incipiente. La abundante alimentaciéon les habia
permitido desarrollarse como una poblacién sana, robusta y de
una vida practicamente al aire libre y natural. La vegetacioén los
proveia de granos, frutas y verduras; del mar obtenian pescados,
mariscos y algas; y mediante la caza del huemul, puma (leén
chileno), aves, entre otras especies. obtenian suficientes
proteinas; aparte que sus construcciones, principalmente rucas,
eran ejecutadas totalmente de materiales vegetales (estructuras
de madera y terminaciones de fibras vegetales), su vestimenta
era de lana y/o fibras vegetales, asi como también sus enseres
domésticos eran de madera, tejidos y piedra.

En resumen, era un pueblo que tenia todos los recursos a su
alcance, en permanente contacto con la naturaleza.

Estructura social.

La estructura social del pueblo mapuche era incipiente por
cuanto carecia de un poder central y solo constituia
conglomerados en base a familias extensas porque los hijos
hombres formaban familias en torno al grupo familiar de los
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padres; y complejas, por cuanto a menudo la integraban otras
personas desligadas del linaje central, como por ejemplo varias
esposas o allegados, pudiendo constituir grupos de hasta de 100
personas.

No obstante, para ciertas ocasiones, como de cosechas,
construcciones, medidas de defensa contra agresiones o
celebraciones ritualisticas, solian hacer alianzas principalmente
con los vecinos inmediatos de su propia etnia. Incluso, cuando
la envergadura de un fendmeno o suceso agresivo superaba la
capacidad local, buscaban alianzas masivas, pudiendo
conformar conglomerados de cientos de personas, como lo
demostraron en sus organizaciones bélicas para combatir las
incursiones espafiola y chilena con una capacidad de
aprendizaje progresivo.

Tenian gran respeto y valoracion por los ancianos, debido a la
sabiduria empirica que podian ostentar y por ello generalmente
las tribus conformadas por familias eran presididas por un jefe,
llamado lonco, que eran personas de mayor edad. Sin embargo,
para acciones que requerian la fuerza y destreza de los mas
jévenes elegian a los mas desarrollados, denominandolos toqui,
como ocurrié con los lideres guerrilleros.

Vida familiar.

La organizacién de la familia tenia una base patrilineal, en la que
los hijos hombres permanecian en el clan familiar y las hijas
mujeres, al casarse, pasaban a integrar la familia del varén. Esto
coincide con la teoria de Claude Lévi Strauss (1995) de
Antropologia estructural, en lo referente a la exogamia, basada
en el tabud del incesto y la ley del intercambio.

Los hombres asumian las actividades fuera del hogar, en torno
la caza y labores pesadas en general, en cambio, las mujeres se
dedicaban a labores domésticas, de alimentacion (huerta y
cocina), confeccion del vestuario mediante tejidos de lana,
crianza de los hijos.

Los matrimonios normalmente eran concertados familiarmente,
acordando una contribucién del pretendiente a los padres de la
mujer y las celebraciones se realizaban con absoluta armonia y
acuerdo en la casa de la hovia. Acostumbraban, como protocolo,
simular un rapto que era bajo acuerdo y conformidad de ambas
partes, no obstante que esporadicamente el rapto podia llegar a
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ser auténtico, generando gran consternacioén entre los familiares,
aun cuando después, y en la medida de lo posible, las partes
buscaban la forma de hacer las paces y convenir el cumplimiento
de los rituales y protocolos, especialmente el de la dote.

Colonizacion incésica:

Se inici6 en 1460, decidida por el Emperador Tupac Yupanqui y
continuada por su hijo Huaina Capac, llegando hasta el rio Maule
(paralelo 35°). Fue contenida con los enfrentamientos que le
opusieron los indios aucas o promaucaes, como los llamaron
posteriormente los espafioles que se asentaban entre el rio
Maule y el rio Bio Bio, correspondiendo entre los paralelos 37° y
38°, respectivamente (Bengoa, 2003: 37-40).

Esta colonizacion se produjo poco después de la consolidacién
de la cultura mapuche, lograda a mediados del siglo XI, con un
idioma comun llamado mapudungun, que se extendié desde el
valle del Aconcagua, paralelo 33°, hasta la isla de Chiloé,
paralelo 43° (op. cit.).

Especificamente, a la llegada de los incas, los mapuche ya
estaban radicados desde el rio Bio Bio hacia el sur (entre los
paralelos 37°y 38°), dejando la zona inmediatamente al norte en
poder de los aucas o promaucaes en calidad de zona de
seguridad, previendo invasiones provenientes del norte (op. cit.),
en virtud de la aguerrida condicion del pueblo picunche (Bonilla,
1988: 21-26).

La invasién incésica no fue violenta, por cuanto las primeras
avanzadas eran, mas bien, diplomaticas, ofreciendo
sometimiento al Imperio, pero, en caso contrario, practicaban la
agresion y dominacién por la fuerza. En los casos afirmativos,
los jefes indios recibian regalos condicionados a retribuirlos con
trabajo y productos de su pueblo al Imperio (Museo Chileno de
Arte Precolombino, 2010).

En todo caso, la colonizacion inca, que permanecid 70 afios
aproximadamente, desde 1460 (Bonilla, 1988:24), trasmitié
técnicas de cultivo y de produccion artesanal, ademas de
estrategias guerreras, que incidieron en las formas con que los
mapuche enfrentaron, mas tarde, a la colonizacién espafiola.
(Vivar, 2001: 250-252).

En sintesis, la invasién inca no llegé a la zona habitada por los
mapuche, no obstante percatarse estos ultimos del riesgo, que
fue superado gracias a las armoniosas relaciones entre los
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asentamientos nativos. Con ello los mapuche consolidaron su
ocupacion territorial desde el rio Bio Bio al sur.

El pueblo mapuche al inicio de la colonizacién espafiola.

La colonizacién espafiola, iniciada en 1541 con la fundacion de
Santiago el 12 de Febrero por don Pedro de Valdivia, encontré a
los asentamientos mapuche radicados segin Tomas Bonilla
(1988), practicamente desde el rio Choapa (paralelo 32°) hasta
la Isla de Chiloé (paralelo 43°). En esa época habria sido posible
diferenciar tres grupos de mapuche (Canihuante, 1999: 37): Los
picunche, en el Norte, desde el rio Choapa hasta el rio Bio Bio
(paralelo 37°) 31 ; los mapuche propiamente tal, asentados desde
el rio Bio Bio hasta el rio Toltén (paralelo 40°); y los huilliche,
desde el rio Toltén hasta el canal de Chacao (paralelo 42°).
Muchos autores, de distintas disciplinas (historiadores,
geografos, socidlogos, antropdlogos, arquedlogos), incluyen
asentamientos locales menores, como los pehuenche, todavia
existentes, viviendo en la falda poniente de la Cordillera de Los
Andes a la misma altura de los mapuche; los cuncos, a la altura
de los huilliche, los lafquenche, en la costa. a la altura de los
mapuche.

El Instituto Geografico Militar estima que la poblacion nativa en
el siglo XVI era la siguiente: picunche, 200.000; mapuche,
150.000; huilliche, 100.000.

No obstante lo anterior, Bengoa (2000: 22) especifica que:

al sur del rio Bio Bio existia una poblacion aproximada de
500.000 nativos en 5,4 millones de ha, lo que resulta una
densidad de 0,092 hab/ha (=9,2 hab/km2). Vivian en plena
libertad, con un régimen alimentario abundante, principalmente
basado en la recoleccion, la caza, y la horticultura. Agregando

81 Los limites geograficos de los asentamientos son umbrales extensos, donde

las diferencias de los grupos no son nitidas. Estas caracteristicas han
conducido a que existan diferencias de apreciacion de estos limites
segun los numerosos autores que han descrito estos asentamientos; desde
las descripciones de Jer6nimo de Vivar (1558) hasta las de Alejandro
Saavedra (2002). En todo caso, las primeras fueron hechas en base a
estimaciones muy generales, sin recabar un reconocimiento exacto y
acabado del territorio, lo que no ocurre con tanta distorsion en las Ultimas.
Lo mismo corresponde sefialar en cuanto a las cifras estadisticas, que ahora
Ultimo se apoyan en los datos arrojados por los censos oficiales del Estado.
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que en esta estructura de hombre-naturaleza, se puede
encontrar el espiritu belicoso de los mapuche y la prolongada
guerra de Arauco. Era una sociedad que poseia la libertad del
cazador-recolector, que no obedece a horarios, tiempo y dias
laborales y no habituado al trabajo sistematico, propio de las
culturas agrarias. El cazador era practicamente un guerrero que
exponia su vida permanentemente en la busqueda del sustento
diario. Sin embargo, era una poblacién con asentamiento
estable (sentimiento de lugar propio, territorio) y, por tanto, con
recursos de guerra para hacer frente a los invasores. (Bengoa,
2000: 27).

Y con respecto a esta afirmacién de Bengoa, nos cabe comentar
qgue el espiritu libertario de los mapuche no se conforma
necesariamente en una estructura “hombre-naturaleza”, puesto
que muchos mapuche adultos nacidos en la urbe, donde la
dualidad hombre-naturaleza, citada por Bengoa, esté extinguida,
sostienen actividades laborales independientes, porque no
aceptan el trabajo apatronado, es decir bajo las érdenes de otro;
salvo en situaciones ineludibles y de emergencia transitoria, pero
gue en cuanto pueden lo dejan. El caracter libertario proviene, al
parecer, de un origen cultural, y no contextual, como lo sostiene
Bengoa, acercandose al determinismo geografico que
Rapopport (1972: 59-63) descarta, demostrandolo
magistralmente. En todo caso, el dilema a definir con estos
supuestos, ameritaria una investigacion especifica y
especializada, en el entendido que la presente investigaciéon
abre nuevas sendas de investigacion complementarias.

Ahora, volviendo a nuestro tema, continuaremos sefialando que
la colonizacion espafiola no tuvo problemas en su avance desde
el Norte hasta la cuenca de Santiago, penetrando en territorio
picunche, quienes opusieron, al inicio, fuerte resistencia,
atacando incluso la ciudad de Santiago, queméndola y
destruyéndola completamente el 11 de Septiembre del mismo
afo de su fundacién 22 . Sin embargo, la colonizacién espafiola

32 Segun Tomas Bonilla (1988: 84): “El 11 de septiembre, el indio Michimalongo
atacO Santiago a la cabeza de 8.000 indios, dejandose caer en masa sobre
la firme empalizada con una lluvia de flechas y piedras. La lucha fue feroz;
los aborigenes incendiaron los ranchos y los espafioles se vieron obligados
a retroceder concentrandose en la Plaza. La valiente dofia Inés de Suéarez
(esposa de Pedro de Valdivia) hizo degollar a todos los rehénes e hizo colgar
sus cabezas por encima de las paredes del fuerte y logré desbandar los
nativos en una nueva carga espafiola en la que ella misma participo”.
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logré vencer y someter a los picunche, quienes se allanaron a
colaborar con trabajo en los avances territoriales de la conquista
y muchos aceptaron las creencias de la evangelizacién catélica,
con lo cual don Pedro de Valdivia logré llegar solo hasta la
frontera del pueblo mapuche a orillas del rio Bio Bio.

Si bien es cierto que en muchas ocasiones los espafioles
penetraron en territorio mapuche e incluso fundaron ciudades y
fuertes (Nueva Imperial, Angol, Purén, Valdivia, Osorno,
Villarrica), siempre fueron rechazados por los mapuche y sus
obras fueron destruidas. Esto ocurrié durante el siglo XVI, es
decir, durante 60 afios aproximadamente, después de los cuales
la estrategia espafiola cambid su enfoque colonizador y opté por
dialogar y buscar acuerdos de respeto mutuo, incluso de ayuda
reciproca, en los casos que fuere necesario. Este compromiso
fue acertado para los colonizadores, por cuanto mas tarde y con
motivo de los movimientos independentistas de los chilenos, los
espafioles emigraron hacia la isla de Chiloé y al entrar a la IX
Regién, recordaron e hicieron valer los acuerdos de apoyo,
proteccion y ayuda mutual parlamentados con los mapuche, en
los momentos que tuvieron que retirarse del pais.

iCurioso el epilogo en que terminé la relacibn mapuche-
espafiola provocada por los colonizadores, en sus intentos de
invadir y dominar a los mapuche, con un comienzo de guerra sin
cuartel ni remordimientos y un final de parlamentos y acuerdos
de respeto y ayuda mutua propuesta por los esparioles ante la
imposibilidad de dominar y someter a los mapuche!

Por otra parte, es necesario sefialar que la situaciéon de los
picunche, Unico grupo que mayoritariamente fue dominado por
los espafioles y posteriormente asimilado, se mezclé con ellos
dando origen al mestizaje nacional y fue la poblaciébn mas
numerosa de Chile. Al respecto, es necesario tener presente que
los espafioles llegaron a Chile sin familia, porque eran
avanzadas, mas bien, militares; es decir, eran todos hombres y
se mezclaron con las mujeres nativas, dejando una
descendencia mestiza muy prolifica. Baste sefialar lo que
Gustavo Canihuante (1999: 84) escribe:
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Alvarez de Toledo afirmaba que habia espafioles que tenian
hasta treinta indias como concubinas. Francisco de Aguirre
reconocié cincuenta hijos varones, si a ellos se suman las hijas
y los no reconocidos, debe haber engendrado mas de un
centenar de mestizos.

En todo caso, no porque los picunche hayan sido dominados y
sometidos por los espafioles y los hayan acompafiado como
soldados en las arremetidas contra los mapuche del Sur, fueron
un pueblo timorato y menos aguerrido. Simplemente fueron los
gue estaban mas cerca de Santiago, donde los espafioles tenian
concentrado su mayor asentamiento, con sus recursos logisticos
y humanos para la colonizacién y, en definitiva, los propios
mapuche consideraban que los picunche les significaban un
asentamiento de choque y freno a los avances colonizadores
gue venian desde el Norte, incluyendo en esto a la colonizacion
incasica.

Economia.

A la llegada de los espafioles, la situacion de los mapuche era
practicamente la misma de la ya descrita en el punto 3.2., no
obstante que los colonizadores traian muchos pertrechos,
recursos y estrategias desconocidas para la poblacién nativa.
Sin embargo, el pueblo mapuche demostré un aprendizaje muy
rapido de esas técnicas y no le fue dificil ponerlas en practica.
Asimilaron la crianza de animales, especialmente del caballo, lo
gue les permiti6 desplazamientos muy rapidos y enfrentar los
embates colonizadores en condiciones mucho mejores.
Ademas, ya habian aprendido técnicas de cultivo de numerosas
hortalizas introducidas por la colonizacién anterior de los incas,
asegurandoles mayor estabilidad alimentaria que la simple
recoleccion.

En el fondo, el enfrentamiento de estas dos culturas favorecio
enormemente a la menos desarrollada en términos bélicos; el
rapido aprendizaje de esta, le permitié equiparar en gran medida
sus desventajas iniciales y asegurarse una fortaleza suficiente
para contener el avance colonizador de los conquistadores.

Organizacién social.

A la llegada de los espafioles en el siglo XVI todo el pueblo
mapuche constituia una sociedad tribal, compuesta de
innumerables grupos nucleados en torno al linaje, donde la
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unidad base era la familia. Aun cuando tenian en comudn su
idioma mapudungin, manifestaban identidades locales
condicionadas preferentemente por la geografia en sus aspectos
climaticos y de recursos naturales. No tenian una organizacién
central, aunque en condiciones criticas comunes hacian
alianzas a distintas escalas sociales, bastante efectivas para las
emergencias; que se disolvian apenas la situacién volvia a la
normalidad.

La estructura organizativa se apoyaba en la familia, que era la
unidad base de la escala social y su habitat estaba constituido
por la ruka y la huerta o chacra. Una familia de otra guardaba
una distancia suficiente para vivir con autonomia y privacidad,
aparte de ocupar una superficie territorial lo suficientemente
amplia como para abastecerse de la naturaleza dentro de un
equilibrio  ecoldgico  sustentable. Estas circunstancias
determinaban una densidad de ocupacidn territorial arraigada en
su manera de ser, y probablemente haya sido uno de los factores
mas determinantes del caracter con que defendieron su habitat
y forma de vida ante la llegada de los espafioles.

Las familias estaban emparentadas entre si con las mas
cercanas constituyendo una red de relaciones locales y
compartiendo areas de manifestacion social y espiritual comun,
como ocurria con la cancha de juego de palin y el recinto
sagrado para rogativas a los dioses en torno a un tétem, llamado
rewe. Estas agrupaciones informales las llamaban loev o lebo
(Canihuante, 1999: 38). En escala mayor estaban las comarcas
controladas y defendidas por la unién de rewes o ayllarehue, y a
mayor escala estaban las butalmapu, ocupando grandes
regiones de la geografia mapuche.

Los valores mapuche

La existencia del mapuche formaba parte de la naturaleza (vision
césmica que aun persiste), como cualquier otro ser vivo, y la
visién anterior y posterior a su vida persevera en la materia
natural, de ahi el gran respeto y ritual a la tierra, porque
consideran que sus antepasados permanecen convertidos en
polvo de la tierra donde viven y es por esto mismo que ellos se
autodenominaban “mapuche”, que significa gente de la tierra. Es
probable que esta visién constituya un factor fundamental en sus
sentimientos de arraigo al lugar y en su espiritu libertario, como
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todas las especies vivas de la naturaleza y en todo caso lo
manifiestan en sus frecuentes rituales cotidianos; vivenciando la
presencia de sus ancestros transformados en otra materia de la
naturaleza.

Toda la vida del mapuche giraba en torno la ocupacion, defensa
y uso de la tierra, en beneficio de la familia. Lo hacian siguiendo
los ciclos naturales y con ello evitaban la destruccién del medio
ambiente y aseguraban el sustento de sus familias y
descendientes. Para ello se guiaban por el admapu o cédigo
ético trasmitido por los antepasados. (Canihuante, 1999:39).
Otro rasgo importante en el caracter mapuche es la relevancia
gue sentia por la familia, explicable, tal vez, porque ella centraba
las relaciones personales permanentes entre los individuos, en
el entendido que ella era la Unica organizacion estructurada y
consolidada socialmente. Una manifestacion ejemplarizadora de
este sentimiento podemos observarlo en la construccion de la
cuna, que concentra la tecnologia del hombre con el trabajo de
la madera, y de la mujer con la artesania del tejido, como
ademas de ambos géneros, con los cueros curtidos de oveja;
ademas que el criterio funcional de manipulaciéon de la cuna,
consideraba la permanente comparfiia de la madre, cargando la
cuna a sus espaldas, sin impedirle su trabajo doméstico
cotidiano; y en los momentos que por diversas razones dejaba
la cuna para otros menesteres, podia dejarla apoyada sobre el
suelo en posicion vertical, de modo que el nifio podia observar
los movimientos de la madre y el comportamiento de toda la
familia, estimulando naturalmente el crecimiento y maduracion
del nifio mediante la observacién.

Esta valoracién por la familia es destacada por Canihuante, que
sefiala:

“El propio Valdivia afirmaba ‘aman en demasia a sus hijos e
mujeres’, donde el mundo de los mapuche estaba formado por
la naturaleza, la familia y el trabajo”, agregando mas adelante
que. “el verdadero motivo de la guerra fue el amor a sus mujeres
e hijos y la obediencia al admapu de los antepasados que asi lo
ordenaban”. Canihuante (1999:39)
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Confrontaciones y parlamentos de acuerdos.

El pueblo mapuche presentdé un frente combativo a los
espafioles cuando llegaron a sus territorios; segun Jerénimo de
Vivar,3® sefialando que:

lidiaban con gran vehemencia y ferocidad. Los guerreros eran
fornidos, organizados en escuadrones, con eficiente
equipamiento bélico (corazas, lanzas, hondas, garrotes, etc.) y,
sobre todo, estrategias guerreras que hacian recordar a los
ejércitos romanos. Asimilaron el uso del caballo y prontamente
se apropiaron de cantidades suficientes para utilizarlos en las
refriegas contra la colonizacién. (Jerénimo de Vivar,2001: 250-
252).

Segun Alejandro Saavedra:

la poblacion mapuche no solo se apropia del caballo y vacunos
que traian los espafioles, sino que ademas del que se
encontraba en la pampa del otro lado de la cordillera. También
traido por los espafioles, pero reproducidos naturalmente en
forma silvestre y viviendo en estado libre, como ganado cerril o
cimarrén. Este ganado fue cazado, capturado y prontamente
disputado, a la fuerza, con los conquistadores. Al respecto cabe
agregar que la destreza de los mapuche superé rapidamente a
la de los espafioles; con la ventaja que los primeros lo hacian
con muy pocos aperos Yy practicamente sin montura,
permitiéndole al jinete llevar un segundo al anca y en casos
necesarios, de combate por ejemplo, un tercero sujeto de la cola
corriendo a la misma velocidad del caballo, pero con sus propios
pies. (Alejandro Saavedra (2002: 53).

3 Don Jerénimo de Vivar termind su manuscrito el afio 1558 y permanecio
inédito 408 afios, siendo uno de los auténticos registros mas directos sobre
los primeros afios de la colonizacién en Chile, donde el protagonismo de don
Pedro de Valdivia es central en los relatos. Después de muchos afios de
permanecer en archivos de diferentes colecciones, el Ultimo propietario,
Newberry Library de Chicago, encarg6 la primera publicacién en conjunto
con el Fondo Histérico y Bibliografico José Toribio Medina de Chile, pero
lamentablemente con muchos errores de edicion. La Biblioteca Ibero-
Americana saca una 22 edicion a cargo de Leopoldo Saez Godoy en la
Editorial Colloquium en Berlin. Finalmente, el afio 2001 aparece una Ultima
edicién de la Editorial DASTIN S.L. en Madrid, acompafiado de antecedentes
necesarios para comprender en profundidad los registros del autor.
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En relacion con la vitalidad de los mapuche, es oportuno
transcribir algunos relatos del Jesuita Alonso de Ovalle, quien
participé en la evangelizacion de los nativos en la primera mitad
del siglo XVII, refiriéndose a ellos de la

manera siguiente:

Valentia de los indios de Chile:

Corren plaza los indios de Chile, a boca de todos los que los
conocen y han escrito de ellos, de los mas valerosos y mas
esforzados guerreros de aquel dilatado mundo. Plugiese a Dios
no tuviéramos tanta experiencia de esto, que estuviera hoy
aquel reino de los mas floridos y opulentos de las Indias, de que
no es pequefia prueba el estado en que hoy se halla, sin
embargo, del perpetuo y continuo contraste que ha tenido de
guerras deste mas ha de cien afios, que se comenzo a pelear,
sin haber dejado un punto las armas de las manos, que es cosa
maravillosa y digna de ponderacion, que habiendo el espafiol
avasallado tan en breve imperios tan poderosos, como fueron
los de Montezuma en México y del Inga en el Per(, nunca haya
podido acabar de sujetar estos valientes guerreros de Chile,
hijos de aquella cordillera, que parece les pega lo crudo e
incontrastable de sus inexpugnables rocas y asperezas.

Son excelentes jinetes.

Son grandes hombres a caballo, y con un mal fustecillo y aun
en pelo, van mas seguros que otros en buenas sillas de encaje;
arrojanse corriendo por una cuchilla de un cerro o por una ladera
abajo, como gamos, con el cuerpo tan derecho y fijo sobre el
caballo como si fuera clavado en él; ni les embaraza el hato y
ropa que llevan encima, porque es muy poca la que traen en
sSus cuerpos, sin embargo de que cuando marchan lleva cada
uno su matalotaje, y asi no necesitan del cuidado del bagaje,
gue es una gran ventaja en la guerra. Con un poco de harina de
maiz, un pedacillo de sal y algunos ajies hacen la talega, y esto
les basta para mantenerse no poco tiempo, ni necesitan de mas
cocina que una calabaza, que llamamos mate en las Indias, en
que llegando a algun arroyo o fuente desatan la harina con un
poco de agua, que les sirve de bebida, echando el aji y el
pedazo de sal, o lamiéndola cuando comen la harina a secas.

No temen al agua:

Es cosa notable cuan poco temen al agua, aungue sea en los
mayores rigores del frio; y es para admirarse ver a un indio en
un camino, sin mas defensivos ni otro hato que el sencillo, que
hemos dicho trae de ordinario, la cabeza sin sombrero ni otro
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reparo para las inclemencias del cielo; helos visto muchas veces
pasar recios aguaceros, entrando el agua por la cabeza y
saliendo por los pies, hechos unos patos, todos mojados y
penetrados de frio, y estarse riendo sin hacer caso de su
trabajo, que para otros fuera intolerable. (Ovalle, 1980: 56-
57).

Por otra parte, los colonizadores, excesivamente alejados de los
centros de poder, si bien es cierto provistos de armamento
mucho mé&s avanzado que los mapuche, estaban con
desventajas no menores, como por ejemplo, pertrechos y
cantidad de soldados insuficientes, aparte que la campafia de
colonizacién de los territorios mapuche generaba gastos y una
permanente sangria de recursos a la Corona espafiola; por lo
cual desistieron continuar la invasion al sur del rio Bio Bio y con
el tiempo decidieron iniciar una campafna de parlamentos que
culminaron con las paces de Quilin el 6 de Enero de 1641. “Estos
acuerdos tuvieron mucha importancia para los mapuche, por
cuanto la Corona de Espafia los reconocid6 como “nacion
independiente”, dejando de pertenecer a la Capitania General de
Chile y relacionada directamente con la Colonia”(Bengoa 2000:
38). Los acuerdos alcanzaron la conformidad de ambas partes,
respetando libertad territorial para los mapuche desde el rio Bio
Bio al sur, quienes se comprometieron a reconocerse vasallos
directos del Rey de Espafia y a considerarse enemigos de los
enemigos de él. 34

34 |os acuerdos de este Parlamento tienen trascendental importancia histérica
si se piensa que el pueblo mapuche era reconocido como Nacién
Independiente, fuera de la Capitania General de Chile, 177 afios antes de
que Chile surgiera como republica libre. Por otra, parte hay que considerar
que durante los afios de la Independencia de Chile, la nacion mapuche
estaba aliada con Espafia; y por ello protegié y apertrech6 a los espafioles
cuando, presionados por los independentistas, se retiraban hacia el Sur,
donde permanecia un consolidado bastién espafiol en la isla de Chiloé.
Estas circunstancias grabaron un arraigado sentimiento de frustracion en la
nueva republica de Chile, por cuanto los independentistas contaban con el
espiritu libertario de los mapuche para que los ayudaran, sin percatarse que
ellos ya habian alcanzado una condicién independiente de nacién libre,
reconocida por Espafia y comprometida con ella. Esto debe haber sido una
de las razones por las que el Estado chileno llevo a cabo la colonizacién de
los mapuche a partir de
1880, y que posteriormente, para conformidad con la historia, denomin6
“Pacificacion de la Araucania”.
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El primer periodo colonial de encuentros fue de vehementes
combates, los que fueron cediendo paso gradualmente
productos de estos acuerdos. La fragmentacion de la sociedad
mapuche en forma tribal, carente de un solo poder central, exigia
que los espafioles tuvieran que acordar formas de relacion
pacifica con cada uno de los asentamientos o poblados. Los
acuerdos, en forma de parlamentos protocolares, fueron,
entonces, muy frecuentes en un segundo periodo, que
practicamente tomé el siglo XVII hasta el Parlamento de
Negrete, celebrado el 13 de Febrero de 1726. En general, y
dando cuenta de las formalidades valéricas de los nativos, los
colonizadores fueron respetados fielmente por los mapuche, lo
cual frustraria, posteriormente, las expectativas de los
independentistas criollos y mestizos entre los afios 1810 y 1818,
porque los mapuche mantuvieron invariables los compromisos y
lealtades formalmente adquiridos anteriormente con Espafia.

La historia del pueblo mapuche adolece de una version
esquematizada que distorsiona la objetividad de los hechos,
porque deja implicito un supuesto sometimiento mapuche a la
colonizacion de los espafioles, acompafiado de crueles abusos
y hostigamientos en esclavitud. Esta version hace pensar que el
pueblo mapuche combatié inicialmente a los espafioles y
posteriormente fue dominado, vejado y explotado cruelmente, en
circunstancias que los enfrentamientos bélicos duraron un siglo
(1550-1650), sin que los mapuche fueran vencidos. Las
relaciones fueron pacificAndose gradualmente para llegar a una
relacion de frecuentes parlamentos de relativa aceptacion de
ambas partes y abriendo cauce a un incipiente intercambio
comercial. A consecuencia de ello, y por razones estratégicas y
logisticas, los espafioles promovieron acuerdos formales de
reconocimiento y ayuda mutua. Lo que para la ética mapuche
significO un compromiso inviolable que respetaron hasta el
proceso de la Independencia nacional (1818), después de la cual
los espafioles debieron abandonar definitivamente el territorio
nacional.

No seria deseable pensar que esta realidad histérica fuera
distorcionada intencionadamente con el fin de encubrir la
condiciéon mapuche de nacion libre e independiente y de lo que
fue, posteriormente, la cruenta colonizacion mapuche llevada a
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cabo por el Estado chileno, cuya tergiversacion comienza con el
nombre de “Pacificacion de la Araucania”, que no representa lo
gue fue la realidad y que actualmente es el motivo que moviliza
los reclamos reivindicacionistas territoriales en la Region de la
Araucania por parte de los mapuche.

Movimientos independentistas:

La invasién de Espafa por Napoledn y el derrocamiento de su
Rey, despertd en la América Espafiola un gran desconcierto y
confusion. Las autoridades coloniales en Chile cortaron las
relaciones con la Corona y la clase pudiente, constituida por
espafioles y criollos, no decidia cédmo reaccionar y organizarse,
prescindiendo de los objetivos a que los condujo la colonizacion
y menos adn para un rey francés, que no los representaba y al
gue nunca habian rendido obediencia.

Las opiniones eran muy dispersas y poco a poco vislumbraron
gue al menos debian darse una organizacion auténoma, aunque
transitoriamente, dudando de que esa decision fuera una
rebeldia hacia la auténtica Corona Espafiola. Finalmente,
después de muchas gestiones y presiones al gobernador de
entonces, don Mateo de Toro y Zambrano, decidieron, en 1810,
hacer una Junta de Gobierno presidida por él.

Las familias adineradas de ese entonces, que enviaban a sus
hijos a estudiar a Espafia, dudaban de continuar haciéndolo en
esas condiciones, y varias cambiaron el destino por Inglaterra.
Sin embargo, este pais, tradicional rival de Espafia, realizé un
plan de concientizacién con esos jovenes, alentandolos a
concebir una autonomia permanente y definirse independientes
con una republica. El retorno de esos hijos a sus hogares,
sumado al sentimiento de muchos criollos que se sentian
desplazados para el desempefio de cargos de gobierno y
segregados socialmente germiné en breves afios, tras los cuales
se pronunciaron por una independencia total, que se materializ6
el 18 de septiembre de 1818. Se organizaron y revelandose
contra los espafioles que se sentian leales a la Corona, brotando
un caos revolucionario independista y de expulsion junto con el
ejército que se mantenia obediente a las autoridades de la
Colonia.

El desplazamiento de las fuerzas espafiolas hacia el Sur los llevo
a los territorios mapuche, quienes al enfrentarlos, les hicieron ver
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los acuerdos protocolizados de ayuda mutua respaldados por la
Corona Espafiola y por lo tanto era el momento en que los
nativos debian cumplir sus compromisos con ellos. Los
mapuche, fiel a su palabra asi lo hicieron, provocando con el
correr de los afios el conocimiento y frustracién de las
expectativas de independentistas, los que en principio suponian
contar con el apoyo mapuche, basados en sus reconocidos
sentimientos libertarios y de permanente rebeldia contra los
espafioles. Esta frustracion se iba a sumar con el tiempo a los
argumentos de intereses particulares para presionar y
convencer al gobierno de la necesidad de invadir los
asentamientos mapuche y lograr la continuidad territorial del pais
hacia el Sur, lo que mas tarde dio origen a la invasion de la
nacién mapuche, llamada “Pacificaciéon de la Araucania”.

3.3. PACIFICACION DE LA ARAUCANIA Y SUS
CONSECUENCIAS.

Varios afios después (desde 1880), la Republica de Chile,
impulsada a establecer soberania continua hacia el extremo sur
del continente sudamericano y presionada por intereses de
terratenientes agricolas de explotar el territorio mapuche, decidio
un plan de invasion territorial y redistribuciéon de la poblacion
nativa, mezclandola con una inmigracién previamente
planificada de agricultores europeos.

Esta invasion se llevé a efecto con el ejército, que contaba con
armamento y estrategias modernas, desconocidas para los
mapuche. La capacidad de reaccion del pueblo mapuche le
permiti6 hacer frente al ejército, pero sus rebeliones y
sublevaciones no fueron suficientes y fue derrotado por la
superioridad organizativa y logistica del ejército. En las refriegas
fueron quemadas sus siembras y rukas, requisado su ganado,
arrebatadas sus tierras, desintegradas las familias y su
poblacion dispersada. Los rebeldes fueron pasados por las
armas y sometida la poblacién restante a vivir en reducciones
territoriales insuficientes para la subsistencia.

Segun Alejandro Saavedra:

con la derrota militar de los mapuche y la ocupacion
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de sus territorios, el Estado de Chile recupera unos 5 millones
de hectareas y con la redistribucion de esas tierras entre
colonos, particulares o adquiridas por estos, los mapuche solo
recibieron el 10% del total”, es decir 500 mil ha, “resultando un
estandar aproximado de 6,1 ha por persona. (Alejandro
Saavedra, 2002: 59).

El pueblo mapuche no ha olvidado esta experiencia y tal vez eso
explica las actuales sublevaciones, protestas y agresiones por
recuperar sus tierras, su cultura y respeto étnico. Estas
rebeliones, materializadas en tomas de terreno, quemas de
casas winkas, vehiculos particulares de familias y/o empresas y
frecuentes enfrentamientos con la policia, ha conducido a que
los cabecillas arrestados y encarcelados sean sometidos a
juicios legales de una normativa especialmente rigurosa
reservada para aplicarse solo en tiempos de guerra.

A su vez, Alejandro Saavedra, agrega que:

la llamada “Pacificacion de la Araucania” ha llevado al pueblo
mapuche a una campesinizacion y ellos, a su vez, en un
esfuerzo de adaptacion, han transformado su cultura en una
subcultura de resistencia. (Saavedra, 2002: 62),

Aungque la institucionalidad actual de Chile los considera
nacionales, iguales que el resto de la chilenidad, ellos se son
segregados. En su mayoria son muy pobres y sufren grandes
dificultades para acceder a oportunidades de ascenso socio-
econdmico y nivelarse con el resto de la poblacion del pais.

Consecuencias de la Pacificacién de la Araucania.

El proceso de la llamada “Pacificacion de la Araucania”, que se
desarrollo desde 1880 a 1960, siguiendo al soci6logo Saavedra
(2000:60) fue un “etnocidio” y significo la destrucciéon de la
sociedad mapuche. El historiador mas vehemente y enfético,
José Bengoa, comentando dramaticamente el caracter mapuche
desde la perspectiva de nuestra investigacion, sefiala:

Pensar que los mapuche no percibian la enorme desventaja
material con que se enfrentaban, es un absurdo. Hay
numerosos testimonios que muestran al mapuche defendiendo
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su tierra sabiendo que la va a perder, sabiendo que va a morir
en esa defensa, sabiendo que es una lucha desigual. Lo que
cabia en ese momento —en términos politicos— era negociar con
el invasor. Es lo que traté de hacer Cofioepan. Pero la l6gica de
la razdn pragmatica no tiene mucho que ver con la légica de la
cultura. El llamado a defender la independencia y la tierra se
hace sabiendo incluso que se va a perder. Es una resistencia
gue no brota del calculo politico, sino de la necesidad cultural,
de defender la idiosincrasia, la sociedad, a punto de ser
destruida. Es un acto no politico, quiza de resistencia cultural .
El mas glorioso de un pueblo antes de ser aniquilado. (José
Bengoa, 2000: 253).

Més adelante (pag. 287) agrega:

El pueblo mapuche, a diferencia de otros pueblos, no se rinde
frente al colonizador, y este hecho lo define hasta el dia de hoy.
(josé Bengoa).

Mas adelante (pag. 291) y responsabilizando la falta de ética de
los historiadores por no ser fidedignos con este pasaje de la
historia de Chile, sefiala:

Creemos que esta pagina de la historia chilena ha sido ocultada
por los historiadores con una inexcusable falta de seriedad.
(josé Bengoa).

Alejandro Saavedra agrega: Este proceso los conduce, en
definitiva, a una proletarizacién y empobrecimiento (Saavedra,
2002: 65).

El pueblo mapuche, desintegrado, despojado de su habitat, con
sus familias y redes sociales disueltas, y asentado en parcelas
insuficientes para subsistir, inicia una gradual y progresiva
emigraciéon a las ciudades, principalmente, a Santiago,
Concepcién y Temuco, sobre todo las generaciones jovenes;
abandonando a los mayores que permanecen en las areas
rurales. La ciudad no los acoge con hospitalidad y se ven
obligados a desempenfar los trabajos de menor remuneracion,
no obstante que la institucionalidad, presionada por las
organizaciones internacionales, abre legalmente a las
generaciones mas jévenes opciones a la educaciéon. En su
fragilidad socio-urbana, se agrupan en pequefias vecindades,
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compartiendo apoyo moral y autoayuda. En la actualidad, estas
agrupaciones han ido conformando  comunidades,
principalmente barriales, con dirigentes que los representan y
luchan para ganarse un lugar en la ciudad, tanto desde el punto
de vista social, como vecinal y econémico. Por otra parte, la
perduracion de las Machi les ha significado la preservacién de
sus creencias y en cierto modo el germen de su ancestral
cultura. De alguna manera se hacen presentes en la ciudad,
especialmente con sus rogativas y juegos de palin; lo que no
ocurre en las &reas rurales de la IX Region de la Araucania,
donde los lideres reivindicacionistas han adoptado formas de
protestas agresivas, exponiéndose a las represiones de las
fuerzas policiales, detenciones y enjuiciamientos que agravan
los conflictos en la region.

3.4. EL PROCESO SOCIALISTA, EL GOBIERNO MILITAR Y
CONSECUENCIAS (1964-2000).

La “Pacificacion de la Araucania” fue un proceso que se inicié en
1880 y vino a concluir aproximadamente en 1930, aunque sus
repercusiones todavia impactan las relaciones socio- politicas
en el pais (Bengoa, 2002).

Las consecuencias repercutieron obviamente en el trato con los
pueblos nativos, que fueron con criterio politico y no
necesariamente  socio-étnico. Impactantes discursos y
declaraciones de principios humanistas, pero muy pocos
avances objetivos y practicos para enfrentar los problemas
socio-étnicos producidos con la “Pacificacién de la Araucania”.
No obstante lo anterior, el discurso politico del Estado
tergiversaba las manifestaciones publicas del pueblo mapuche,
atribuyéndolas a posturas revolucionarias, coincidentes con las
Ultimas posturas de este proceso que culminé con el gobierno
del presidente Salvador Allende.

El gobierno de Allende terminé abruptamente, como ya es
sabido, con el Golpe Militar del afio 1973 y la asuncién de una
Junta de Gobierno encabezada por el Comandante del Ejército
Augusto Pinochet, instaurando una dictadura que duraria 17
aflos y que terminaria a consecuencia de una consulta
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plebiscitaria en la que la mayoria de la nacién se pronuncié por
el retorno a la democracia.

El gobierno militar suprimié las organizaciones sociales de la
poblacién, prohibi6 todo tipo de reuniones y reprimio
enérgicamente todo intento de manifestacion social y politica,
donde se incluia, obviamente, al pueblo mapuche.
Paralelamente, reorienté el desarrollo de la economia nacional
hacia una visién neoliberal, en contraposicion de las tendencias
izquierdistas de los gobiernos anteriores. En estas
circunstancias, se consideraba que los mapuche se integraban
a la chilenidad y asumian libre albedrio supuestamente
impulsado por sus propios intereses personales, incluyendo su
permanencia en la ruralidad o emigracién a las ciudades.

Al gobierno militar le sucedieron cinco gobiernos de la
Concertacion y posteriormente una alternancia de gobiernos con
Renovacion Nacional, que, pese al cambio de enfoque politico,
en la practica no fue mucho lo que pudieron hacer principalmente
por las disposiciones de amarres legales e institucionales de
inamovilidad con que Pinochet dejé la presidencia, durante la
cual se reservd la Comandancia en Jefe de las Fuerzas
Armadas. Se consideraba un garante de la estabilidad politica
del pais y su permanente presencia en la vida publica,
respaldada por las posturas derechistas de caracter
prioritariamente empresarial, inhibia cualquier iniciativa politica
innovadora. Los gobiernos de la Concertacién aplicaron la
legislaciébn neoliberal heredada por un tiempo mas que
razonable segun las expectativas de la poblacién.

El pueblo mapuche, frente a los gobiernos civiles, retomé sus
manifestaciones publicas reivindicativas, pero esta vez con un
radicalismo de mayor vehemencia y explicitacion contra los
agentes que ostentaban el goce de los privilegios que les
facultaba la legislacion dejada por Pinochet. Por supuesto que
estas alteraciones del orden publico y agresién a la propiedad
privada, obligaba a las fuerzas policiales a intervenir con
represiones agresivas, provocando, a veces, verdaderas
batallas campales con dafos personales en ambos bandos.

El pueblo mapuche en la actualidad vive en la pobreza extrema,
tanto en las &reas rurales como en las urbanas, y con las
emigraciones obligadas por razones laborales y econémicas a
las ciudades, el volumen de sus integrantes alcanza el 70%
radicado en estas Ultimas y el 30% en el campo.
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3.5. EL CONTEXTO INSTITUCIONAL.

Como consecuencia de la “Pacificacion de la Araucania” el
pueblo mapuche empieza a vivir una decidida influencia cultural
de asimilacion a la chilenidad. En este sentido es muy fuerte la
influencia en educacién y salud a partir del siglo XX,
agregandose, estas Ultimas décadas, en vivienda.

La influencia educacional es muy penetrante y profunda desde
el momento en que la ensefianza basica (8 afios de duracion,
entre los 6 y 13 afios de edad aproximadamente) es obligatoria.
Influye porque es formal, con locales fisicos y un profesorado
estable. Por otra parte, en ella los nifios reciben alimentacién
gratuita para el desayuno y almuerzo, sumada al transporte para
los que viven més alejados de la escuela, lo que para una familia
rural pobre, con 3 o0 4 hijos, viene a convertirse en una ayuda
realmente importante.

Algo similar ocurrié con la salud, que ha desplazado la presencia
tradicional de la Machi y donde la poblacién obtiene una atencion
médica especializada a costos muy rebajados. La medicina
mapuche tradicional era integralmente envolvente, porque la
Machi sostenia la salud biofisiolégica y, ademas, ejercia una
influencia espiritual por su condicién de médium entre la vida
terrenal y la voluntad divina.

En las dltimas tres décadas ha penetrado la politica habitacional
del Estado, especialmente con el sistema de subsidios, que
equivale a un aporte gratuito de 300 UF 3, aparte que la
tecnologia de la ruka tradicional tiende a quedar obsoleta ante al
invasivo marketing de la vivienda social.3¢

% 1 UF equivale aproximadamente a 37 Euros al 30.03.2013 y las 300 UF
corresponden al 75% del valor maximo asignado a la vivienda social..

Es necesario tener presente la aclaracion que plantea en este sentido la
Tesis Doctoral de la Antropéloga Clorinda Cuminao Rojo “titulada “La
fuerza de seguir siendo mapuche: Relatos de vida de seis familias en la
ciudad de Santiago de chile” (2014).
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4. COSTUMBRES Y VIDA TRADICIONAL

4.1. SITUACION ANCESTRAL: La vivienda familiar, la ruka.

Las rukas albergaban normalmente a una familia nuclear; y a
veces se extendian, para lo cual se separaba con un tabique una
pieza destinada a un familiar o amigo de confianza integrado a
la familia. Como ademas los mapuche eran poligamo, las
esposas también tenian piezas separadas del mismo modo, con
su ajuar personal. Las separaciones de piezas no iban cerradas
con puertas, quedando el umbral abierto.

La vivienda mapuche era la ruka, que originalmente tenia plantas
circulares y era de morfologia cénica, no obstante con el tiempo
se hicieron de planta rectangular con cubierta a dos aguas y sus
extremos retornando en forma de un semicono. Estas ultimas
podian alcanzar dimensiones de hasta 12 a 15 m de largo por 8
a 10 m de ancho, y una altura cercana a los 6 m.

Carecian de ventanas y tenian una puerta en uno de sus
extremos, generalmente orientada hacia el este, aunque, en
casos eventuales, abrian otra en el extremo opuesto. Muchos
estudiosos han relacionado esta orientacién con las creencias
cosmogonicas del mapuche, al descubrir que ellos consideraban
el este como la orientacion de donde provenian influencias y
espiritus benefactors. En la actualidad este rasgo se ha
convertido en un simbolo impositivo para la organizacion
espacial de la vivienda, y es frecuente que los disefiadores
arquitectonicos se enfrenten con exigencias intransigentes de
claudicar, principalmente por parte de los lideres de la etnia, aun
cuando el promedio de los mapuche no guarda esta
intransigencia y reacciona con mas flexibilidad, al explicarles que
la ventana, aunque sea de origen winka, ofrece muchos mas
beneficios, tanto de vista como de asoleamiento y ventilacion en
relacion a la ruka ancestral, cuyo Unico umbral relacionador con
el exterior era la puerta de entrada. 37

87 Analizando este rasgo desde un punto de vista arquitectonico, resulta

coincidente que esta orientacion es la mas protegida de los vientos
dominantes en la IX Region, que sin lluvia soplan desde el sur-poniente y
con lluvia soplan desde el nor-poniente, es decir, que los lados norte,
poniente y sur, estan expuestos al viento y la lluvia. Por lo cual puede haber
ocurrido que por experiencia, los mapuche hubieran practicado los ingresos
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La distribucion planimétrica de la ruka consistia en dejar los
extremos preferentemente reservarlos para guardar aperos y
objetos de uso eventual y almacenar alimentos. En ambos
costados (longitudinales) ubicaban las camas y en el centro un
fogén, generalmente rodeado de asientos. No obstante lo
anterior, era frecuente que en los casos de matrimonios con
varias esposas, se acostumbraba a que cada una tuviera un
fogdn, dentro de lo posible.

FGURA N©5: Planta de una ruka con la distribucién de mobiliario y enseres
domésticos segun la siguiente especificacion: 1) Umbral de ingreso (wiilngifi);
2) Cantaros de greda (metawe); 3) Arado (dumdill); 4) Barril; 5) Cama
(Ngiitantu); 6) asiento (wangku); 7) Canasto de voqui (kiilko — chaywe); 8)
Piedra para moler harina u otro cereal (kudi); 9) Cedazo de madera y cuero
agujereado (chuniwe); 10) Telar (vitral); 11)Recipientes de ubre vacuna
(trongtrong); 12) Cantaros grandes (mesefi — medefi — medeng); 13) Choapino
o alfombra tejida con nudos (yapan); 14) Fuente de madera o batea (llawin —
patia); 15) Balay de voqui para estilar y servir cereales (chiinii — chiini); 16)
Alfombra (lama); 17) Olla (challa); 18) Cuero o pellejo (triilke); 19) Fogdn
(kutralwe). Fuente: Elaboracion propia basado en Joseph (1931:19).

a sus viviendas con preferencia por el lado oriente; y como esta orientacion
es la mejor para su seguridad respecto a invasiones y/o agresiones
extranjeras, como, ademas, para efectos térmicos, luminicos en el amanecer
de cada dia la relacionaron con sus creencias cosmogonicas.
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En algunas rukas de mayor altura se acostumbraba a construir
un sobrado o soberado, donde guardaban muchos objetos,
principalmente comestibles. Todos los elementos del soberado
guedaban expuestos al humo proveniente del o los fogones,
impregnando de hollin las superficies. Este, por una parte,
protegia los alimentos de insectos y agentes microscépicos vy,
por otra, contribuia a impermeabilizar la cubierta, que era de
fibras vegetales. El humo salia por ambos extremos del techo a
través de troneras (aberturas) que dejaban en la construccion
de la ruka bajo la cumbrera.

Tecnologia. 38
La ruka era enteramente construida con materiales de origen

vegetal, con excepcion del piso, que era simplemente de tierra
natural. Se componia de una estructura interna a base de
troncos y un revestimiento exterior a base de un colchén grueso
de fibras vegetales, ya fueran de junco, coirdn, totora u otros.

- Techumbre de paja

- Cumbrera rollizo de roble
- Tijerales: i de hualle

- Costaneras: 2 o 3 varillas de coligiie
- Solera muro lateral: rollizo de roble
- Pilares muro lateral: rollizo de roble
- Horcones
- Viga intermedia de amarre horcones
- Piso de tierra
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FIGURA N%: Corte longitudinal de una ruka mostrando la cubierta,
enmaderacion de techumbre y paramentos laterales. (Dibujo del autor,
interpretando descripciones bibliograficas). Fuente: Joseph, Claude. “La vivienda
Araucana”. En Anales de la Universidad de Chile. 32 Serie, Tomo |. Santiago,
Chile. Universidad de Chile 1931. Pagina 22. Fuente: Elaboracién propia.

38 Fuente de informacion: Joseph, Claude. “La vivienda Araucana”. En Anales
de la Universidad de Chile. 32 Serie, Tomo |. Santiago, Chile. Universidad de
Chile. 1931.
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Este revestimiento constituia un excelente aislante térmico que
resguardaba el ambiente interior de las inclemencias del exterior.
La estructura consistia en dos o tres pilares centrales gruesos,
de roble, alineados a lo largo del eje de simetria de la ruka e
hincados en el terreno, reforzando su fundacién con agregados
de piedras grandes y dejandolos perfectamente verticales. En
sus extremos superiores, terminados en horcaja, recibian un
tronco horizontal, constituyendo el caballete o cumbrera de la
ruka.

CUMBRERA
PIDULL MAMULL

COSTANERA
(HU(LEH_L)

4

/
. TIdERAL (KADILL
“ruka)

< SOLERA LATERAL
(SENCHU RURAY)

2

PIE DERECHO
{Gneko)

PILAR CENTRAL
C(ORKON)

FIGURA N°7: Corte transversal genérico de una ruka mostrando los
elementos estructurales esenciales. Las costaneras estan compuestas de
3 varillas de coliglie amarradas con cordon de fibras vegetales, y la paja de
cubierta se aprisiona con una cuarta varilla de coliglie contra las costaneras
amarradas a ella, también con un cordén de fibras vegetales. Fuente:
Elaboracién propia, basado en Cofia (2002: 2) y Joseph (1931:16-18).
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Sobre los tijerales colocaban costaneras amarradas también con
cuerdas vegetales, consistentes en dos o tres varillas de coligie
para una costanera, separadas a unos 30 cm aproximadamente
entre cada una, bajando incluso en los paramentos verticales,
amarradas contra los pilares exteriores.

La cubierta de techumbre y revestimiento exterior de los
paramentos laterales eran de fibras vegetales colocadas en
manojos y cazadas por una varilla de coliglie, apretada con
cuerdas vegetales contra las costaneras.

Finalmente, los tabiques para conformacién de piezas
individualizadas se los hacian estructurados con varillas de
coligtie, en manojos de dos o tres verticalmente a 50 o 60 cm
amarrados horizontalmente con varillas simples. A cambio del
coliglie solian emplear rodrigones de hualle de 2 a 3 pulgadas
de diametro. La privacidad visual de la pieza la conseguian
colocando cueros o pellejos de animales.

La construccion (rukatin). 3°

La construccién de una ruka, se lograba recurriendo a una
minga, esto es, contando con la colaboracién de la comunidad
vecinal, lo cual acortando el tiempo de construccion, a dos dias,
separados cada uno entre una a dos semanas. No obstante,
como esa practica acostumbraba realizarse con atencién
gastronémica del interesado, quien disponia un par de corderos,
chicha, muday o bebida, mote. Con el tiempo, quedé relegada a
las familias que podian disponer de esos recursos.

En todo caso, el duefio de casa necesitaba encargar a alguien
entendido en la practica de la construccién, llamado “quilla”,
quien una vez convenida la persona indicada, se hacia ayudar
por mocetones de la comunidad, bastando para ello unos 15
trabajadores aproximadamente. Mientras el quilla convocaba a
sus colaboradores y convenian el dia de inicio de los trabajos, el
duefio extraia la madera y vegetales suficientes para levantar la
estructura completa de la ruka, incluidas las costaneras.

Las faenas comenzaban trazando el tamafio de la ruka y la
ubicacion de los pilares centrales y de los muros laterales
resistentes. Se hincaban todos ellos en el suelo, reforzando la

3% Fuente de informacion: Pascual Coifia, 2002.
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fundacion con piedras y tierra bien apisonada. Luego instalaban
el caballete de la techumbre y las dos soleras de los muros
exteriores laterales. Sobre estas tres piezas colocaban los
tijerales y sobre estos Ultimos las costaneras. Las uniones
entre las distintas piezas las aseguraban con rebajes de
apoyo y reforzaban con amarras hechas con cuerdas
vegetales.

Terminada la estructura de la ruka suspendian el trabajo y todos
los presentes, tanto residentes como visitas y observadores no
invitados, eran agasajados con una comida de carne, pan,
chicha y agregados, poniéndose de acuerdo en la fecha de
colocacion de la cubierta, que dependeria del tiempo necesario
para recoger y apilar las fibras vegetales de junco, coirén o totora
y ademas para elaborar los comestibles necesarios para atender
a los trabajadores y demas participantes.

La cubierta, o tachadura, consistia en ir colocando hiladas
horizontales de manojos de fibras aprisionadas con una varilla
de coligle amarrada fuertemente apretada contra las
costaneras.

Para estos efectos, la cuerda de amarre la pasaban entre la capa
de fibras ayudandose con una gran aguja de unos 60 cm de largo
aproximadamente que pasaban de un lado a otro de la cubierta,
operada por dos hombres, uno por fuera y el otro por dentro,
anudandola hasta completar el largo de la varilla de coligue.
Enseguida procedian con la hilada de mas arriba, cubriendo las
fijaciones de la anterior de mas abajo, procediendo en la misma
forma avanzaban hasta llegar a la cumbrera. Este trabajo era
realizado simultaneamente por varias parejas distribuidas en la
techumbre sin estorbarse, y asi ejecutaban todo el trabajo dentro
del mismo dia. Es necesario agregar que al llegar a la cumbrera
continuaban la tachadura en todo el saliente de ella, a fin de
cubrir las aperturas bajo ambos extremos del caballete para
dejar salir el humo del fogon (o fogones).

El mobiliario: La cama, la cuna, los asientos, el fogon, el
telar.

Terminada la ruka, los trabajadores eran atendidos para lavarse
y comer con todos los presentes.

Por razones de extension, se ha considerado de interés
suficiente y demostrativo describir solo cinco elementos del
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mobiliario, considerando que ellos relnen el mayor ingenio,
creatividad y eficiencia de la tecnologia doméstica mapuche.
Ellos son la cama, la cuna, los asientos, el fogén y el telar.
Previo a ello, conviene hacer presente que, segun varios
historiadores (Ovalle, 1980; Joseph, 1931), el mapuche tiene un
caracter notablemente austero y sencillo, tanto en sus
necesidades como en los utensilios domésticos que utiliza para
satisfacerlas, frente a lo cual es menester considerar que el indio
desarrollaba originalmente, a la llegada de los colonizadores,
una cultura incipiente y precaria, y fue con el contacto espafiol
primero y de la chilenidad después, que ha ido ganando una
evolucion de progreso mas acelerada, tendiente a una nivelacion
con el resto de la poblacion.

La cama (utantu, ngitantu).
La cama, de tamafio y forma casi igual que la europea, aunque

MANTA TEJIDA ATELAR (D)
ALMOHADA: MANQIO DEFIERAS VEGETALES () CLERC ANIMAL®)

' __ESTERADECOIRON (3
EMPALIZADA DE RODRIGONES @
PATA DE RODRI&EN B

COETE LONGITUD)M_ CORT'E TEAN%VEESAL

FIGURA N°8: Detalle de la cama artesanal segun relato del antropdlogo Claude
Joseph. La cama es fija al suelo. Ademas, la ropa de cama es supestamente la
base sobre la cual se acuesta la persona y se cubre con otras mantas. La
almohada era un manojo de paja de trigo amarrado con cordones de fibra vegetal
y que colocaban sobre los cueros. En esta base se acostaban y cubrian con una
0 dos mantas tejidas a telar por ellos mismos. El tejido era bastante tosco y
grueso, de cordones de 5 a 8 mm de diametro. Fuente: Autoria propia, basado
en Joseph (1931: 56-57) y Pascual Cofia.
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no desplazable, tenia sus cuatro patas hincadas en el suelo y
Sus extremos superiores terminadas en horcaja para recibir un
travesafio de hualle de 3 pulgadas de diametro sobre los pares
de la cabecera y el de los pies.

Apoyandose en los dos travesafios, tendian largueros unos junto
a los otros conformando una plataforma amarrados entre

si y a los travesafios. Sobre esta plataforma colocaban una
estera de totora y encima cueros de cordero a modo de colchén.

cuna (kipulwe).

La cuna, sin constituir un mueble, es tal vez el implemento mas
interesante, por la versatilidad de uso, la eficiencia anatomica
gue presta al recién nacido, la estimulacion visual que le permite
al permanecer en posiciobn vertical dentro de la cuna,
contemplando todo lo que ocurre a su alrededor y finalmente la
técnica, que, aunque de artesania rudimentaria, combina
acertadamente los materiales, respecto las solicitaciones.

La cuna es un armazoén de madera de 60 a 90 cm de largo por
30 a 40 cm de ancho, con terminaciones de tejidos a telares y
acolchados de cuero y tejido.

El armazén esta resuelto con tablillas de tres cuartos de pulgada
de espesor por un ancho que oscila entre las tres y cinco
pulgadas; posee dos largueros laterales cuyos extremos en los
pies son salientes y cortados en diagonal; en la cabecera
también son salientes, presentando dos alternativas: una
consiste en que ambos largueros retornan por arriba, uniéndose
para constituir una sola pieza con forma de horquilla en “U”; o
bien, no retornan, pero se unen con una pieza de madera curva
formando un arco sobre la cabeza del bebé. El fondo de la cuna,
que corresponde a la espalda del bebé, es un entablillado de
piezas unidas por cordones transversales de lanilla o fibras
vegetales que pasan a través de perforaciones previamente
ejecutadas y que ademas se fijan con los tableros laterales. El
conjunto resulta ser una horma de tablillas unidas
articuladamente con respaldo, lados y cabecera parapetados,
excepto en los pies.

Contra esta horma se coloca por el interior una faja tejida a telar
con forma de “U” en sentido contrario a los largueros laterales
de madera, fijada a ellos en su borde interior (0 en el fondo de la
cuna) y con los mismos cordones usados para unir las tablillas;
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de modo que los pies del bebé quedan apoyados contra el
retorno de la faja. El borde libre y delantero de la faja tiene unos
ojales separados 10 a 15 cm, por donde se pasa una cinta de
lanilla tejida a telar para unir y ajustar la faja al cuerpo del bebé,
supuestamente en su interior, uniéndose ambos extremos con
un nudo que se pueda deshacer con facilidad. El interior se
acolcha con esterilla de totora y/o cuero de cordero. El arco en
la cabecera de la cuna permite que esta pueda colgarse de la
rama de un arbol o de una viga en el interior de la ruka, de modo
gue el nifio puede ver a su madre mientras ella realiza las labores
del hogar. También puede apoyarse en el suelo y contra alguin
cuerpo vertical, pues los largueros, terminados en punta a los
pies, impiden que la cuna se resbale, pero ademas la cuna
puede hincarse con los largueros en punta contra el suelo y
permanecer vertical sin ningun apoyo lateral. En todos los casos
descritos, con la cuna en posicion vertical es posible que el nifio
siga con la vista los movimientos y actividades de su madre y de
cualquier otra persona ante su presencia. También es usual que
la madre, ayudandose de alguna cinta de lanilla, pueda colgar la
cuna en su espalda y transportarla sin ocupar los brazos,
permitiéndole continuar con sus labores domésticas, incluso en
la huerta, acomparfiada de su nifio. El arco superior de la cuna,
ademas de servir de gancho para colgarla, sirve de soporte para
fijar protecciones a la cara del nifio contra el sol o la lluvia.
Incluso la madre puede dar de mamar a su hijo sin sacarlo.

Los asientos (wangku).

El mapuche no usaba sillas ni tenia muebles de mesa. Comia en
el suelo sobre cueros o tejidos a telares. Originalmente se
sentaba en el suelo con las piernas cruzadas y las mujeres sobre
sus propias piernas flectadas.

FIGURA N°9: Asientos Mapuches confeccionados en madera de una pieza.
Fuente: Elaboracién propia basado en Joseph (1931: 81-84).
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Con el tiempo empez0 a usar asientos bajos de objetos naturales
como troncos o piedras y posteriormente se confeccionaron y
perfeccionaron de acuerdo a la anatomia del cuerpo, segun se
expresa en la figura N°9. En tiempos del siglo XIX ya usaban
estos asientos, segln relatos de Pascual Cofia (1850-1930), y
se los veia alrededor del fogon.

El fogdn (kitralwe).

El hogar, o fogdn, como se le llama en Chile al lugar donde se
enciende el fuego para cocinar y calentar el ambiente interior se
ubicaba en el centro de la ruka y concitaba el lugar centralizador
y generador de gran parte de las funciones domeésticas,
principalmente de aquellas destinadas a la convivencia de la
familia y visitantes. La existencia del fogén generaba una
conformacion espacial en el interior de la vivienda; de hecho,
sobre él se construia una parrilla a una altura superior a la
estatura de una persona que servia para guardar gran parte de
los comestibles organicamente degradables, como las carnes o
vegetales que, por las emanaciones del humo, quedaban
protegidos para su conservacion. Esta parrilla colgaba de la
estructura de la techumbre conformando un entramado que
fijaba una proporcion espacial en el &rea del fogén y generaba
un punto de interés hacia la cumbrera y orificios de ventilacion y
salida del humo. Alrededor del fogén se ubicaban asientos que
facilitaban y estimulaban el encuentro y convivencia de los
habitantes, atraidos por la radiaciéon térmica, luminosa y
dinamica de las llamas y el chisporroteo del fuego. Esto Gltimo,
a contrapunto de la penumbra que reinaba en el resto de la
espacialidad interior de la ruka, acentuado por los movimientos
de las sombras de las personas y objetos en torno el fogén
proyectadas contra las superficies interiores de techumbre y
paramentos, producia un ambiente que estimulaba la fantasia y
generaba un mayor acercamiento de los presentes, estimulando
la confidencialidad de las informales reuniones de la familia.

Sin embargo, el fogdn y sus atributos ambientales no eran Unicos
en el habitat residencial de la ruka mapuche; eran numerosos los
casos de otros indigenas, de otras regiones lejanas, y por ello
sin conexién con los mapuche, que también recurrian al empleo
del fogén en el centro de la habitacién con propositos similares,
tal como lo sefialan Enrico Guidoni (1977), al referirse al habitat
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residencial de los lapones en Escandinavia (p. 70), y a los
kariakos de la Unién Soviética (p. 72); como también John May
(2010), al referirse a los sami gamme y los goate en el norte de
Escandinavia y Rusia (pp. 48-49), a las Hebridean Islands en
Escocia (pp. 50-51) a templos mongoles (pags. 94-95), a los
indios Tipi de Norteamérica (pp. 126-127), a las casas de adobe
de Nueva México (pp. 136-137) o a las casas octogonales de
Kalinga de Australia y Oceania (pp. 156-157).

Pero al margen de lo anterior, lo que nos interesa destacar son
los atributos subjetivos que el mapuche asignaba al fogon. Y
para ello, como ejemplo, transcribimos la visién de una machi
entrevistada por Daniela Bunker (2009:158):

El fogon para la ruka es el corazon, es el punto masculino, la
ruka es femenina y el fogon es su complementacién. El fogon
es indispensable, toda casa mapuche debe tener un fuego, que
representa la fuerza y el espiritu de lo masculino. La relaciéon de
los mapuche con los elementos es familiar, pues son todos
hermanos. Asi como el corazén contiene fuego, la casa también
contiene fuego. La tierra se alimenta del fuego, del sol, que
contiene el fuego interno. Todo esta relacionado con el abuelo
fuego. Entonces hay que estar muy atentos al control del fuego,
porgue en las conversaciones, la palabra es fuego, donde el
fuego mayor es el fogén de la casa, que testifica lo que se habla.
Las llamas humanas son la voz; y la expresion del fuego interno
es la palabra.

La disciplina siempre es concebida por la mujer a orillas del
fuego; y cuando se incorporé la cocina a lefia en nuestra vida
domeéstica, la mujer ha debido seguir al lado del fuego, o sea, al
lado de la nueva cocina. Cuando recién se termina de construir
una ruka, se hace un foso que va a ser la cama del fogdn.
Algunas veces se traen cenizas de otras rukas, ya sean de la
madre de la duefia de casa o de otros lugares y se depositan en
la cama, luego se la bendice y no se deberan apagar nunca. Si
alguna vez se tocasen esas cenizas, siempre se percibiran
tibias. (Bunker, 2009: 158).

Como podemos ver, el fogén es un simbolo al que le asignan
muchas significaciones, y a partir de sus interpretaciones
podemos interiorizarnos en gran parte del mundo subjetivo y
significante de la cosmovision de nuestro sujeto de estudio.
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El telar (witral).

Ha sido, tradicionalmente, uno de los instrumentos domésticos
usados con mayor recurrencia en la vida familiar mapuche.

Era el que daba la produccion de telas, pisos, cintas, cuerdas y
en general el vestuario, ya fuera de mantas, pantalones o calzas,
camisones, calcetines, chombas, telas para el vestuario
femenino, etc. La mujer era la encargada de su produccién y se
preocupaba desde lavar, tefiir e hilar la lana, principalmente de
oveja, hasta tejer en el telar.

Ha sido,
tradicionalmente, uno
de los instrumentos
domésticos usados
con mayor recurrencia
en la vida familiar
mapuche.

FIGURA N° 10:

Telar rustico del tipo empleado
por los mapuche.

Fuente: Elaboracién propia,
basado en registro de trabajo de
campo.

Todavia, algunas familias tienen telares y la mujer produce
tejidos, tanto para sus familias, como para salir a vender a la
ciudad y asi complementar el ingreso familiar. Este es el Unico
sistema de tejido que realizan; los palillos y crochet no los usan,
probablemente por razones de tradicion y costumbre.

El telar que fabrican (generalmente la mujer) es muy
rudimentario, y consiste en dos varas de rodrigones de
aproximadamente 2" de diametro verticales amarradas contra
otras dos horizontales, de didmetro levemente menor que las
primeras. Los cruces de las varas van amarrados con cintas
tejidas de unos 3 a 5 cm de ancho. Las cuatro varas arman un
cuadrilatero aproximado de 1 m por lado, sobresaliendo hacia
debajo de la verticales unos 40 cm a modo de patas del telar. El
tejido se ejecuta colocando muchas hebras verticales que van
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cruzando con otras horizontales y las van apretando con unas
varillas horizontales que introducen entre las hebras verticales.
Llama la atencion como de un instrumento tan elemental
pueden obtener una diversidad de vestuarios y enseres
complementarios para la vida cotidiana de la familia, alcanzando
en algunos casos un tejido altamente elaborado, especialmente
cuando este es adornado con dibujos alusivos a sus valores
césmicos, como también a figuras naturales esquematizadas
tales como péjaros y/o animales.

Los productos mas elaborados, que exigen gran dedicacién en
el tefiido de la lana y el tejido de las finas hebras, son los mantos
para usos rituales en las rogativas, sanaciones de enfermos,
iniciacion de machis, entre otros.

En todo caso, en la actualidad, y dentro del proceso de
integracion que gradualmente el Estado ha sostenido desde
fines del siglo XIX con el pueblo mapuche, el tejido constituye
una de las actividades domésticas en extincion, pues la
reduccion de sus tierras les obliga, principalmente a los
hombres, a buscar trabajos asalariados y adquirir productos
elaborados de fabricacion winka.

Ritos y costumbres tradicionales.

El casamiento.

El régimen matrimonial de los mapuche era poligamo; el nimero
de esposas dependia de la situacion econdmica del jefe de
hogar. Cada una de ellas tenia su huerta personal, un dormitorio
exclusivo y llevaba una vida conyugal independiente de las otras,
para cuyos efectos el marido debia turnarse diariamente con
cada una. Cuando no eran muchas (dos o tres) él solia comer
tantas veces como esposas tenia, previo acuerdo entre ellas, de
modo que la cena fuera razonablemente moderada para el
marido. Por su parte, las esposas compartian las faenas del
hogar y se ayudaban, no obstante aceptar y contener los celos
gue surgian entre ellas, en beneficio de guardar una vida en
armonia con el resto de la familia.

Hay dos versiones de la forma en que los mapuche
acostumbraban casarse: la primera y mas antigua, correspondia
a una época anterior a la llegada de los espafioles, y era la mas
ruda con la mujer. Posteriormente, y con la probable influencia
de los colonizadores, la costumbre se hizo mas atenuada,
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atendiendo los sentimientos de la mujer. Pero sin el animo de
adelantar antecedentes, nos centraremos directamente en la
version antigua y luego, en la segunda.

Casamiento con rapto. (tradicién original mapuche). 4°

El indio que sentia atraccibn de casamiento por una mujer
decidia raptarla o robarla sin consulta a ella, a sus padres o
familiares. Posteriormente se gestionaban las paces con ellos.
En los casos de raptos, que eran los mas frecuentes, procedian
de acuerdo a ciertas costumbres consistentes en lo siguiente: el
indio, generalmente un joven nubil, solicitaba ayuda a vecinos
y/o familiares de su edad para raptar a la joven en su casa, en la
noche, mientras su familia dormia. Se organizaban para que dos
jévenes raptores, fornidos y de mayor estatura, despertaran y
retuvieran por la fuerza a los dos padres de la joven, cuidandose
de que no pudieran desembarazarse; mientras tanto, otro par de
jévenes despertaba a la muchacha, obligandola a vestirse y
sacarla a la fuerza de la ruka, para alejarse caminando a una
distancia segura de no ser alcanzados; alli los esperaba el
pretendiente con el resto del grupo, banda o raptores, como
quiera llamérseles. El grupo celebraba con vitores de alegria el
éxito del rapto y escapaba a pie o a caballo, segun fuera la
distancia a donde se disponian regresar. La muchacha no cejaba
por desembarazarse, forcejeando, rasgufiando o mordiendo a
sus captores; después de desistir por agotamiento, el grupo
decidia pasar la noche durmiendo a la intemperie. Al dia
siguiente, al llegar al lugar donde vivian, el joven despedia a sus
amigos prometiéndoles un festin cuando él hubiera ordenado su
nueva situacion. Enseguida presentaba a su reciente mujer a sus
padres y familiares, pidiéndoles que le ayudaran a convencer a
la joven que aceptara, haciéndole ver que la familia era tan
honorable, de buenas costumbres y holgura econémica como la
suya, que ademas el joven pretendiente la queria seriamente de
esposa para cuidarla, protegerla y atenderla con todas las
regalias que su linaje merecia. En caso contrario, ella debia
considerar que después de esa experiencia su familia no la iba
a recibir de tan buen talante como si nada hubiera pasado y que

40 Fuente: Relatos del lonco Pascual Cofia, 2002: 246 a 256.
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en definitiva se encontraba entre dos situaciones, de las cuales
la mas favorable, prometedora y halagadora para ella era
aceptar su condicion de esposa y nuevo hogar, porque no todas
las muchachas tenian la suerte de ser elegidas en casamiento.
Una vez que la hubieran convencido, los padres del joven y el
resto de su familia se organizaban para formalizar el casamiento,
dar las explicaciones y excusas del caso a los padres de la
muchacha y, ademas, llevarles una dote en compensacion,
consistente en un par de vacunos, un caballo, unos cuantos
corderos, una manta para el padre y un chamanto para la madre.
Habiendo aceptado los padres de la joven esta formalizacién,
sacrificaban un par de corderos y las dos familias celebraban con
chicha y comilona el casamiento, después de lo cual, la familia
del joven con su nueva esposa volvia al hogar. Una vez que
llegaban, la familia del joven organizaba un nuevo festin,
invitando al grupo que habia colaborado en el rapto.

Casamiento con peticidon rechazada y posterior consentimiento
de fuga: (versibn humanizada por influencias culturales del
colonizador espafiol) 4.

Un joven indio en situacién nubil, que se sentia atraido por una
joven india de otra familia, pedia a su padre que intercediera
formalmente para pedirla en casamiento. El padre recurria a un
familiar para que en su representacién formalizara la peticion
gue interesaba al hijo. El representante cumplia su cometido
ante el padre de la muchacha y este Gltimo consultaba el parecer
de su hija; en caso de ser negativo se lo comunicaba al
encomendado. Este volvia donde el padre del joven indio
trasmitiéndole la negativa. Como el joven no se consolaba con
la respuesta, recurria a su madre, quien a su vez solicitaba la
intervencidn de una amiga para que fuera donde la muchacha y
la convenciera de que aceptara la proposicién de casamiento.
En caso favorable, la encargada lo trasmitia a la madre y entre
ambas concluian que lo mas conveniente era que su amiga
volviera donde la muchacha y la convenciera de fugarse con el
joven para después arreglar las formalidades de casamiento con
sus padres. Siendo esto lo mas razonable, la muchacha
aceptaba y el joven indio iba a buscarla subrepticiamente.
Después de conocerse y convenir el lugar y momento adecuado,

41 op. cit.: 257 - 286.
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se escapaban a escondidas en direccion a la residencia familiar
de él. Efectuadas las presentaciones y acogida de la nuera, la
familia se organizaba y se ponia de acuerdo para proceder en
una forma similar al caso anterior, es decir, dar excusas y
explicaciones protocolares, llevando una dote suficiente para
compensar la entrega de la hija y sobrellevar los hechos
cometidos por los dos jévenes.

El funeral (eluwiin). 42

Los rituales de los funerales o entierros solo se practicaban con
la muerte de mapuche importantes, tales como loncos, caciques
o indios acaudalados, y con mucha gente bajo su proteccion o
consejo.

El fallecimiento de un mapuche importante producia
indudablemente una conmocion entre familiares, vecinos o
amigos y, en general, en las personas mas directamente
vinculadas con él. Entre ellas se daban mutuamente el pésame
e intentaban coordinarse para todas las actividades vy
compromisos protocolares que les representaba la realizacién
de un funeral de trascendencia.

Comenzaban por hacerle un lecho mortuorio similar a una cama,
consistente en dos varas que usaban de largueros apoyadas en
cuatro patas enterradas en el suelo y una horcajadura en su
extreme superior para trecibir el apoyo de los largueros. Sobre
ambos largueros, en forma atravesada, colocaban varillas de
coligie muy cercanas unas de otras, conformando una
plataforma que cubrian con una estera y encima cueros de
ovejas. Sobre esta cama (pillgay o parihuela en mapudungin)
tendian el cadaver, cubriéndolo con pafios negros. Ademas le
colocaban en la cabecera trozos de carne cocida de oveja,
sacrificada exclusivamente para ese fin, con agregados de otros
alimentos, como harina, chicha, papas, etc. Ademas le
agregaban sus aperos de plata (espuelas, fuste, riendas y joyas
femeninas), rindiéndole un homenaje intimo familiar.
Confeccionaban, ademéas, una figura humana tallada
toscamente en madera y la hincaban en el suelo cercana a la
cabecera. Enseguida enviaban mensajeros para comunicar el

42 Op. cit: 417 - 438.
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fallecimiento del personaje a todos los conocidos y familiares
dispersos por los alrededores. Paralelamente, encargaban la
confecciébn de un ataud de cerdmica o mandaban a los
mocetones a confeccionar una urna que fabricaban de un tronco
de roble adulto ahuecéandolo con hacha, mas una tapa de la
misma madera elaborada con igual herramienta. Trasladaban el
cadaver desde la cama a la urna puesta a la entrada de la ruka
con todos los alimentos y ornamentos de plateria, lo tapaban y
los presentes le rendian homenaje bebiendo chicha y rociando
el atadd con la bebida desde sus mismas copas. En estas
condiciones recibian gran nimero de forasteros, atendiéndolos
individualmente, y cumpliendo un protocolo largo y extendido y
desahogando todos los sentimientos. Este ceremonial se
practicaba con todos los visitantes que venian a dar el pésame
y como a menudo eran muchos, el tiempo destinado a este
velatorio podia durar dos o tres meses, incluso mas, para cuyos
efectos sacrificaban ovejas y reponian los alimentos dentro de la
urna. Sin embargo, la descomposicién del cuerpo despedia tan
mal olor que incluso impedia el ingreso a la ruka.

Durante el transcurso de este velatorio, los familiares directos se
ponian de acuerdo en fijar una fecha para el funeral con una
anticipacién cercana a uno o dos meses; y ademas, para reunir
especies de preparacion de alimentos (chicha, harina tostada,
pan, papas, animales) y poder atender asi a todos los
participantes del funeral. Pocos dias antes de la fecha del
entierro, la familia enviaba nuevamente mensajeros para
comunicar la noticia y el dia anterior decidian trasladar al finado
con todas sus reliquias y alimentos a la cumbre de una loma
cercana, donde terminaria el velorio y se haria el ceremonial del
entierro. El traslado tenia un caracter ritual, para cuyos efectos
elegian los mejores caballos y los ensillaban con las mejores
monturas, con adornos de plata en la cabeza, el bocado, las
riendas y los estribos, aparte de cubrir el pecho de sus caballos
con cascabeles (campanillas) y/o una campana mas grande
colgada del cuello. Los jinetes oficiales vestian botas de potro,
espuelas de plata y un sable.

Instalada la urna y reliquias en la pampa, los jinetes le rendian
el honor de la trilla cabalgando alrededor del ataid, y del mismo
modo lo hacian los forasteros que, avisados con anterioridad,
iban llegando de a poco. El homenaje era acompafiado con
fanfarrias percutadas con cascabeles, tambores, cornetas (de
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cardo) y flautas, reforzando toda esta escaramuza con el llanto
de las mujeres. Después de la trilla los jinetes rendian el
homenaje del ashnel a caballo, consistente en que se formaban
de a dos en la cabecera del ataid e irrumpian en carrera hacia
el oriente, regresando al lugar de inicio y repitiendo el circuito por
segunda vez; de esta manera salia una segunda pareja
repitiendo esta accién hasta agotar la participacién de todos los
jinetes. Después y durante toda la noche los jinetes rendian
homenaje de trilla y ashnel a discrecion. Después de estos
homenajes cabalgados, invitaban a todos los presentes a danzar
en torno el ataud, lo cual hacian nuevamente con las fanfarrias
terminando el baile con un ceremonial de brindis, entonacion de
instrumentos musicales y comida a discrecion hasta el
amanecer. Finalmente, designaban un encargado para despedir
el alma del difunto, entregandole una chueca. Con ella, el
designado presidia el responso, golpeando con ella la figura de
madera esculpida anteriormente y gritando “jooop!” Se dirigia a
los presentes aproximadamente en los siguientes términos,
segun el relato del lonco Pascual Cofia:

Esta noche te estamos acompafiando todavia, mafana
tendremos que decirte adiés. Volveras a ser polvo y volveras a
ser espiritu. Ya te irds de nosotros, dejards tu numerosa
descendencia, toda tu apesadumbrada familia. Poseiste tantos
bienes; ya los has abandonado todos. Por mas desconsolados
que estemos, ya no podemos cambiar nada respecto de tu
estado; ya te iras ahora, terminando con un fuerte grito. (Cofia,
2002: 433).

El ritual continuaba al alba con un nuevo homenaje de trilla y
ashnel a caballo. Enseguida con la llegada de forasteros,
solicitando rendir nuevos homenajes, volvia a repetirse la trilla y
ashnel, terminando con un agasajo general de chicha y comida
para todos los presentes, finalizando con la ordenacién de
proceder al entierro; lo cual se realizaba atiborrando el atatd con
comida y brebajes y lo descendian en la fosa mortuoria.
Finalmente, un cacique destacado dirigia las Ultimas palabras
para despedir los restos del difunto con mensajes de mayor
significacién humana y césmica pero sin perder una respetuosa
consideracion a los sentimientos de los deudos, quienes muy
dolidos y apenados, escuchaban el Ultimo discurso de sus
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congéneres al deudo fallecido hace ya algunos meses y al que
en el momento presente podian por fin dar sepultura.

-
j Gommmmamaten s

V\STA DE AREIERA CORTE

FIGURA N°11:Urna funeraria hecha de un tronco ahuecado y esculpido con
hacha empleado con preferencia después del siglo XVI. Fuente: Elaboracién
propia, basado en Cofia (2002: 417-438).

El nquillatdn (la rogativa). 3

El nguillatin es la nominacién de “rogativa” en el idioma
mapudungun. Las comunidades asentadas en una localidad con
poblacién y autoridades (o caciques) lo realizaban cada dos
afios aproximadamente, turnandose y traspasandose Ila
responsabilidad formalmente de un cacicazgo a otro.

El nguillatin o rogativa todavia se realiza en la actualidad tanto
en las areas rurales como en las urbanas, incluso en Santiago,
capital de Chile. Por razones econdmicas y de coordinacion se
ha simplificado mucho. Con el afan de apreciarla en su version
mas original, se describira la expuesta por el lonco Pascual
Cofia, que se refiere ala modalidad de la segunda mitad del siglo
XIX. Esta versién se complementa con la descrita en las dltimas
6 paginas de la observacién participante en trabajo de campo
referida a la familia Emilio Loncén, redactada en el sub capitulo
“5.5. Registro de la observacion participativa”.

Los mapuche no tenian fechas fijas para realizar sus rogativas
sino que el momento surgia por motivaciones y creencias en
ciertos fendmenos inexplicables o simples sugestiones de haber

43 Op. cit.: 391-416.
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visto apariciones. Eran mensajes implicitos de fuerzas césmicas
gue reclamaban homenajes de rogativas y de pleitesia. A estas
fuerzas los mapuche las llamaban “Dominador de la Gente,
Dominador del Mundo, Padre, Cielo Azul, Aplastador del Rio,
Rio Lleno”, que segun los relatos del lonco Pascual Cofia
correspondian al concepto de un Dios.

Las inquietudes por realizar un nguillatin se canalizaban y
hacian saber al “nguenpin” o vocero de la palabra, quien era el
oficiante o sacerdote de las rogativas, y dirigia el acto religioso
independientemente de la machi o sacerdotisa 44 y del cacique
del lugar. El nguenpin acogia el llamado y mandaba llamar al
cacique para trasmitirle su decisién y acordar una reunién, la que
se realizaba en unos pocos dias més para tener tiempo de
convocar a las personas representativas y generalmente duraba
aproximadamente cuatro dias. En la reunién se comunicaba la
voluntad de realizar la rogativa, se decidia el lugar y se fijaba un
plazo suficientemente acotado como para alcanzar a fabricar
chicha y reunir un ganado suficiente que alcanzara de comida a
todos los asistentes; el plazo no sobrepasaba generalmente los
cuatro o cinco dias.

Paralelamente, los asistentes difundian la noticia a todas las
familias de la comarca y enviaban una invitacién especial al
cacicazgo que habia organizado el nguillatin el afio anterior.

La matanza de animales la realizaba cada uno en su casa con
una rogativa ritualista consistente en que el faenador vaciaba
sangre del animal sacrificado en un jarro trizado; parandose en
un cerco y gritando “hooom” sumergia sus dedos en el vaso con
sangre y la rociaba hacia arriba suplicando al poderoso:

Ta nos has criado, te place que tus corderos sigan haciéndote
rogativas; danos abundante sustento, toda clase de productos
del campo para que seamos gente acomodada. Sénos propicio
y ten compasion; nos mandaras otra vez sol y lluvia, que me
piden mis corderos diras de nosotros hooom. (Cofia, 2002:
398).

44 La machi tiene poderes para comunicarse con las fuerzas cosmicas y
practicar en la vida cotidiana la sanacién y/o medicina principalmente a base
de hierbas.
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Se traian instrumentos musicales, comida y chicha; ademas,
muchos mocetones, cabalgando en los mejores caballos vy
ricamente ornamentados con plateria, se enfilaban al lugar del
nguillatin con una banderilla blanca que representaba la
rogativa de buen tiempo y una banderila negra que
representaba la rogativa de lluvia. En el lugar las mujeres
ordenaban dos filas de aproximadamente 50 cantaros (o
mareupull en mapuche) con chicha. Luego, el oficiador
congregaba a los asistentes ordenandolos en dos filas
separando a hombres de mujeres y los conducia a recibir a los
metrem o invitados con pasos de baile acompasados con
sonajera de instrumentos. Estos Ultimos los esperaban fuera del
lugar y al llegar los organizadores giraban retornando, seguidos
por las visitas, en que ambas comitivas avanzan bailando y
tocando sus instrumentos musicales.

Al cuarto dia se reunian todas las familias y, presididas por el
nguenpin, se enfilaban al lugar elegido, donde plantaban el
rehue, hincando en el suelo una gran rama de canelo junto con
una de maqui amarradas a un tutor, en torno al cual bailaban y
rendian tributo awlin, consistente en rondas cabalgadas en
circulo alrededor del rehue. Luego bebian un poco de chicha y
construian un llangillangi o altar bien separado del rehue hacia
el oriente, similar a una cama, para depositar las ofrendas. Este
se componia de cuatro patas hincadas en el suelo y sus
extremos superiores terminadas en horcaja, donde apoyaban
dos largueros, que a su vez recibian seis varillas travesafias
formando una repisa o plataforma. Con esto se retiraban cada a
uno a sus respectivas casas.

Al dia siguiente se juntaban todos, asistiendo con los mejores
atuendos, joyas, ornamentos, instrumentos musicales, comida y
chicha.

Enseguida los invitados daban media vuelta y quedaban
enfrentando a los organizadores. Renovaban el baile grande
en que los metrem (invitados) iban retrocediendo seguidos por
los organizadores, hasta que por una orden del nguenpin, el
grupo se devolvia con baile moderado hasta llegar al sitio inicial.
Este circuito lo repetian por segunda vez y, al terminar, se
resituaban en ambos lados de los cantaros mareupull separados
los organizadores a un lado y los metrem al otro. En esta nueva
posicion realizaban un baile grande con mayor frenesi, haciendo
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rogativas y acompafiados por el ritual awun (carrera a caballo en
circulo alrededor de los que bailan).

Los bailarines se detenian y callaban por una orden del
nguenpin, continuandose el awiin, para dar lugar a dos hombres
provistos de sendos ramos de maqui para hacer nuevas
rogativas. Sumergian las ramas de maqui en la chicha del primer
cantaro, las levantaban y chupaban, soplandola hacia arriba;
luego hacian aspersiones sacudiendo las ramas con
movimientos de sus brazos hacia delante y hacia arriba e
iniciando un oratorio al unisono, referido de la siguiente manera:

“Ooom, aqui estas, Dominador de la Tierra”, ambos proceden y
hablan en forma idéntica. Hoy celebramos el nguillatin en
obsequio tuyo, favorécenos con todos los alimentos; hay toda
clase de productos, como trigo, arvejas y papas. Nos las
conservaras y diras de nosotros: ‘Todavia me hacen rogativas
mis corderos’, ten piedad de nosotros, porque tu nos has
engendrado. (Cofia, 2002: 406).

De esta manera pasaban de cantaro en cantaro hasta llegar al
tltimo, momento en que pedian un baile solemne a los
asistentes. Esta rogativa la repetian cuatro veces, después de
las cuales los organizadores e invitados bebian la chicha de los
cantaros del ritual devolviéndolos vacios a su lugar de origen.

Terminada la rogativa, el cacique de los organizadores saludaba
cordialmente a los metrem, uno por uno, con afectuosas
palabras de carifio y los invitaba a tomar asiento donde
previamente los organizadores les habian tendido mantas y
cueros. Luego daban la orden a las mujeres para que trajeran
los comestibles desde el lugar donde yacia el rehue y los
hombres jefe de familia los servian uno por uno. Esta reparticion
se extendia al resto de los asistentes, incluyendo a forasteros y
gorrones (los que se han invitado a si mismos), procediendo a
faenar mas animales en caso de que la carne no fuera suficiente.
Terminada la comilona, se realizaba un sacrificio a cargo de un
hombre designado con anterioridad, llamado concho en lengua
mapuche, quien invitaba al concho del nguillatin anterior ante el
llangillangi (altar). Alli, el concho organizador regalaba un
cordero al invitado y este ordenaba sacrificarlo de inmediato,
abriéndole el pecho con un cuchillo. Estando aun vivo el animal,
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el concho anfitrion extraia el corazén palpitante, lo chupaba y
escupia la sangre hacia arriba exclamando:

Dominador de la Tierra, Cielo Azul; danos nuestros sembrados;
diras respecto de nosotros ‘que vivan muchos afios mis hijos,
que tengan abundancia de animales mis corderos’; no nos
induzcas en desgracias, ooom. (Cofia, 2002: 412).

Luego, pasando el corazén a su compafiero concho, le pedia
gue hiciera su propia rogativa con el mismo ritual.
Este rezaba de la siguiente manera:

Ooom, aqui estas Padre; escucha nuestras oraciones, no nos
rechaces, Rey Padre, Anciana Reina, que estas sentada en tu
mesa de oro,; dirige tu mirada protectora hacia nosotros, danos
buen tiempo y lluvia para que encontremos nuestro sustento y
te haremos nguillatunes por toda nuestra vida”, terminando con
un fuerte grito jOoom!. (Cofia,2002: 412).

Después recogian la sangre saliente del cordero en una batea y
la dejaban sobre el llangillangi. Faenaban el animal, cocian su
carne y la colocaban caliente aln sobre el altar para que
exhumara el vaho sobre él. Después la retiraban y se la comian
con sus mas cercanos. Posteriormente otros imitaban el
conchotun llegando a sacrificar hasta diez corderos mas.

El nguillatin concluia con un baile solemne, donde todos
participaban acompafiados con un ritual awin. Un bailarin
sacudia la banderola blanca y otro la negra, hasta que el
nguenpin ordenaba finalizar la rogativa y los presentes se
invitaban unos a otros a continuar el festin, a su manera y ahora
fuera del orden del ritual. Las mujeres cargaban los carros con
las sobras, vajilla, cantaros y canastos vacios y todos iniciaban
el retorno a sus respectivas casas.

En el lugar de la fiesta ya no hay nadie; esta desierto y
abandonado; solo queda el rehue y el altar con la sangre ofrecida
en él. Tirando sus circulos vienen los jotes se hacen caer y
comen la sangre de los corderos, haciendo trizas el vaso y la
batea. El altar es demolido por el tiempo y el rehue se marchita;
nada recuerda ya el nguillatan (Cofia, 2002: 416).
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Iniciacidn de un (a) machi. (machituwun, rito vigente en la
actualidad)

El o la machi es la persona que los araucanos creen en
comunicaciéon con el mundo de los espiritus; es una persona
privilegiada, mas temida que querida; se sirven de ella en todos
los actos que tienen relacion con los espiritus; asi llega a ser su
adivina, su curandera (como que atribuyen todas las
enfermedades al influjo de espiritus malos) e intermediaria para
elevar sus peticiones al mundo sobrenatural y devolver la
contestacion. Funciones sacerdotales tienen un sentido muy
estricto, el sacerdote es el nguenpin. Esta acompafiado un
espiritu (machipélli) y segun él, es machi bueno o malo. Hoy dia
la profesidn esta casi exclusivamente representada por el sexo
femenino. (Cofia, 2002: 350).

La iniciacion de un machi en la actualidad comienza con la
recepcion de un llamado de un espiritu supremo, pudiéndole
ocurrir tanto a una nifia como a una mujer madura. Este llamado
no puede eludirse y normalmente la comunidad aporta su
colaboracién distribuyendo la noticia, aportando recursos para la
celebracién, confeccionando un rehue y congregando a otros
machis para que preparen al novicio (a) y presidan la ceremonia,
lo que les demora desde la tarde de un dia hasta la mafiana del
siguiente.

La celebracién comienza con la congregacién de muchos
vecinos premunidos de rehues, consistentes en ramos de
maquis, canelos u otras plantas de valor sagrado. Hincan un
manojo de estas ramas en el suelo sostenidas o amarradas a un
tronco labrado con peldafios en forma de escalera y a veces
coronado con la figura de una cabeza humana.

El o la iniciada comienza el acto con un baile y oracién de
agradecimiento por ser designada machi y prometiendo ejercer
su labor para hacer el bien en sus congéneres; anuncia a
continuacion un homenaje al ser supremo con el rito de
mareupull. (Cofia, 2002: 355).

Luego, tres machis bailan y elevan rogativas para que los
espiritus acompafien e iluminen a la nueva machi, adornandola
con flores y marcando todo su cuerpo con la sangre de un
cordero recién sacrificado. El o la iniciada, a su vez, entrando en
éxtasis, baila y asciende los peldafios del rehue continuando su
baile en el Gltimo, que para tal fin es de mayor tamafio.
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Dependiendo de la profundidad y elevacion de su estado de
éxtasis termina saltando bruscamente desde arriba para dar por
finalizada su aceptacion del rol de machi.

La celebracion contintia con un festin de comida colectiva traida
por los vecinos de la comarca, sirviendo a todos los asistentes,
tanto invitados como forasteros y observadores no invitados.

En los casos de iniciados muy jévenes, puede ocurrir que al
crecer y asumir nuevos compromisos que dificulten o sean
incompatibles con la funcién de machi, desistan a continuar
ejerciéndola, por lo cual, destruyen todos los iconos y simbolos
gue la distinguian.

Sanacién de un enfermo. (machitin, rito simplificado y vigente
en la actualidad)

El o la machi procede a la sanacion de un enfermo cumpliendo
un rito que combina un conocimiento empirico de hierbas
medicinales con creencias de espiritus o fuerzas sobrenaturales
opuestas entre el bien y el mal; y donde ella o él juega un rol de
médium entre la salud del paciente y la voluntad de los espiritus.
En el rito siempre estan incluidos cuatro conceptos que no se
pueden dejar de explicitar, para que los familiares vy
acompafiantes del enfermo tengan clara su relacién con la machi
y la autenticidad de las fuerzas extraterrenales que ella maneja
en la sanacién. Estos conceptos son enunciados en las rogativas
gue ella practica y se refieren a lo siguiente: a) Que ella ha sido
elegida por la voluntad de espiritus superiores y no por deseos
ni aspiraciones personales, ademas que su investidura es
reconocida por otras machis. b) Que ella cuenta con el apoyo y
complacencia de muchos espiritus, tanto machis como fuerzas
sobrenaturales que influyen en los fendmenos césmicos y
situacion de los seres vivos. ¢) Que los servicios de sanacion
tienen un alto valor humano y deben ser pagados a la machi. d)
Que el acierto del ritual que ella practica, la efectividad de sus
servicios y la veracidad de sus poderes mediaticos, la imbuyen
de una capacidad sobrenatural para saber de todo lo que las
personas hablan, lo que constituye una advertencia para que los
presentes se abstengan de hacer comentarios de incredulidad
y/o desprestigio de sus servicios de machi.

Cuando la machi visita a un enfermo comienza por enterarse de
la dolencia y emitir una breve rogativa acompafiada del humo de
una pipa o cigarro, para después reemplazarlo por las
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percusiones de un “kultrung”, continuando con una larga
rogativa, invocando a todos los espiritus y machis a su favor y
haciendo ver los cuatro conceptos sefialados anteriormente.
Luego aplica algunas friegas de hierbas al paciente, le da
algunas infusiones y sale fuera de la ruka a bailar con una varilla
de coligie tomada en sus manos, cuyos brazos mantiene en
alto; su baile es acompafado por cantos y percusiones de
los presentes. Enseguida vuelve al lado del enfermo, designa a
un hombre de “contestador” para que le haga diversas preguntas
sobre la evolucion del enfermo y ella pueda ir describiéndolas y
contestando para conformidad de los familiares. Finalmente sale
y se despide hasta el dia siguiente para continuar la sanacion.
Al amanecer del otro dia aplica nuevas curaciones al paciente y
efectia una larga rogativa, a veces fumando y otras,
acompafandose con percusiones del kultrung. Luego sale de la
ruka e invita a los presentes a que la acompafien a expulsar a
los malos espiritus y demonios o wekufiis gritando, tocando
trompetas, blandiendo tizones y garrotes, disparando escopetas
y revllveres y todos rugiendo y bramando, liderados por ella,
quien percute su kultrung y corre echando a los demonios hasta
una distancia apreciable de la ruka. Luego vuelven a la ruka, la
machi practica una tercera curacion al paciente, sale a bailar
nuevamente con la varilla de coligie al aire y da por terminada
la sanacion, garantizando que el enfermo esta curado y sano,
faltando solo que recupere sus fuerzas y animo para volver a la
vida normal. Agrega que si el enfermo sigue con los males,
podria tratarse de una recaida, porque ahora ya esta sano; en
todo caso pueden llamarla de nuevo para repetir la sanacion en
condiciones gratuitas.

El juego del palin. (juego de chueca, vigente en la actualidad). 4°
Es una instancia competitiva por simple esparcimiento, por ganar
algun trofeo o jacerse cargo de una manifestacion al equipo
ganador. También suele servir para dilucidar un conflicto de
inetereses. En algunas regions podria derivar en apuestas.

El campo de juego suele elegirse en un lugar despejado para dar

45 Fuente de informacién: Ovalle (1980: 123) y Joseph (1931: 65-68).
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cabida a un pafio de 200 x 10 m, donde en ambos extremos
estaban los arcos sefialados con dos estacas cada uno y en el
centro habia una cavidad donde se alojaba una bola de madera
de unos 10 cm de diametro; hoy es de cuero, rellena con aserrin.
El juego consistia en golpear la bola con unos palos curvos en
uno de sus extremos, similar a lo que conocemos con el nombre
de chueca, y trasladar a golpes la bola hasta hacerla pasar por
el arco del equipo contrario. A su vez, este Ultimo debia
esforzarse para evitar el paso de la bola por el arco y mas bien
volverla al lugar de partida. Cuando un equipo lograba pasar la
bola por el arco contrario, los roles se invertian, esto significaba
gue el otro debia llevarla al arco contrario y el primero esforzarse
por regresarla a lugar de partida.

El juego solia durar una tarde completa, a veces un dia entero,
y no faltaban ocasiones en que se debia continuar otro dia para
terminarlo. El entusiasmo concitaba la concentracion de toda
una comunidad, con mucha asistencia de observadores, y
participaban en él no solo los hombres, sino que también
mujeres, demostrando tanta destreza, fuerzay vitalidad como los
hombres. El entusiasmo solia enardecer los animos y con
frecuencia el juego adquiria rasgos muy violentos, alcanzando
un ostensible riesgo para la integridad fisica de los participantes
sin faltar que muchos sufrieran magulladuras, golpes vy
hematomas de consideracion.

Resulta ilustrativo lo que el Padre Alonso de Ovalle describe
respecto la participacion de las mujeres en este juego,
sefialando lo siguiente:

Son las mujeres tan varoniles que, tal vez, cuando importa y hay
falta de hombres, toman las armas como si lo fueran y juegan a
la chueca, que es el juego en que los indios hacen mayores
demostraciones de agilidad, ligereza por la competencia,
emulacidn y porfia con que cada banda, que suele ser de hasta
treinta 0 cincuenta personas, procura llevar a su sefalado
término la bola, ayudandose los de una faccion contra los de
otra, repartiéndose para esto en diferentes puestos para tener
mejor suerte de adelantar su partido, dando a tiempo su
chuecazo y aventando a su término la bola sin impedimento del
contrario, y cuando acontece concurrir dos a una, alli es el correr
a ella como gamos, este para adelantarla con otro golpe y aquél
para atajarla con el suyo y enderezarla a la parte contraria, que
es la de su banda. Es muy de ver este juego y concurre
muchisima gente a él, y suelen estar toda una tarde para ganar
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los premios, que se ponen para los vencedores, y algunas veces
no se acaba y es menester venir otro dia a concluirle. (Ovalle,
1980: 67-68).

Complementariamente a este relato resulta necesario agregar lo
gue Claude Joseph describe sobre él, comentando que:

Para el juego de la chueca, denominado por ellos palin, los
indigenas usan el ‘wefio’, palo encorvado en la extremidad mas
gruesa, para que pueda pasar, raspando el suelo a dar un golpe,
y el palin, bola como la de billar y fabricada de luma, madera
muy dura.

Los domingo y dias festivos los mapuche se rednen en las
canchas de chueca situadas en las lomas y planicies incultas,
rodeadas de quilas, hualles y canelos. El sonido de la trutruka o
el del cuerno anuncia a los jugadores la formacién de los
bandos. Los atrasados abandonan sus casas y se dirigen
rapidamente al emplazamiento sefialado. Los limites
reglamentarios de la cancha estan trazados en el suelo. Es un
rectangulo de doscientos metros de largo por diez de ancho. El
punto central esta sefialado por una pequefia cavidad donde
colocan la bola. Dos estacas indican las puertas en cada
extremidad. Los dos partidos tienen igual nimero de jugadores
alineados frente a frente con los jefes frente a la bola. Procuran
hacer salir la bola por entre las estacas terminales situadas a su
lado izquierdo mientras los contrarios se oponen. En medio de
una gran griteria, los jefes inician el partido ensayando con sus
palos de sacar la bola del hoyo y de enviarla a favor de su lado.
Tan luego como sale, los jugadores vecinos le aplican golpes
con toda la fuerza de sus robustos brazos y la hacen zumbar en
direccion a una de las puertas. Entonces los partidarios le dan
nuevos impulsos y los contrarios la desvian hacia los costados.
Si éstos aciertan en desviarla, la colocan de nuevo en el hoyo,
y los jugadores vuelven a tomar sus posiciones iniciales. Uno
de los jefes arranca la bola del hoyo, la levanta por el aire; los
buenos jugadores la cogen al vuelo con sus palos y la disparan
con fuerza hacia una de las puertas, y todos la siguen a la
carrera. Un adversario la alcanza y de un golpe certero la lanza
en direccién opuesta. Los jugadores dan media vuelta y la
persiguen, unos para detenerla y otros para encaminarla a la
puerta. Si consiguen hacerla salir, marcan una raya. Si los de
un bando logran cuatro rayas contra cero, o cuatro, ademas que
los adversarios, gana la partida. Los mapuche de Maquehia, los
de Licanco, Llaupeco, y Truf Truf suelen apostar un peso cada
uno antes del juego.
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Cosmovisién 46

Los mapuche piensan que las almas de sus antepasados existen
en un mundo etéreo, intercediendo a su favor en los
acontecimientos tellricos y sobrenaturales que pudieren
ocurrirles.

Permanecen en un mundo inmediato o cercano al real en que
ellos viven. Sobre este existe el mundo de los ancestros
auténticos, creadores y dominadores del mundo real, que han
existido desde siempre y no estan vinculados familiarmente con
ellos. Sus relaciones con los primeros son mas cotidianas y
accesibles, a diferencia de lo que les ocurre con los segundos,
gue son esporadicos, motivo de rogativas especiales para
conseguir gracias sobrenaturales.

Poseen una estructura de valores en un mundo etéreo
(dimension valérica) y un horizonte val6rico en su mundo fisico
o real (horizonte fisico). El primero lo conciben en una escala
gradual vertical, y el segundo en funcion de orientaciones
cardinales vinculadas con hechos, fendmenos o relaciones
ocurridas y/o recurrentes de diverso origen y que los afectan de
alguna manera, ya sea para bien o para mal en sus vidas.

Al morirse una persona inicia un viaje hacia un mundo etéreo
que al comienzo requiere sustentos materiales, como comida,
vestuario incluso compariia a veces de algunas de sus esposas
cuando antiguamente podia llevarse alguna al morir 47. Luego,
alcanzando un estado de equilibrio etéreo, permanece velando
por el resguardo y beneficio de ellos, no asi en casos influidos
por malos espiritus, que permanecen haciéndoles dafio.
Materialmente, las personas pertenecen a la tierra; vienen de
ella, y al morir, vuelven a ella.

Por encima del mundo de los ancestros auténticos esté el mundo
de los espiritus permanentes.

La dimension valdrica y el horizonte fisico.
La relacion entre el bien y el mal la identifican en la influencia de
espiritus que se ubican en una escala gradual de niveles,

46 Fuente de informaci6n: Dillehay (1990: 75-119).

47 La antigua poligamia mapuche ha desaparecido por influencias cristianas y
el proceso de transformaciones socio-territoriales ocurridas desde la
segunda mitad del siglo XIX en adelante.
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concebida verticalmente, donde los valores superiores estan en
los mas altos y los valores mas bajos en los estratos inferiores.
En un nivel intermedio de esta escala existe un plano que
corresponde al mundo real o fisico (wenu mapu o simplemente
mapu) cuyo nivel de valores se dan en rangos buenos y malos.
Bajo este nivel existe otro mundo etéreo donde impera
solamente la maldad (minche mapu). Y sobre el mundo real o
mapu hay un mundo de transicion hacia lo bueno (angka wenu),
conservando, en menor grado, valores de maldad.

Sobre el angka wenu, surge un mundo bueno de cuatro
dimensiones o niveles de bondad vinculados con seres o materia
del mundo real. En sentido ascendente, desde el méas bajo, son:
el kile fiom, vinculado con los seres vegetales y materias
inorganicas; mas arriba existe el nivel epu fiom, vinculado con
los vegetales exclusivamente.; luego viene el nivel kela fiom
donde se dan los seres tanto herbivoros como carnivoros; y
finalmente, esta el de més arriba, llamado meli fiom, donde se
da una nomenclatura tréfica con caracter celestial y presencia de
seres carnivoros.

g N L bueno 1

MELI fom !

KELA fioM

{

Cardcter celestlal
carnivoros

EPU fiOM

Bueno malo KINi NOM
ANKA MENU CamfYoros
Bueno malo Herbivoros
Herbxoros

Plantas

Espiritus en
ascension

Supgfficie
De latierra

Pais de abajo

FIGURA N°12: Croquis de la concepcion césmica mapuche referida a los
conceptos valdricos y del horizonte fisico. Fuente: elaboracién propia, basada
en Dillehav (1990: 88).
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Existen, entonces, tres mundos en esta escala valérica que son:
el mundo etéreo superior, con los cinco ultimos niveles valoricos
mencionados anteriormente; un mundo intermedio fisico o real y
un mundo etéreo inferior, con el nivel valérico mas bajo.
Complementariamente a la escala de los mundos etéreos y real,
segln valores de maldad y bondad, expresada en un sentido de
verticalidad, Dillehay (1990:90) afirma que cada nivel tiene una
dimensién valérica horizontal, orientada por los cuatro puntos
cardinales, donde lo muy bueno se orienta hacia el Este, lo
bueno hacia el Sur, lo malo hacia el Norte y lo muy malo hacia
el Poniente.

Las superficies de la escala vertical se interceptan unas a otras
a través de la direccidon Este-Oeste. Al ascender los planos o
niveles valéricos, el espiritu de un ancestro mapuche pasa desde
la esquina ubicada en la parte este (muy bueno) hacia la esquina
de la parte oeste (muy malo) del préximo nivel méas alto, hasta
gue se alcanza el mundo del wenu mapu.

El uso del espacio horizontal en el mundo del mapu vivo, también
manifiesta un patrén alternativo. Durante la ceremonia publica,
los movimientos del baile, los eventos sociales y el intercambio
de alimentos entre miembros de diferentes linajes, siguen un
movimiento en sentido contrario al de un reloj, partiendo del Este
(muy bueno) hacia el Norte y el Oeste (malo y muy malo); luego
hacia el Sur (bueno) y de regreso hacia el Este.

Este orden, al parecer por informaciones obtenidas en
entrevistas a mapuche, esta vinculado con experiencias que les
han afectado de distinta manera; y segun el beneficio o dafio que
hayan recibido, han terminado por identificar en dichas
direcciones cardinales apreciaciones de distinto valor o
calificacion, segun lo sefialado recientemente.

Concepcién cosmica del ritual v el espacio ceremonial en
conjuncidn con lo sobrenatural,

La cosmovision del mapuche se manifiesta con maxima
plenitud en dos rituales importantes, que son la rogativa o
nguillatan y el funeral o awn; también se da, pero en menor
grado, en la sanacion o machitin. En todo caso, en el presente
titulo nos referiremos a los dos primeros, porque la amplitud de
ambos incluyen y sobrepasan el contenido sobrenatural de este
Ultimo. Tanto el awn como el nguillatiin son rituales para mitigar
la influencia de los espiritus malos. En el primero se pretende
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asegurar el paso fluido de los espiritus de personas recién
fallecidas al mundo sobrenatural; en cambio, en el segundo, se
pretende, entre otras cosas, consolidar la permanencia de ellos
en el mundo etéreo. Ademas, el primero esta dirigido
preferentemente a los ancestros auténticos, que son espiritus de
familiares recientemente fallecidos o, al menos, de generaciones
gue han tenido contacto directo entre ellas. En cambio, el
segundo esté dirigido a los espiritus miticos que trascienden el
espacio de vida local de la comunidad y son generales para el
pueblo mapuche completo.

En ambos ritos el mundo sobrenatural o etéreo se refunde o
integra con todos sus planos o niveles valéricos en el mapu y
Unico donde existen los vivos, de modo que asi estos pueden
interactuar con los primeros (espiritus). El sentido sincrénico de
esto Ultimo estda muy bien simbolizado en la grafica del tambor o
kultrung que usa el machi para comunicarse con el mundo
sobrenatural, consistente en el cruce de dos ejes graficados con
diferentes expresiones, pero que en definitiva aluden, uno al
sentido vertical estratificado del mundo espiritual valérico, y el
otro, al mundo del mapu donde existen los vivos, materializado
simbdlicamente en el espacio del nguillatdn.

Concepcidn espacial del universo.

Los Mapuches clasifican el espacio en dos categorias, el mundo
etéreo (superior bueno e inferior malo) y el fisico (intermedio)
segun la siguiente resefa:

El Mundo Etéreo Superior (bueno) contiene 5 niveles ordenados
jerarquicamente en vertical ascendente que en su conjunto se
denominan “Meli iom weno”, donde el Primer nivel, de mas
abajo, es denominado “Angka weno” alusivo a un umbral
introductorio al etéreo superior. Sobre él se ubica un Segundo
nivel denominado “Kifie fiom” alusivo al agua y cuerpos
inorganicos. Enseguida un tercero denominado “Epu fiom”
alusivo a las plantas. Luego un cuarto nivel denominado “Kela
fliom” alusivo a los carnivoros-herviveros y. El quinto nivel
denominado “Meli hom” alusivo a los carnivoros, de caracter
celestial.

Luego, mas abajo conciben el mundo Intermedio Fisico donde
se ubica el nivel “Mapu” alusivo al nivel de la superficie de la
tierra, ocupado por elementos ecoldgicos visibles incluyendo los
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humanos que interactian dentro de un marco horizontal
definido por los cuatro puntos cardinals.

Finalmente, mas abajo conciben el mundo etéreo inferior, donde
se ubica el nivel “Minche mapu” alusivo al pais de abajo donde
impera la maldad.

Cada nivel esta ocupado por ancestros, divinidades y espiritus.
Fuente: Dillehay (1990: 88).

Concepcién del ritual del nquillatin y del funeral.

El “Mapu” es el Mundo Intermedio Fisico, donde existen los
seres vivos entre ellos los humanos, materializado
simbolicamente en el espacio del nguillatin, sintetizada en la
siguiente resefa:

El espacio de este ritual es un campo especifico de
proporciones aproximado al cuadrado delimitado por un cerco
de palos y ramas aportados por los asistentes, el cual es
extraido al termino del ritual, que normalmente dura cuatro dias.
El significado del orden fisico en que se organiza el espacioy el
ritual de la ceremonia alude fuertemente a una concepcién
tréfica-ecoldgica, concordante con el sentido valorico referente
a las bases sustentadoras de la existencia fisica del pueblo
mapuche.

El espacio ceremonial del nguillatin (rogativa) es un lugar
sagrado, reservado Unica y especialmente para las rogativas;
generalmente esta emplazado a la orilla poniente de un estero,
de modo que al oriente de él, donde esta justamente el estero,
es por donde fluyen todos los espiritus al espacio central de la
rogativa. En los otros tres lados (norte, ponientes y sur) se
ubican los asistentes familiarmente con nombres alusivos a
variados conceptos, fenémenos y/o valores cdésmicos; de modo
gue en el espacio central se ubican la Machi con un rehue
cercano al borde oriente y detras (entre la machi y el borde
poniente, el nguillatufe (sacerdote ritual), que usa un poncho
(makun) cuyo tejido exhibe un disefio geométrico iconografico
consistente en una serie de rombos unidos escalonadamente
como eslabones de una cadena, en alusién a los planos etéreos
concebidos ideoldégicamente de acuerdo al concepto anterior.
Fuente: Dillehay (1990: 92).

Intercesores cosmicos en el nquillatdn: El nquillatufe y el machi.
El nguillatufe o sacerdote ritual 0 nguenpin de la rogativa se
preocupa de la administracién secular y distribuye la ubicacién
de los anfitriones organizadores, los vecinos y los invitados.
Para estos efectos se debe tener presente que los nguillatunes
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se realizan todos los afios con una responsabilidad rotatoria de
los organizadores. Los asistentes se ordenan en tres
conglomerados familiares o linajes. Cada uno de ellos ocupa un
lado del cuadrilatero espacial del ceremonial decidido por el
nguillatufe, donde los organizadores ocupan el lado poniente o
basal del espacio, en uno de los otros dos se instalan los vecinos
y el tercero se reserva para los invitados. La asistencia minima
a un ritual puede alcanzar a los sesenta asistentes y la maxima
puede llegar a tres mil, no obstante que el promedio normal es
de 500 a 600 participantes.

FIGURA N°13: El kultring simboliza
con su disefio geométrico una cruz.
Aunque hay muchas variaciones en
, basado en el dibujo de la cruz; la
forma basica representa tanto el
espacio etéreo (linea vertical) como
el espacio fisico o mapu (linea

((‘N
O&C E horizontal) con el punto de
S

interseccién  representativo  del
campo del nguillatdn (rogativa) en
donde el machi se comunica con los
dioses 'y ancestros. Fuente:
Confeccion ddel autor basado en
Dillehay (1990:93-94).

El nguillatufe se sitia en el centro superior del espacio,
ostentando un poncho, manta o makun, con un llamativo
simbolo grabado en la parte delantera con forma de un rombo
de lados escalonados, alusivos a los cuatro puntos cardinales
con gque califican las influencias naturales que ocurren en el
mundo del mapu y que constituye el patrén de ordenamiento
de los asistentes agrupados en los tres linajes; también alude
al periodo ciclico de cuatro afios, que corresponde a la
organizacion del nguillatin de cada linaje o conglomerado
familiar. El icono simbdlico del makin lleva otro rombo
escalonado mas chico y con menor cantidad de
escalonamientos, inscritos en el anterior, simbolizando el
espacio mapu del nguillatin dentro del mundo etéreo weno
mapu. El machi, en cambio, dirige el servicio espiritual del
nguillatan, y se sitda, también, en el espacio central como el
nguillatufe, pero un poco mas al oriente, al lado del altar o
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“rewe”, donde se dejan las ofrendas de la rogativa, tales como
alimentos, animales para el sacrificio, etc.

El altar es un conjunto de ramas medicinales en torno a un
tronco, tallado con escalones alusivos a los valores o niveles del
mundo etéreo y coronado con una cabeza humana.

En este dltimo el machi escala los peldafios para establecer
comunicacion con los ancestros y espiritus del mundo téreo.

El altar representa el punto de cruce y conjuncion entre el
mundo mapu y el weno mapu. Seguin Dillehay, tanto el
nguillatin (rogativa) como el awn (funeral) contienen tiempo
(kuifi rapan dungl) en la forma de una sucesién de
acontecimientos vivos y ancestrales especializados.

La contraccion de los planos del wenu mapu etéreo en una
configuracion fisica y metaférica del nguillatiin, simboliza un
marco de tiempo diacrénico contraido, en el cual la historia
integral y total del mapuche esta espaciada en un episodio
ritual de obligaciones mutuas entre los vivos y los muertos.
(Dillehay, 1990: 109).

4.2. DESCRIPCION ANALITICA DE LA SITUACION ACTUAL

Eonomia:

Los territorios mapuche de 3 a 5 Hectareas de superficie por
familia son insuficientes para la subsistencia normal, en que el
padre, debe asumir una labor ajena a la agricultura que era
tradicional antes de la “Pacificacion” era tradicional. Sin
embargo, ahora debe asistir a un trabajo asalariado, pero como
su caracter no soporta subordinaciones, tiende a labores
independientes; generalmente manuales, complementadas con
aporte de la esposa mediante la produccién de una huerta, venta
de productos silvestres, amasanderia casera, tejidos a telar, etc.
Se agrega a lo anterior el que las tierras no son las mejores para
la produccion, aparte que por cultura, sus propdsitos principales
no son necesariamente productivos ni entiende los sistemas
competitivos, que Ultimamente han proliferado tanto en nuestra
vida occidental, como en la oriental; por todo lo cual vive en una
marginalidad laboral y cultural respecto la institucionalidad
winka. Aun cuando el Estado ha incrementado bastante la
construccion de escuelas rurales, el nivel educacional es bajo
por la generalizada desercién escolar. Con esto, los jévenes que
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logran cursar la educacién basica deben salir a las escuelas
urbanas, debiendo realizar viajes demasiado largos Yy
desgastantes para lograr un rendimiento aceptable. Los adultos
normalmente permanecen en el campo casi totalmente
desinformados de los servicios habilitados especialmente para
el pueblo mapuche. Sin embargo, y a pesar que los organismos
fiscales hacen campafias especiales de difusion de sus servicios
y realizan visitas a los asentamientos, el mapuche, ya
desencantado y desconfiado, no acepta tales ofrecimientos.
Ademas, cualquier tramite en la ciudad le significa perder un dia
casi completo de viaje y gastos en alimentacién, entendiendo
que la burocracia winka no ha logrado una eficiencia
simplificada, terminando por desistir y abandonar tales
gestiones, considerandose una vez mas engafado. Esta
situacién y experiencia, lo impulsa a resolver por su propia
cuenta sus carencias y a la larga esta resultando que con ello
empieza a desarrollar una capacidad e iniciativa nueva e
imprevista, consistente en desarrollar aptitudes comerciales y de
transaccion eficientes y agudas. Por el momento son de
inversiébn y comercializacion menor, pero esas aptitudes
emergen imperceptiblemente y es frecuente ver que se
desenvuelven con soltura en esos casos, informados al detalle y
conocedores de los valores de transaccion, aun cuando su
aspecto es de apariencia pasiva y contemplativa dentro de la
efervescencia urbana.

Rol y funcién social

El pueblo mapuche en estos momentos vive pensando y
adecuandose a dos formas de relacidon en el contexto civico-
social del pais. Una, en el caso del mapuche urbano, intenta
insertarse en las formas de vida winka, aunque asumiendo
labores modestas y de baja relevancia publica; incluso algunos
ocultando su origen mediante el cambio de nombres y apellidos
La otra forma, que tiende a darse con énfasis en las &areas
rurales, es la reivindicativa, especialmente en el orden territorial
y politico.

En este Ultimo caso, realizando acciones de fuerza para
recuperar tierras ancestrales, alterando el orden institucional
apellidos. La otra forma, que tiende a darse con énfasis en las
areas rurales, es la reivindicativa, especialmente en el orden
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territorial y politico establecido, lo que obviamente los conduce a
ser reprimidos por las autoridades policiales y rechazados por el
entorno social winka. La policia los detiene y conduce a los
tribunales, donde deben soportar largos procesos, reaccionando
con reclamos ante organismos internacionales o también, en
casos extremos, declarandose en huelga de hambre vy
concitando el asombro publico y periodistico, obligando asi a que
las autoridades estatales reaccionen calmando los &nimos,
aunque sea transitoriamente mientras pasa la crisis. Esto se
convierte en un circulo vicioso, porque las promesas estatales
para calmarlos no siempre son cumplidas y agregan mas
razones a esta generacion, a los permanentes desencuentros,
conflictos y tumultos de todo tipo.

Distribucién territorial

La forma en que las familias mapuche se han distribuido en sus
territories rurales no deriva de un propdésito ni de una voluntad
colectiva, ni menos de una autoridad superior comun, porque
nunca la han tenido. Los asentamientos separados de la familias
a distancias apenas visibles entre ellas proviene de su manera
de ser, de su idiosincracia y cultura. Resulta entonces, de
decisiones naturales aceptadas sin contra argumentaciones. La
familia, en estas condiciones, vive en privacidad total,
especialmente en los aspectos relacionales entre madre,
marido, esposa, hermanos, hijos. También resulta que el uso de
los espacios es de exclusiva decision de ellos, sin otras
interferencias sociales externas a la familia. Entonces podemos
observar que el uso y organizacion de los espacios, tanto
interiores como exteriores, resulta fidedigno a la manera en que
el grupo familiar vive y a la forma en que sus integrantes se
relacionan. Ser, sentir y compartir es consonante con la
organizacion espacial del habitat que han creado.

Ahora, ¢como y qué efectos puede tener en el caracter individual
y grupal, esta concordancia entre ser familiar y el ambito fisico-
espacial que ellos mismos han moldeado en forma .espontanea,
sin influencias externas? Entendemos que en estas condiciones
la persona manifiesta su identidad con su entorno; él es el Gnico
autor y responsable de como ese entorno esta organizado,
ademas que siempre esta disponible para ser modificado en
funcién de las auténticas iniciativas de sus habitantes, es decir,

161



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE
Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

tiene una conformacion modificable y flexible, coincidente con
las dltimas iméagenes, visiones y voluntades.

Este &mbito se da tanto en el interior como en el exterior del
habitat residencial, tanto en lo programatico, como en su
organizacion.

Estas reflexiones nos llevan a relacionar su forma de vivir la
espacialidad de su habitat con ese caracter de gran libertad no
transable nunca y por nada. Ese espiritu libertario total que todas
las versiones de la historia han destacado en forma coincidente;
al extremo de sacrificar sus vidas, por no resistir la subordinacién
a nada.

Su estructura social distingue roles, cuya mayor autoridad radica
en los ancianos, que no se la reconoce por el autoritarismo, sino
por la sabiduria, por la capacidad de poder ver mas alla de los
hechos del presente y visionar salidas razonables de
concordancia y conveniencia para todos.

También, entendemos que estas condiciones fisico-espaciales
pueden influir en sus sentimientos de arraigo territorial,
manifestado por el celo con que demuestran este caracter.

¢ Es instintivo, como lo podemos observar en el reino animal?,
&0 es cultural?.

iComo enfrentaron la colonizacion espafiola y chilena! En la
primera lograron protegerse por la barrera del caudaloso rio Bio
Bio, pero sin dejar de enfrentar bélicamente los embates
espafioles que lograban cruzarlo y avanzar dentro de los
territorios mapuche. En la segunda, sucumbieron por la colosal
diferencia logistica, con que el ejército chileno los invadié, con
un armamento moderno que los mapuche desconocian.

Bien, este acapite nos ha permitido perfilar hipétesis estimuladas
por la constatacién de esa armonia fisico-espacial con que
caracterizaban sus asentamientos y el caracter libertario que
siempre los ha diferenciado de otros pueblos y que
necesariamente vamos a tocar mas adelante en el andlisis y
diagnostico de su cultura.

Tecnologia
El pueblo mapuche llevaba, en la época colonial, una vida de

subsistencia, tanto por la abundancia de recursos naturales,
como por los rasgos libertarios que argumentamos en el titulo
anterior, aparte que las distancias de los centros de poder los
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mantenian al margen de influencias de otras culturas. Estas
circunstancias aletargaron, en cierto modo, un desarrollo socio-
politico-econémico y nunca han demostrado una disposicion de
asimilar costumbres y rasgos externos, incluso en la actualidad,
con excepcién del segmento que ha emigrado a las ciudades por
razones principalmente laborales, que ha llegado dispuesto a
insertarse en el nuevo ambiente institucional. Pero en este caso
observamos otros rasgos de comportamiento y reaccién frente
al entorno, aunque les sea hostil. La tecnologia no era
desarrollada y, mas bien, estaba destinada a satisfacer las
necesidades esenciales de una vida naturista y un tanto
estancada, desde la perspectiva de nuestra civilizacion. De
hecho, no distinguimos realizaciones constructivas, domésticas
ni bélicas que los destaquen. Salvo lo necesario, pero con un
notable e interesante sentido de sobriedad, libre de intentos de
responder a otros requerimientos que no fueran los
estrictamente necesarios y, en todo caso, de una acertada
armonia y eficiencia vernacular con sus practicas naturalistas y
siempre bajo el sentido de inmersién y pertenencia al ambito
ecolégico del contexto geografico, aunque al margen de los
principios y técnicas de esta reciente postura nuestra, surgida,
tal vez, por los propios efectos del acelerado desarrollo que
nuestra civilizacion ha tomado en forma creciente.

Por ejemplo, la observacion y andlisis de ciertos implementos y
técnicas llaman la atencion por su simpleza, objetividad y
coherencia, como asimismo algunos objetos domésticos, como
la cuna, los asientos, el fogdn, las hondas para lanzar piedras en
la caza, donde lo mas complejo tal vez pudiera estar en la
construccion de la ruka, en la que se observa una materialidad y
forma de ejecucién muy eficiente con la materialidad del lugar y
una velocidad de construccion sorprendente de tres a cuatro
semanas, resolviendo no solo la proteccién de la interperie, sino
con un natural y eficiente sistema de acondicionamiento
ambiental en temperatura, ventilacion y renovacion de aire.
Podriamos entender que la posicion del pueblo mapuche se ha
situado en el entorno con una postura mas de observador y de
integracion al lugar. Ellos se situaron ahi por razones que
desconocemos, pero sin atentar contra los rasgos
caracteristicos de la zona. Aparte de ello, esa contemplacion
reiterada y profunda por mucho tiempo, lo llevé probablemente
a buscar el entendimiento de los fendmenos naturales e
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interpretar con creencias aquellos que no lograban comprender,
para asi completar su inmersidon de armonia con la naturaleza.
De aqui entendemos también el desarrollo de su compleja
cosmovision, que ha perdurado con pocas variaciones hasta
nuestros dias y que se refleja en todas sus manifestaciones
sociales: familiares, rituales, comerciales y, especialmente,
valdricas.
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5. TRABAJO DE CAMPO: Identificacién de la cultura.

El presente capitulo se realiza, como parte sustancial de la
investigacion cualitativa en un estudio de casos de cuatro
familias de la Comunidad Juan Huehuentro del sector de Chomio
de la comuna de Padre Las Casas, IX Regién de la Araucania,
durante los afios 2009 y 2010.

5.1. METODOLOGIA

Considerando el planteamiento, orientacion del tema, el sentido
de sus métodos y técnicas resefiados en los capitulos 1y 2, se
entiende que la investigacion se concibe ajustada a los principios
de un enfoque cualitativo. Por tal motivo, y para los efectos del
trabajo de campo, estimé apropiado recurrir a la teoria de la
Antropologia Simbdlica, aplicar la técnica de la observacion
participativa y la entrevista profunda (Taylor y Bogdan 1987;
Calvo y Camarero,

2006; Pierre Bourdieu, 2007; Garfinkel, 2006; Blumer, 1982;
Martinez, 2005), que exigen una aproximacion cautelosa al
conglomerado social, esto es, que despierte confianza y permita
manifestaciones de natural espontaneidad en las personas
estudiadas, sin forzar ni precipitar la obtencion de datos; mas
bien, estimular la libre expresion y locuacidad en torno a los
temas de interés para la investigacion. Cabe agregar que la
entrevista profunda, prescinde de un cuestionario pre-
establecido y rigido, se orienta mas bien por un guién general
alentando al entrevistado a explayarse en los puntos de vista
propios, coincidentes con los temas que aportan a la informacion
requerida. La prolongada convivencia con las familias, me
permitid innumerables oportunidades de conversacion libre y
abierta sin guidn ninguno en un ambiente y relacién de auténtica
convivencia, lo que equivalid a la realizacion de entrevistas
profundas.

Es conveniente sefialar que la cultura mapuche manifiesta
variaciones locales, segun sea la ubicacion de cada
asentamiento. Esto nos lleva a reconocer que tanto por ser un
studio de casos, como por la variedad local de los
asentamientos, el perfil cultural que identifiquemos en nuestra
investigacion sera necesariamente Unico y nunca representativo
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del pueblo en su totalidad. No obstante ganaremos un
conocimiento detallado y profundo sobre las formas de vida,
aunque sea de un asentamiento parcial de este pueblo al que
nos liga la historia, su genética y un compromiso de resolver los
multiples problemas que sufre, teniendo presente, ademas, que
el proposito de la tesis es disponer de la estructura cultural
residencial de las familias mapuche entendida como base para
deducir las condiciones y necesidades espaciales del habitat
residencial de cada una, expresadas en una concepcion
conceptual de la organizacion arquitecténica.

Las metodologias que se ajustan mejor al enfoque de nuestra
tesis, son la ethometodologia y el interaccionismo simbdlico, por
definirse especificamente més apropiadas para el estudio de la
vida cotidiana (la doxa) de un grupo de personas que viven
juntas (el etno). (Martinez, 2005).

Ahora, estas metodologias plantean posturas teéricas, criterios
y enfoques para proceder e interpretar, pero la operatoria
epistemolégica necesariamente debe quedar a criterio del
investigador, entendiendo con esto que la delineacion de una
ruta personal especifica depende de los propdésitos y sentido de
la investigacién y de los criterios de quien la realiza. En el fondo
es una practica que, al decir del socidlogo Jorge Larenas,
Académico y Director (2010-2014) del Instituto de la Vivienda de
la Facultad de Arquitectura y Urbanismo de la Universidad de
Chile, tiene un acentuado caracter “artesanal’.

La forma de comunicacion mas frecuente entre los seres
humanos es mediante simbolos fonéticos a través de los cuales
las personas se comunican directamente, ya sea en forma
presencial o a través de mecanismos audibles (telefénicos,
radiales, televisivos). También emplean la simbologia gréafica por
medio de la cual las personas escriben sus mensajes para ser
leidos por otros. Ademéas de estas formas, que son las mas
frecuentes y universales, utilizan también, los signos, cédigos,
emblemas, sefiuelos, etc.

Sin embargo, la simbologia fonética es la U(nica que
generalmente va reforzada por otras formas personales de
complementacién, como pueden ser los guifios, los gestos
faciales y/o corporales, movimientos de manos, brazos,
actitudes, etc.
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Ahora bien, cuando intentamos escudrifiar el significado, nos
encontramos con el contenido del mensaje construido
(Thompson, 1998) que generalmente va acompafiado de los
sentimientos del emisor y que en el receptor, al reinterpretarlo,
también pueden provocarle ciertos sentimientos, coincidentes o
no con los del emisor.

Estas reflexiones son importantes al momento en que
consideramos que los significados de las formas simbdlicas nos
permiten comprender el sentido que el conjunto de ellas puede
representar para la persona que las experimenta, tanto en el
emisor como en el receptor, en que la mayor de las veces
debieran coincidir, aunque no siempre en su totalidad y
eventualmente pueden, incluso, discrepar. Cuando decimos que
la cultura es la dimensién adquirida del ser humano, nos
referimos a facultades conformadas por la educacion familiar, la
formal- institucional y la socio-ambiental (el entorno social y
comunicacional), entendiendo que, ademas de lo adquirido, él
viene provisto por herencia de otra dimension, constituida por
sus caracteres congeénitos.

Ahora bien, la cultura esta condicionada, ademas, por variables
externas, de orden contextual a las anteriores. El problema
principal con que nos enfrentamos al momento de interpretar las
formas simbdlicas, es que las emociones del emisor
complementan el mensaje simbdlico; y quien lo recibe y
reinterpreta, procede integralmente sin discriminar el contenido
de su carga emocional que puede agregarle el emisor en forma
voluntaria o involuntaria. Segun esto, podriamos considerar que
la emocionalidad de un ser humano es gatillada por la dimensién
cultural, pero también podria ser por la congénita, por la
contextual o la educacional; aun cuando en ninguno de los tres
casos podriamos considerar que son parte de la cultura del
sujeto, aunque son adiciones, a veces tan importantes que
pueden ser las que constituyen el elemento central del mensaje
0 comunicacion. Las dimensiones congénitas, contextuales y
educacionales, profundamente arraigadas en la personalidad de
los sujetos, se fusionan indiscriminadamente en una sola
constitucién con la dimension adquirida y el emisor no puede
prescindir de su emocion como resultado integrado al trasmitir el
mensaje mediante la forma simbdlica; como igualmente el
receptor no podra discriminar el contenido medular del mensaje
de su condicion psico-emocional.
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Es decir que cuando una persona recibe un mensaje que le
produce un estado emocional determinado, al trasmitirlo, lo hace
con la misma carga emocional que lo ha impactado porque es la
forma en que él la percibe y la manifiesta en su ambiente
cotidiano, generando con ello un climax ambiental determinado
gue no solo se conforma producto del significado del mensaje
puro sino que en algunos casos, también por el impacto psico-
emocional con que se lo transmite. Entonces, bien podemos
reconocer que la cultura es la dimension adquirida de un sujeto,
una vez que la asimila pasa a fusionarse con las dimensiones
congeénitas, contextuales y educacionales que, juntas confluyen
en forma indiferenciada a conformar una actitud y postura
caracterizante que conduce a lo que comunmente entendemos
por la identidad de una persona.

Por otra parte, en cuanto al desarrollo del analisis étnico, se han
reconocido dos fases: la primera se refiere a la identificacion de
los simbolos comunicacionales de cada familia, dentro de los
cuales se incluyen los caracteres personales de los integrantes
de cada una, individualizando preferentemente a los padres para
distinguirlos como los componentes esenciales, fundadores y
responsables de su conduccién; luego se consideran las
creencias, después las incidencias contextuales, referidas a las
geograficas, las sociales, las socio-étnicas, las institucionales y
las socio-historicas.

La segunda fase estd centrada en la interpretacion del
significado del simbolismo comunicacional dentro de cada
familia por separado; y en este acapite la interpretacion se
efectla referida a la manifestacién integral y simultanea del
simbolismo, persona o grupo; queriendo decir con esto que se
descarta identificar el simbolismo desglosado en los
componentes de cada manifestacion particular de cada persona
porgue los principios teéricos de la etnometodologia (Garfinkel,
2006) y del interaccionismo simbdlico (Blumer, 1982) se
fundamentan en una concepcién holistica y sistémica de la
cultura, aparte que surgieron como reaccién a los métodos
positivistas cuyos analisis descomponen los fendmenos para
comprender el todo.

El procesamiento e interpretacion de las formas simbdlicas de la
vida cotidiana o doxa (Thompson, 1998) se realiza abordando la
informacion recogida en trabajo de campo mediante la
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observacién participativa en forma integral y simultanea,
buscando el significado de las formas simbolicas de
comunicacion y teniendo presente que normalmente ellas se
transmiten con varias significaciones en forma simultanea, es
decir que se manifiestan en formas complejas, donde lo central
del mensaje se emite simultaneamente con otras formas
simbolicas que lo complementan, lo adjetivan, incluso pueden
contradecirlo, trastocando la transparencia del mensaje y donde
el verdadero significado se puede encontrar no en sus formas
explicitas, sino, mas bien, en las implicitas, complementarias y
aparentemente secundarias, segun sea el énfasis con que se
emite o recibe la comunicacién.

La modalidad con que el investigador intérprete debe procesar,
entonces, la informacion extraida del trabajo de campo, consiste
en aplicar sus propios criterios y perspicacias, hasta ir
entendiendo la integralidad del sentido que tiene el conjunto de
las formas simbdlicas que pretende interpretar.

La interpretacion de los mensajes conduce a suponer diferentes
signicaciones hipotéticas; circunstancia que Geertz denomina
como  “descripcion  densa”, entendiendo que esta
interpretacién se orienta, basicamente, a identificar la cultura del
ser humano mediante la distincién de los significados que tiene
esa simbologia.

Indagar los significados de las comunicaciones humanas, exige
escudrifiar lo que se dice, lo que se quiere decir, lo que no se
dice y lo que no se quiere decir. Todo esto condicionado por un
multiple marco contextual (socio-histérico, geogréfico,
econdmico, institucional, etc.), en el que el ser humano esta
inmerso y ademds, condicionado por él.

Abordaremos, entonces, el simbolismo comunicacional de las
familias con estos criterios y advertencias, considerando, de
acuerdo a las teorias, enfoques, metodologias y procedimientos
metodolodgicos de la etnologia, que enfrentaremos una materia
de gran subjetividad, donde los resultados tendran siempre un
caracter hipotético, discutible y rebatible por especialistas
expertos en el tema.

Este método es consonante con el de la observacion
participante, donde el investigador debe sumergirse en el
ambiente que investiga y desde ahi vivir la realidad con los
mismos ojos y sentimientos que el sujeto investigado, para

169



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE
Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

conocer su mundo sistémico y, sobre todo, comprenderlo en
todos sus rasgos, circunstancias y alcances.

5.2. PROGRAMACION DEL TRABAJO DE CAMPO

Por razones practico-operativas se consideré conveniente
seleccionar un asentamiento mapuche rural en las cercanias de
la ciudad de Temuco, de modo que el tiempo para el traslado no
atentara contra el requerido para el trabajo de campo.

Se consideré preferible un asentamiento rural porque conserva
la cultura en forma més nitida y menos contaminada por la
civilizacion urbana, en cuyo ambiente los mapuche inmigrantes
sufren inevitablemente un proceso de aculturacion. La cultura
rural, asi mas nitida, permite distinguirla con mas facilidad por la
simple diferencia con la winka.

Carrelera Panamericana
Ruta 5 Sur

Distancia Rodoviario-Chomio
15.600 mts

NORTE

FIGURA N°14: Ubicacion de Chomio en relacion a Temuco y Padre Las Casas.
Fuente: Autoria propia basado en Google Earth.

170



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

En definitiva, se seleccioné un asentamiento rural en la comuna
de Padre Las Casas, distante aproximadamente 10 km de la
ciudad de Temuco, camino a la ciudad de Cunco y cuenta con
movilizacion pudblica. El lugar es el sector Chomio de la
Comunidad Juan Huehuentro, ubicada a 2,5 km distante de la
carretera que conecta Temuco con Cunco.

La distancia desde el Rodoviario hasta Chomio es 15.600 m.

El camino de Padre Las Casas hacia el sur-oriente se dirige a
la ciudad de Cunco; vy la linea gruesa segmentada corresponde
el trayecto a Chomio que sale del camino a Cunco en direccién
sur poniente.

Consecuentemente con los principios de la metodologia
etnografica y teniendo presente el calendario para el trabajo de
campo, estimé conveniente efectuar una visita mensual durante
un periodo aproximado de 16 a 18 meses, segun fuera el avance
y progreso en recoger la informacion.

Teniendo presente que cada visita exigia viajar de Santiago a
Temuco, distante a 667 km aproximadamente, y que era
necesario integrarse a la vida cotidiana de las familias, pensé
adecuado salir de Santiago en autobls la noche anterior y
asegurar una estadia de un dia completo.

Este plan determiné salir desde Santiago a las 22:00 horas para
llegar a Temuco al dia siguiente a las 6:00 horas. Luego tomar
un taxi desde el rodoviario al sector urbano de Padre Las Casas,
donde el dirigente mapuche, Emilio Loncén, estaria esperando
para llevarme en auto al sector rural de Chomio, donde residian
las familias. Luego, el regreso se realizaria a las 21:00 horas
aproximadamente del mismo dia, pasando por Temuco y
saliendo desde el rodoviario aproximadamente a las 23:00 horas
para llegar a Santiago a las 7:00 horas del dia subsiguiente de
la partida. Me organicé con el tiempo de permanencia, de
aproximadamente 14 horas, para que me alcanzara para visitar
a las 4 familias e intimar con ellas en su vida cotidiana y
actividades domésticas (desayunar, almorzar, comer, etc.).
Este plan me permitioé convivir y conocer a todos los integrantes
de las cuatro familias, sus formas de vida, habitos, costumbres,
horarios, comidas, actividades laborales, de estudio, etc. y
ademas conocer su habitat e incluso registrarlo en una
planimetria croquizada con técnicas gréficas de arquitectura (ver
figuras de levantamiento planimétricas de las viviendas de cada
familia en este mismo capitulo).
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El plan de conocer las formas de vida de las cuatro familias
exigia traspasar las barreras presumibles por la presencia de un
observador externo que llega con intenciones de conocer como
viven y cual es su habitat. Ademas del acuerdo formal de
asesorarlas, era necesario conquistar efectivamente su
confianza y superar escrupulos de privacidad e intimidad propios
y naturales en cualquier persona.

El plan me permitiria entrar a sus casas, recorrerlas, medirlas y
enterarme de su distribucion, con la posibilidad de preguntarles
ciertas disposiciones que ameritaran un conocimiento mas
profundo. Pero, ademas, la posibilidad de disefarles
anteproyectos arquitectonicos de sus casas me iba a permitir
sostener reuniones detenidas y detalladas (entrevistas
profundas basadas en los campos tematicos de la cultura
residencial descritos en punto 2.6.1.), para conocer sus planes,
recursos, organizaciones internas, anhelos y suefios.

En general mis planteamientos fueron bien recibidos vy
aceptados, colaborando ellos de buen grado en esta etapa de la
investigacién, cuyos resultados, a esas alturas, habia llegado a
despertarles curiosidad e interesarles mas de lo que habia
estimado.

Finalmente, cabe agregar que nuestras relaciones, bajo estos
acuerdos, facilitaron entrar fluidamente en conocimiento vy
confianza mutua, superando la barrera inicial y compenetrarme
con profundidad en la vida de ellos.

La bithcora que se registr6 en el trabajo de campo es
cronoldgica, es decir, calendarizando los dias de observacion
participante y los horarios de visita que se realizaron a cada
familia. Esta redactada en pretérito, desde el punto de vista del
investigador, como observador externo y registrando los hechos
relevantes, solo como ayuda de memoria.

El registro de observacion participativa de las cuatro familias
mantiene, en cierto modo, el mismo enfoque, pero entrando en
més detalles y concentrando en la descripciéon de cada familia
todas las oportunidades en que fueron visitadas, en el mismo
orden cronoldgico e indicando la fecha y hora en que se
efectuaron. Las vivencias y experiencias de la observacién
participante se redactaron en tiempo presente, ademas,
reproduciendo literalmente los dichos de las personas
observadas, agregando las circunstancias contextuales y las
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subjetividades implicitas significantes que contenian las
interacciones con las personas de las observaciones, de modo
que la lectura del registro de la observacion participativa de las
cuatro familias (incluida en anexo para evitar extender la tesis),
trasuntara al lector un mayor realismo vivencial, con el propésito
de facilitar una mayor compenetracion en el fendbmeno socio-
étnico en que el investigador se sumergio.

Este criterio fue decidido con el propésito de que las
experiencias, impresiones e impactos subjetivos de las
interacciones con los sujetos investigados lograran acercarse lo
mas fielmente posible a la realidad observada.

Por otra parte, durante el trabajo de campo, centrado en el
colectivo de las familias, pudo comprobarse que la individualidad
de cada una es Unica, irrepetible y constituyente de un universo
sistémico cerrado; que se relacionan entre ellas, es cierto, pero
constituyendo otro escenario social de tipo escalar
esencialmente menor, autbnomo, equilibrado, afectivamente
consolidado y estable. La unidad grupal y familiar que
constituyen plantea una demanda residencial igualmente Unica
y exclusiva. Estas razones plantean concepciones residenciales
de habitat igualmente Unicos y exclusivos.

Segln estas ideas, se deduce que las concepciones
residenciales para cada familia ameritan un enfoque
arquitectonico diferenciado y exclusivo, prescindiendo, por lo
tanto, de la posibilidad de concebir una tipologia habitacional
genérica igual para las cuatro. Si el propdsito es concebir el
hébitat residencial basado en la cultura de cada familia, el hbitat
de cada una no es transable por un habitat promedio comun a
todas.

Esta constatacion impulsé a que la vision del asentamiento de
familias mapuche rurales se registrara también en la forma en
gue era observable el conglomerado humano, esto es,
desglosado por familias interactuantes entre ellas, y el texto que
documentaliza esta realidad desglosa las experiencias de la
observaciébn  participante en  sesiones  secuenciales
interactuadas con cada una de las familias en forma separada e
independiente, a fin de reflejar también, con la mayor fidelidad
posible, la estructura de la cultura residencial de cada una de
ellas.

El sentido del procedimiento no consiste en que la cultura
colectiva corresponde a la suma de cada una de las
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individualidades sino por el contrario: cada una de las
individualidades resulta del contexto cultural en que esta
inmerso. Ahora, cada familia es un conglomerado humano
coherente, equilibrado, estable y sistémico y como tal, una
integralidad completa y autbnoma, obviamente dentro de un
contexto social especifico, es decir, el vecindario. No es este
Ultimo, entonces, el objeto de nuestra investigacion, sino la
familia; y esta investigacién reconoce cuatro universos familia
donde cada una es Unica.

Sinopsis calendaria del trabajo de campo

El trabajo de campo se realiz6 en doce viajes, extendiéndose,
cada uno, desde el amanecer hasta el atardecer, viviendo con
las familias, segun el siguiente detalle calendario:

07.02.09. Encuentro y reunién con Emilio Loncéon para
conocernos y explicarle mis propdsito de
investigacién en sentido de conocer sus formas de
vida residencial.

12.03.09. Encuentro y reunién con las familias mapuche para
conocerlas y explicarles mis propdsitos de
investigacion y mis retribuciones en asesoria
arquitectonica. Ademds, realizacion de visitas a
casas de Emilio Escobar, Ingrid Manriquez y
Francisca Peilef para entrevistarlas acerca de sus
familias y formas de vida.

23.04.09. Visita a familia de Francisco Huehuentro y Ana
Loncon para entrevistarla y analizar su situacion
habitacional. Ademas, visitas a familias de Ingrid-
Florencio y Fernando-Francisca y Emilio-Sofia para
analizar sus situaciones habitacionales.

10.07.09. Clasificacién de las familias que requerian asesoria
(Florencio-Ingrid y Emilio-Sofia) de las que ya
estaban en proceso de postular a subsidio
(Fernando- Francisca) y de la que no estaba en
condiciones de recibir asesoria ni orientacion
(Francisco- Ana). Ademas, realizacion de
levantamientos planimétricos de casas de Florencio-
Ingrid y Emilio-Sofia).
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13.08.09. Visitas a casas de Emilio-Sofia y Florencio-Ingrid para

24.09.09.

22.10.09.

19.11.09.

completar antecedentes planimétricos de
levantamiento omitidos en la sesion anterior.
Ademas, visita de observacion participante a familia
de Francisco-Ana para profundizar conocimiento del
grupo familiar.

Visita a familia de Florencio-Ingrid a las 7:00 AM para
analizar possible construccién de bafio interior en su
casa existente de acuerdo a plano de mejoramiento;
Florencio no decidi6é nada.

Visitas a familias de Francisco-Ana, Emilio-Sofia y
Fernando-Francisca en observacion participante.
Después volvi a casa de Emilio para entrevistar
conjuntamente con él al Secretario Ministerial de
Vivienda y Urbanismo de Temuco y abrirle acceso a
una autoridad importante de Gobierno.

Traslado junto con Emilio de asistente social de la
Municipalidad de Padre Las Casas a la ruka de Emilio
para orientar a las familias investigadas sobre sus
posibilidades de postular al Subsidio Habitacional del
Estado. Al devolver a la funcionaria municipal a su
trabajo, invité a Emilio a comer y aproveché de
conversar en profundidad con él de los conflictos
mapuche en la IX Regién y de sus relaciones con un
arrendatario que él tenia y que murio el dia anterior,
guedando a cargo de su atencion médica primero y
su defuncién después. Luego compré yerba mate
para llevarle de regreso a Chomio un paquete de un
kilo a cada familia de mi investigacion.

Visita a casa de Ingrid a las 8:00 AM para tener
respuesta sobre decision familiar de construir un
bafio dentro de su casa, pero no estaba, tampoco
dejo recado (escrito) y no me contesté mis llamadas
telefonicas; después de esperar una hora fui a casa
de Emilio y le propuse comprarle un teléfono celular,
por lo que viajamos a Temuco. Al regresar fuimos a
casa de la familia Huehuentro donde les tomé fotos y
comprometi a Francisco para conversar acerca de su
vida residencial en mi préxima visita. Luego fuimos a
visitar a Fernando y Francisca, donde los presentes
relataron cuentos de sus creencias. Después de una

175



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE

Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

20.01.10.

08.04.10.

06.05.10.

hora Fernando tuvo que salir y yo aproveché de
encomendar a Francisca me tejiera una manta que
posteriormente me vendié. Antes de irme Francisca
me mostré su huerta, que habia recién plantado con
su hija Raquel.

Viaje frustrado. Al llegar a Temuco descubri que al
salir de Santiago me habian robado la billetera y
carecia de recursos para mi trabajo de campo, por lo
que tuve que devolverme, después de haberlos
llamado por teléfono y dejarles algunos planos y
regalos en la custodia del rodoviario.

Visita a casa de Emilio y Sofia a las 7:30 AM para
revisar dafios producidos en su casa por el terremoto
del 27.02.10. Emilio me mostré los bienes y
construcciones que habia dejado su arrendatario
después de fallecer. Luego desayunamos y junto con
Sofia me contaron por qué la etnia mapuche
apreciaba tanto a Pinochet. Después fui a casa de
Francisco y Ana; luego de comer fuimos al terreno
que su padre le estaba cediendo para hacer un
trazado preliminar de su casa nueva, cuyo plano le
habia confeccionado y dejado en mi viaje anterior.
Después fui a casa de Fernando y Francisca, donde
después de servirme de comer fuimos con Fernando
a efectuar la misma actividad que hice con Francisco
en su casa. Finalmente pasé a visitar a Ingrid que
estaba sola en su casa y me contd que estaban con
problemas por falta de trabajos.

Visita a familia de Emilio y Sofia y asistencia
participativa en un nguillatin realizado por los
mapuche de Chomio.

19.08.10. Visita a familia de Emilio y Sofia para preguntarles

sobre los significados de los rituales del nguillatin.
Después visité a la familia de Fernando y Francisca,
aclarédndoles varias dudas que tenian sobre el plano
de su casa. Enseguida fui a casa de los Huehuentro,
donde encontré a la Sra. Agustina recuperada de sus
enfermedades. Me saludd6 con mucho afecto
conversando brevemente de sus familiares y me
despedi pronto para no distraer sus actividades
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domésticas. Al sefialar que la materia que
enfrentaremos es de gran subjetividad, queremos
decir que se considera un fendmeno complejo, dificil
de abordar, intentando ser consecuente con los
principios tedricos de la investigacion, en el sentido
que lo que se preconiza es la dimension cualitativa
del habitat residencial, poco desarrollada, al menos
en Chile, a fin de compensar y nivelar sus valores con
la dimension cuantitativa, que se ha desarrollado
prioritariamente, descuidando la anterior.

5.3. TRABAJO DE CAMPO:

Criterios preliminares

El analisis interpretativo debe ser integralmente sistémico, vale
decir, que no debe fragmentarse para estudiar en forma aislada
cada uno de sus componentes, porque justamente la
etnometodologia (Garfinkel, 2006) y el interaccionismo simbélico
(Blumer, 1982) conciben la cultura como una estructura
sistémica, donde cada componente participa en relacién con la
totalidad de los otros, y cualquier componente que experimente
un cambio, produce inevitablemente cambios en todos los otros.
Este método es consonante con el de la observacion
participante, donde el investigador debe sumergirse en el
ambiente que investiga y desde ahi vivir la realidad con los
mismos 0jos y sentimientos que el sujeto investigado, para
conocer su mundo sistémico y, sobre todo, comprenderlo con
todos sus rasgos, circunstancias y alcances. Ahora, esta forma
de recoger la informacion es dinamicamente simultanea e
integral y, por lo tanto, su desglose provocaria una parcelacion
y atomizacion irreal del mundo que se investiga.

La bitacora del trabajo de campo es cronoldgica, calendariza los
dias de observacion participante y los horarios de visita que se
realizaron a cada familia. Esta redactada en pretérito, desde el
punto de vista del investigador, como observador externo y
registrando los hechos relevantes solamente, como ayuda-
memoria.

La descripcién de las familias en este registro, en cambio,
mantiene en cierto modo este mismo enfoque, entrando eso si
en mas detalles. Las vivencias y experiencias de la observacién
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participante se redactaron tomando como base la bitacora, pero
en tiempo presente, reproduciendo literalmente los dichos de las
personas observadas, agregando las circunstancias
contextuales y las subjetividades implicitas significantes que
contenian las interacciones con las personas de las
observaciones.

Este criterio fue decidido con el propésito de que las
experiencias, impresiones e impactos subjetivos de las
interacciones con los sujetos investigados lograran
descripciones lo mas fielmente posible a la realidad observada.
Por otra parte, durante el trabajo de campo, centrado en el
colectivo de las familias vecinas, pudo comprobarse que la
individualidad de cada una es Unica, irrepetible y constituyente
de un universo sistémico cerrado, y se relacionan entre ellas
constituyendo otro escenario social de tipo esencialmente
escalar y, por ello, pensamos corresponda otra investigacion.
Esta constatacion impulsé a que la vision del asentamiento de
familias mapuche rurales se registrara, también, en la forma en
que era observable el conglomerado humano, esto es,
desglosado por familias interactuantes entre ellas; y el texto que
documentaliza esta realidad desglosa las experiencias de la
observacién participante en sesiones secuenciales de
interaccién con cada una de las familias en forma separada e
independiente, a fin de reflejar, con la mayor fidelidad posible, la
estructura cultural de cada una de ellas.

El sentido del método no consiste en que la cultura colectiva
corresponde a la suma de cada una de las individualidades, sino
por el contrario a que cada una de las individualidades resulta
del contexto cultural en que esta inmerso. Ahora, cada familia es
un conglomerado humano coherente, equilibrado, estable y
sistémico y, como tal, una integralidad completa y autébnoma,
obviamente dentro de un contexto social especifico, es decir, el
vecindario. No es este Ultimo, entonces, el objeto de nuestra
investigacién, sino la familia; y esta investigacion reconoce
cuatro universos familia, donde cada una es Unica.

Estas reflexiones han impulsado a que la informacion recogida
cronoldégicamente en la bitdcora se haya reordenado por familia
en el anexo “Registro de la observacién participativa”, a fin de
concentrar en un texto Unico las observaciones de cada una y
facilitar de este modo una apreciacion sin distracciones; no como
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en la bitacora, que al estar las observaciones intercaladas entre
ellas, se hacia dificil la interpretacién de la cultura de cada una.
Segun estas ideas, se deduce que las concepciones
residenciales para cada familia ameritan un enfoque
arquitectonico unico, diferenciado y exclusivo para cada una,
prescindiendo, por lo tanto, de la posibilidad de concebir una
tipologia habitacional genérica igual para las cuatro.

Si el propésito es concebir el habitat residencial basado en la
cultura de cada familia, el hdbitat de cada una no es transable
por un promedio comun a todas.

Tomando en cuenta estas razones se expone el siguiente
registro de la observacion participativa realizada para esta
investigacién, concentrando por familia las diferentes visitas al
sector Chomio de la comuna de Padre Las Casas.

5.4. ACERCAMIENTO GRADUAL AL UNIVERSO DE
INVESTIGACION

El inicio de la investigacion exigié un periodo previo de estudio
(2006-2007) tendiente a profundizar los contenidos teéricos del
problema, revisar la evolucién del pensamiento antropolégico
sobre cultura y estudiar sus concepciones Uultimas, en sus
relaciones con la dimensién cualitativa de las variables que
inciden en la creacion de la espacialidad arquitecténica del
hébitat residencial.

Paralelamente, decidi contactarme con el medio mapuche sin
propésitos electivos, sino més bien con el animo de tomar un
conocimiento preliminar del medio social. Con este afan contacté
varios mapuche urbanos de Santiago*® y Temuco*® para
conocer su pensamiento® , historia y realidad actual. Ademas,

48 Ppatricia Huenuqueo, José Llancapan Calfucura, Juan Nilian, Marcia
Cheuquelaf, Bernardo Cariceo, José Cayul.

49 Juan Nanculef, Juanita Quirivan, Sergio Caniuqueo, Patricio Coliqueo
Collipal, Héctor Painequeo.

50 La interpretacion de la historia exige un conocimiento de ella, lo cual no se
cumple en el caso de familias de la investigacion, salvo en las generaciones
nuevas que la conocen a través de la ensefianza oficial de la escuela, que
lamentablemente es muy esquematica y sesgada con una vision favorable a
las acciones tomadas por el Estado en los intentos de integrar la etnia a la
chilenidad, lo cual oculta la cruenta realidad ocurrida con la “Pacificacion de
la Araucania”. Por otra parte, ni siquiera se observa un conocimiento
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en el afio 2008, desarrollé con los alumnos de mi Taller de 3°y
4° afio de la carrera de arquitectura FAU-UCH 5!, y con fines de
extension docente universitaria, siete proyectos alternativos para
un mismo un conjunto habitacional de 150 familias mapuche
urbanas en la comuna de Cerro Navia de Santiago, que figuraba
en los planes oficiales del Ministerio de Vivienda y Urbanismo
(MINVU) y municipalidad respectiva para construirse al afio
siguiente, y donde conoci un conglomerado de
aproximadamente 600 personas de esa etnia. Los resultados del
Taller fueron acogidos con beneplacito por las autoridades de la
Facultad de Arquitectura y Urbanismo, comunidad y autoridades
de gobierno local y central, incorpordndose, ademas, como
noticia en Internet, lo que fue detectado y aprovechado por
Daniella Painemal Granzotto.

Daniella Painemal Gransotto es hija de madre italiana y padre
mapuche. Estudié los primeros 3 afios de arquitectura en la
ciudad de Temuco, capital de la IX Region de la Araucania.
Conocié a un joven camarédgrafo chileno que trabajaba en
Francia y vino a Chile para filmar algunas tomas sobre los
mapuche. Se conocieron y a los tres meses estaban casados
con la maletas listas para viajar a Francia y él volver a su trabajo.
Ella sigui6é sus estudios en Francia y se titul6 de arquitecta y
simultaneamente obtuvo el grado de magister. Inmediatamente
inici6 dos postgrados doctorales paralelos sobre la vivienda
mapuche, uno en Francia y otro en Bélgica. Avanzando con sus
tesis doctorales, se informé por Internet que yo habia dirigido 7
proyectos habitacionales alternativos para 150 familias mapuche
en la comuna de Cerro Navia. Me ubicé y concerté entrevistarme
en enero de 2009; viaje que tenia previsto a Chile para realizar
trabajo de campo en la IX Region. A su regreso pasé por
Santiago a despedirse y me dejo un listado de varias
personalidades mapuche con los datos necesarios para
ubicarlos. Entre esos nombres figuraba el del Lonco Emilio

producto de la trasmision oral caracteristica del pueblo mapuche. Sin
embargo, esto no ocurre en los casos de mapuche ilustrados con estudios
universitarios, que conocen con detalle los hechos ocurridos con sus
generaciones ancestrales.

51 Facultad de Arquitectura y Urbanismo de la Universidad de Chile.
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Loncdn, que residia en la Comunidad rural Juan Huehuentro del
sector Chomio de la comuna de Padre Las Casas.

Lo llamé por celular desde Santiago y le informé que el 6 de
febrero iria a Temuco y deseaba conocerlo y conversar con él.
El llamado lo hice al atardecer y él fue muy atento, indicAndome
como llegar a su parcela. Al darse cuenta de que me costaba
entender el itinerario, se ofrecio ir a esperarme; decidimos que
el lugar fuera la Plaza de Armas de Temuco. Posteriormente, me
conté que “el dia que lo llamé por celular (domingo a las 19°°
PM) habia ido a buscar lefia a un bosque que estaba al otro lado
de una colina en direccion al oriente. Caminé solo interndndome
en una zona muy silvestre. Estando en esas soledades en el
atardecer con las nubes rojizas por el sol poniente, soné
repentinamente el celular y al responder el llamado escuché su
voz que me llamaba desde Santiago. “Senti su presencia y
compafiia en medio de esa naturaleza, con su voz sencilla y
tranquila, pero desde Santiago, esa capital tan desarrollada que
es para nosotros”.

5.5. REGISTRO DE LA OBSERVACION PARTICIPATIVA:

FAMILIA DE EMILIO LONCON Y SOFIiA ESCOBAR

Visita 1
Familia de Emilio Loncén y Sofia Escobar
07 febrero 2009

Primer encuentro

Es el 7 de febrero de 2009 a las 9°° AM. Al llegar a Temuco, el
dia 6, lo llamo para fijar el encuentro, acordando vernos frente al
monumento de Caupolican en la Plaza, a las 9.30 horas. Emilio
se atrasa como 15 minutos en llegar, por lo que se excusa
echando la culpa a la micro que los dias sabado no pasa con
tanta frecuencia. Cuando lo veo, con una polera color ocre
rojizo, me parece que es un muchacho fornido y sencillo;
posteriormente y en forma gradual me voy percatando de su
mayor edad, a juzgar por lo reposado de sus opiniones,
reflexivas y ponderadas.
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Llegando a su parcela me presenta a su esposa, a sus 2 hijos
adolescentes, uno aproximadamente de 16 afos, otro de 14 y su
hijita menor de 3. Esta Ultima, timida, suave y de una expresion
muy apacible, que comunica silenciosamente sus sentimientos
con su conducta.

Su vivienda se compone de una casa de dos pisos y una ruka al
lado, construida por él y su esposa Sofia. Me invita a ingresar a
la ruka y conversamos dentro de ella con el fogén encendido y
frente a una mesa repleta de manjares mapuche (pan
amasado, tortilla de rescoldo, sopaipillas, queso, jamén y un
jarro de agua de hierbas), servida por su esposa.

Le doy a conocer mis planes y propdsitos de investigacion, y le
ofrezco en compensacién ayudar a la familia a definir y requerir
las condiciones y programas de vivienda, en un proceso
tranquilo, pausado y de comudn acuerdo, incluyendo las
condiciones tecnolégicas, de materiales y forma de
construccion, enlazado con el sistema subsidiado por el Estado.
El me pregunta “;cuantas familias podrian ser?” y le contesto
gue una sola. Observo con inquietud en la expresion de su cara
una leve reaccién, muy contenida y sin réplica.

Posteriormente, esto Ultimo me hace recapacitar y por teléfono
le rectifico que podria ser un grupo de cuatro familias
aproximadamente, entre las cuales podria incluir la suya. Con
esta nueva version puedo captar su reaccibn de grata
conformidad y me responde: “El dia 3 de marzo citaré a reunién
a las 4 familias a las 16:00 horas y a las 17:00 pm Ud. podria
llamarme para enterarse en qué habremos quedado”. Es obvio
gque esta noticia lo entusiasma, al extremo de comprometer una
respuesta una hora después de haberse juntado.

Le contesto que no es mi intencién presionarlo y que lo llamaria
mas tarde o al dia siguiente, cosa que hago méas bien como 3
dias después, oportunidad en que me confirma la aceptacion de
las familias para reunirse conmigo y una semana después
realizo un segundo viaje programado solo con el propésito de
iniciar el contacto con ellas.

Al realizar este llamado, el 5 de mayo, noto su anhelada espera,
gue interpreto en el tono ansioso de su voz sin llegar al reproche
con sus palabras. Me dice: “Conseguiré un vehiculo para ir a
buscarlo a Temuco”, agregando: “Tengo el propésito de
comprarme un auto, don Orlando, para superar este problemay
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poder transportarlo desde el rodoviario hasta Chomio”. Lo
tranquilizo diciéndole que yo arrendaria un auto o iria en taxi,
comprometiendo al chofer de irme a buscar en la tarde, solucion
gue parece aliviarlo bastante.

El miércoles 4 de marzo comunico por teléfono a don Emilio que
viajaria a Temuco el miércoles 11 para visitarlos el jueves 12; a
lo que me responde:

“He contactado a 3 familias, don Orlando y con la mia
completamos las cuatro”, agregando: “La hora mas adecuada
seria juntarnos como a las 10°° AM”,

Visita 2
Familia de Emilio Loncén y Sofia Escobar
12 marzo 2009

El bus cama sali6 a las 22:30 pm de Santiago para llegar a las
6°° am a Temuco. A la bajada, convengo con un taxista que me
lleve a Chomio y en la tarde me vaya a buscar, para cuyos
efectos intercambiamos nombres y nimeros telefénicos, fijando
9:30 am para salir del Rodoviario.

El tiempo de 6°° AM a 930 AM lo ocupo para ir al bafio, comer
fruta que traigo desde Santiago, descansar, comprar y leer el
diario Austral, tomar desayuno y comprar una buena cantidad de
caramelos, calugas y bombones suficientes para los nifios de las
4 familias.

El taxista es puntual, pero me consulta si no tengo inconveniente
en viajar con su esposa que viene a bordo, a lo que respondo
afirmativamente, agregando, con humor, que asi podemos
compartir el valor del viaje con ella.

Al llegar a Chomio nos perdemos de camino y empezamos a
merodear confundidos y sin rumbo. Don Emilio, que nos espera
fuera de la ruka y nos ve a la distancia adivinando nuestro
extravio, intenta orientarnos llamandome al celular, pero, debido
a que el mio no tiene sefial, sus llamados de ayuda se
interrumpen y asi no puede ayudarnos. El taxista se percata de
mis necesidades y me presta su celular, con lo que puedo
comunicarme con Emilio y desde ahi él nos indica el itinerario
gue debemos seguir, logrando llevarnos a destino. Me despido
del taxista y de su esposa para vernos en la tarde, de acuerdo a
mi peticién de venir a buscarme.
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Nos saludamos con Emilio con un afectuoso abrazo e
ingresamos a la ruka, en cuyo interior esta su esposa Sofia
conversando con dos sefioras en representacion de dos familias,
Sras. Francisca e Ingrid. Poco después llega don Francisco con
su esposa Ana. Don Emilio procede a presentarme y yo lo
complemento agregando el plan de trabajo académico que me
propongo desarrollar y la forma de compensarlos con asesoria y
ayuda técnica arquitectonica, haciéndoles ver que para eso es
imprescindible conocerlos bien, para cuyos efectos necesito ir a
sus casas, no solo a conversar, sino que también a permanecer
con ellos, colaborando en sus quehaceres, de modo que mi
presencia no sea una carga ni una distraccion a sus labores
domésticas, acordando un plan de visitas regulares mensuales
a las casas de todos ellos para revisarlas, efectuar
levantamientos planimétricos, planos de transformacion y
mejoramiento.

Fui bien directo y franco en decirles que yo queria conocer sus
modos de vida en relacién con las condiciones de vivienda que
tenian, como asimismo sus necesidades y aspiraciones
habitacionales.

Dentro de mis ofrecimientos incluia ilustrarlos, orientarlos e
intentar que las soluciones habitacionales que obtuvieran,
respondieran a las reales necesidades y cultura de ellos.

La reunion permiti6 escuchar sus consultas sobre qué era el
subsidio y los requisitos para postular. En esto dltimo se
explayaron mucho en comentarios y consultas sobre el ahorro
previo minimo de 10 UF 52 por familia, lo que me permitié
comprender la enorme dificultad que tenian algunos para
ahorrar, aun cuando la familia Curiman-Peilef lo habia
completado y estaba postulando.

La reunion termino exponiéndole mi plan de trabajo de ir a verlos
una vez al mes, y en las primeras visitas a sus casas las
dedicaria a conocer sus familias y formas de vida, para
posteriormente, si correspondia, efectuar levantamientos de sus
casas Y tal vez, confeccionarles anteproyectos de vivienda, que
respondieran fidedignamente a lo que ellos requerian contando
con la participacion efectiva de las familias, en vez de aceptar

521 UF equivale aproximadamente a 37 Euros a marzo de 2013.
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sin mayores conocimientos los proyectos tipos que las empresas
constructoras quisieran construirles.

Acto seguido abro la bolsa con caramelos, les ofrezco bombones
rellenos con alcohol a los adultos y el resto se encarga don
Emilio de repartirlos en cuatro grupos para los nifios de cada
familia.

ContinGio diciéndoles que yo no ofrezco casas, ni tampoco
proyectos, sino tan sélo aclarar, en un trabajo conjunto, cul
debe ser el habitat adecuado que a ellos les corresponde y
capacitarlos para participar en cualquier gestion que requieran
sobre ese tema, ya sea postular a subsidio, aprobar un proyecto,
contratar una empresa, un maestro o simplemente mejorar lo
gue tienen. Si me piden ayuda para cualquier gestion, se las
daré con gusto en forma gratuita, porque mi interés es solo
académico y no tengo pretensiones de ganar honorarios
profesionales con ellos. %3

Después de mi explicacién empiezan a consultarme:

“¢ Qué es el subsidio?”, “; qué significa “autoconstruccion’?” y
“sen qué consiste, mi opinién sobre diversos materiales, como
financiar el ahorro previo de 10 UF para abrir la libreta de
ahorro?”.

Analizamos en conjunto como pueden conseguir plata para el
ahorro previo y la Sra. Francisca dice en un tono monétono, pero
reflejando experiencia:

“En una comunidad cercana habian sacado libreta con ahorro
previo y comprometido con una empresa constructora la
construccion de viviendas”,

a lo que le respondo la conveniencia de averiguar con ellos su
experiencia y consejos. Esto Ultimo es aceptado por todos,

5 Toda esta esta explicacion estuvo centrada en mi propésito de aclararles el

sentido y compromiso para realizar mis visitas y conocer sus formas de vida
y cultura mediante el método de la “Observacion Participativa”;
denominacién que no se las mencioné para evitar complejidad a mis
explicaciones de retribucion a los acuerdos sobre mi trabajo con ellos,
resguardando el mayor respeto, prudencia y gratitud que me despertaba la
acogida y favorable atencién y disposicion de aceptarla.
El didlogo sostenido en esta forma correspondia a mi interés por la
investigacion, cuyos beneficios serian aportes a la arquitectura, a su etnia,
al conocimiento institucional abocado a las politicas habitacioanles del
Estado como ademas superar las erradas opiniones étnicas que flotan
negativamente en el ambiente social del pais.
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especialmente porque dicha comunidad esta cerca a 8 km mas
0 menos.

Al terminar la reunion les solicito darme sus datos familiares y
les pido aprovechar la tarde iniciando mis visitas, para lo cual
acordamos un horario con las Sras. Ingrid y Francisca. Dejamos
libre a don Francisco y Sra. Ana, porque esa tarde tienen
tramites que hacer. Los antecedentes de las familias son los
resefiados en la Figura N°15.

ANTECEDENTES FAMILIARES DE LOS GRUPOS

nombres integrantes rol |edad actividad
FamiliaLoncén-Escobar
Emilio Loncén Toro padre | 38 Asesor cultural y Presidente
Sofia Escobar Huenin Madre | 38 Duefia de casa
|Franco Loncén Escobar Hijo 16 |Cesante con 8° basico cursado
ISebastian Loncén Escobar | Hijo 14 Estudiante 8° afio basico
IMonserrat Loncén Escobar | Hija 4 No estudia
[Fabian Loncén Escobar Hijo |2 me. No estudia
Familia Rain-Manriquez
|FIorencio Rain Pilguiman |Padre | 40 Carpintero
||ngrid Manriquez Melillan  [Madre | 32 Auxiliar transporte escuela
IAIex Rain Hijo 16 Estudia educacion media
ILeonardo Rain Hijo 14 Estudia educacion media
[Natalia Rain Hija 9 Estudia educacién basica
Familia Curiméan-Peilef
|Fernando Remigio Curima |Padre | 45 Agricultor
[Francisca Peilef Madre | 43 Duefia de casa. Teje y cultiva
IRaquel Curiman Peilef Hija | 18 |Estudia contabilidad y trabaja.
|Rosa Curiméan Peilef Hija 14 Estudia 8° Basico
JAriel Curiman Peilef Hijo | 12 Estudia educacién basica
[Patricio Curiman Peilef Hijo 8 Estudia educacion basica
Familia Huehuentro-Loncon

IFrancisco Huehuentro Padre | 30 Mecénico

Ana Loncon Madre | 30 Duefia de casa
Matias Huehuentro Loncoén | Hijo 5 No estudia

Ximena Huehuentro Loncén | Hija 9 Estudia educacion Basica

FIGURA N°15: Antecedentes individuales y familiares del grupo. Fuente:
Autoria propia.

186



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

La reunién termina como a las 12°° AM y don Emilio me invita a
ver unos trabajos de cerramiento del cementerio que debe
inspeccionar a unos 500 m de distancia, por lo que salimos
juntos con Francisco y Ana que viven para ese mismo lado.

En el trayecto me muestran una pradera abierta al camino de
unos 200 m de largo, limitada en el fondo por un follaje arbustivo
bajo; es el campo ritual de rogativas (nguillatiin) donde tienen
dos figuras de rewes juntas. Una de 30 afios (semi podrida) y
otra de 5, en buen estado. Me explican:

Todos los afios celebramos un nguillatin vecinal, y cada cuatro
afios, uno amplio de toda la comunidad con asistencia
aproximada de 600 personas, coincidiendo con la celebracién
del afio nuevo mapuche que es el 23 de junio.

Continuamos caminando y al llegar al cementerio nos
acercamos a un maestro cerrajero que esta trabajando con una
soldadora para levantar una reja de hierro alrededor del
camposanto; es asistido por un muchacho joven que le sirve de
ayudante. Mas distante se ve un grupo de trabajadores que son
vecinos y colaboran voluntariamente en ir despejando el terreno
por donde iria el cierro y efectuando las excavaciones para los
cimientos correspondientes.

Regresamos con Emilio a su casa y me deja en ella para salir a
ver otros quehaceres domeésticos. Su esposa prepara el
almuerzo mientras su hija de tres afilos me ofrece ver un album
de fotos. Su madre me explica: “Son de un viaje a Copiap6 que
Emilio hizo con su grupo de musica y bailes mapuche afios atras,
cuando trabajaba en una radioemisora de Temuco”. Agrega:

“En esa época recibimos la visita de unos turistas alemanes, que lo
invitaron a su pais para que con su grupo artistico mostraran el arte
mapuche. Asi fue como viajaron a Alemania con todos los gastos
pagados por una estadia de unas tres semanas aproximadamente”.

En eso llega su hijo Sebastian a quien saludo de mano con la
extrafieza de Sofia, quien le pregunta: “;Por qué no lo habias
saludado antes en el cementerio?” y él le contesta: “Alla nos
habiamos saludado también”. Con eso, recién recapacito que el
joven asistente del soldador en el cementerio era el mismo
Sebastian, pero no lo habia reconocido. En todo caso él no
manifiesta ninguna extrafieza por mi falta de perspicacia. En eso
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vuelve Emilio y como a las 13:30 me invitan a sentarme a la
mesa para almorzar un plato de tallarines con salsa de tomates
y un huevo frito, iniciando una conversacion de fluida
familiaridad. Pienso en cdmo desenvolverme ante ellos con mi
dieta anti colesterol; decido por esa vez romper la dieta y
aprovechar de participar y vivenciar a fondo esa reunién familiar
a que me invitan con acogedora espontaneidad y ningan
protocolo, como se los habia pedido a todo el grupo en la reunién
de la mafiana. La verdad es que disfruto de la reunién y la
comida, que adobada con hierbas aromaticas resulta una
merienda exquisita. Emilio me aconseja: “Vayase a Temuco en
el servicio de micros que pasa por la caretera que esta cerca.
Asi despachamos al taxista y el pasaje le saldrd& mucho més
barato”. Como yo acepté el consejo de Emilio, llamo por celular
al taxista y le cancelo el compromiso.

Terminamos de almorzar y decidimos ir cada uno a sus
guehaceres planeados: Sebastian y Franco a amasar barro para
la fabricacion de ladrillos en una propiedad vecina, Emilio a
trabajar en la ejecucién del cierro del cementerio, y yo visitar a
Ingrid que me espera desde 14:00 hasta 15:30 en su casa y
después a casa de Fernando y Francisca a las 15:30 pm, para
después retornar a casa de Emilio y Sofia.

Después de haber cumplido las visitas acordadas, regreso a
casa de Emilio y Sofia como a las 18°°pm. Me recibe Sofia y me
hace pasar al estar.

Me siento en el rincén, a la derecha de la entrada, y converso
con ella. Luego llega Sebastian cansado, porque toda la tarde
habia estado amasando barro para hacer ladrillos en una casa
vecina cercana al cementerio, junto con su hermano mayor
Franco.

El amasado se hace caminando con los pies descalzos en una
torta de barro de unos 4 m de diametro a lo menos. En eso llega
también Emilio, cansado, transpirado y los brazos tiznados por
la manipulacién con los hierros, soldaduras y cables eléctricos
para confeccionar la reja del cementerio.

Conversamos un poco Yy luego decido regresar a Temuco y
Santiago. don Emilio, Sofia y su hija Montserrat van a dejarme a
la carretera, distante a unos 2 km Cruzamos potreros y
propiedades vecinas, siempre al lado de un cerco cuya
materialidad varia segun la propiedad, el potrero o geografia del
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lugar que vamos enfrentando. El recorrido es muy variado y
grato a esa hora en que el dia declina y la temperatura se torna
confortablemente mas fresca. Vamos conversando y a unos 50
m de la carretera Emilio divisa la micro; ambos, con Sofia, gritan
al chofer para que se detenga y yo me despido rapidamente y
corro hacia la carretera, mientras escucho que Emilio me
advierte a gritos: “El valor del pasaje don Orlando solo cuesta
$380.-", lo que agradezco sonriendo y, despidiéndome con el
brazo en alto, subo a la micro que me espera.

Visita 3
Familia de Emilio Loncén y Sofia Escobar
23 abril 2009

El bus llega atrasado al Rodoviario de Temuco del jueves 23 de
abril de 2009 en vez de las 6:00 segun lo programado.

El atraso me impulsa llamar a don Emilio a las 7:30 desde el bus
para advertirle y evitarle una espera larga. Amable y gentil me
responde: “No se preocupe, don Orlando, porque yo no tengo
ningun problema en esperarlo hasta la hora que llegue”.
Apenas el bus se detiene en el terminal, bajo, tomo un taxi y en
15 minutos me lleva a Padre Las Casas. Alli me esperan don
Emilio con su hijo Franco, quienes me saludan con un cordial
abrazo cada uno. Franco tiene que hacer unas diligencias
personales y se separa de nosotros, despidiéndose de mi con
un abrazo, y observo la afectuosa despedida que le da a su
padre, Emilio, que fue con un reciproco abrazo y beso. ¢Qué
significacién tuvo esa carifiosa despedida? En uno de mis
ultimos viajes me enteré que Franco habia caido en el vicio de
la droga, estaba en tratamiento médico para recuperarse y todo
le estaba saliendo bien.

Esa carifiosa despedida pudo ser producto del anhelo de ambos
para que esos tramites de Franco, que mas bien seria una
sesion médica de terapia, para que todo le resultara bien. En
todo caso, ambos guardaron absoluta reserva conmigo.
Después, Emilio me lleva en una camioneta hasta la casa de
Francisco y en el trayecto se desahoga comentandome lo
siguiente: “me siento un poco sobrepasado con los compromisos
de mi dirigencia vecinal, don Orlando, porque aparte de
organizar la conduccion y manejo del grupo de vecinos, a
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menudo tengo que resolver problemas familiares especificos,
como conseguir vehiculo para trasladar a un enfermo al hospital,
acompafiar a otro a resolver un conflicto administrativo, judicial
o policial. En realidad me piden una dedicacién que consume mi
tiempo personal para atender a mi familia; mi sefiora se queja
por mi actividad vecinal, agravado por no recibir ninguna
remuneracion, ni siquiera por mi cargo de Presidente, aparte que
en las reuniones los vecinos comentan a menudo y critican
procedimientos o actuaciones que me toca realizar’.

Al final del trayecto llegamos a la a la casa de Francisco y Ana
como a las 10:00 am y Emilio se retira de inmediato, justificando
gue tenia un dia muy comprometido. Después visito a Florencio
e Ingrid, luego a Fernando y Francisca y finalmente a casa de
Emilio-Sofia.

Al regresar a la casa de Emilio; como a las 17°° PM, después de
haber almorzado en casa de Ingrid y haber visitado a Fernando
y Francisca, diviso a Franco, que esta en la casa, de espaldas
mirando el televisor. Al verme lo apaga y me dice: “En la feria de
vacunos compré una vaquilla... ¢Quiere verla?” y me invita a
salir de casa. En verdad es un animal muy nuevo, mas bien es
un ternero; se ve bien alimentado y despierta compasion verlo
tan desamparado sin sus progenitores.

Después Franco me lleva a ver la chanchera que Emilio
comparte con un socio de nombre Omar. De lejos la chanchera
parece una casa en terminaciones sin habitar. Sin embargo, en
su interior hay 7 pesebreras con 4 0 5 chanchos grandes y de
color blanco. El piso es de tablas separadas de 1 0 2 cm y deben
manguerearlo a diario para lavar las fecas y orines.

En eso divisamos a Emilio, Sofia y su hija Monserrat, que vienen
con bolsas con mercaderia del supermercado. Vienen del
hospital por control del embarazo de Sofia con una ecografia, en
la que Emilio puede ver a su hijo antes de nacer. Al ver el ternero,
se detienen a observarlo y felicitar a Franco por la compra; nos
saludamos e ingresamos a la casa. Una vez instalados, puedo
explicar a Emilio el proyecto mientras Sofia escucha preparando
once. Les hablo de las 3 posibilidades (mejorar y/o ampliar su
casa o hacerse una nueva. La verdad es que la casa esta muy
mal construida; la Unica y mejor solucién es postular a una
vivienda nueva), ante lo cual se muestran un poco confundidos
por las alternativas para elegir. Aprovecho para alentarlos a
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decidir con el parecer de sus hijos a fin de que la planificacién
sea conversada, considerando la opinién de todos y les explico
en qué consiste cada alternativa.

Sofia nos invita a la mesa para tomar once, incluyendo a un
hombre muy conversador que llega en ese momento. Es el socio
de Emilio y, al parecer, ademas compadre. (Posteriormente me
enteré que, ademas, era hermano del arrendatario de Emilio que
se habiaido a vivir junto a él. Permanece poco tiempo, animando
la conversacion y luego se despide y se va. Al poco rato yo
también hago lo mismo y Emilio me va a dejar a la carretera para
tomar el bus a Temuco.

En el camino, Emilio me cuenta un mal recuerdo de su viaje a
Alemania y me dice: “Me senti incbmodo por ciertas actitudes
segregacionistas de los anfitriones”. Pero llegamos a la carretera
y muy pronto pasa un bus, por lo que me despido de Emilio,
quien me recuerda que el pasaje es solo de $380.-

“En el bus me voy pensando en este ultimo comentario de
Emilio; por falta de tiempo no pude consultarle detalles, pero me
conformo que mas adelante podré hacerlo, en algin momento
mas adecuado y poder conversar eso con calma”.

Visita 4
Familia de Emilio Lonc6n y Sofia Escobar
10 julio 2009

En el viaje, realizado el 10 de julio de 2009, me propongo
identificar a las familias que hayan decidido regularizar sus
viviendas ante la Municipalidad, lo cual requiere, en primera
instancia, efectuar levantamientos y confeccionar las
planimetrias para la tramitaciéon municipal, como también, en
caso (que corresponda, disefiar los mejoramientos y
ampliaciones financiadas con subsidios estatales. Es
conveniente recordar que el levantamiento planimétrico de las
casas constituye una forma de retribuir la acogida de ellos para
observar sus formas de vida y, de paso, me permitira ingresar a
las viviendas, dimensionar o medir los interiores y exteriores,
como también registrar graficamente en los planos la distribucién
de todo el mobiliario y enseres domésticos, abriendo la opcion a
dialogar y consultar la razén de tales distribuciones y sus
correspondientes formas de vida.
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Con esto, se me aclara que de las cuatro atendidas, dos deciden
mejorar y ampliar sus viviendas; una tercera confiesa haber
adelantado su postulacién a un subsidio para vivienda nueva; y
una 42 aun no ha adelantado nada para postular a vivienda
nueva, que es la Unica y mejor posibilidad para adquirir una.

En definitiva, las familias que seguiran siendo atendidas a través
de la modalidad decidida para el trabajo de campo de la
investigacién diseflada dentro de la tesis doctoral son las
siguientes: Matrimonio 1: Florencio Rain Pilquiman e Ingrid
Manriquez Melillan: Construccion de un bafio interior en la casa.
Matrimonio 2: Emilio Segundo Loncdon Toro y Sofia Margot
Escobar Huenun: Reordenacion de usos espaciales y mejorar
detalles parciales.

En concordancia con lo anterior, procedo a efectuar un
levantamiento de la casa de Emilio Loncén y Sofia Escobar ese
mismo dia, como a las 13°° PM.

La vivienda tiene 4 dormitorios: uno en el primer piso, de los
padres y la hija Monserrat, y tres en el segundo, de los cuales
dos son usados por cada uno de los dos hijos y el tercero esta
sin uso. Un estar-comedor-cocina y un bafio en construccion.
Los paramentos exteriores no tienen aislacion térmicay la mayor
parte tiene solo revestimiento exterior, por donde se filtra mucho
aire entre las rendijas. El bafio es muy frio por la precaria
aislacion de los muros, practicamente una lata galvanizada.
Sélo tiene un WC y un lavatorio; la ducha no estéa habilitada. La
eliminacién de las aguas servidas es a tajo abierto en el exterior,
distante a unos 3 m de la casa. No hay instalacién de agua
caliente. (Ver Figura N°46).

En general, los recintos acusan el mismo desorden y pobreza
observados en la vivienda del matrimonio de Florencio-Ingrid,
gue se describe mas adelante.

Visita 5
Familia de Emilio Loncén y Sofia Escobar
13 agosto 2009

En el viaje que realicé un mes mas tarde, el bus llega a Temuco
a las 6:15 hrs del jueves 13 de agosto, llamo por teléfono a don
Emilio acordando encontrarnos en Padre Las Casas a las 9:00.
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Como la Sra. Sofia dio a luz el 05.08.09, decido llegar esta vez
con un ajuar completo de prendas para el recién nacido y una
parka para Monserrat (la hija de 3 afios). Ademas, llevo el plano
de levantamiento dibujado de la casa con algunas omisiones que
me servirian de argumento para volver a revisarla por dentro.
En el viaje en auto en que Emilio me lleva desde Padre Las
Casas hasta Chomio le explico lo que traigo, agregando una
informacion desde Santiago, esta es, que en las Municipalidades
e Intendencias habria presupuesto para ayudar con el ahorro
previo a los postulantes en cualquier linea habitacional, con lo
cual él podria pedir esa ayuda para Francisca, Florencio y él.

El regalo les gusta mucho, como también el plano. Acto seguido,
Emilio me prepara una taza de té con jugo de limén en una
mesita chica muy bien presentada y me acompafa tomando
mate que comparte con Sofia. Conversamos sobre las noticias
de un joven mapuche muerto en una revuelta por
reivindicaciones territoriales el dia anterior, a lo cual Sofia
argumenta: “No es creible que el carabinero haya matado en
defensa propia, porque de haber sido asi, no tenia por qué
disparar a matar por la espalda al joven, sino mas bien a
neutralizar al supuesto agresor”. Luego Emilio, tal vez para
cambiar el tema y con inteligente agudeza, se explaya sobre las
visitas que habia atendido la noche anterior destacando:

‘una de lasdamas era ladirectora del Servicio Nacional
de Turismo (SERNATUR) y me preguntd como podria explicar
yo respecto la sobrevivencia de la cultura mapuche, a lo que
respondi que los jefes de familia dan mucha importancia a la
educacion de sus hijos, lo cual explica la posibilidad de sostener
el orden y organizacion familiar, pero que con frecuencia les
gueda poco espacio de tiempo para cultivar el idioma, los ritos
y las costumbres”.

Terminando el refrigerio, empiezo a medir muebles y cuanto
detalle falto, por lo que Emilio sale a conversar con el vecino
arrendatario. Terminando las mediciones salgo al encuentro de
ambos hombres y expongo a Emilio mis ideas de redistribucién
de los dormitorios, ante lo cual él se manifiesta muy receptivo y
agrega una idea de Sofia: mejorar la escala de subida al 2° piso,
mis propuestas son varias y afectan a toda la familia, incluyendo
el traslado del calefactor al lugar que justamente es donde
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estaba antes y que lo habian sacado de alli porque con lluvia el
cafion de humo filtraba demasiado.

Terminada esa conversacion manifiesto mi deseo de visitar a
Florencio dentro de la misma mafana, pero Emilio me advierte
gue él esta trabajando fuera de su casa, aunque seguro que
estaria su esposa Ingrid.

A las 12:00 am del mismo dia vuelvo a casa de Emilio y me
dispongo retirarme de inmediato un rato para visitar la casa de
Francisco y su esposa Ana, lo que le parece muy bien,
agregando que Francisco parecid haberse sentido, porque no lo
visité en mi viaje anterior.

En el camino a casa de Francisco me dispongo a tomar una foto
al recinto del nguillatun. Estaba enfocando la maquina cuando
me interrumpe un mapuche anciano, que me pregunta
inquisitivamente: “;Qué esta haciendo?” Con mi explicacion,
suspendiendo mi afan de tomar fotos, iniciamos una
conversacion muy larga y sostenida, caminando lentamente en
la misma direccion a la casa de Francisco. Me habla
pausadamente, acentuando cada idea que me dice. Para mayor
comprension del texto subrayo esas acentuaciones. Me dice:

Entre nosotros hay hermanos que han alcanzado una situacion
muy prospera y holgada econémicamente, pero es lamentable
gue no trasmitan sus experiencias al resto, sobre todo que la
mayoria yace con problemas de pobreza muy graves. Por otro
lado, los dirigentes no hacen nada por levantar a las familias
mapuche que viven en situaciones demasiado precarias;
pareciera que sus intereses fueran mas personales que
representar demandas generales en bien de la comunidad. Por
otro lado, los matrimonios no contribuyen a la
conservacion de nuestra cultura; los padres hablan en
espafiol, en vez de hacerlo en nuestro idioma;
entonces...;Como van a conocer nuestra lengua los
jévenes, si los padres pareciera que tienen verglenza de
comunicarse en mapudungin? Hay muchos desaciertos en
nuestro pueblo ylos que de alguna manera sobresalen, no
tienen ningln escrupulo por dejar a los otros sumidos en sus
problemas, conformes y sin hacer nada.

Toda su visibn es muy critica, advirtiendo que “muchos
debieran asumir sus responsablidades en ayuda al resto de
la hermandad mapuche”. Al llegar a una bifurcacién del camino
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debemos separarnos y nos despedimos afectuosamente para
seguir cada uno por sendas diferentes.

Vuelvo tarde a casa de Emilio (15:00); ya habian almorzado,
Sofia daba de mamar a su hijo Fabian, y Emilio gentilmente me
invita a la mesa, procediendo a servirme un buen plato de carne
asada con papas cocidas y un segundo plato con ensalada. El
resto de la tarde, hasta las 17:00, transcurre tranquila en una
convivencia informal, familiar y doméstica. En esa oportunidad,
Emilio y otros mapuches, habian observado mi encuentro y
conversacion con don Pedro al ir a casa de Francisco-Ana;
probablemente por esto, a mi regreso Emilio, disimulando ocultar
su recelo, me pregunta: “; Qué cosas le dijo don Pedro? Resulta
gue siempre cuando él esta presente en las reuniones nuestras,
discrepa casi en todo lo que yo opino; es muy critico y sobre todo
muy negativo”. Mi respuesta es contemporizadora y no le
comento sus criticas, para evitar enemistades entre ellos.

Alas 17:00 él tiene que salir a Temuco y me lleva en su auto. En
el trayecto va muy pensativo y empieza a decirme, como
pensando en voz alta, algunos sentimientos compartidos con su
esposa, de la siguiente manera: “En la casa hemos conversado
con Sofia la conveniencia de que yo termine mi ensefianza
media, porque la necesito para realizar en mejor forma muchas
actividades, principalmente culturales y de otro tipo. Tal vez, don
Orlando, hasta decida estudiar alguna carrera a la universidad”.
En verdad esta confesién es muy intima y profunda; aparte de
compleja y dificil de llevarla a cabo en su situacion familiar.
Pienso que, mas que un plan, es todavia una ensofiacion o
simplemente un anhelo. Pero bien, hemos entrado a un
estacionamiento, donde Emilio deja su auto y nos despedimos
amistosamente como es su costumbre; desde ahi me voy al
Rodoviario y regreso a Santiago. En el trayecto a Santiago, se
me ocurre pensar que a través de las relaciones socio-culturales
de Emilio pueden existir algunas vinculadas con politica y a lo
mejor de ahi podrian provenir estas reflexiones y sentimientos
de ascender en la escala social.

Con estos pensamientos caigo en la inconsciencia soporifera
bajo el ronroneo y vaivén del bus en direccién a Santiago.
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Visita 6
Familia de Emilio Loncon y Sofia Escobar
24 septiembre 2009

El jueves 24 de septiembre de 2009, me dirijo a casa de Emilio
y Sofia cerca de las 13:00 pm, después de haber visitado a la
familia de Florencio-Ingrid y después a la de Francisco- Ana. Al
llegar a casa de Emilio y saludarlo junto con Sofia, me sirven té
con sopaipillas e hicimos hora hasta las 15:00 pm; momento en
gue él me anuncia que debe asistir a una reunion en la escuela,
situacién que aprovecho para visitar a Fernando y Francisca.

Al volver de la casa de Fernando-Francisca a la de Emilio, a las
17°°pm, nos dimos cuenta que no disponiamos de mucho tiempo
para asistir a la entrevista concertada con el director del Servicio
de Vivienda y Urbanismo de Temuco (SERVIU), arquitecto Sr.
José Luis Sepulveda, ex alumno mio de la Universidad de Chile.
Salimos de inmediato a Temuco a dicha entrevista. En la
antesala de espera me saluda otro ex alumno, de nombre Marco
y que ejerce el cargo de Director del Departamento Técnico y
Sub Director SERVIU. Ambos son muy atentos y cordiales y les
explico el motivo de mi trabajo en Temuco, aprovechando de
recordar anécdotas universitarias compartidas con ellos que
calaron profundamente en nuestros sentimientos, perfilando el
borde de nuestra auténtica emocion y ambos colegas y
autoridades locales continuaron atendiéndonos con mucho
afecto e interés. Luego piden que Emilio se presente y explique
sus necesidades, quien lo hace en los siguientes términos:
“Soy Presidente de la Junta de Vecinos Juan Huehuentro de la
comunidad de Chomio de la Comuna de Padre Padre Las
Casas. don Orlando nos esta ayudando mucho para mejorar
nuestras viviendas o postular a los subsidios estatales, por lo
gue le estamos muy agradecidos, tanto por su ayuda como por
el entusiasmo que nos ha despertado con su profesion”.

Para ser franco, me senti sorprendido por la soltura y
personalidad discursiva de Emilio y un poco abochornado por
sus elogios a mi labor que centralmente no era esa, sino mi
investigacion. José se mostrd decidido a ayudar a Emilio y las
otras tres familias de Chomio tomando nota detallada de todos
ellos. Nos despedimos con sinceros sentimientos de afecto y
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amistad. Afuera, Emilio estaba favorablemente impresionado,
confesandome: “Esta reunion si que fue provechosa”.

Visita 7
Familia de Emilio Loncon y Sofia Escobar
22 octubre 2009

En mi viaje del 22 de octubre del 2009 se me presentan varios
imprevistos, que sumados a una actividad de orientacion
habitacional a las familias, resulta un programa muy diferente a
todos los anteriores. Los imprevistos son que llueve
torrencialmente todo el dia y que al vecino arrendatario de
Emilio, de nombre Omar, le dio un infarto y en la noche en que
viajé a Temuco, falleci6. Este vecino arrendaba una superficie
parcial de terreno en la hijuela de don Emilio y era tan servicial y
sencillo que se habia conquistado el afecto y carifio de la familia
y de numerosos vecinos de Chomio. Sus hijos estan
conmocionados con su muerte.

La orientacion habitacional a las familias consiste en que
comprometi a una asistente social del Departamento de Vivienda
de la llustre Municipalidad de Padre Las Casas, Srta. Daniela
Mosquero, para que visitara Chomio y escuchara la situacion de
las cuatro familias y les diera las recomendaciones mas
convenientes a cada una; el traslado es de cuenta de Emilio
conmigo, lo hacemos en la camioneta del vecino recién fallecido
y la reunién se realiza en la ruka de Emilio.

Estas tres circunstancias (la lluvia, la muerte del vecino y la visita
de la asistente social) inciden para que la rutina de mi trabajo de
campo sea alterada completamente. Los traslados de Daniela
(asistente social de la Municipalidad) y la reunién nos ocupan
toda la mafiana, donde ella explica los procedimientos
institucionales para postular al subsidio estatal y aclara
detalladamente las posibilidades de postular a cada una de las
cuatro familias.

Después de llevar a Daniela a la Municipalidad, y aprovechando
gue estdbamos en Padre Las Casas, pido a Emilio
acompafiarme al supermercado para comprar yerba mate para
las familias y después de esa compra, siendo ya las 13:00 pm,
lo invito a almorzar en el pueblo de Padre Las Casas,
oportunidad que aprovecho para efectuar unas preguntas

197



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE
Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

importantes a Emilio, en base a un guion espontaneo que habia
pensado previamente.

Empiezo tocando el tema de las acciones de violencia que
ocurren en La Araucania, que estan concitando la atencién en
todo el pais y serias preocupaciones al gobierno. Emilio opina
con una cautela contemporizadora, sefialando: “Los violentistas
no representan a todo el pueblo mapuche”; mas bien al revés,
agrega que hay muchas posturas y que responden mas bien a
criterios personales que a principios étnicos. Le pregunto ¢si el
hecho que las muertes provocadas por esas violencias que son
exclusivamente de gente mapuche y ningln winka y que Uds.
s6lo se concentran en protestar, provocando, si bien es cierto,
dafios materiales a la propiedad privada y amedrentamiento a
sus propietarios, pero sin muertes; son, al parecer,
estratégicamente pensadas asi 0 s6lo son casualidad?

Pienso que no capta el alcance de la pregunta o simplemente
trata de eludirla, porque me contesta: “Me preocupa el que
ultimamente los violentistas empiezan a usar armas de fuego”.
Le insisto, explicAndole que a nivel internacional esas muertes
de mapuche desprestigian la imagen internacional del Estado
chileno y los mapuche con ello ganan simpatia y probable ayuda
logistica. Su respuesta se remite a insistir en su argumentacién
anterior.

Luego le pido que me explique como fue su experiencia en
Alemania, en relacién a que se sintié segregado en ese viaje,
como me lo habia dicho tiempo atras. Su respuesta,
nuevamente, vuelve a ser contemporizadora, sefialando:

“La segregacion la senti mas bien por el idioma que yo no
entendia, pero en general fui atendido con mucha amabilidad
y dedicacion, agregando y dejando entrever que cualquiera se
da cuenta cuando otras personas no son sinceras en sus
actitudes, aun cuando hablen otro idioma y no
necesariamente se dirijan a uno y que en este caso siempre
capté sinceridad en los anfitriones alemanes”.

También hay otro tema que mencionar. Se refiere a que Emilio
arrendaba una parte del terreno de su propiedad en que vive. El
arrendatario, llamado Omar, se construy6 una casa al lado de la
de don Emilio; y como era carpintero de primera, la dej6 mucho
mejor terminada que la de Emilio.
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El me cuenta de la siguiente manera:

“Omar empezé a criar chanchos y construy6 otra casa con 8
pesebreras; después agreg6 crianza de gallinas y construy6 un
gallinero para unas 20 aves. Se compré un potrillo que lo hacia
trotar todos los dias en una cancha circular alrededor de un
poste. Omar era muy ordenado y emprendedor, su interés no
era ganar plata sino que todo lo que hacia era por el simple
gusto de ayudar a los vecinos, quienes lo estimaban mucho por
su buena voluntad y disposicion. Omar tampoco mostraba
mucha seguridad de caracter, pero manifestaba un gran placer
por el hecho de vivir en el campo. No tenia rutina fija, sino que
todo lo hacia por un espontaneo gusto, incluso comer, por no
decir simple glotoneria o bien por acariciar su ego en esa
soledad individual en que vivia. Su alimentacion era
exageradamente nutritiva y a menudo solia comentar sobre sus
hébitos preguntando en forma un poco insegura si a lo mejor
era exagerado.

La gula sin control lo tenia con el colesterol muy alto y ademas
sufria de presioén alta. Tiempo atras le hicieron un by pass en el
coraz6dn debido a fallas cardiovasculares, sin embargo, su
alimentacion seguia igual, con una dieta cargada en proteinas
y grasas. Ultimamente supimos que compraba leche de vaca,
entera, para su alimentaciéon y con ella se preparaba ulpo al
desayuno acomparfado con huevos fritos.

Bueno, resulta que el lunes recién pasado su corazon no resistio
mas y Omar sufri6é un infarto y lo Unico que me pedia entre sus
quejidos era que no le tuviéramos lastima. Murié al atardecer
del dia martes siguiente. Para mi era como un hermano, don
Orlando. Por eso estoy preocupado del sepelio, aparte que sus
familiares ni siquiera se han aparecido. Para recibir las visitas y
deudos, maté uno de los chanchos que teniamos en media y
todas las diligencias las hago en su camioneta, porque mi furgon
esta muy fallero”.

En todo caso es conveniente dejar en claro que no es propio del
caracter de Emilio aprovecharse de las oportunidades, y si estas
Ultimas acciones sobre el funeral fueron con cargo a los bienes
del difunto Omar, la relaciéon entre ambos (Omar y Emilio) fue
siempre de mucha confianza, lealtad y desinterés. Se
apreciaban verdaderamente como hermanos, como dice Emilio;
y esa vida cotidiana en comun y desinteresadamente
compartida, habia borrado las diferencias individuales entre
ambos y sus relaciones no estaban mediadas por una distincién

199



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE
Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

entre lo de uno y lo del otro. Simplemente procedian
indiscriminadamente y contaban con la comprension y adhesién
mutua.

Este sentimiento fue cultivado desde un principio, desde
gue don Omar llegé a instalarse en la propiedad de Emilio.

“Mientras construia su casa Omar almorzaba y comia en mi
casa y después, cuando la terminé, era igual no mas, llegaba
sin avisar y para nosotros era una alegria que nos acompaiiara.
En varias ocasiones Omar realiz6 trabajos de carpinteria en mi
casa sin ninguna pretension interesada, y en esos casos me
fastidiaba un poco por la exagerada meticulosidad
perfeccionista de Omar; por esos motivos yo preferia a veces
salir de la casa mejor, a dar unas vueltas por mi parcela,
mientras él efectuara los arreglos a su pinta”.

Después de almuerzo volvemos a casa de Emilio, le doy un
paquete de yerba a Sofia, llevo otro a Ingrid, que
lamentablemente no esta en su casa, y otro kilo a Francisca,
cuyo marido sufre de alta presion y reumatismo a las piernas.
Tiene la cabeza vendada y esta tomando mate, por lo que le
advierto que eso le acentlia la alta presién. Le entrego la yerba
mate a Francisca y alas 19:00 pm salimos de Chomio a Temuco.
Paso a ver al Director SERVIU, José Luis Sepulveda, ex alumno
mio, para saludarlo, pero como est4d ocupado en reuniones
institucionales, estimo que es dificil interrumpirlo, por eso decido
retirarme dejandole mis cordiales saludos.

Visita 8
Familia de Emilio Lonc6n y Sofia Escobar
19 noviembre 2009

Un mes mas tarde, después de retirarme de casa de Ingrid a las
9:30 am del jueves 19 de noviembre de 2009, sin que ella me
hubiera esperado en su casa como habiamos acordado, me
dirijo a la casa de Emilio, a quien no habia podido contactar
desde Santiago, porque su celular se le habia descompuesto y
no tenia dinero para comprarse otro; sin embargo, para la
coordinacién del trabajo de campo, era imprescindible
asegurarme que Emilio tuviera un teléfono celular. Cuando me
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acerco a su casa, felizmente lo diviso a lo lejos y nos saludamos
amistosamente como era su costumbre. De inmediato le
propongo ir a Temuco y comprarle un celular, lo que acepta
encantado.

Salimos en el furgon de Emilio en direccion a Temuco. En la
ciudad busca una tienda y entramos a comprar el celular. El elige
un equipo sencillo y yo le advierto que seria conveniente
conservar el mismo nimero para mantener una relacion habitual
con él. Sin embargo, aqui viene la sorpresa, el vendedor le dice:
“Para eso Ud. debe saldar una deuda de $20.000.-” Muy
extrafado él pregunta: “; Por qué y de donde sale esa deuda?”
y el vendedor le responde: “Son de unos llamados fuera del
pais de su celular anterior”. Emilio reflexiona, haciendo memoria
y dudando, porque no recuerda nunca haber hecho esos
llamados. Pero bruscamente se acuerda que habia prestado el
celular a una sobrina y que a raiz de eso perdi6é su teléfono y
piensa que a lo mejor ella fue quien hizo esos llamados. Todo
esto le explico al vendedor haciéndole ver que esos llamados no
los hizo él, sino otra persona.

Pero displicentemente el vendedor le explica:

“La deuda es del celular que esta a su nombre y si quiere que el
equipo nuevo conserve el mismo numero, debe pagar esa
deuda”.

El responde: “No, yo no pago esa deuda que no es mia.
Entonces deme el celular nuevo con otro nimero” y me mira
furtivamente. Yo lo respaldo, reconfortandolo, pues a mi me da
lo mismo, que no se preocupe. No obstante, pienso que le podria
haber pagado yo esa deuda, pero mi estrategia de observador
participante, sumergido en el mismo ambiente socio- econémico
de él, no deberia asumir otro rol distinto y menos de un filantropo
gue viene a resolver problemas econdémicos. En mi interior, me
duele, pero si me dejo llevar por la compasion, puedo arriesgar
mi insercion en equidad al ambiente mapuche de Chomio.
Considero suficiente haberle solventado el costo del celular
nuevo, pero no deseo en ningun caso arriesgar mi trabajo de
campo.

Bien, salimos de la tienda y Emilio, muy fachoso, me acepta una
invitacidn a celebrar la compra en un restaurante cercano para
servirnos algun refrigerio y después volvemos a Chomio.

En el trayecto, Emilio me pide: “Por favor don Orlando, sabiendo
lo buena que es Ingrid para quejarse de su situacidon econémica,
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no le comente que Ud. me compré un celular”. En Chomio nos
fuimos directamente a casa de Francisco-Ana. Y después,
fuimos a las 14:00 pm a la casa de Fernando-Francisca hasta
las 18:00 pm.

Al regresar de casa de Fernando-Francisca, Emilio me retribuye
la compra del celular con huevos y queso fresco y me lleva a
Temuco a las 18:00 pm.

Visita 9
Familia de Emilio Loncoén y Sofia Escobar
20 enero 2010

Posteriormente, viajo en la noche del 19.01.10 y al llegar, el
20.01.10 alas 6:00 am, Empiezo a ordenar mi equipaje y efectos
personales para bajar del bus, pero me percato de que me falta
la billetera con mis documentos y dinero ($50.000.-).

Después de buscarla angustiosamente, ayudado por los
auxiliares del bus, concluyo que me robaron en el Rodoviario de
Santiago antes de subir al bus. Llamo por teléfono a Emilio y me
dice que no puede ir a buscarme, porque su auto esta en
reparacion y como no tengo dinero suficiente para financiar taxi,
comprar regalos a las familias mapuche y gastos personales,
decido regresar de inmediato a Santiago, previo depdsito en
custodia de los documentos y recuerdos que traigo a los amigos
mapuche para que los fueran a retirar. Eso ocurrié 15 dias antes
de mi viaje a Espafia; por lo que no volveria hasta fines de marzo
de 2010 o comienzos de abril.

Mi regreso a Santiago lo inicié a las 8:00 am, muy
apesadumbrado por el inconveniente.

Visita 10
Familia de Emilio Loncén y Sofia Escobar
08 abril 2010.

Con Emilio acordé estar en su casa a las 7:30 am del jueves 8

de abril de 2010 para desayunar juntos y revisar los dafios de su
casa por el sismo del 27.02.10 y sus réplicas. Como su casa es

202



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

de madera, yo suponia que no habria de haber sufrido dafio, lo
gue puedo constatar personalmente.

En el desayuno iniciamos una conversacion salpicada en
diversos temas hasta caer en uno de caracter politico en que él
me dice que “Pifiera (el Presidente recién electo) tiene muchos
adherentes en la IX Regién”, lo que me extrafia mucho, y me
motiva preguntarle por qué los mapuche rindieron homenaje a
Pinochet con designacion de lonco y varios regalos simbolicos
(un trarilonco y una manta de cacique), en circunstancias que
fue tan duro con ellos en el golpe de Estado el 11.09.73.

Me contesta que:

“Pinochet se ganod la adhesién mapuche porque él ordend la
asignacién de muchas viviendas en donacién (sin deuda) vy,
ademéds, orden6 la confeccion y entrega de las
correspondientes escrituras, lo que cambi6 con los gobiernos de
la Concertacion, porque las deudas se incorporaron los
dividendos”.

Después del desayuno nos dispusimos a revisar su casa, a raiz
de lo cual le recomiendo afianzarla con diagonales y/o planchas
arriostrantes contra solicitaciones horizontales. Finalmente,
efectio un levantamiento de las construcciones y &areas
reservadas para funciones especificas, en que él me va
explicando el origen y razones de construcciéon. Durante el
recorrido me explica que respecto a los bienes que dej6 su
arrendatario Omar: “No he llegado a acuerdo con la transaccién
de los bienes dejados por Omar, porque su hermano y compadre
mio le habria fijado inflexiblemente precios demasiado caros
para vendérmela y yo no tengo suficiente dinero para comprar
todo eso”.

Terminada esa mision me fui a casa de Francisco Huehuentro
a las 14:30 pm para analizar el emplazamiento de la casa
proyectada en el terreno que habia pedido a su papa y que daba
por descontado que podia disponer de él sin inconvenientes;
ademas, efectuar un levantamiento del conjunto residencial de
la familia en el terreno de su padre. A las 17,30 pm terminé esas
labores, me despedi y retiré de la casa de los Huehuentro para
regresar a Temuco y después a Santiago.
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Visita 11
Familia de Emilio Loncon y Sofia Escobar
06 mayo 2010.

El 6 de mayo de 2010, asisto a un nguillatin por invitacién de
Emilio, para cuyos efectos me coordiné con él para estar a las
7:30 am en su casa.

Relato de observacion participante en un nquillatin:

Es una mafiana muy fria. Llego a Temuco el 06.05.10. desde
Santiago, a las 6:00 am y en el rodoviario procedo a lavarme,
desayunar y contratar un taxi para salir a las 7:00 am con destino
ala comunidad rural de Chomio, cruzando Temuco y Padre Las
Casas, en un trayecto de unos 15 km aproximadamente.

La niebla no permite ver la perspectiva de la calle Caupolican por
donde conduce el chofer a prudente velocidad. El rodar fluido
del taxi nos sumerge en un tanel de niebla grisaceo sin fondo,
en el que bruscamente emergen las figuras urbanas de la calle,
no obstante que el chofer las conoce de antemano y sus
apariciones no le sorprenden.

Habiendo llegado a Chomio, detengo el taxi en el camino frente
a la escuela, pago la tarifa y me bajo. Cruzo la propiedad del
matrimonio de Florencio e Ingrid y avanzo por potreros baldios
cuya maleza, mojada por la niebla, lame con su humedad mis
pantalones y zapatos que rapidamente quedan estilando de
agua. Camino unos 300 m y entre la niebla empiezo a
vislumbrar las sombras de la propiedad de Emilio Loncén, quien
al distinguirme avanza animosamente para saludarme con un
gran abrazo. En ese preciso momento carga el furgdn con su hijo
mayor, Franco, para llevar enseres domésticos al recinto del
nguillatan, pero suspende su faena para invitarme a pasar a su
casa ya temperada con el calor de la salamandra a lefia, recién
encendida. Aprovecho para sacar de mi mochila tres paquetes
de yerba mate y la caja de té que le traigo y me ofrezco para
ayudarlo en la faena de trasladar los enseres al recinto del
nguillatin, a lo que accede gustoso por sentirse un tanto
alcanzado de tiempo. Después de subir una carga razonable al
furgdn, Franco lo conduce al recinto de la ceremonia y nosotros
caminamos atravesando el potrero que, en su extremo norte,
enfrenta el lugar sagrado.
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Los enseres estan apilados en su potrero, al sur del camino que
lo separa del recinto sagrado; y en las cercanias inmediatas
otras familias, recién llegadas, hacen lo mismo que nosotros.
Emilio recoge algunas varillas de hierbas secas y con facilidad
las enciende para iniciar una fogata, la que rapidamente
adquiere presencia calentando el entorno inmediato. Cada grupo
hace otro tanto, lo que produce numerosas, esbeltas y delgadas
columnas de humo de color azulino, como sefal de llegada de
nuevos asistentes al nguillatin en el asentamiento de Chomio.
La mafiana esta fria y una niebla gris, a ras de suelo, contribuye
a conformar un ambiente sugerente para la rogativa. Se
escuchan intermitentemente animosos gritos de saludos entre
los presentes, como es costumbre entre los mapuche de Chomio
y las correspondientes réplicas de los aludidos. Mientras tanto,
siguen llegando nuevos grupos familiares a pie, en camionetas,
carretas con yuntas de bueyes, a caballo, etc. Se detienen en
lugares disponibles, descargan, encienden fogatas, calientan
agua y amenizan las faenas tomando mate e invitandose unos a
otros en forma insistente.

La claridad del dia es ya casi total, no obstante la niebla, que
algo se ha disipado, continta en forma rastrera, humedeciendo
y ocultando tercamente el tapiz verde del pastizal del recinto,
mientras que a mayor altura la niebla permite ver a lo lejos las
sombras del paisaje campestre, abriéndose de vez en cuando,
como un telén fantasmagérico, para mostrar la vision
morfolégica y cromética de los elevados e impresionantes
follajes de los &rboles, combinados con los imponentes cerros
de la cordillera de los Andes.

Cerca de las 10:00 AM de la mafana, el lugar se ve ya con
mucha gente y el Rehue, ubicado al centro del recinto mirando
al oriente, esta adornado con ramas de canelo, avellano, maqui
y otros arbustos, ademas de varias banderas en astas de unos
6:00 m, de colores blancas, azules y con ambos colores
combinados, en que cada una tiene estampada una luna y una
estrella. Hacia ambos lados del rehue (norte y sur) hay unos 40
canastos con cereals, granos, mote, etc., simbolizando fertilidad.
Al poniente del rehue se ordenan las mujeres y al poniente de
ambas hileras de canastos, se sitian los hombres.

Luego llegan los hijos y esposa de Emilio, distribuyendo cada
cual las cosas en un orden espontaneo y disperso. Emilio
aprovecha para aconsejarme que mas tarde, en la rogativa, me
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saque el yoqui y lo reemplace por el trarilongko, aparte de
sacarme los lentes para evitar llevar objetos brillantes.

Al verme la maquina fotografica me advierte: “i{No se puede
tomar fotos, don Orlando!”.

s BT ik

g

H#E FIGURA N°16:
Recinto del nguillatin 206 x 32 m promedio aproximado.
Simbologia:
0°0 Familias instaladas para el nguillatin
Circuito exterior de jinetes al trote, girando segun trayectoria del sol
Circuito interior de bailadores, girando segun trayectoria del sol
XXX Hombres participantes
000 Mujeres participantes
..... Canastos alineados de norte a sur en linea con el rehue,
conteniendo granos y frutos naturales

o] Rehue
Nota: El nguillatdn contd con la participacion de unas trescientas personas
aproximadamente.

Fuente: Dibujo del autor

En ese espontaneo ambiente de llegada de las familias, de
saludos e invitaciones, se inicia un redoble de kultrang (tambor
mapuche), llamando a iniciar el nguillatin (rogativa) que se
prolonga varios minutos, mientras cuatro mujeres vestidas con
chamanto negros con una franja ancha de unos 20 centimetros
de color vivo azul, rojo, verde, y fucsia se sientan en el suelo,
delante del rehue (lado oriente) sobre cueros de oveja, al tiempo
gue una quinta mujer se sitla de pie detrds del rehue con un
kultring en sus manos, acompafiada y asistida por otras cuatro
con las mismas vestimentas que las primeras cuatro ya sentadas
delante del rehue.

Simultdneamente, en el extremo oriente del recinto, aparecen
cuatro personajes descalzos y vestidos con capas muy livianas
de colores claros, luciendo plumas y ramillas de arbustos
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sagrados, aprisionadas con un trarilongko contra la frente.
También, y al mismo tiempo, se congregan 6 jinetes a caballo
portando cada uno una bandera sacada de entre los adornos del
rehue. Ademas, amarran un buey a un tronco enterrado en el
suelo frente del rehue como simbolo de los animales de la
naturaleza, entendiendo que los vegetales estan simbolizados
en los adornos del rehue y bailadores.

Hasta ese momento se mantiene el persistente redoble del
kultring imponiendo orden y silencio ceremonial. Pero poco
después se suspende el redoble, guardando un breve silencio y
se reinicia con un ritmo sincopado distinto y acompasado de dos
tiempos. Al instante, los cuatro personajes descalzos sobre el
rocio del pasto escarchado, semi oculto por la niebla rastrera,
inician un baile de pequefios saltitos con uno y otro pie, haciendo
resonar un rosario de cascabeles que cada uno porta como
collar o pulseras en una o ambas mufiecas, al tiempo que con
los brazos abiertos, extendiendo su capa, giran a uno y otro lado
a modo del vuelo de un ave. El grupo avanza bailando sobre las
nubes desde el oriente hacia el poniente por el lado norte del
recinto, siguiendo la trayectoria del sol (en sentido contrario a los
punteros de un reloj) hasta llegar al frente de los canastos y
virando hacia el sur pasando frente al rehue y toda la audiencia.
En ese instante varios asistentes empiezan a tocar pufilkas
(flautas mapuche) y trutrukas (trompetas mapuche) al ritmo del
kultrdng, sin melodias sino meramente percusion.

De los cuatro bailadores, uno es un nifio de 10 o 12 afios de
edad, dos hombres adultos y un adulto mayor de unos 65 afios
aproximadamente. Este Ultimo se destaca por avanzar en forma
significativa, bailando en el mismo lugar muy erguido y su
cabeza muy en alto, luego, incluso retrocede levemente frente al
rehue, para después emprender su avance a mayor velocidad,
alzando mas sus brazos y capa, a la manera de una gran ave
gue toma impulso para lanzarse al espacio en un vuelo
magnifico. De esta manera los cuatro bailadores retornan al
extremo oriente, pero esta vez por el lado sur del recinto,
marcando un recorrido circular.

Al instante en que los cuatro bailadores inician su baile, los
jinetes hacen otro tanto, avanzando al trote, en el mismo sentido
que los bailadores, pero en un circuito mas amplio y
circunscribiendo el rehue, las mujeres, los canastos y todos los
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asistentes, de modo que al pasar por detras (poniente) de todos
nosotros, exclaman varias veces:
“‘“AYAYAYAYAYAYAAAAAAOOOOOO?”, alargando la “a” final,
transformandola gradualmente en “0” y a lo cual nos sumamos
todos los asistentes al final de la misma exclamacion.

Todo este conjunto de bailes, trotes giratorios, percusiones de
kultring, pifillkas, cascabeles y exclamaciones se mantiene
durante unos 20 minutos aproximadamente, terminando en un
breve descanso de 5 minutos, durante los cuales la machi
realiza una rogativa al compas de su kultring que hace sonar en
forma acompasada. Después de este breve receso, se reinicia
otro ritual igual. Se realizan cuatro rituales seguidos de este tipo,
con similares descansos y rogativas de la machi, después de los
cuales dejan un descanso de una media hora en que todos
aprovechamos para saludarnos y conversar. Nos saludamos de
mano, abrazos y exclamaciones fraternales, formando grupos y
otros retirandose a sus lugares familiares. Durante todo este
tiempo de ceremonial y descanso varios asistentes pasan
ofreciendo muday por iniciativa propia.

Es un protocolo social generalizado del mapuche, en que
cualquiera que sea servido, debe obligadamente aceptar el
ofrecimiento y nunca excusarse, procediendo a volcar una
pequefia porcidn del brebaje, en sefial de dar preferencia a la
madre tierra y después tomarse el muday en el mismo vasito de
greda en que otros asistentes han bebido.

Transcurrida una media hora, el ritual se reinicia en la misma
forma con que se hizo con los cuatro primeros de la etapa inicial,
con la diferencia que en esta segunda solo se realizan dos
rituales. Cabe destacar que durante los seis rituales fueron
llegando mas jinetes que se fueron sumando a los primeros, de
modo que al sexto ritual habian llegado a ser 24 jinetes.
Después del sexto ritual, los asistentes iniciamos de a pie una
caminata muy lenta, girando en sentido contrario al que hicieron
los bailadores y jinetes, tocando todos los instrumentos al ritmo
del kultring y completando una sola vuelta alrededor del rehue
y canastos con granos y mote. Enseguida, y sin interrupcion, de
la percusion del kultrdng, todos nos agrupamos detras del rehue
y el conglomerado inicia una rogativa masiva, en que cada uno
pide a viva voz en mapudungin le concedan sus deseos y
satisfagan sus necesidades, al tiempo que la mayoria agita
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ramas de arbustos sagrados con ambas manos en sentido
vertical siguiendo el ritmo percutor del kultring.

El efecto total es el de una algarabia disonante y masiva, solo
ordenada por el ritmo del kultring que dura un tiempo
aproximado de 20 minutos y con lo cual el nguillatdn llega a su
término, habiendo transcurrido unas 4,5 horas desde el
momento en que el kultring hizo el llamado para iniciarlo.

En esta ocasion, Emilio Loncon preside ante los participantes un
acuerdo tendiente a fijar una fecha para discutir las formalidades
del préximo nguillatin que se realizaria en diciembre de ese
mismo afio. Después de tomado el acuerdo,

el grupo se dispersa para reunirse cada uno con su familia que
lo espera para almorzar.

Emilio tiene varias visitas que invita para el almuerzo e invita a
sentarnos en la mesa principal, entre los cuales me incluye.
Aprovecha de advertirme que si alguna familia me invita al
almuerzo o me ofrece un plato de comida debo aceptarlo, y si ho
estoy en condiciones de servirmelo en ese momento, debo pedir
algln envase o bolsita para guardar la comida y llevarmela, pero
en ningun caso rechazar la atencion.

Durante el almuerzo conversamos temas cotidianos y algunos
van retirandose de modo que al final (17:00 horas) solo
guedamos dos winkas que ayudamos a la familia de Emilio en el
traslado de los enseres a su casa; después de lo cual nos invita
ingresar a su ruka junto con otros familiares y visitas que recién
llegan. Aprovecho para distender sus tensiones generadas por
la organizacion de la rogativa, ofreciendo un brindis de vino con
mucha gratitud, especialmente a nosotros los winkas, que segin
€l supimos integrarnos al nguillatin con la compostura y
participacién esperada por él.

Luego nos invita a pasar desde su ruka a la casa y después de
servirnos como cena algunos restos de la cazuela del Imuerzo,
el otro winka y yo agradecimos la atencién de Emilio y su amilia
y nos retiramos a las 21:00 horas. Este compafiero winka me
lleva en su auto hasta el rodoviario y nos despedimos a las
22:30 hora en que el autobls emprende su viaje de retorno a
Santiago.

Mi participacion en el nquillatin
La posibilidad de asistir a un nguillatin tan especial, por ser en
la comunidad rural de Chomio, justamente donde realizo mi
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trabajo de campo, cerca de 700 km al sur de Santiago, en plena
Region de La Araucania, me motiva llevar el trarilongko que mi
amigo mapuche, Emilio Loncén, me habia regalado hara unos
ocho meses atras. Es un acierto, porque al momento de
comenzar la ceremonia puedo cambiar mi yoqui por el
trarilongko y me incorporo al grupo de participantes activos en el
ala sur del grupo. Estoy un rato muy absorbido observando la
organizacién y personajes destacados para la ceremonia,
especialmente al percusionista del kultring, llamado Alex, hijo
de Florencio e Ingrid, una de las familias mapuche motivo de la
investigacion de mi doctorado, aunque todo lo demas es de
particular interés para mi. Al poco rato otro mapuche que al lado
mio toca la pufullka, me la pasa para que yo siga tocandola
mientras €l se retira transitoriamente. Este mapuche es el
hermano menor del percusionista, Alex, llamado Leonardo.
Bueno, me sumo a la percusion de los pifullkeros y en la medida
gue me compenetro del ritmo y del animo de los bailadores, me
voy involucrando al ambiente y sentimiento colectivo, siendo un
entusiasta participante del evento. Me ofrecen muday, varias
veces distintos mapuche, y con la practica termino recibiendo
correctamente la fusion y sirviéndomela con el protocolo
adecuado.

Al rato, una nifia mapuche me trae un jarro con muday y un jarrito
para beber; como es Rosita, hija del matrimonio de Fernando
con Francisca, también incluidos en el tema de mi investigacion,
me atrevo a decirle con gratitud que ya he bebido mucho, a lo
cual me replica que me trae eso no para ofrecerme beber, sino
para que yo lo ofrezca a los demas presentes. Un poco
sorprendido acato el encargo y no tengo ningln contratiempo
como servidor de muday. Finalmente en la ronda final en que
todos los participantes damos alrededor del rehue, me acerco a
un grupo de pufillkeros que concertadamente y al unisono
resoplan sus pifiillkas como respuesta a otro que lo hace solo.
El grupo toca las pufiillkas con mucha coordinacion, y al terminar
un mapuche me pregunta de donde he venido y se sorprende
mucho cuando le contesto que de Santiago, manifestandose
agradado con mi participativa visita.
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FIGURA N°17: Campo del nguillatin. Foto tomada desde el camino sur en
direccién al norte. Al centro se observa el rehue con su imagen antigua y gastada
al lado izquierdo y al frente (lado derecho) la estaca donde se amarré un buey.
Fuente: Autoria propia.
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Impresiones personales de mi observacion participante en el
nqguillatdn.

Con anterioridad al presente evento, habia leido las
descripciones sobre rogativas de Pascual Cofia e imaginaba
con mucha aproximacion sus rituales. Sin embargo, en el
nguillatiin, me percato de dos circunstancias del ceremonial que
no estaban en mis conocimientos ni expectativas, dos
revelaciones de profunda significacién que pienso me abren a la
comprension acerca de muchos aspectos de la vida e identidad
mapuche.

Uno de ellos se me revela al vivenciar el escenario en que se
realiza la rogativa; esto es, en un espacio abierto y natural que,
en el caso de Chomio, lo habia cruzado muchas veces en mis
numerosas visitas al sector y que esta a pleno campo traviesa,
con todos los atributos caracteristicos de los parajes de la
Regioén de la Araucania, en cuanto a paisaje, clima, luminosidad,
flora, fauna, aromas naturales, humedad del rocio. Todo esto
reforzado por la actitud del colectivo, en total consonancia con el
lugar y escenario: los bailadores avanzando descalzos sobre el
tapiz casi escarchado del rocio, que por efecto de los rayos
nacientes del sol de la mafiana arranca una tenue estela de
vapor a ras de suelo, estimulando iméagenes de significantes
fantasias, como si fuesen seres de otro mundo volando en el
espacio etéreo de la sagrada e inmaterial concepcion mapuche,
entregados a un cadencioso vuelo espiritual para comunicar sus
rogativas a fuerzas inconmensurablemente superiores,
imposibles de alcanzar, y donde solo cabe rendir pleitesia y
alabanzas; ademas, reforzado por el grupo de jinetes con su
armonioso e imponente trote a caballo, acompasado con el
sordo retumbar de sus cascos en el blando y humedo lecho de
la madre tierra, mas la presencia de la abundante fertilidad
materializada en los innumerables canastos de productos
germinados en la naturaleza y, finalmente, las manifestaciones
con instrumentos al ritmo percutor del kultrdng.

Es un acto colectivo donde no existe el rubor ni el escripulo, sino
el sentimiento unificado de una consolidada hermandad,
solidaria, espontanea y natural. Es la expresién de un conjunto
de criaturas pertenecientes a la naturaleza, en relacion
consonante y armonica con el resto existencial del universo
infinito.
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En ellos no se puede suponer maldad, como tampoco bondad,
sino tan solo formas y expresiones vitales de la naturaleza,
sometidas a sus leyes y manifestandose alegres con solo existir
y pertenecer a un colectivo coherente y armoniosamente
compartido.

La otra revelacion consiste en que el colectivo no manifiesta
recelos con mi presencia. Por el contrario, me acoge fluidamente
con naturalidad y en forma gradual me va incorporando,
haciéndome participar, aceptandome como uno mas del
colectivo; sin forzarme a nada ni privilegiarme con nada. Dentro
del conglomerado humano, me siento libre y confiado en cuanto
a dejarme llevar por mis espontaneos impulsos, sin temor de
afectar en nada a nadie.

Me siento inmerso en un colectivo que me envuelve sin
comprometerme ni obligarme a nada, que me acepta en sus
rogativas haciéndome sentir participe de sus anhelos, sin
cuestionar en nada mi procedencia, origen ni diferencia con
ellos. El colectivo me hace sentir incluido por el solo hecho de
estar alli y participar. Es un ambiente incluyente y en ningin caso
premeditado, sino mas bien natural y espontaneo.

El ambiente me despierta un sentimiento Unico y especial de
identificacidn, aun siendo diferente a ellos.

Visita 12
Familia de Emilio Loncén y Sofia Escobar
19 agosto 2010

Después del nguillatin, comprometo por teléfono a Emilio para
gue me explique algunos ritos y simbolos empleados. Para estos
efectos me presento en su casa el jueves 19 de agosto de 2010
alas 8:00 am.

(El texto solo transcribira las explicaciones del entrevistado, sin
formalizar el didlogo ni preguntas del entrevistador). Sus
explicaciones son las siguientes:

“El trote a caballo de los jinetes pretende extraer la energia de
la tierra y transmitirla a lo alto para los dioses, y las banderas
aluden al caracter y criterios misticos de sus duefios; asi, por
ejemplo, la bandera mia es de color blanco porque alude a la
paz y tranquilidad. El baile de los choykes (bailadores)
representa y alude a los atributos del traile (pajaro de la zona),
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gue emite distintos piares segun sean los fenébmenos o escenas
humanas que observa, ya sean ladrones, fenémenos naturales,
peligros, etc., es decir, que denuncia y avisa circunstancias
especiales de advertencia. Es una especie de vigilante. Los
movimientos de los choykes aluden a las formas de saltar y
volar del traile.

El vacuno amarrado frente al rehue representa la vida de todos
los animales de la naturaleza. Las cuatro mujeres sentadas en
el suelo delante del rehue realizan cantos para animar a los
choykes (bailadores). La mujer detras del rehue que canta
plegarias al compas del cultrin (que tiene en sus manos) es una
machi o su equivalente, aun cuando en este caso no lo era); y
es la médium que transmite las rogativas del nguillatin a los
dioses de la naturaleza.

El grito de ay ay ayayayaya o 00000000000...... , imita la
melodia del piar del traile”.

Posteriormente, Emilio manifestd6 que “su presencia, don
Orlando, llamo positivamente la atencion a varios mapuche
influyentes por su participacion activa e integrada a los rituales”.
Luego, y en respuesta a las preguntas que le formulé tiempo
atras, cuando almorzdbamos en Padre Las Casas respecto las
manifestaciones reivindicacionistas de ciertos asentamientos
mapuche de otras localidades y que en este momento le recordé,
decidio aclararme que:

“El grueso de los mapuches rurales no participan de los
sentimientos de recuperacion de tierras ancestrales, reclamadas
por lideres extremos; y que estos no interpretan ni representan
el sentir del auténtico pueblo mapuche”.

Segun él, el pueblo mapuche vive y se manifiesta en el presente
y no se moviliza por interés ni ambiciones de recuperar estatus
ni bienes del pasado.

FAMILIA FLORENCIO RAIN E INGRID MANRIQUEZ

Visita 1
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
12 marzo 2009

La primera visita que hice a la familia de Florencio e Ingrid fue el
jueves 12.03.09. a las 14:00 pm., en la tarde del mismo dia que
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tuvimos la primera reunion conjunta, y les expliqué mis
propésitos de interactuar con las familias.

Pues bien, obedeciendo las orientaciones de Emilio, camino
unos 100 m en direccion sur-oriente hasta llegar a casa de Ingrid
(Figs. 47, 48, 49). Al acercarme, ella sale a recibirme,
haciéndome pasar a un comedor donde terminaba de almorzar
con una Sra. amiga relativamente joven y un nifio, su hijo de
unos 8 afios. Me invita a tomar asiento en la cabecera de la
mesa, mas cerca de la puerta de entrada, ofreciéndome una taza
de té que acepto de buen grado y apetencia. La conversacion
entre los tres es trivial y al terminar de servirnos el té la amiga y
su hijo se retiran, el nifio en su bicicleta y la amiga en la de Ingrid
que se la presta.

Ingrid es una mujer alta, maciza, directa, con un leve sesgo
timido y aspecto un tanto inexpresivo, no obstante trasluce una
visible preocupacién por la precaria situacion econémica por la
gue su familia esta pasando.

Al quedar solos, sentados en la mesa, ella en el asiento
inmediatamente a mi derecha, puedo observar con mas
detencién la sala en que estamos.

La casa es enteramente de madera y el interior de la habitacion
también. Estamos sentados en el comedor que Ingrid habia
dispuesto al lado izquierdo de la puerta de entrada, desplazando
los muebles de estar hacia el fondo y al lado derecho esta la
cocina. La mesa es para seis personas Yy el recinto cocina tiene
un artefacto cocina a lefia y otro a gas, mas un mueble con un
lavaplatos y mesén de trabajo. El televisor esta apagado, la
habitacion esta confortablemente temperada y bien ventilada. A
través de las ventanas se ve el paisaje campestre, es un
verdadero parque natural, con grandes lomajes de trigales,
limitados por macizos arbustivos, coronados con arboles
autéctonos, mostrando follajes de diversos tamafios, formas y
tonos de verde. Un verdadero paraiso para dejarse gozar en una
contemplacion infinita.

Ese ambiente de grata calma y silencio es el escenario en que
se desenvuelve nuestra conversacion.

Le pido que me hable de su marido, carpintero, y me sefiala que:

“su marido trabaja asociado con un amigo, pero que no tiene los
beneficios previsionales de un empleado como era antes,
porque ahora trabaja en forma independiente. Es muy
responsable, dedicado y detallista; gracias a eso tiene prestigio
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y muchos pedidos. Aparte de la construccién, esta
confeccionando un carretén, que esta en el cobertizo de ingreso
y que lo trabaja los dias sabados y domingos”.

Le replico: “Bueno, pero aparte de la carpinteria, ¢en qué
otras especialidades de la construccion tiene habilidades y
experiencia?”’. Me contesta:

“En todas practicamente. Si le han encargado construir casas
completas y las ha hecho él solo. Pero bueno, asi y todo, sus
ingresos no alcanzan a cubrir los gastos de la casa; por eso yo
busqué trabajo y solo encontré uno como ayudante de un
empresario transportista contratado por la escuela que esta al
lado, trasladando los nifios; pero ademas, en los ratos en que el
transporte permanece suspendido, entre jornada y jornada
escolar, voy a trabajar a una fabrica de muebles, que como no
esta muy cerca, voy y vengo en bicicleta. En la fabrica
generalmente me encargan lijar los muebles terminados”.

Yo pienso sobre eso que: “mas que una mujer trabajdlica, es
extremadamente abnegada y entregada al maximo a sus hijos y
marido (se me encoge el corazén)”.

Luego se refiere a su hijo Alex, de 16 afos, que cursa 2° medio.

“Es muy estudioso, mas de lo que a veces me imagino;
frecuentemente voy a verlo a su pieza, pensando que esta
jugando o escuchando musica y sorprendida lo veo estudiando.
Es destacado especialmente en la clase de matematicas. Es tan
destacado que gozaba de la beca Presidente de la Republica.
Sin embargo, el afio pasado sufrié un lamentable percance, que
no fue de su responsabilidad. Resulta que el profesor de fisica
calificé con nota 1 (uno) a todos los integrantes del grupo al que
él pertenecia, por un trabajo que les habia encomendado y no
lo habian entregado a tiempo. Resulta que el grupo se habia
confundido con la fecha de entrega; pero el profesor, no quiso
oir explicaciones y reprob6 a todo el grupo, haciéndolos repetir
el 2° afio; con lo cual Alex perdi6 la beca. Con mi marido vemos
gue con esto se nos alarga la carrera de Alex, ademas que
perdimos el financiamiento estatal de sus estudios. Mi nifio
quedd muy apenado, amargado y deprimido por varios dias; al
final me dijo que en su repeticion iba a aprobar el ramo con nota
6 a lo menos. Esa fue su decision”.

Después habla de Leonardo de 14 afios:
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“Es muy distinto al mayor, no se destaca en los estudios, pero
es un futbolista sobresaliente. Esto no lo digo solamente yo, sino
gue todos sus amigos, profesores y varios clubes que les han
ofrecido comprarlo. Pero como él es menor de edad, la venta
requiere la autorizacién de nosotros, los padres; y cuando una
vez lo hablaron seriamente con él, decidié rechazarlo, porque
eso le significaria salir de su casa a otros lugares y él solamente
lo habria aceptado siempre que yo me hubiera ido con él,
acompafiandolo, pero yo no puedo hacer eso. ¢,Quién atenderia
la casa, mis otros nifios y mi marido?

El ofrecimiento qued6 rechazado para que él continde sus
estudios, viviendo con nosotros, bajo la tuicion nuestra y
creciendo como deportista hasta la mayoria de edad. Mas
adelante él vera qué decidir”.

En ese momento ya son las 15:00 horas y ella debe asistir a sus
nifios del transporte, por lo cual nos despedimos en forma rapida
y simultaneamente me indica el camino para hacer mi segunda
visita de la tarde, a casa de la Sra. Francisca.

Me fui pensando en que no me hablé nada de su hija Natalia.
¢ Tendria algan motivo especial?, ¢ fue falta de tiempo o simple
olvido?

Visita 2
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
23 abril 2009

Al mes siguiente, especificamente, el 23.04.09., siendo las 12:30
pm, habiendo terminado la visita a Francisco y Ana y
aprovechando que él tiene que ir a comprar repuestos a Temuco,
me lleva a casa de Ingrid, dejandome frente a la entrada.
Encontramos a Ingrid en el patio, visiblemente sorprendida al
verme, sin haberle anunciado mi visita. Tiene aspecto de estar
contrariada y un poco avergonzada con mi inesperada
presencia, por sus escasos recursos para atenderme dentro de
su restriccion econdmica y las dificultades que enfrenta para
tener mas presentable su casa; agravada esta reaccion por el
fenomenal desorden que sorprendimos en el patio y dentro de
su casa. Vanamente trata de disculparse, al instante que con
inocultable disimulo intenta ordenar algo.
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De todas maneras, me invita a entrar a su casa y a tomar asiento,
pero sin penetrar mucho, apenas entre la puerta y la mesa (muy
al borde de la casa). Alcanzamos a cruzar algunas palabras,
cuando en eso llega Florencio, su marido carpintero,
acompafiado de uno de sus dos hijos. Es un hombre joven,
moreno, robusto, serio y de movimientos calmados, con el
entrecejo levemente constrefiido a causa de un ojo desviado o
de poca vision.

Iniciamos una conversacion de sus posibilidades para postular a
un subsidio estatal, pues al enterarse de que con ello podria
mejorar y/o ampliar su casa, me pregunta drasticamente, de
improviso e interrumpiéndome: “;Puedo, con ayuda del
subsidio, demoler integramente el estar comedor cocina, que
estan muy viejos con las vigas de piso y techumbre totalmente
podridas?”. Para reafirmar lo dicho, me invita a salir de la casa
para mostrarme los desperfectos. Pero solo se ven dafiadas
algunas tablas exteriores por la humedad de la lluvia. Me cuesta
convencerlo de que los dafios que me muestra son superficiales
y facilmente corregibles, mediante un mejoramiento acucioso,
racional y objetivo, sin la necesidad de llegar a una demolicién
tan drastica como fue su pregunta.

Paralelamente le hago ver que con justicia él podria aspirar a
una ocupacion remunerada en los trabajos constructivos de sus
vecinos e incluso en los de su propia casa con cargo al subsidio.
Al parecer entra en razén gradualmente y su apariencia adusta
y severa, se va transformando poco a poco, haciéndose mas
amable y amistosa, por no decir entusiasta.

Mientras Ingrid se concentra en sus quehaceres, me siento
impulsado a sonsacar a Florencio como resuelven las funciones
sanitarias, especificamente del bafio, y le pregunto: “;Coémo
realiza Ud. su aseo corporal, o sea, donde, como y cuando se
bafia?”. El me contesta: “Detras de la lefiera arreglo unas tablas
para piso y ocultarme un poco, llevo la manguera y con ella me
bafio. Eso lo hago una vez por semana, mas o menos”.

Ingrid nos escucha cabizbaja trozando un repollo para hacer una
ensalada, mientras murmura en voz baja: “Hay que almorzar”.
Sirve a la mesa porotos granados con mucho caldo;
probablemente les agregé agua para hacerlos cundir mas.
Ademas sirve ensalada de repollo. Almorzando iniciamos una
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conversacion en que les argumento la conveniencia de postular
al subsidio estatal para mejorar su casa.

Después de almuerzo solicito a Florencio facilitarme el uso del
bafio, a lo que accede, sacando de la alacena un rollo de papel
higiénico que me lo pasa invitAndome a salir de la casa.

Afuera me sefiala que detras de la lefiera esté la letrina, a unos
30 m de donde estamos.

A las 14:00 horas en punto Ingrid debe salir a su trabajo de
auxiliar del transporte de escolares. Entonces decido retirarme y
me dispongo a despedirme.

Ambos me acompafan fuera de la casa; Florencio se despide
de mi con visibles muestras de cordialidad y aprecio. Por su
parte, Ingrid me acompafa hasta la escuela con el animo de
pedirle a Rosita (hija de Francisca y Fernando) o a Sebastian,
hijo de Emilio y Sofia, que me acompafien a casa de Francisca;
sin embargo ambos manifiestan dificultades porque en ese
momento debian ingresar a la sala de clases para rendir una
prueba escrita. Con suerte Ingrid divisa a don Fernando, marido
de Francisca, que inspecciona su parcela y me alienta a caminar
rapido hacia él, antes de que se aleje del cerco divisorio de malla
de alambre que separa su parcela del recinto de la escuela en
gue nos encontramos.

Mas tarde, al volver a Santiago en el bus, me vienen a la
memoria las incomodidades que debe sufrir una familia viviendo
sin bafio en su casa. ¢ Como resolveran las necesidades de un
enfermo en invierno, con el riguroso clima, frio y lluvioso de la IX
Region? Toda la noche durante el viaje me dio vuelta ese
pensamiento entre suefos.

Visita 3
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
10 julio 2009

Tres meses mas tarde, a mi regreso de Espafia y después de
haber efectuado un levantamiento planimétrico a la casa de
Emilio el dia 10.07.09., a las 11:00 am me dirijo a casa de Ingrid
y Florencio para el mismo propésito y, como ya estaban
advertidos de mi visita, me hicieron pasar y mostraron toda la
casa, dandome la oportunidad de poder observar todas las
huellas de su comportamiento y habitos intrafamiliares.
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La vivienda es de madera, levantada del suelo sobre pilotes.
Tiene un cobertizo en la entrada de 3:00 de saliente y 6:00 m de
frente aproximadamente, que protege el ingreso a la casa, sirve
de taller de carpinteria y ademas lo aprovechan para dejar
enseres domésticos y personales. En la esquina sur oriente hay
un teléfono publico por el lado sur, pero que casi nadie utiliza,
debido a la profusion de celulares en Chomio y todo el pais. La
casa tiene tres dormitorios y un estar-comedor-cocina, sin bafio.
Hay una letrina a mas o menos 30 m de la casa. Los paramentos
(tabiques) en la zona de los dormitorios solo tienen revestimiento
exterior de madera o lata, en cambio en el estar-comedor-cocina
poseen doble revestimiento, y ninguno de los muros exteriores
de la casa tiene aislacion térmica. En general, se observa un
gran desorden de los enseres personales, especialmente ropas
esparcidas por toda la casa. Estos estdn amontonados en el
suelo, mezclados entre cajas y bolsas conteniendo mas ropa y
enseres.

Los pocos muebles en todos los recintos estan muy gastados,
mal conservados y abarrotados de utensilios e instrumentos
propios de cada usuario, predominan utensilios y equipos en
desuso de tipo electrénico, tales como condensadores, bobinas,
especialmente parlantes, por el hobby de Alex (hijo mayor de 16
afos). La ventana del dormitorio de los padres y su hija Natalia
esta mirando hacia el interior de una bodega, que se construyé
como ampliacion de la casa original, en consecuencia, el
dormitorio carece de iluminacion y ventilacion natural. (ver Figura
N° 39).

Ingrid manifiesta explicitamente su anhelo de poder contar
alguna vez con un bafio y agua caliente. Lo manifiesta como un
suefio increible, dificil de imaginar y lograr tenerlo en el futuro.
Anhelo que con suerte podriamos ver materializado en un futuro
cercano.

Visita 4
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
13 agosto 2009

Tiempo después, desayunado y recogido algunos datos
pendientes que me faltaban del levantamiento de la casa de
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Emilio, el jueves 13 de agosto del 2009, decidi a las 10:00 am
visitar la casa de Ingrid con el mismo propdsito.

Emilio me advierte que Florencio esta trabajando fuera de su
casa, pero seguro que estaria su esposa Ingrid. Al llegar a la
casa, Ingrid sale a encontrarme. Nos saludamos y entramos a la
casa, le muestro el plano y le manifiesto la necesidad de medir
los muebles y otros detalles, lo que me permite recorrer de nuevo
toda la casa. Luego aprovecho para proponerle todos los
cambios de dormitorios; los que en general me encuentra razén
a todo. Le dije que ella y Florencio podrian irse al dormitorio de
Alex (el hijo de 16 afios) y que él con su hermano convendria
juntarlos en el que actualmente ocupan ella y su marido,
abriendo una ventana al poniente; y que a su hija Natalia (de 10
afos) le haria muy bien irse al de su hijo menor, cerrandolo para
darle privacidad. Finalmente le recomiendo que hagan el bafio,
ojaléa sin demora y sin subsidio, pero ahora, el subsidio podria
demorarse afios, sobre todo que ellos mismos han declarado no
tener recursos ni siquiera para el ahorro previo de 10 UF
Complementariamente le agrego que en caso de no tener dinero,
para los materiales y artefactos, yo estoy dispuesto a
financiarlos, pero que su marido ponga la mano de obra.

Como todo eso es aceptado por ella, le sugiero que lo hable con
Florencio y sus decisiones las conversaremos por teléfono, por
lo que intercambiamos los nameros respectivos. Ella comenta
que “tener un bafio completo en la misma casa es como un
suefo por la utilidad, confort y privacidad”. Luego, al mediodia
vuelvo a casa de Emilio.

Visita 5
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
24 septiembre 2009

En septiembre de 2009 pensé que era conveniente convenir una
reunion con Ingrid, y especialmente con Florencio, para
explicarles mi diagnéstico y propuesta para mejorar la calidad
habitable de su casa. Acordé con ella que los visitaria el jueves
24 de septiembre a las 7°° AM, Unica oportunidad, segun ella,
para encontrar a Florencio antes de que saliera a trabajar y la
familia se dispersara a sus labores y colegios.
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A las 6:00 am decidi emprender el viaje desde el terminal de
buses hasta la Comunidad Chomio. Contrato un taxi, cuyo
conductor, aunque no conoce en detalle el lugar, se muestra
tranquilo en llegar al destino. El plan es visitar primero la familia
de Florencio e Ingrid, para dilucidar qué decidieron respecto a la
ejecucion del bafio. Por lo que acordamos previamente con
Ingrid, yo debia llegar a las 7:00 am, para ahorrar tiempo a
Florencio y aprovechar de conocer personalmente a los dos hijos
(Leonardo y Alex).

Llegamos poco después de las 7:00, despacho el taxi e ingreso
por el camino particular, saludando a los dos hijos que salen de
la casa a encontrarme e invitarme a entrar.

Aprovechando que Florencio desayuna con un tazon de ulpo ,
le pido permiso para acompafiarlo sirviéndome la ensalada de
frutas que traigo desde Santiago. En ese momento los hijos se
van al colegio, Ingrid a su trabajo y con Florencio quedamos
solos.

Para romper el silencio, lo felicito por su contundente desayuno,
porque la harina tostada integral con leche entera es muy
alimenticia. Me lanza una mirada con una sonrisa, queriendo
justificarse y me dice: “Bueno, cuando la plata alcanza puedo
hacerme ulpo con leche, pero el de ahora es solo con agua”.
Enseguida saco de mi mochila el plano terminado con la
reordenacion de las personas (camas) en el area de los
dormitorios y el disefio del bafio ubicado al fondo del estar, con
la puerta hacia el area de los dormitorios. Le muestro el plano,
se lo explico y se lo entrego.

Luego contindo la conversacion consultandole sobre lo que han
decidido respecto a mi propuesta de reordenar la casa y
construir un % bafio dentro de ella.

Desde que inicio mi exposicién, Florencio me escucha con
expresion seria, en silencio y concentrada atencion sobre la
redistribucion y construccién del bafio. Como me interesa
observar sus reacciones, lo apremio a pronunciarse acerca de
cémo ejecutaria €l los tabiques, la instalacion de los artefactos y
gué materiales considera adecuados, aparte de decidir las
modalidades para eliminar las aguas servidas.

Ante estos requerimientos se muestra cauto, privilegiando un
criterio ahorrativo y destacando prioridades materiales con una
actitud analitica y dubitativa ante todas mis interrogantes. Esta
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actitud se acentlia mientras sigo explicando. Al final interviene
sefialando:

“El ancho del bafio debe coincidir con la plancha de pizarrefio
que iria en el piso para evitar cortes y pérdidas de material. El
piso del bafio deberia quedar igual como estd; levantado del
suelo natural, respetando las vigas y entablado de piso. En
cuanto a la fosa séptica y pozo absorbente no deberian quedar
al sur de la casa, porque la pendiente del terreno, en ese
costado, va contra la casa, por esto las aguas servidas del bafio
deben salir hacia el costado norte. Ademas, la puerta de entrada
al bafio deberia dejarse por el lado del estar y no por el de los
dormitorios”.

Después de darme esas opiniones, abre la ventana de la cocina,
asoma su cabeza por ella y sopla fuertemente por un orificio de
su nariz, tapandose el otro con el dedo y luego hace lo mismo
con el otro orificio, de manera que el chirriante soplido saca
todas las mucosidades de las fosas nasales y luego se limpia las
manos Yy nariz con una tira de papel higiénico que sacé de la
alacena para ese fin; enseguida lo arruga y lanza hacia afuera
cerrando la ventana. Me asquea profundamente esa conducta,
pero bueno, debo aceptarla en mi papel de observador.
Haciendo un esfuerzo por superar el incidente, le replico que al
entrar por el lado de los dormitorios se asegura mayor privacidad
a la relacion bafo-dormitorios; en cambio, por el estar, aparte
gue se pierde esa privacidad, exige un mayor recorrido. Pero él,
a su vez, también me replica:

“Si una visita necesita ir al bano, tiene que dar la vuelta e ingresar
a la zona mas privada de la casa”.

Le sefalo que tiene toda la razén en eso, pero las oportunidades
de recibir visitas son muy esporadicas, en cambio, desde los
dormitorios se necesita acudir todos los dias y varias veces.
Ademés, de quedar entrando por la zona del estar, las
mismas visitas van a sentirse intimidadas al entrar al bafio en
presencia de todas las otras personas.

Bueno, la conversaciéon empieza a decaer un poco..., él dobla el
plano y lo guarda en un cajon de la alacena de la cocina.

En eso vuelve Ingrid del transporte de los nifios, siendo ya las
9:00 am. En un lapso de silencio me doy cuenta de que Florencio
reacciona un poco cansado por mi asedio y desgastado
emocionalmente producto de nuestro didlogo, plagado de
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problemas técnicos, econémicos, funcionales, etc., culminando
en que abruptamente se pone un overol, exclamando en forma
decidida: “jya se me hace tarde y no puedo perder mas tiempo!”.
Al despedirse le recomiendo, mirando también de reojo a Ingrid,
conversar el tema con su familia, sin olvidar que yo le ayudaria
a financiar todos los gastos que él no pueda solventar. Sale, y al
guedar solos con Ingrid, ella me comenta, sin estar enterada de
todo el contenido y tenor de lo conversado, que: “lo del bafio es
como un suefio anhelado y que muchas veces lo hemos
conversado en familia, pero sin concluir nunca en una decision”.
Sin tener mas tema de conversacion, y siendo las 10:00 am,
aprovecho de despedirme y al salir me doy cuenta que también
yo me siento un poco desgastado y sobre todo desalentado por
la evasion sin respuestas de Florencio y a contrapunto de los
sentimientos y anhelos de Ingrid. Cavilo hasta donde vale la
pena estar en este trabajo de campo, ajeno y distante a mis
labores académicas cotidianas, absorbentes y tan atractivas.
Entonces saqué una galleta que me dieron en el desayuno del
autobus, me fui lenta y vacilantemente muerto de hambre
masticando la galleta a casa de Francisco y Ana.

Visita 6
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
19 noviembre 2009

Antes de mi préximo viaje a Chomio, fijado para el 19.11.09.,
estimo conveniente llamar a Ingrid para ponernos de acuerdo en
un encuentro que nos permita definir si aceptan total o
parcialmente mi propuesta, especialmente es importante el
pronunciamiento de Florencio, pues la Ultima vez que nos vimos
€l no alcanz6 a pronunciarse por falta de tiempo, porque tuvo
gue salir abruptamente de su casa a trabajar.

Con Ingrid acordamos vernos a las 8:30 am, después de su
primer transporte de escolares y que tendria la respuesta de la
familia, ya que Florencio no podria estar a esa hora ni menos
sus hijos escolares. Por ese motivo, salgo desde el rodoviario a
las 8:00 am, llegando a casa de Ingrid a las 8:30 am. Me
sorprende no encontrar a nadie; golpeo discretamente a la
puerta y no ocurre nada, salvo dos perros que me miran
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furtivamente y una gallina que se pasea displicente saltando con
desconsideracion encima de los enseres personales de la familia
gue, desordenados, yacen esparcidos en el cobertizo. Pasado
un largo rato vuelvo a golpear a la puerta y la llamo
reiteradamente por celular, pero no me contesta. Con la espera,
la inicial intriga comienza a transformarse en desaliento y
después de esperar casi una hora, con nuevos e infructuosos
llamados a la puerta y celulares, concluyo que ella prefiere eludir
nuestro encuentro, intuyendo que su marido nunca se ha
pronunciado ni decidido respecto de hacer ese trabajo, por eso
a ella se le hace dificil tener que darme explicaciones sin un
pronunciamiento a mi propuesta. Convencido de estas
cavilaciones decido retirarme a las 9:30 am vy visitar a Emilio.

Visita 7
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
20 enero 2010

Fue un viaje frustrado, porque al llegar al rodoviario de Temuco
me percaté que al salir de Santiago, me robaron la billetera'y en
Temuco no tenia recursos para trasladarme a Chomio ni
financiar mi estadia por lo que regreso a Santiago con minimos
recursos financieros.

Visita 8
Familia de Florencio Rain e Ingrid Manriquez
8 abril 2010

En el verano, durante febrero y marzo estuve en Espafia y a mi
regreso, después de haber replanteado el proyecto de la casa
nueva para Fernando y Francisca en el terreno, el jueves
08.04.10., me despedi de ellos como a las 16:00 pm para volver
a casa de Emilio muy conforme con la manta que me tejio
Francisca, pero como crei que Emilio ain no llegaba de sus
diligencias, aproveché de ir a ver a Ingrid y saludarla, si es que
la encontraba en su casa.

Ingrid me recibié con su expresion habitual, tranquila, como si
nada pendiente existiera entre ambos, omitiendo cualquier
sentimiento de disculpa o explicacion por haberme dejado
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esperando sin darme respuesta definitiva de la decision familiar
de reordenar su casa y construir un bafio en su interior. Sin
guardarse ninguna susceptibilidad aparente me dijo con
naturalidad: “Florencio tiene poco trabajo y yo perdi el de auxiliar
del transporte escolar, aparte que poco antes habia renunciado
al trabajo de la muebleria, porque era mucho compromiso y
actividad; y todo eso me tenia muy estresada”. Me mostré los
dafios de su casa por el sismo pero, siendo de madera, bien
construida, no tenia mayormente ningiin dafio de importancia ni
riesgo vy le hice ver la conveniencia de decidir mi propuesta de
hacer el bafio dentro de la casa. Ella siempre es muy receptiva,
pero al parecer es también muy reservada en adelantar sus
impresiones y anhelos ante el pronunciamiento y decisiones de
su marido, no obstante haber acordado la conveniencia de tomar
esa decisién conjuntamente con Florencio.

Lamentando mucho las malas noticias que me da Ingrid, y sin
atreverme a pedirle ninguna explicacién de su ausencia en su
casa el dia que acordamos juntarnos, me despido discreta y
respetuosamente pasada las 17°° PM.

Casi al final de nuestras relaciones, ocurrié un encuentro casual
con Florencio en el guillatin realizado el 6 de mayo de 2010:
Terminado el ritual del nguillatin (rogativa), todos los asistentes
nos dispersamos en direccion a los distintos grupos de familias
instaladas en el recinto sagrado. En el transitoque hago en
direcciéon a la familia de Emilio, paso frente a la familia de
Florencio e Ingrid, y, aparte de saludarlos, es mi oportunidad y
siento mi obligacion de aclarar, para el bien de ambos, finiquitar
en términos explicitos mi propuesta de reordenar su casa y
construir un bafio en el interior con mi ayuda econoémica si les
fuera necesario, pero que nunca fue respondida en forma
directa. Le pregunto con respetuosa amabilidad, pero
frontalmente a Florencio cuél es su decision sobre eso y me mira
con una gradual y larga sonrisa en su cara. Tan larga y seguida
de un mutismo impertérrito sin gesto facial, que no podia
interpretarla de otra forma que como una muda e implicita
negaciéon. Le retribuyo la sonrisa estirando mi mano para
despedirme y él, sin cambiar su gesto facial, me alarga su diestra
en sefial también de retribucion a mi gesto de despedida.
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Sali de casa de Ingrid después de las 17°° PM y caminando miré
hacia la casa de Emilio y, como aun no llegaba, decidi volver a
Temuco, dando por terminada mi visita a Chomio.

FAMILIA FERNANDO CURIMAN Y FRANCISCA PEILEF

Visita 1
Familia de Fernando Curiman y Francisca Peilef
12 marzo 2009

Voy caminando frente a la escuela a eso de las 15% PM del 12
de marzo de 2009, cuando me alcanza una estudiante de cara
redonda y tostada por el sol, de unos 14 afios, que me saluda y
pregunta “si Ud. va a mi casa, yo puedo guiarlo y acompafiarlo”.
Es Rosita, hija de Francisca, es muy tranquila, respetuosa y
desenvuelta. Ingresamos a la parcela por un camino de unos 20
m de largo y al fondo, al entrar al patio, de improviso nos empieza
a ladrar con furia un feroz perro negro de raza aparentemente
rodweeler; felizmente esta amarrado, pero en sus ladridos abre
un hocico babiento mostrando largos y temibles colmillos
blancos.

Al momento de ingresar al patio de la casa, Francisca sale de
ella para recibirnos. Me saluda e instala una silla frente a una
mesa a la sombra de unos frondosos arboles. Me ofrece asiento,
mientras va a la casa a buscar un mantel de plastico que lo pone
sobre la mesa, reiterando varias veces que tome asiento al
verme de pie, mientras yo espero que ella o alguien mas lo haga
también. Finalmente ella me sirve guindas recién tomadas del
arbol, lavadas en una fuente y se sienta en una banca frente a
mi, al otro lado de la mesa. A sus espaldas la hilera de arboles,
paralela a la mesa, brinda una sombra intensa, refrescando
notablemente el lugar y bajando gratamente la intensa luz de la
radiacion solar del entorno.

El perro ha dejado de ladrar y la campifia, detras de ella, luce
resplandeciente a la distancia. De vez en cuando se aproxima
Rosa y/o los hijos Ariel, de 11 afios, junto con Patricio, de 7, los
gue en su primer acercamiento me saludan con soltura y
naturalidad. El ambiente familiar es acogedor por la
espontaneidad con que cada integrante se manifiesta.
Francisca, sentada frente a mi, con su redonda cara, me reitera
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servirme guindas a la vez que muestra su disposicién a
conversar y atender todas mis consultas, sin premura, y con su
calmay disposicién a escucharme, yo empiezo a disfrutar en ese
apacible lugar. En este bucdlico escenario iniciamos la
conversacion acerca de las actividades de su marido Fernando.
Ella me dice:

“El esta trabajando en las cosechas de temporada en el norte y
tiene dispuesto volver el 20 de marzo con algun dinero
acumulado. Al volver retomara su trabajo habitual en la parcela,
cuya produccién almacenamos para el consumo familiar
durante el afio. Antes de irse cosechd una hectarea y media
de trigo, lo que nos duraréa para el consumo de todo el afio, mas
otras hortalizas con igual fin”.

Al respecto le digo que don Emilio perdié una hectarea de trigo
por la sequia y me pregunto cémo es que ellos la han sembrado
y cosechado sin pérdida, si practicamente son vecinos con él y
el clima es el mismo. Me contesta: “Emilio planté muy tarde el
trigo, por eso lo pillé la sequia”.

En ese momento llega por el patio de atrds, a través de los
potreros, la hija Raquel de 17 afios, con traje escolar azul, muy
bien presentada, asoméandosele el cuello blanco de la camisa,
albo, como recién planchado. Me saluda quejandose del calor y
sigue al interior de la casa. Al poco rato sale con pantalones,
polera y chalalas, llena un balde grande con agua en una llave
de jardin y entra a la casa. Como Francisca dijo en la mafiana
gue daria de beber a los animales, le pregunto si Raquel esta
haciendo lo mismo, a lo que me contesta: “No, ella esta lavando
la camisa e interiores de su uniforme”. Agrega:

“Lo hacen todos los dias, igual que Rosa. Ponen la ropa a secar
a la sombra, mientras planchan la otra muda del dia anterior”.
Le pregunto de dénde sacan el agua y me contesta que “el agua
la sacamos de un pozo, con bomba elevadora eléctrica para
usarla en forma directa”.

Le pregunto por qué no instalan un estanque elevado, porque
asi ahorrarian energia eléctrica y asegurarian una presién
constante. Me contesta: “Si, Ud. tiene razén, pero el agua arriba
en el estanque se entibia”.
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Le replico que el agua tibia es mas ventajosa que la fria para el
consumo domeéstico, y me explica:

“A mi me gusta baflarme con agua fria. Asi, bien heladita,
sacada directamente del fondo de la tierra. Asi es fresquita. Me
gusta el bafio bien helado y por eso a menudo lo hago hasta
dos veces al dia”. Agrega: “El mapuche es fuerte, tiene
resistencia. Tiene sangre fuerte. Asi como la del caballo”.

Lo dice cavilando calmadamente y con profundo sentimiento.
Luego le pregunto qué hace durante el dia, cuando el quehacer
de la casa no le exige dedicacion. Me contesta:

“tejo en el telar, especialmente echarpes, para una distribuidora
de Temuco, donde me pagan $10.000 por cada uno; y puedo
hacer hasta 3 al mes, de un tamafio 0.6x 2.00 m mas o menos”
Le pregunto si teje mantas y me dice: “Si, pero son caras, valen
unos $40.000".

Le re-pregunto sobre el tamafo y me contesta que “eso depende
de la estatura de la persona”, a lo que vuelvo a preguntarle, para
una persona como yo, de mi estatura, y me dice: “bueno, para
Ud. tendria que ser mas o menos de 1.4 x 2.5 m” Para mis
adentros estoy decidido a encomendarle que me teja una; le
daré trabajo, le haré propaganda, intentaré que el precio le sea
atractivo y me servird para usarla alla en los dias frios y sobre
todo asimilar mi aspecto més cercano al de ellos y llamar la
menor atencion posible.

En ese momento vuelven Ariel y Patricio a decirle a la mama4,
Francisca: “Queremos jugar con el nifio vecino”. Francisca se
inquieta pensando que saldrian de la casa y quizds cémo los
recibiria la vecina, pero ellos la tranquilizan diciéndole: “Pero si
él ya esta aqui, jugando con nosotros, solo que ahora fue a su
casa a buscar mas bolitas, porque Ariel le gané todas las que
trajo, jugando al polac”.

Francisca se sonrie por la ganancia de Ariel, aceptando la
explicacion de los nifios, al momento que yo les pregunto como
es ese juego, a lo que me contestan atropellandose mutuamente
e invitAindome a ver el lugar de juego. Ahi aprovecho de
fotografiarlos junto al vecino que recién llega con mas bolitas en
compaiiia de otro amiguito; aprovecho de tomarles una segunda
foto en plena concentracion del juego y vuelvo al lugar de la

229



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE
Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

mesa, pero Francisca ya no esta. Sin embargo, en ese mismo
momento sale de su casa para invitarme a ver el telar y lugar
(recinto) donde teje. La pieza es un poco oscura, no obstante el
telar y el tejido tienen muy buena iluminacién y visual por la luz
que filtra una ventana ubicada a la izquierda del telar. Este es un
bastidor cuadrilatero, como un trapecio de unos 2.5 m de alto,
ancho de 1.40 m en la base y 1.00 m el travesafio superior; las
varillas del cuadrilatero son mas o menos de 3 cm de diametro,
apoyado directamente en el suelo de tierra mediante los
largueros verticales. La pieza no tiene cielo para darle altura y
cabida al telar.

Me dice: “si el tejido tiene que ser mas alto (largo), lo puedo ir
enrollando en el borde inferior” y me muestra un echarpe
terminado, cuyos flecos fueron trenzados por sus hijas.
Observando de pie el telar, a mi espalda la puerta de entrada,
me percato de una segunda puerta que comunica a otra
habitacién a mi derecha, y casi al fondo de la habitacion en semi
penumbra veo a Raquel sentada frente a una mesa chica,
iluminada en forma contrastante en el ambiente por un rayo de
sol que penetra por la ventana a su izquierda. Esta a pie pelado
y la habitacion, en penumbra, se ve casi vacia con algunos
objetos desordenados, tirados sobre el piso. La pobreza esta a
la vista, pero para mi es casi imperceptible por la digna
naturalidad con que atiende sus labores escolares, como
igualmente por sentirme influido por la amable y auténtica
naturalidad con que la familia me atiende.

Contemplando el telar y utensilios para el tejido, consulto a
Francisca si puedo tomarle una foto junto a su trabajo, a lo que
accedié con natural sencillez, poniéndose cabizbaja al lado
derecho del telar.

Después de tomar la foto, giro la maquina en direccion a Raquel
para registrar esa escena tan significativa, pero ella, pendiente
de mis movimientos, oculta su cara con uno de los documentos
con que estudiaba y por ello reimos todos. Luego reintento tomar
la foto, medio en broma y medio en serio y vuelve a tapar su
rostro, por lo que desisto definitivamente en mi intento,
respetando razones personales que desconozco, pero que tal
vez en otra oportunidad podré indagar y averiguar.

Siendo las 18:00 PM°° y considerando oportuno retirarme, me
despido de Francisca quien ordena a su hija Rosa: “Acompana

230



ORLANDO SEPULVEDA MELLADO * CLORINDA CUMINAO ROJO

a don Orlando a casa de Emilio, aleja los perros y evita que lo
molesten”. El recorrido es muy facil y cercano, pero la verdad es
que la jauria de perros de todos los tamafios, razas y edades,
ladrandose y agrediéndose entre ellos en el desordenado patio
de entrada, empieza a ser intimidante a medida que nos
acercamos a casa de Emilio que, de no ser por Rosa, me habrian
obligado a abrirme camino con gestos agresivos y amenazas y
tal vez con mas de un mordisco a mis haberes. Gracias a Rosa
llego sano y salvo a casa de Emilio.

Visita 2
Familia de Fernando Curiméan y Francisca Peilef
23 de abril 2009

Un mes después, siguiendo las sugerencias de Ingrid, el jueves
23 de abril de 2009, a las 1330 PM, me acerco a Fernando, me
presento y lo saludo de mano por encima de la cerca de alambre
gue separa su parcela donde esta él, desde el terreno de la
escuela donde estoy yo y cuya altura seria de 1.70 m mas o
menos. Conversamos brevemente acerca de su giro laboral
como temporero en las cosechas del norte y me dice:

“Las rentas no estuvieron buenas esta temporada, no obstante
la ultima, antes de regresar a casa, fue bastante mejor”,
sefialando con algun sesgo de orgullo, que “en 13 dias habia
ganado trescientos mil pesos”.

Para conversar sobre mi ofrecimiento de ayudarles a mejorar la
habitabilidad de sus viviendas, me invita a su casa, para lo cual
debo salir del recinto escuela, caminar unos 50 m y entrar a su
propiedad por un callején de unos 20 m de largo. Al fondo, en el
patio de su casa, me espera para contener a los perros como le
he pedido. Los perros empiezan a ladrar en cuanto ven mi
presencia, pero él los hace callar con un solo y autoritario grito.

Al llegar a la casa, saludo a Francisca y me hacen pasar,
ingresando a través del cuarto del telar con piso de tierra. Este
ultimo tiene una sola ventana pequefia y su ambiente es en
penumbra, a contrapunto del apretado haz de rayos de sol que
caen con deslumbrante brillo sobre reducidos retazos de suelo.

Me ofrecen asiento en una silla, de espaldas a la ventana y
mirando el ingreso al recinto.
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El se sienta en una banca, mientras Francisca prepara algo de
comer. Me sirve dos huevos duros, sopaipillas, mate y té.

En ese mismo instante llega un hermano de Fernando, nos
saluday se sienta a la derecha de Fernando, en la misma banca.
Noto que la mesa es muy pequefia para una familia de 6
personas, de unos 1.5 x 0.5 m aproximadamente. Francisca
toma asiento a mi izquierda y yo comienzo a explicarles las
posibilidades de mejorar o ampliar su casa, incluso construir una
nueva con todos los requisitos, tradmites y exigencias.

Fernando me escucha atentamente, pero con actitud poco
crédula, un tanto desconfiada y algo distante. Cuando termino
me contesta con aire decidido sin permitir alternativas:
“Queremos casa nueva; esta es de mi papa, estd muy vieja y no
nos gusta”. El terreno que le di6 esta lejos, pero quiere su
autorizacién para construir la nueva en ese mismo lugar.

Le agrego que las constructoras persiguen ganancia, venden
casas nuevas con planos tipos, que no sirven para el campo,
porgue son chicas. Ante eso habia que intentar un subsidio y
construir por autoconstruccion; asi la casa puede quedar al gusto
de ellos, resultar mas econémica y de mayor tamafio.

Esta informacion lo impresiona y lo hace cambiar de actitud
gradualmente, hasta asumir una postura mas cordial y receptiva.
Antes de terminar saco una ampolleta de consumo econémico,
preguntandoles amablemente si las conocen; a lo que me
contestan: “Sabemos que son caras”. Como les digo que la
traigo para ellos y no me contestan nada, procedo a cambiarla
por la que tienen de filamento al centro de la habitacion. La
prueban y apagan de inmediato.

Terminada mi visita me levanto para despedirme al momento
gue Francisca me pregunta: “Cuanto le debemos por la
ampolleta”, a lo que le contesto igualmente en pregunta y cuanto
les debo yo por los huevos, las sopaipillas, el mate y el jarrén
de té. Nos reimos todos y me despido de Francisca. Fernando
me acompafa hacia la casa de Emilio, hasta el cerco separador
de ambas propiedades donde nos despedimos afectuosamente.
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Visita 3
Familia de Fernando Curiman y Francisca Peilef
24 de septiembre 2009

El jueves 24 de Septiembre de 2009 pasé a visitarlos a las 15:00
pm. Al llegar, Fernando me recibe con mucha cordialidad y me
invita a entrar y tomar asiento frente a la mesa del comedor. Muy
pronto Francisca nos sirve té y mate, con pan amasado y huevos
duros. Fernando me cuenta que su forma preferida de trabajar:

“es atrato, asi uno se concentra. Eso también le gusta a muchos
patrones, aunque a mis comparieros no les guste lo que yo hago
y no me miran con agrado, mas bien con disgusto, diria yo.
Ultimamente le he “tra.aja.0” a un patrén que, él mismo me
venia a buscar a las 5:00 de la mafiana en su camioneta y a las
5:30 AM ya estaba en el potrero trabajando. Ahora, cuando el
patron estd muy urgido, le pido a Francisca y a un compadre
gue me ayuden y en tres dias le sacamos la pega. Claro que
trabajamos harto, pero recibimos la plata en menos tiempo”.

Entusiasmado me cuenta la siguiente anécdota que le sucedi6:

“Una vez estaba tan cansado por el excesivo trabajo, que se me
acalambr6 todo el cuerpo, incluso se me apreto la garganta, don
Orlando, y no podia respirar, créame que desesperado me cai
al suelo revolcandome y levantando un tierral de polvo de los
mil demonios. Mis compafieros de trabajo pensaban que era un
ataque de epilepsia y querian llevarme al hospital, sin creer ni
aceptar lo que realmente me pasaba, pero gracias a Dios que
rapidamente me recuperé y, convencidos mis compafieros de
que nada grave me pasaba, me ayudaron a volver a mi casa”.

Fernando es un hombre robusto, grueso, bien intencionado,
colaborador, amable, sano, decidido y categdrico en el hablar; y
su familia atesora los mismos rasgos, donde las mujeres son
muy tranquilas y observadoras. Con estos atributos fisicos, uno
imagina como debidé haber sido esa escena representada por
este hombre, grueso, musculoso y superactivo, sintiéndose tan
afectado por un cansancio derivado de su propio caracter.

Mas tarde, logro convencer a la familia de Fernando y Francisca
gue me permitan hacer un levantamiento de su actual casa y
confeccionarles un proyecto de vivienda. Esto les servira para
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estar preparados con antecedentes para negociar con la
empresa constructora que seleccionen para construir su casa.
Convencido y sorprendido por la anécdota, pero sin tener otros
temas propios en nuestras relaciones, estimo prudente
despedirme y volver a casa de Emilio como a las 17°° PM.

Visita 4
Familia de Fernando Curiman y Francisca Peilef
22 octubre 2009

Después de haber dejado en la municipalidad a la srta. asistente
social y de almorzar en Padre Las Casas el jueves 22 de Octubre
de 2009 y volver a Chomio, fuimos a casa de Francisco, donde
entrego 1 kilo de yerba a la Sra. Ana (esposa de Francisco) y
otro kilo a la Sra. Agustina, madre de Francisco.

Después volvimos a casa de Emilio para entregarle a Sofia su
correspondiente kilo y llevo otro a Ingrid, pero lamentablemente
no esta en su casa y no puedo dejarle nada. Finalmente, llevo
otro kilo a la Sra. Francisca, cuyo marido sufre de alta presion y
reumatismo a las piernas. Tiene la cabeza vendada y esta
tomando mate, por lo que le advierto que: eso le acentla la alta
presion. Le agrego que: el sobrepeso también puede influir.

El, muy receptivo, se justifica explicando:

“Es verdad que mi sobrepeso es alto, pero nunca habia sentido
esto. Fijese que mi aspecto es menos gordo que muchos otros
amigos, aun cuando yo peso mas que ellos. Curiosamente, ellos
se ven mas gordiflones. Hace poco estuve pesando mas de 100
k, pero nunca me he sentido pesado para trabajar. No tengo
ninguna dificultad pa metel-le a la pega no mas”.

Mientras él habla de su peso y actividad, Francisca lo escucha
con una visible sonrisa, mezcla de humor y orgullo. Por mi parte,
su explicacion me incita a observar su fornido aspecto, lo grueso
de su cuello, el ancho de sus hombros y espalda, caderas
estrechas, pero de pantorrillas enormes (una vez lo vi a pie
descalzo con sus pantalones arremangados, caminando en el
barro de su huerta) y es muy agil haciendo mil cosas. Luego
estimo oportuno extraer de mi mochila el plano del proyecto de
la nueva casa que les hice y una lamina de una perspectiva de
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la cocina fotomontada con la figura de Francisca dentro de ella,
lo que les causé admiracion y luego muchas risas. Les expliqué
la distribucion con una chiflonera de ingreso, clésets en todos los
dormitorios, casi duplicando los estandares fijados por el
Servicio de Vivienda y Urbanismo (SERVIU); un bafio con
artefactos separados para el uso simultdneo de ellos, con un
espacio reservado para el telar, una terraza, factible de cerrarse
ampliando la superficie proyectada, con un total edificado de
46,91 m2 para las seis personas del grupo familiar, en que los
nifios tienen un dormitorio con literas. Les advierto que el
ingreso lo dejé por el poniente, esperando observar cual seria
sus reacciones al no estar por el oriente, que es el mito sostenido
por los dirigentes mapuche y muchos arquitectos winkas. No se
extrafian y me confirman estar muy conformes con el proyecto,
agradeciendo de distintas maneras todos ellos.

A las 19:00 pm vuelvo a casa de Emilio, quién me encamina a
Temuco, donde paso a visitar al Director SERVIU, José Luis
Sepllveda, ex - alumno mio, para saludarlo, pero como esta
ocupado en reuniones institucionales y estimo que es dificil
interrumpirlo, decido retirarme dejandole mis cordiales saludos.

Visita 5
Familia de Fernando Curiman yFfrancisca Peilef
19.11.2009

Eljueves 19.11.09. alas 10:00 am, fuimos con Emilio a Temuco
a comprarle un celular, porque el anterior lo habia perdido y a
mi me interesaba mucho que tuviera uno para coordinar mis
viajes a Chomio. Al regreso fuimos a visitar a Francisco y
después pasamos a ver a Fernando y Francisca. Nos invitan a
entrar a su casa e iniciamos una conversacion trivial, animada
por unos cuantos mates y que poco a poco empieza a derivar en
temas de brujerias, espiritus y fantasmas. Afuera esta nublado,
hace frio y la luz que se infiltra por la pequefia ventana es mas
tenue que de costumbre; la habitacion esta casi en penumbra.
De esta manera, nosotros cuatro sentados al calor de la
cocina a lefia, amenizando nuestra casual reunién con la
circulacién del mate de mano en mano, Emilio no resiste su
impulso de compartir una experiencia familiar que lo sobrecogio
y empieza a contarnos asi:
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“Hace un tiempo atras fuimos con Sofia a ver a mi suegra que
estaba enferma de hace varios dias; y como vive sola con mi
suegro, decidimos visitarlos para asegurarnos que no
estuviesen pasando dificultades. Al llegar nos recibié mi suegro
a quien saludamos, carifiosamente como era nuestra
costumbre. Pero antes de ingresar al dormitorio donde yacia
acostada mi suegra, él nos atajo sorpresivamente con actitud
contraria a cémo lo habiamos saludado, diciéndonos que: ‘para
gué vamos a su casa sin traerles nada: Uds. nos comen
nuestras reservas que nos cuesta tanto adquirir y conservar;
después se van y nos dejan mas pobres que antes; mas vale
gue se devuelvan y no vengan a incomodarnos y abusar de
nuestras escasas raciones’.

Yo me senti muy mal e incbmodo, me habria ido al tiro si no
hubiera sido por Sofia y mi suegra, asi es que tuve que
aguantarme mientras permanecimos de visita un rato y nos
fuimos en cuanto pudimos”.

Bueno, este cuento fue de introduccion para conocer el caracter
del suegro y entender lo que viene a continuacién con este otro
relato:

Resulta que como mi suegra seguia enferma, volvimos tiempo
después con hartas atenciones de comida para evitarnos pasar
otro mal rato. Saludamos a mi cufiado y pasamos directamente
a ver a mi suegra, al enterarnos que mi suegro dormia su
habitual siesta. Tratdbamos de apaciguar sus lamentos por
permanecer postrada tanto tiempo sin poder alentarse ni
retomar sus actividades rutinarias de siempre, cuando en la
calma de nuestra visita a la enferma, irrumpe violentamente,
enajenado, mi cuiiado, hablando incoherencias, desesperado y
dandonos a entender una inesperada desgracia ocurrida a su
padre: “jlo vi en la cama sin su cabeza!”, balbuceaba
desesperado con voz engorrosa. Reaccionamos confundidos y
muy incrédulos levantandonos con rapidez para acudir en tropel
a la pieza donde estaba mi suegro. Pero al entrar, vimos
aliviados, pero mas sorprendidos aln, que mi suegro se
desperezaba apaciblemente en la cama, como recién
despertando de un largo, profundo y reponedor descanso,
mirandonos con extrafia somnolencia. Le preguntamos
atropellada y desordenadamente entre todos, qué era lo que le
habia pasado, que nos contara y explicara sin tapujos; y él, aun,
medio aletargado, nos replicé bostezando: “Fui a visitar a varios
amigos que hacia tiempo que no veia y nada sabia de ellos,
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prolongando su respuesta con un largo, incontenible y
masticado bostezo”.

Impactados y un poco incrédulos, porque nunca Emilio solia caer
en esos temas, le recriminamos: “jPero como ocurrié eso y
dénde pudo haber estado su cabeza cuando lo viste?”, a lo que
él nos responde dubitativamente y en forma interrogativa: “; Tal
vez seria viajando como espiritu en casas de sus amigos?”.
Recuperandonos poco a poco del asombro por el increible relato
de Emilio, el mate y las tareas rutinarias de cada uno nos
obligaron a volver a nuestra realidad. Fernando se levanto y
disculpd, porque tenia que salir a una reunién de padres del
colegio, rogandome seguir la conversacion con dofia Francisca;
mientras, Emilio también se despidié saliendo junto con
Fernando, pero con destino distinto. Este espacio de tiempo lo
aproveché para sostener una conversacién mas detenida con
Franciscay su hija Raquel, acerca de sus formas de vida familiar
y residencial.

La conversacidn, o mas bien, entrevista, se refiere a las formas
de vivir o de habitar en la actualidad y se expone mencionando
los temas formulados por el autor de la tesis con el desarrollo
completo de Francisca y Raquel, omitiendo las explicaciones y/o
motivaciones que fueron necesarias para que las entrevistadas
se mantuvieran dentro de los limites de cada tema.

La funcién dormir y los dormitorios:

Nosotros los padres usamos cama matrimonial y los hijos
camas de una plaza. Las hijas (Raquel y Rosa) tienen camas
simples, o sea de un piso, en cambio los hijos (Ariel y Patricio)
duermen en camarote para ahorrar espacio. Ninguno de
nuestros niflos se atreve a dormir solo en pieza separada,
porgue tienen mucho miedo, especialmente Ariel, el tercero de
12 afios. La ropa que se puede doblar la guardamos en
comodas junto con objetos personales como cuadernos,
zapatos, instrumentos de juegos, adornos, etc., en cambio, la
gue no se puede doblar, la colgamos de un cordel que ponemos
estirado en cada pieza y evitamos dejarla arrinconada en
armarios o cldsets, porque en esos lugares se crian muchas
arafas.

Como esta funcién tiene relacion con los horarios de trabajo y
estudio, Fernando y yo nos levantamos a las seis de la mafiana
todos los dias, sea invierno, verano, domingos, festivos y dias
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habiles. Excepcionalmente Fernando ha tenido que levantarse
mas temprano por razones de trabajo. Raquel, que estudia la
ensefianza media en Temuco y tiene que viajar, se levanta junto
con nosotros dos, en cambio Rosita y los dos nifios lo hacen
entre las siete y media y las ocho. Ellos se visten, se lavan y se
van a desayunar en la escuela.

Funcion higiene (aseo corporal y eliminacién):

Los dos nifios, Ariel y Patricio, junto con Rosita se bafian cada
dos dias aproximadamente en las tardes. Raquel lo hace todos
los dias, Fernando no tiene un horario fijo, porque depende
mucho de su trabajo. Cuando debe levantarse y salir a las cinco
de la mafiana, apenas alcanza a vestirse y se bafia al regresar
en la tarde generalmente, si es que no lo ha hecho en el lugar
donde trabaja. En cambio yo me bafio durante el dia,
generalmente cuando estoy tejiendo decido bafiarme para
darme un descanso y puede ser mas de una vez al dia,
especialmente en verano.

Nos bafiamos en una pieza especial dentro de la casa y
llevamos algun tiesto o jarron con agua calentada en la cocina.
Para lavarnos las manos o la cara durante el dia lo hacemos
generalmente en la llave jardin que tenemos afuera o en el
lavaplatos.

Para defecar, como Ud. sabe, tenemos la letrina fuera de la
casa.

Funcion estar, comer, cocinar y guardar:

Bueno, lo hacemos aqui donde esté la cocina y el comedor, no
tenemos sillén ni sofé, porque esta pieza es muy chica y no hay
suficiente espacio. Fernando ha pensado muchas veces ampliar
la cocina y dejar mas espacio para el comedor y los muebles de
estar, pero para eso hay que tener dinero suficiente.

También los nifios hacen las tareas en la mesa del comedor y
de vez en cuando las nifias estudian en su dormitorio.

Ahi, al lado de esta pieza, tenemos una pieza pequefia que
usamos de bodega para guardar generalmente alimentos de
guarda, como cereales, harina, trigo, fruta seca.

Por ahora solo tenemos una cocina a lefia, pero nos gustaria
agregar otra a gas. La cocina a lefia sirve mucho en invierno,
porque tempera el ambiente, pero es muy lenta para encender
el fuego; en cambio la cocina a gas es mas rapida y mejor para
el verano, porque no da mucho calor al ambiente.
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En todo caso, en verano, preferimos cocinar y comer afuera, a
la sombra de los arboles. Afuera hacemos un fogoén y ahi
cocinamos, incluso las tortillas de rescoldo.

Funcion tejer a telar:

Por ahora el telar esta en esa pieza de la entrada, aunque antes
la tenia dentro de esta (estar, comedor, cocina, estudio), pero
los nifios con sus juegos me ensuciaban el tejido, los ovillos y la
lana, por eso preferi sacar el telar a la pieza de la entrada. En
verdad la ubicacién del telar no exige un lugar especial, incluso
en verano lo saco para afuera. Pero en todo caso debe tener
una altura no menor a los dos metros cincuenta.

Funcioén ingresar a la casa:

Para entrar a la casa pasamos por esa pieza donde esta el telar,
que sirve como un intermedio para que en invierno la casa no
se enfrie si alguien entra o sale, como también si alguien viene
a consultar algo rapido y se va al tiro. Pero ademas, sirve en
invierno para dejar ahi los zapatos con barro, la manta, el
impermeable, el paraguas o cualquier cosa que uno necesite
cambiarse y evitar arrastrar barro desde afuera”.

Como Francisca teje a telar, le consulté si podia tejerme una
manta y convinimos en que la haria para mi préximo viaje. Me la
tendria tejida y cardada, cobrandome $40.000. Después me
invitd a conocer su huerta, que habia plantado con su hija
Raquel, agregando que la cosecha o produccion servia para
complementar la alimentacién de la familia, y evitar privaciones
cuando falta el trabajo o el ingreso familiar decae.

Siendo las 18°° PM, decido volver a casa de Emilio.

Es conveniente aclarar que Emilio Loncén no es “lonco”, sino
Presidente de la Comunidad Juan Huenhuentro de Chomio,
elegido en votacién. El cargo no es remunerado, dura 4 afios y
él ha sido reelegido una vez, por lo que en dos afios mas
cumplird 8 afios; y no quiere postular a un tercer periodo, porque
desea liberar tiempo para otras actividades como la que,
posteriormente me confesd: “quiero terminar la ensefianza
media, rendir la PSU y postular a la universidad”.
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Visita 6
Familia de Fernando Curiman y Francisca Peilef
8 abril 2010

Después de llamar largamente en casa de Fernando el dia
jueves 8 de abril de 2010 a las 13:00 pm, calmando los furiosos
ladridos de los perros, aparece Fernando muy cordial y contento
de verme, después de tanto tiempo de mi ausencia y me hace
pasar a la mesa donde nos espera Francisca. Me ofrecen
asiento, mientras ella nos sirve té, pan y queso. Hablamos de
nuestras viviendas con el terremoto, lo ejemplar de sus hijas
mayores, lo bien formado de sus hijos menores y después les
propongo efectuar el mismo analisis que hice con Francisco en
cuanto a evaluar las posibilidades para el mejor emplazamiento
del proyecto en el terreno reservado por ellos, lo que les parece
atractivo, por lo cual salimos de la casa con Fernando y muy
cerca me indica el lugar a no mas de 30 m de distancia. El
analisis nos toma solo un rato, con la posicion en el terreno
explico con detalle para evitarle dudas posteriores, incluyendo
explicitamente la ubicacion del ingreso con orientacién poniente,
lo cual le parece bien sin manifestar dudas ni objeciones.
Enseguida volvemos a la casa, donde pido a Francisca me dé la
manta que le compré y cuya confeccion artesanal me parecio
muy buena, muy auténtica y de colores francamente
armoniosos. Quedo tan bien hecha, que permanezco rumeando
la idea de llevarla a Espafia para regalarsela a mi director de
tesis doctoral.

Bueno, a las 16:00 pm me despido y voy a casa de Emilio, pero
como crei que aun no llegaba de sus diligencias, decido ir a casa
de Florencio e Ingrid.

Visita 7
Familia de Fernando Curiméan y Francisca Peilef
19 agosto 2010

Tiempo después de haber asistido al nguillatin, el jueves
19.08.10. a las 11:00 am pasé a verlos con el Unico y principal
propoésito de analizar un replanteo del proyecto de vivienda
nueva en el terreno que tienen reservado. Reafirman sus
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expectativas de tener una vivienda nueva y participan acogiendo
los atributos del proyecto en cuanto a orientaciones y
asoleamientos y distribucion planimétrica. Tampoco son
intransigentes en exigir el ingreso por el oriente. Entienden y
prefieren privilegiar las bondades de una casa bien orientada
descartando el ingreso por el oriente, que tal vez puede ser
importante en la ruka ancestral cuya Unica conexion con el
exterior era la puerta, considerando que la ruka no tenia
ventanas.

Me retiro a las 15:00 pm para visitar la casa de Francisco y Ana.

FAMILIA DE FRANCISCO HUEHUENTRO Y ANA LONCON

Visita 1
Familia Francisco Huehuentro y Ana Loncén
23 abril 2009

Mi primera visita a casa del matrimonio de Francisco y Ana fue
el jueves 23.04.2009. a las 10°° AM Francisco me recibe con su
cara llena de risa, como es su costumbre. Vive con sus padres y
un tio, aparte de una abuela que fallecié un afio atras. La familia
se concentra con un caracter tribal, en base a construcciones
especificas individualizadas, esto es, alojamiento de sus padres
en una casa, alojamiento de su abuela en otra casa, alojamiento
de su tio en otra y la de ellos con sus dos hijos en otra. A lo
anterior hay que agregar elementos comunes, como estar,
comedor, cocina para todos, letrina, bafio, bodegas, etc.

Pues bien, después de saludarnos, me invita ingresar a una de
las casas cuya portada carece de proteccién contra el sol y la
lluvia, aparte que tampoco tiene limpiapiés para entrar con los
zapatos sin barro. La puerta comunica directamente con el
interior. Y al entrar puedo confirmar que la habitacién con piso
de madera esta con mucho barro y tierra. Esa casa es un estar
comedor cocina donde comparten todos los familiares. Muy
cerca de la puerta hay dos personas mayores tomando mate
sentadas al borde de la cocina econdmica a lefia. Uno de ellos
es el padre de Francisco, que rompe a reir al vernos y se pone
de pie para saludarme amablemente sin dejar de reir. Francisco
me ofrece asiento en el sofa frente a la mesa del comedor.
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Simultaneamente la mujer, madre de Francisco, se levanta y
camina con una tetera hacia el fondo donde estéa el lavaplatos.
Lallena con agua y regresa con ella para ponerla sobre la cocina
a calentar; después se acerca a saludarme y se va a un mueble
cercano a preparar sopaipillas. El lenguaje espafiol de los padres
de Francisco es con un marcado acento mapudungun, dificil de
entender. En eso ingresa Ana a la casa, la esposa de Francisco,
qguien me saluda y silenciosamente se pone a preparar de
inmediato alimentos para desayunar. Sobre la mesa nos sirve
ensalada de tomate, mantequilla, mate y un jarro de té para mi;
con un platito con 2 huevos duros y la mama de Francisco
agrego una panera llena de sopaipillas.

Desayunando les explico a Francisco y Ana como podrian
postular a un subsidio habitacional para adquirir una vivienda.
Francisco dice: “Ya tenemos un terreno seleccionado en la
parcela de mi padre para nuestra casa, frente al cementerio, y
mi padre ya lo sabe y no tiene problemas en legalizar una cesién
para nosotros”. Agregando con una sonrisa irénica que: “Ana
tiene reservados deseos de radicarse en Temuco”, pero ella no
argumenta razones frente a los planes de su marido, dando a
entender, con su silencio, que el comentario tiene un sentido
veridico, pero también un tanto burlesco.

Terminado el desayuno me invitan a conocer su casa al lado de
la que estabamos desayunando. Es wuna casa de
aproximadamente 4x6 m y en ella viven con su hijo de 4 afios y
su hija de 7.

En el patio se ve un carreton techado con planchas onduladas
de fierro galvanizado, dos motores de auto en la carroceria del
carretén, a los que Francisco les estd cambiando anillos. Me
comenta que tiene mucho trabajo, pero cuando llueve debe
suspender sus labores, porque todo esta a la intemperie.
Después de despedirme de su maméa y su hermana Rosa,
Francisco me lleva en un furgén que repara a casa de Ingrid.

Vivita 2
Familia Francisco Huehuentro y Ana lonén
13 agosto 2009

Tiempo después, al llegar a la casa de Francisco, el dia 13 de
agosto de 2009, cerca de las 12:30 pm, tenia muy presente la
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advertencia que me hizo Emilio en cuanto a que Francisco
estaba sentido porque no lo habia visitado antes y que desde
abril hasta agosto habia transcurrido mucho tiempo. Al llegar al
patio de ingreso, me sorprende ver la gran cantidad de autos en
reparacion y él trabajando arduamente en uno de ellos, debajo
del cap6é del motor y practicamente sumergido dentro de las
visceras del motor. Al verme saca su mano desde el interior para
saludarme sin dejar de trabajar. En un breve momento, mas
tarde, ordena a su hijo de 4 afios “Anda donde la mama vy dile
que prepare café para nosotros dos”.

Al poco rato Francisco suspende su trabajo y me invita ingresar
a la casa de sus padres, donde Ana esta cocinando. Francisco
me habla animadamente y me hace muchas preguntas cuando
en eso entra su mama, Agustina, que es muy directa y prefiere
hablar mas en mapudungdn que en castellano; y también me
hace muchas preguntas: “;cuantos nietos tiene tu?, ;cuantos
hijos?, ¢donde vive?, ;en qué trabaja tu?”. En general es una
conversacion liviana, muy animada y risuefia liderada por ella y
su hijo, en espafiol conmigo y mapudungun entre ellos, sin dejar
de mirarme con picardia y reirse, mientras Ana, muy reservada
y silenciosa, cocina. Demora mucho en servir el café y cuando
lo termina, un poco tarde, siendo la hora ya de almorzar, advierto
a Francisco mi compromiso de volver a almorzar con Emilio, que
me habia comprometido antes de venir. Noto en Francisco un
leve sesgo de celos que manifiesta con ironia risuefia. Ana sirve
el café con huevos duros y pan amasado, lo qgue me viene muy
bien, porque ya a esa hora tengo bastante hambre.

Cuando estamos terminando, Francisco ordena de improviso a
Ana servirnos el almuerzo, a lo que yo le ruego que me dispense
para ir a casa de Emilio. Francisco vuelve a insistir a Ana,
preguntandome con una sonrisa socarrona: ¢ Y qué podria pasar
con Emilio si Ud. se quedara con nosotros a almorzar? Ante eso
me pongo de pie decidido a despedirme, por lo que Francisco,
suelta la carcajada abiertamente, ahora. Sin embargo, y
felizmente, se pone de pie y me acompafa bonachonamente al
exterior para despedirme, cosa que hacemos en forma muy
alegre y contentos ambos, aunque especialmente yo. Ya son las
14:30 pm, tarde para ir a casa de Emilio por el compromiso del
almuerzo, no obstante decido volver de todas maneras donde
Emilio.
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Caminando voy pensando en lo que en un momento me dijo
Francisco muy de pasada, mientras tomabamaos el café que, alin
me llama la atencion y sigo recordando. Al verme sacar un trozo
de pan, me dijo: “Ese pan esta hecho con la mano abierta y no
apretada, que en este Ultimo caso, pareciera que a uno le
produce dolor de estdbmago al comerlo”. ;Contenia esta
afirmacién una manera de hacerme ver que la atencion de ellos
es de sincera amistad, sin dobleces ni reservas de ninguna
especie? y pienso que la costumbre de reir de los Huehuentro
tiene muchos significados, sin dejar de ser una manifestacion de
sociabilidad.

Visita 3
Familia Francisco Huehuentro y Ana Loncén
24 septiembre 2009

El jueves 24 de Septiembre de 2009, voy caminando pensativo
y un tanto desalentado por la conversacion que recientemente
tuve con Florencio en su casa, hasta que llego donde los
Huehuentro cerca de las 10°° AM.

Encuentro a Francisco reparando un furgén, que al verme me
saluda con calidez sin abandonar su absorbente trabajo. Ana
sale a saludarme y Francisco le ordena calentar agua para
servirnos un café. Al poco rato, reparado el furgdn, entramos a
la casa y nos entretenemos trivialmente esperando el café que
Ana nos sirve con huevos duros y sopaipillas. En un rincén del
recinto, esta Agustina, madre de Francisco, compartiendo mate
con su padre, abuelo de Francisco, al lado de la cocina a lefia
con su cubierta llena de ollas, sartenes y teteras de distintos
colores adornado por las variadas fumarolas de vapor que
ascienden desde la vajilla, donde los rayos de sol que se filtran
por la ventana avivan la escena etnocostumbrista, transformada
en un subjetivo cuadro de dindmica cromaticidad caleidoscopial.
El cuadro es muy sugerente y sin poder contener mis impulsos
de registrarlo con fotos, consulto a Agustina si me permite
fotografiarla; a lo que me contesta decididamente que jNO!,
acentuando su negativa con un movimiento oscilante hacia uno
y otro lado con su mano derecha y con el indice en alto.
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Al comienzo pienso que ella reacciona con el consabido
sentimiento y creencia generalizada entre los mapuche de que
al fotografiarla ella podria perder su alma o espiritu. Sin
embargo, después se me presentan otros pensamientos en el
sentido que sus razones pueden ser mas de coqueteria o de
sentirse poco presentable para una foto; en todo caso su
tradicional laconismo y caracter, me ha impedido aclarar con
palabras de ella, cudles podrian ser las verdaderas razones de
es0s comportamientos. Para atenuar tan rotunda negativa y salir
del paso, le consulto cuantos mates se sirve al dia y me contesta:
“100” y “iTu debes traerme 2 kilos de yerba la proxima vez que
vengas!” Captando la forma tan categérica de sus reacciones,
casi un arbitrario mandato, intento cambiar el sentido de su
orden, tergiversando la forma en que me la encomendd y
llevdndola a pensar que yo supongo un sentido de humor en la
forma en que me habla; y por eso le digo, adoptando su mismo
tono de voz: “jAsi lo haré, pero con la condicion de tomarte 5
fotos por cada kilo de yerba”; a lo cual reacciona con hilarantes
gestos de picardia, tapandose la cara repetidas veces con
ambas manos. Luego, haciéndose la desentendida, se pone a
cocinar.

Por mi parte me concentro en tomar algunos acuerdos con
Francisco acerca de los planes de su casa, y siendo las 12:30
pm resuelvo retirarme despidiéndome de todos para ir a casa de
Emilio y Sofia.

Visita 4
Familia Francisco Huehuentro y Ana Loncén
19 noviembr 2009

el jueves 19 de noviembre de 2009, a las 9:30 AM fuimos con
Emilio a Temuco para comprarle un celular, debido a que el
anterior lo perdid, en circunstancias que para mi es
indispensable poder coordinarme telefénicamente con él para
asegurar expedicion a mi trabajo de campo.

Después de comprar el cellular, lo invité almporzar en Padre Las
Casas, volviendo a Chomio cerca de las 14,30 PM y nos
dirigimos a casa de Francisco, donde entrego 1 kilo de yerba a
la Sra. Ana (esposa de Francisco) y otro kilo a la Sra. Agustina,
madre de Francisco.
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Mas tarde llega un tio de Francisco (sordo mudo), muy jovial y
sociable. La ocasion se da para tomarles varias fotos a todos,
incluso una hermana de Francisco que también se incorpora
mas tarde. Dofia Agustina, que se presta para sacarse varias
fotos acompafiada de uno o dos de los presentes, termina
ocultdndose para evitar mas fotos. Esta actitud la enfrento con
humor, haciéndole creer que guardo la maquina fotografica para
gue al salir de sus escondrijos la vuelvo a sacar bruscamente,
obligandola a volver a esconderse, lo que produce muchas risas
entre los demés presentes.

Luego, en un momento de calma, convenzo a Francisco de
confeccionarles un anteproyecto de vivienda, para que vean la
posibilidad de construirlo, dentro de sus planes familiares,
entendiendo que no tienen subsidio, pero tienen terreno, estan
comprando materiales de construccion y piensan autoconstruir
Su casa contratando un maestro albafiil.

Me despido a las 13:00 PM, prometiendo a Francisco realizarle
una entrevista sobre sus formas de vida familiarl el préximo mes.
Me sefala que le gustaria hacerlo con su esposa Ana.
Enseguida nos retiramos con Emilio para llevar las mismas
atenciones a las otras familias.

Visita 5
Familia Francisco Huehuentro y Ana Loncén
8 abril 2010

Después de haber hablado detenidamente con Emilio el 8 de
abril del 2010, me despido alas 11:00 am para visitar a Francisco
y Ana.

Mientras voy caminando a su casa lo llamo para avisarle de mi
visita y asi evitar ser acosado por la jauria de perros que su
familia tiene. El me contesta el llamado, pero me dice que no
esti en su casa, pero gue no me preocupe y que entre no mas.
Me acerco cautelosamente a la parcela, husmeando alguna
varilla, palo o piedra que pudiera ver en el suelo para
defenderme de los perros; desgraciadamente no veia nada util
para eso, y los perros ya habian empezado a ladrar,
acercandose para acosarme en jauria.
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Felizmente y a lo lejos, al otro lado de los perros, diviso a
Francisco riéndose de la broma, porque no estaba ausente sino
esperando mi llegada. Aleja a gritos a los perros y se acerca a
saludarme afectuosamente. Me hace pasar a la cocina comedor
compartida, siempre haciéndome bromas, como que “él no tenia
el plano del proyecto de la casa que le habia confeccionado”,
pero en verdad lo trae su esposa Anita y vamos al terreno para
analizar el emplazamiento y organizacion general del predio.
Francisco indica el area donde quiere ubicar su casa: distante
de los caminos para asegurar privacidad y en un sector
levemente mas levantado para prevenirse de inundaciones.
Ambos analizamos dénde reservar el area de su trabajo
mecanico, suponiendo un taller techado, bodega y pafiol de
herramientas a lo menos, con una accesibilidad de clientes que
no perturben la tranquilidad y privacidad de su casa.
Finalmente, agrega una bodega de guarda de alimentos al por
mayor (para fines domésticos) al programa de la casa. Le explico
los beneficios de un bafio dentro de la casa y las bondades de
tener los artefactos separados de uso simultaneo; lo que le
parece bien sin causarle admiracién ni sorpresa.

Luego volvemos a la casa donde yo quiero efectuar un
levantamiento de la organizacion del predio de la familia y lo
aliento a que él siga con su trabajo y se despreocupe de mi. El
sale a comprar un repuesto y yo procedo a efectuar el
levantamiento acompafiado de Anita. Al final de mi trabajo
manifiesto a Anita mi asombro por la contradiccién de Francisco
en cuanto a decir que la carencia de sus recursos lo hace pensar
gue sus posibilidades de construir su casa las ve muy lejanas,
pero por otra parte él ya tiene un stock completo de ladrillos y de
enfierradura para la casa completa, ademas tiene asegurado el
terreno y el plano de arquitectura. Ella me confiesa que:

Lo ha hecho porque yo misma lo he presionado y convencido
para que compre esos materiales. Soy yo quien lo impulsa,
porque él solo se atiene a trabajar, aun cuando yo considero que
el trabajo en casa no basta y que es necesario que busque un
empleo; lo que no impide que continle con el trabajo en casa,
pero que es menos rentable.

En eso llega Francisco y yo me retiro después de haberme
despedido de todos yéndome a casa de Fernando y Francisca a
las 1230 PM.
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Visita 6
Familia Francisco Huehuentro y Ana Loncén
19 agosto 2010

Finalmente, al llegar al camino de los Huehuentro, a las 15:30
del jueves 19 de agosto del 2010, sale Agustina a recibirme con
el saludo caracteristico de los mapuches “Mary mary”, el que le
retribuyo de igual forma, acto seguido la saludo a lo winka
felicitandola por la recuperacion de su enfermedad.

Me hace pasar y conversamos sobre la salud o actividades de
los ausentes sefialandome que su marido Manuel fue a comprar
y vender lefia y que su hijo Francisco fue a Temuco a comprar
repuestos de autos. Luego llega su esposa Ana, me saluda y
dice que la casa que les proyecté la van a empezar a construir
en Octubre y que el maestro, Dario, les habia asegurado que
demoraria 1 %2 mes trabajando con la ayuda de Francisco.
Luego llega Francisco con los repuestos, acompafado de un
cliente y de inmediato se concentra en la reparacion del vehiculo
de este dltimo, por lo cual procedi a felicitarlo y despedirme
discretamente, sin dejar de tomarle una foto. A las 17:00 PM me
retiro rumbo a Temuco y regreso a Santiago.

5.6. COSTUMBRES Y CONDICIONES DE VIDA

Estimo conveniente hacer presente que las cuatro familias viven
en condiciones de pobreza extrema y que la Unica condicién que
les salva su dignidad humana es que la vida rural los libera de la
tradicional segregacién socio-econémica urbana que caracteriza
a Chile, y que en el campo la naturaleza no hace distingos socio-
econdmicos para prodigar sus bondadosos beneficios, como el
aire puro, la belleza de sus paisajes, las multiples melodias del
agua corriente de los rios, de las aves, del murmullo de la brisa
sobre el follaje de los arboles, los frutos silvestres, la espontanea
relacion con los reinos vegetal y animal.

En fin, experimentar los placeres térmicos del frescor del rocio y
las sombras de los arboles en los bosques, como las célidas
caricias de los rayos del sol y un sinnimero de placeres psico-
somaticos que hacen de la existencia un ser exclusivo,
privilegiado y Unico en el universo.
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Por otra parte, su fragilidad socio-econémica, si bien es cierto, la
perciben como en el caso de las dificultades para lograr el ahorro
previo de 10 UF, no les afecta en su dignidad ni tampoco las
carencias materiales e higiénicas porque al parecer no tienen
conciencia de ello.

En sintesis, son felices y dignos en medio de una pobreza que a
los winkas nos golpea con dureza y revuelve nuestras
conciencias.

No tienen bafio ni agua potable. Para el consumo doméstico
excavan norias de unos 4 m de profundidad y las aguas
subterraneas escurren hacia la noria con toda una carga de
micro-organismos de superficie al transparentar esa agua en un
envase de vidrio es posible ver a simple vista una fauna
microbiana en suspensién.

Tienen letrinas fuera de la casa, a unos 30 m de distancia,
consistentes en un pozo de 1,5 m de diametro y 2,5 m de
profundidad aproximadamente, sobre el cual construyen una
caseta de 1,2 X 1,2 m con un asiento perforado en su interior
para defecar y sin agua de aseo, cuyas excretas se acumulan
en el fondo.

La caseta sanitaria solo otorga privacidad visual pero con fuerte
emanacién de malos olores; y por ende merodean en el entorno
moscos que ascienden volando desde el fondo del pozo y cuyos
zumbidos amedrentan a cualquier winka que ose acercarse a la
letrina, pero en caso de requerir defecar, no existe otra
alternativa que ingresar a ella renunciando a todo escrupulo.

No tienen lavamanos y ningun tipo de artefacto con agua
corriente para el aseo corporal.

El tnico lavadero existente al interior de la casa es el lavaplatos,
cuyo desaguie vacia al exterior inmediato a la casa, a flor de tierra
(en la superficie del terreno natural) y a no mas de 3 m de
distancia de la casa.

Complementariamente, algunas familias tienen un pilén exterior,
cuyas aguas servidas escurren a tajo abierto.

Basta imaginar las graves dificultades que acarrea esta carencia
en los casos de enfermos que en pleno invierno no pueden
satisfacer sus necesidades fisioldgicas. La Sra. Ingrid, madre y
esposa de la familia Rain-Manriquez, exhalaba suspirando,
cuando hablamos de la posibilidad de construir un bafio al
interior de su casa: “jEso es como un suefio!” Pero en definitiva
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predomind el reservado criterio de don Florencio , eludiendo una
respuesta explicitamente negativa.

La Unica familia que construy6é un bafio, no hace mas de seis
meses, es la de don Emilio, pero no cuenta con agua caliente y
los tabiques que cierran el exterior solo tienen un forro de lata
zincada de 0,6 mm de espesor por lo que las temperaturas
interiores son exactamente iguales que las del exterior. Los
desagles de los artefactos (WC, lavatorio y tina) son del mismo
sistema que el del lavaplatos descrito anteriormente.

El aseo corporal lo hacen durante el dia, unas dos veces a la
semana los nifios y a diario los adultos, empleando recipientes
(lavatorios portatiles) con agua tibia y lavdndose por partes en
un recinto privado, cuyas aguas servidas escurren sin control.
Al levantarse, diariamente, las personas se mojan el pelo, la cara
y las manos; se peinan y asi quedan presentables para ir al
colegio, al trabajo y quehaceres domésticos.

En general, tanto nifias como nifios hacen sus tareas en la mesa
del comedor y solo la familia Huehuentro-Loncén pidié un
espacio independiente para el estudio y confeccion de tareas de
los nifios.

En los dias laborales la familia suele juntarse a la hora de cenar
y su alimentacién normalmente es un plato guisado a base de
verduras, papas, arroz, tallarines y/o huevos. Eventualmente
comen carne de cerdo o gallina y muy eventualmente de vacuno,
aun cuando aprecian mucho la carne de equino. Su alimentacién
es a base principalmente de harina y preferentemente en forma
de sopaipillas y dos formas de pan (amasado y tortilla de
rescoldo).

A deshoras toman mucho mate y es el condimento que
normalmente ameniza las reuniones en las que me ha
correspondido participar. Generalmente es un mate pequefio
gue hacen circular entre los presentes, sin lavar la bombilla. Lo
llenan con agua hervida cada vez que se lo ofrecen a alguien.
Con el tiempo han llegado a conocerme y a mi me sirven té,
eximiéndome del mate circulatorio.

Es una costumbre ancestral, aun vigente, que la visita no debiera
rechazar el ofrecimiento del anfitrion, porque si asi fuera el
anfitrién se sentiria profundamente ofendido. Pero, ademas, la
visita asi atendida debe retribuir de igual forma o similar en la
primera oportunidad que tenga las atenciones del anfitrion. Yo,
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en lo personal, opté por llevar siempre un obsequio a cada
familia que visitaba y ellos, a su vez, me retribuian con queso,
huevos, fruta o productos de la huerta (papas, guindas, etc.) que,
obviamente, no podia rechazar.

Una de las cosas que me llamd la atencion desde un comienzo
de mis visitas es el desorden cadtico que se observa en las
casas, excepto la de la familia Huehuentro-Loncon, porque solo
la usan para dormir. El desorden es de objetos personales,
preferentemente de zapatos y vestuario, que uno ve repartidos
por toda la casa: sobre y bajo los muebles, en el piso de las
habitaciones, incluso en el exterior. De hecho las casas no tienen
closets, salvo algunos muebles de guardar, pero tal vez
insuficientes para todos los enseres. Hay que tener presente que
las casas fueron autoconstruidas por los ancestros cercanos
(padres o abuelos) y probablemente sin educacion formal ni
tampoco un conocimiento objetivo del programa de una vivienda;
ademas, con una fuerte influencia empirica vivencial de la ruka
gue contenia un solo espacio y los enseres se guardaban, en
canastos o bolsas, 0 abandonados en cualquier lugar; pero eran
muchos menos que los de ahora, producto del marketing
consumista que practicamente cautiva a casi toda la sociedad
chilena, incluida la etnia mapuche, abarrotandola de excesivos
enseres domésticos, a veces inutiles. Esto ocurre especialmente
con el vestuario, que ancestralmente era lo minimo y necesario
para protegerse del frio, pero ahora con la sobre oferta de ropa,
usada, ellos compran hasta lo que no necesitan y luego no tienen
donde guardarla.

Dicho de otro modo, la forma ancestral de vida mapuche no
requeria mayores espacios de guardar, salvo los comestibles
gue se almacenaban sobre un emparrilado de madera que
colgaba de la estructura de la techumbre, exactamente sobre el
fogon, para que se ahumaran y preservar de ese modo su
conservacion por temporadas prolongadas.

La costumbre de cultivar una huerta se observa solo en la familia
Curiman-Peilef, donde el marido se dedica al cultivo mas
extensivo del trigo, alfalfa y otras gramineas. En las otras
familias esa costumbre se ha perdido, tal vez sea porque los
hombres han asumido labores nuevas, inexistentes antes,
producto de las influencias y relaciones con las culturas foraneas
(espafiola y chilena). De hecho, Francisco Huehuentro es
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mecanico (rural), Florencio Rain es carpintero (urbano) y Emilio
Loncon es asesor cultural y dirigente vecinal (urbano-rural).

En estos casos se acentla la fragilidad econdmica de la familia
al depender el ingreso familiar preferentemente del marido,
situacién que no ocurre en la familia Curiman-Peilef. En todas
las familias, ademas de que el hombre desarrolla una actividad
principal, se observa que todos viven alerta y dispuestos a
realizar cualquier otra labor ligada a su especialidad, donde las
transacciones de bienes y servicios son cotidianas, reforzadas

NORTE
Invasiones
Extranjeras

MALO

PONIENTE ORIENTE
Eventual HABITAT Asentamientos

Deliir;lsti?j;co MAPUCHE en Argentina

ALY MALO MUY BUENO

SUR

Asentamienteos
amigos
BUENO

FIGURA N° 18: Conceptos valorativos de las orientaciones.

Desde el punto de vista arquitectonico, la orientaciébn norte es la mas
recomendable para los recintos habitables, por los efectos fungicidas de la
radiacion solar y de calefactor preferentemente, aparte que en el verano la
inclinacion de los rayos solares es baja, casi perpendicular a la horizontal (se
acerca alos 90°), en consecuencia, con un pequefio alero basta para bloquearlos
e impedir un sobrecalentamiento en el interior de los recintos.

Este comentario es al margen de la constituciéon ancestral de la ruka mapuche,
cuya Unica abertura para entrar y salir es hacia el oriente, para eludir la
penetracion de las brisas del sur, enfriando la temperatura interior. La orientacion
de este umbral ha sido reforzada con razones de tipo espiritual, lo que se ha
difundido mucho. No obstante en este sentido hay numerosos casos de rukas que
tienen un umbral de entrada por el poniente, ademas del ubicado al oriente; lo
cual trastoca la argumentacion espiritual. Fuente: Confeccién propia.
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por actividades productivas de la mujer, ya sea dentro o fuera de
la casa (cultivar huerta, tejer a telar, asumir empleos de jornada
parcial en fabricas, servicios de transporte escolar, etc.).

Esto puede observarse en la ciudad de Temuco, donde se ven
muchos vendedores ambulantes mapuche, especialmente
mujeres, ofreciendo productos del campo y/o artesanias
confeccionadas en casa.

En la actualidad la ruka tradicional mapuche esta en franca
regresion. De las cuatro familias, solo la de Loncén-Escobar
tiene una ruka, pero no viven en ella ni realizan actividades
doméstico-familiares parciales. Solo la usan eventualmente
cuando reciben visitas desconocidas que deben atender con
cierto protocolo y por eso tienen dispuesto en ella solo un fogén
y una mesa con asientos para unas ocho personas
aproximadamente. Tiene dos puertas, en que si bien una se
dirige al oriente, la otra lo hace al norte, o sea, una mala
orientacion calificada por ellos; pero la razén puede ser de tipo
funcional, porque se conecta directamente con la casa. Es decir
gue no es puerta de ingreso sino de relacion con otras
dependencias del habitat.

La tradicional costumbre de que las rukas tuvieran la puerta
dirigida hacia el oriente se ha fundamentado principalmente por
creencias cosmogonicas, sostenidas preferentemente por las
machis, en el sentido que del oriente viene energia renovadora,
la luz del amanecer y la radiaciébn solar penetrando casi
horizontalmente al interior y entregando una intensa iluminacién,
levantando el &nimo de sus habitantes. Estas razones se
refuerzan con otras de caracter defensivo sobre relaciones con
agentes humanos externos, calificando la orientacion sur como
buena por tener asentamientos mapuche vecinos que se
denominan huilliches (gente del sur) y por ello pueden sentirse
protegidos. La orientacidon poniente es muy mala, porque desde
el mar provenian eventualmente navios con propoésitos invasivos
y los asentamientos mapuche de la costa no eran
suficientemente densos como para contenerlos con seguridad,
ademas, que los vientos predominantes con y sin lluvia vienen
desde el mar (nor-poniente con lluvia y sur-poniente secos pero
predominantes). La orientacién norte la califican como mala,
porque las tres incursiones invasivas que han vivido (incésica,
espafiola y chilena) vinieron del norte. Finalmente, la oriente, la
consideran muy buena, porque la cordillera de Los Andes
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constituia un fortin por donde podian emigrar hacia tierras
habitadas por otros asentamientos mapuche hospitalarios,
siendo la cordillera una barrera dificil de cruzar para los posibles
enemigos invasores. No existia en ellos la valoracién del sol para
calificar las orientaciones, como nos ocurre preferentemente a
NOsotros, en una perspectiva sanitaria y arquitectonica, al menos
en Chile.

Se debe tener presente que los mapuche no conocian la ventana
para la construccion de sus rukas y que la Gnica comunicacion
con el exterior era la puerta de entrada. Por este motivo
suponemos que no tenian conciencia de otras alternativas de
orientacion como las que considera actualmente la arquitectura
occidental, en cuanto a iluminacién natural, calefaccion por la
radiacion solar y sus efectos fungicidas, aparte de tener un
control visual hacia todas las orientaciones.

En la vida cotidiana de las familias motivo del presente estudio
solo tienen vigencia las razones practicas; tres familias valoran
el oriente por razones de proteccion contra los vientos y lluvias;
solo la de Emilio Loncén (asesor cultural) argumentd, ademas,
razones cosmogoénicas. No obstante, todas estan abiertas a
reconocer que en las casas winka por su mayor tecnologia, las
orientaciones no son rigidas sino mas relativas, y los beneficios
de relacion con el exterior permiten una mayor flexibilidad de
orientacion por soleamiento y vista.

Hay otro tema que estimo necesario destacar, aun cuando en el
presente no tiene mucha relevancia aln, y mas bien tiende a
pasar desapercibido. Es recurrente escuchar de ellos su
aversion al trabajo dependiente, especialmente en las areas
rurales, porque no soportan obedecer 6rdenes de terceros y
prefieren el trabajo independiente, aunque sea inseguro e
inestable. Por otra parte, y dentro de la pobreza en que vive la
mayoria, la segregacion socio- étnica y el imborrable recuerdo
histérico de lo que fue para ellos la colonizacién chilena, gran
parte del pueblo mapuche tiene pocas posibilidades para
obtener un trabajo estable, permanente y bien rentado, ya sea
en la administracidn publica o como empleados en la empresa
privada, salvo un porcentaje menor en los grados mas bajos de
la escala administrativa (carabineros, estafetas, porteros,
panaderos, etc.). Esta situacion los impulsa a preferir, como
Unica alternativa para encarar una subsistencia aunque sea
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minima, labores independientes, principalmente de caracter
artesanal y cuyos productos deben comercializar en un mercado
preferentemente al detalle y directamente con el consumidor.
Complementariamente, en la Ultima década el Gobierno ha
propiciado programas de capacitacion en el rubro etno-turismo,
alentandolos a sacar provecho de su etnia y cultura, pero esta
actividad sigue siendo, también, independiente.

Este panorama, ampliamente generalizado en el pueblo
mapuche, motiva relacionarlo con la natural soltura que se
observa en la mayoria de las personas mapuche para negociar
intercambio y venta de productos y mercaderias, demostrando
conocimiento acabado del valor del dinero y de las cosas en
general, como también en argumentar soluciones de acuerdos
para concretar una transaccion.

Considerando estas constataciones, postulo que la circunstancia
de incubacion de una practica y ejercitacion permanente para
enfrentar, abordar y resolver actividades econdmicas,
productivas e inversionales, aunque en pequefia escala por el
momento, puede impulsar el desarrollo de una experticia no
despreciable en el mundo de hoy, caracterizado por una
hegemonia del valor de las cosas y su transaccion. De esta
manera, el pueblo mapuche se desenvuelve y avanza
encausado por una trayectoria obligada en una actividad
econdmica, productiva y comercial que no ha buscado, pero que
obviamente le desarrolla habilidades y aptitudes para enfrentar
cada vez con mayor acierto, lo que para ellos es la Unica via de
subsistencia cotidiana y a su alcance. Esto tiende a impulsarlos
hacia una experticia y destreza comercial que puede facultarlos
para emerger, en un futuro préximo, como agentes de negocios,
y por ende, convertirse en un segmento social avezado para una
de las actividades mas recurrentes de la vida actual que se
empieza a vivir con énfasis en Chile.

5.7. INCIDENCIAS CONTEXTUALES:

La geografia de la IX Regién, aparte de la belleza del paisaje y
sus manifestaciones tellricas que son, generalmente, muy
extremas, ha jugado un rol determinante en el caracter étnico del
mapuche.
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El contexto social tiene una magnitud local, tanto vecinal como
sectorial, referida a la localidad de Chomio. El vecindario tiene
una estructura muy basica y primaria; las relaciones se dan mas
por afinidades personales que por organicidad colectiva con
objetivos, roles, plazos, etc.

Las relaciones externas de las familias se reducen a lo laboral
y educacional, aunque son muy abiertos con sus semejantes en
términos generales, por lo que sus vinculaciones personales se
extienden a relaciones sociales de mayor magnitud y diversidad.
Tal vez todo derive del hecho que la estructura social mapuche
es precaria y la base tribal ain manifiesta valores de
sustentacion no extinguidas.

Las familias se identifican compartiendo con sus pares y
sorteando con acertado criterio las manifestaciones negativas
que provienen del winka. Curioso es que sean los sentimientos
provocados por la segregacion y la descalificacién que sufren de
los winkas, los lazos que los identifican y unen actualmente
como etnia en regresion. Es el ambiente al que pertenecen y
viven inmersos en él. Ellos son mapuche y sufririan mortalmente
si por algunas razones tuvieran que sufrir un desarraigo
obligado.

Lainstitucionalidad publica estatal es lo que sienten més distante
0, mejor dicho, est4d menos presente en sus vidas. Tal vez sea
por cultura, porque la etnia carece de una estructura socio-civica
madura y la que proviene del Estado chileno es muy externa a
ellos. Les cuesta asimilarla, no le sacan el suficiente provecho,
les es ajena y no la entienden.

La tramitacién institucional es muy dificultosa, porque una simple
averiguacion les significa ausentarse de la casa sin tener a nadie
cerca ni seguro como reemplazante; tienen que gastar dinero en
movilizacion y probablemente en almuerzo, volviendo a media
tarde, lo que les significa perder un dia entero. Muchas veces las
respuestas que le dan en las instituciones urbanas winkas son
del tipo: “Todavia no esta aprobado, pero venga pasado mafiana
y es probable que se encuentre con el tramite terminado”. Pero
en estos casos el mapuche piensa: “, Y si vengo pasado mafiana
y aun falta tramitacién?”

Las instituciones cumplen funciones publicas que ellos no saben
ni entienden las reglas del juego, debiendo acumular requisitos
que ellos no cumplen ni saben a quién acudir para superarlo.
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El sindrome socio-histérico, especialmente en lo que respecta a
la “Pacificacién de la Araucania”, que esta muy presente y a flor
de piel en numerosos asentamientos mapuche de otros lugares,
pareciera no existir en las familias de Chomio, ni tampoco la
situacion reduccionada en la que viven territorialmente. No esta
presente como reivindicacion.

Simplemente tienen poca tierra, de mala calidad agricola, y por
ello son pobres. Pero esta situacion, mencionada
analiticamente, no la viven ni la cuestionan, y pareciera que
viven felices con lo que tienen y pueden, tal vez sea con
estoicismo, sin cuestionar sus causas, esto explica en parte el
hecho que buscan todas las formas para mejorar sus ingresos,
aunque sin consignas productivas materiales; tampoco
sobresalen en actividades productivas ni comerciales.

La memoria sobre los cruentos recuerdos dejados por la llamada
“Pacificacion de la Araucania”, grabada a hierro fundente en sus
ancestros, se han ido disolviendo en el tiempo por la ausencia
de relatores historicos, la carencia de lenguaje escrito y el
apremio de la inmediatez paupérrima, a pesar de que la
colonizacioén y el despojo, como lo llaman ellos, ejecutado por el
Estado chileno, ocurrieron no hace mucho mas de una centuria.

5.8. ANTECEDENTES RESIDENCIALES: Habitat actual,
descripcion de las familias, simbolismos de comunicacion
e interpretacion del caracter de las familias.

Agrupacién vecinal

Las familias entre A y B, distan 100 m; entre B y D, 150 m
aproximadamente. Al unirlas con lineas rectas forman un
triangulo que circunscribe una escuela rural de ensefianza
béasica que atiende a los nifios (8 afios iniciales de estudio).
Una cuarta (familia Huehuentro) vive a unos 1.300 m al poniente.
Las familias tienen genéricamente, una casa, una bodega y un
pozo negro fecal. La Unica que cultiva una huerta y usa
pesebrera, es la de Fernando y Francisca, porque su actividad
principal es la agricultura, no asi las otras, cuyos padres trabajan
en otros rubros: cultural (Lonco-Escobar), carpinteria (Rain-
Manriquez) y mecanica (Huehuentro Loncén).
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FAMILIA EMILIO LONCON Y SOFIA ESCOBAR

Residencia actual

La casa es de dos pisos y tiene cuatro dormitorios. Los padres
comparten dormitorio con hija e hijo menor en el primer piso. Los
hijos mayores ocupan un dormitorio cada uno en el 2° piso,

FIGURA N°19:

Ubicacién: 3 familias, escuela y recinto sagrado.

Caserio A:  Propiedad de Emilio Loncon y Sofia Escobar. Componentes: 1.
Gallinero de arrendatario Omar. 2. casa de arrendatario Omar. 3.
Bodega de arrendatario Omar. 4. Gallinero. 5. Ruka. 6. Casa. 7.
Caballeriza. 8. Pozo negro fecal. 9. Estanque de agua.

Caserio B:  Florencio Rain e Ingrid Manriquez. Componentes: 1.Casa.
2.Bodega. 3. Pozo negro fecal. 4.Estanque de agua.

Caserio C:  Local Junta de Vecinos. Cesion de terreno otorgado por el Padre de
Florencio a la Junta de Vecinos.

Caserio D:  Propiedad de Fernando Curimén y Francisca Peilef. Componentes:
1. Casa. 2.Caballeriza y bodega. 3.Pozo negro fecal.

Caserio E:  Escuela Béasica de Chomio. Administrada por Municipalidad de
Padre Las Casas.

Terreno F:  Recinto sagrado para efectuar rogativas (nguillatunes).

Senderos G: Red interior de huellas que relacionan las familias Loncon-Sofia (A),

Fernando-Francisca (B) y Florencio-Ingrid (C).

La llegada al asentamiento es desde el oriente (derecha) hacia el poniente
(izquierda). Desde el camino superior (norte) se va a la casa de la familia
Huehuentro en direccion poniente. Fuente: Elaboracién propia
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dejando un tercero desocupado. No tiene clésets
(guardarropas). Hay un bafio recién construido, sin agua
caliente. Tienen un estar-comedor-cocina. La casa tiene solo
forro exterior con muchas rendijas por donde se filtra el aire frio
en invierno y el calor en verano. La superficie total construida es
de 69,02 m2 mas ampliacion post terremoto del 27.02.10. (27,02
m2), completa los 96,04 m2.

Ademas, tienen una ruka al costado sur de la casa que la usan
eventualmente para atender visitas y celebrar reuniones
formales.

Durante el sismo grado 8,8 escala de Richter ocurrido el
27.02.10. en Concepcién, el segundo piso de la casa
experimentd violentos sacudones y los dos hijos mayores
lograron bajar a duras penas y trastabillones quedando con
hematomas, felizmente menores. Esta experiencia impuls6 a
don Emilio ampliar adosado hacia el sur, en el primer piso de su
casa, construyendo dos dormitorios y una cocina comedor de 3
m de ancho por 8,10 m de largo, ocupando el espacio entre la
ruka y la casa dejandolo a 2 m de separacion.

Descripcién de la familia.

Don Emilio y la Sra. Sofia constituyen un matrimonio estable y
sus relaciones son muy fluidas y armoniosas; se interpretan y
entienden sin necesidad de expresarse oralmente, es decir, que
la comunicacion es integral (gestos, movimientos, conducta,
actitudes, etc.).

El es un hombre muy desenvuelto y de facil palabra. Es buen
anfitrién y siempre se muestra dispuesto a colaborar. Ha tenido
mucho roce social. Har4 unos seis afios, trabajaba en una radio
local de Temuco y form6é un conjunto de mdsica y bailes
mapuche, lo que le facilitd viajar a muchos lugares de Chile y
recibir invitaciones del extranjero. La mas importante fue su viaje
por invitacion a la Republica de Alemania con una estadia de
tres semanas. Esas relaciones ampliaron sus facultades
sociales y discursivas. No extrafia, entonces, que la comunidad
lo haya elegido presidente por dos periodos consecutivos de
cuatro afios cada uno. En la actualidad no quiere postular a
reeleccion.

259



CULTURA FAMILIAR Y VECINAL MAPUCHE
Costumbres y Valores Revelados en la Intimidad del Habitat Residencial

FIGURA N°20: Casa y ruka de familia Loncén — Escobar. Fuente: Autoria propia.

Le basta con su trabajo actual de asesor cultural en la escuela
bésica vecina, aparte de considerar un plan personal de cursar
la ensefianza media e ingresar a la universidad. Manifiesta con
mucha reserva inclinaciones politicas.Las relaciones con sus
hijos son muy afectuosas y carifiosas, permitiéndoles un
crecimiento espontaneo, auténtico y de autonomia personal
dentro de un ambiente de gran cohesion.

El comportamiento del grupo familiar es muy abierto y
transparente. Los hijos se manifiestan muy desenvueltos,
especialmente la hija de 4 afios, quien muestra una personalidad
de iniciativa, inquieta y sociable y expansiva.

Los dos hijos mayores son muy respetuosos, obedientes y
disciplinados con sus padres, sin que les afecte esporadicos y
excepcionales arranques de autoridad de su padre Emilio, en
todo caso muy medidos y sin ocultar el carifio y proteccion que
siente por ellos.

La Sra. Sofia es una mujer grande (alta y robusta). Habla cuando
es necesario sin ser reservada. Es aguda en sus reflexiones y
maternal en sus expresiones y modales. Entiende y apoya
permanentemente a su marido.

Lo complementa en las atenciones que me prodigan.

Son muy cordiales y atentos como anfitriones. La pobreza no los
hace mezquinos; por el contrario, sorprende la cordialidad y
generosidad en compartir lo poco que tienen con las visitas.
Hard unos tres o cuatro afios atras, don Emilio conocié a un
winka, cuyo oficio era carpintero, hermano de un amigo.
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Este winka, llamado Omar, le propuso arrendar parte de su

terreno para irse a vivir cerca de ellos.

Como don Emilio acept6 la propuesta, Omar llego6 al terreno,
una casa de

instal6 faenas y se puso a construir
aproximadamente 40 m2. Mientras construia, la familia Loncén

lo alimentd y alojo. A los pocos meses la casa estuvo terminada
y Omar se independizd, habiendo surgido una amistad profunda

con la familia Loncén