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Introduccion: Intelectuales Diaspéricos

El propdsito de esta tesis es estudiar la obra de dos intelectuales de la didspora del Caribe
hispano en Estados Unidos, Juan Flores y Silvio Torres-Saillant, a partir de dos conceptos
claves, Diaspora y Transnacionalismo, en una etapa de consolidacion de un campo de

estudios que se da durante la década de 1990, los Latino Studies.

Nos interesamos en ellos, porque ambos comparten un perfil intelectual construido en
torno a un compromiso politico con las comunidades de sus diasporas, desarrollado a
partir de las luchas por derechos civiles y que se enfrenta a las nuevas circunstancias
politicas del cambio de siglo, como fue el aumento de la migracidn caribefia hacia Estados
Unidos y el despliegue de muchas agendas de cooptacion institucional de las demandas
de los movimientos mencionados. Este es un momento especial, porque dichos procesos
afectan el trabajo de los autores, cuyo campo de estudios debe ser reorganizado bajo el
paradigma de la latinidad, lo que implica la reconceptualizacion de varias de sus alianzas
estratégicas con otras areas de la académica estadounidense, como los estudios étnicos,
de subjetividades heterogéneas, y los estudios culturales y transnacionales. En ese
contexto, las trayectorias académicas de ambos se caracterizan por una conversion hacia
el activismo y la construccion de vinculos conceptuales cada vez més centrados en
descubrir el protagonismo que ejerce la produccion cultural de las diasporas. Esto, con
una disposicién a realizar un trabajo académico gque expone la urgencia de considerar a
diversas poblaciones marginadas que carecian de representacién en la mesa de
conversaciones en torno a las agendas pan étnicas. En efecto, las obras de ambos reflejan
proyectos académicos capaces de enfrentarse a ideologias culturales que promueven
prejuicios de clase, raza y género, y que resultan perjudiciales para los sectores menos

favorecidos de la poblacion.

Juan Flores naci6 en Virginia, EE. UU. el afio 1943, pero era considerado por sus pares
como un “Boricua de Brooklyn™ por haberse criado en la ciudad de Nueva York. Fue hijo
de dos académicos puertorriquefios especializados en literatura, motivo que lo llevo a
especializarse en esta area, doctorandose en 1971 con una tesis sobre poesia en Alemania
del Este. Luego de trasladarse a California, lugar donde Flores desarroll6 una vocacién
militante en la causa Chicana y el movimiento por los derechos civiles. Luego, esta

vocacion fue potenciada por su amistad con Frank Bonilla, otro académico boricua que



lo invita a ser parte de la generacion fundadora del Centro for Puerto Rican Studies en la
City University de Nueva York. Desde el “Centro”, Flores fue uno de los pioneros en
realizar estudios de la comunidad puertorriquefia en Nueva York y en otras ciudades de
Estados Unidos, dandose la tarea de cambiar la percepcion que se tenia desde Puerto Rico
sobre esta comunidad. Sus estudios estaban enfocados en varios géneros literarios y no
literarios: la poesia de Pedro Pietri, Tato Laviera, Miguel Algarin, Victor Hernandez Cruz
y la prosa de Piri Thomas y Nicholassa Mohr. Sus escritos también transformaron el
panorama de los Puerto Rican Studies: se apropia y productiviza el término diaspora para
referir a la migracién puertorriquefia a Estados Unidos y sus flujos y reflujos sociales,
politicos y culturales, mientras utiliza perspectiva de clase y raza para su andlisis. Ha
escrito varios libros, entre ellos Divided Borders (1993), From Bomba to Hip-Hop (2000),
Diaspora Strikes Back (2009), ademas, ha publicado varias traducciones y editado
numerosos Readers y Syllabus para los Latino Studies que incluyeron trabajos sobre la

influencia de la identidad negra en Puerto Rico y las diasporas.

A diferencia de Juan Flores, Silvio Torres-Saillant nacio fuera de Estados Unidos,
especificamente en Santiago de los Caballeros, Republica Dominicana, el afio 1954. Su
familia se traslado hacia la ciudad de Nueva York en 1973, ciudad en la que el autor inici6
su vida profesional como humilde zapatero en el barrio de Washington Heights,
comunidad donde participaba activamente. Rapidamente, se hizo licenciado en
Comunicacion Social con formacion en inglés, latin, espafiol y francés, en una sede de la
Universidad Municipal de Nueva York; Mas tarde recibe formacion de postgrado en
Literaturas Comparadas en New York University, obteniendo su maestria tras la
presentacion de una tesis sobre literatura europea del Medioevo y el Renacimiento; y
finalmente obtiene su doctorado con una tesis sobre la comparacién entre la produccién
literaria de las distintas zonas linguisticas del Caribe. Posteriormente, se uni¢ al Hostos
Community College de la City College of New York, donde encabezd la creacion del
Dominican Studies Institute, lugar desde donde desarrolld analisis literarios,
investigaciones histdricas y, sobre todo, comprometidas intervenciones en la prensa
estadounidense y dominicana. Silvio Torres-Saillant participa hasta el dia de hoy de
forma activa en los debates contemporaneos relacionados a la cultura y la historia de
Estados Unidos y el Caribe, especialmente de la Republica Dominicana. Desde su
comprension de la emigracion como ruptura cultural, hasta sus profundas criticas al

racista y excluyente nacionalismo trujillista, Torres-Saillant ha sido un actor clave para



el desarrollo de nuevas perspectivas para el estudio de la cultura dominicana
contemporanea, especialmente de las diasporas. Es autor de libros como An Intellectual
History of the Caribbean (2006), El tigueraje intelectual (2002), Diasporic Disquisitions
(2000), El retorno de las yolas (Manati 1999), The Dominican Americans [en
colaboracion con Ramona Hernandez] (1998) y Caribbean Poetics (1997). Ademas,

cuenta con varios articulos publicados y volimenes editados.

En esta investigacion, se compararan los anélisis de la identidad de las diasporas
dominicanas y puertorriquefias en la obra de los autores, junto con sus posicionamientos
frente a la tendencia tedrica del transnacionalismo. Con esto, la investigacion busca
aportar al analisis de puntos de encuentro entre los estudios culturales y campos de
estudios que emergen a proposito de las nuevas identidades producidas por globalizacién
después de la Segunda Guerra Mundial. Ademas, como ambos autores son intérpretes de
gran parte de la produccion cultural de comunidades caribefias consolidadas en Estados
Unidos, puertorriquefias y dominicanas, encontraremos en su trabajo conceptual una
valorizacion novedosa de las identidades migrantes y diasporicas. Pero, sobre todo,
también podremos entrever la influencia que tuvo la linea politica/militante entre la
intelectualidad latina, especialmente en la formacién de una perspectiva subalterna,
desarrollada en los margenes de la representacion en los relatos nacionales y las agendas

transnacionales.

En el primer capitulo, haremos una breve reconstruccion tedrica del concepto de identidad
con el objetivo de circunscribir el trabajo de nuestros autores dentro de discusiones
contemporaneas respecto al estudio de las identidades colectivas. Ahi, desarrollamos
herramientas conceptuales divididas en cuatro partes: primero, nos guiaremos a partir de
una breve genealogia de la discusion filosofica sobre el concepto de identidad, con el
objetivo de presentar las categorizaciones ontologicas relevantes para los propdsitos de
nuestra investigacion. En la segunda, mostraremos conceptualizaciones contemporaneas
e instrumentales para el estudio de identidades colectivas que homogenizan a las
comunidades en contextos modernos, a saber, la nacion. Por ultimo, nos detendremos en
conceptos emergentes de los debates asociados al fendmeno de la globalizacion de fin de

siglo, especialmente los conceptos de diaspora y transnacionalismo.



En el segundo capitulo, presentamos una contextualizacion historica de las didsporas de
Republica Dominicana y Puerto Rico en Estados Unidos. Para ello, abordamos la historia
de la regidn dentro de un marco de interpretacion colonial, resaltando la influencia de
Estados Unidos. Luego, se contextualizaran los movimientos demograficos de ambas
naciones dentro de su historia nacional y transnacional. Si bien nuestra descripcion se
acota desde el fin de la Segunda Guerra Mundial hasta la consolidacion del periodo de la
globalizacion neoliberal a inicios del siglo XXI, serd necesario retomar algunos procesos
sociales de periodos anteriores. Finalmente, reconstruiremos los principales debates sobre

la formacion de la identidad étnica de los “latinos/as” en Estados Unidos.

En el tercer y cuarto capitulo, repasaremos brevemente la trayectoria de los autores, para
luego pasar al analisis de los conceptos de transnacionalismo y diaspora en los textos
seleccionados. En esta tesis, nos proponemos el analisis de la obra de los autores a partir
de la pregunta sobre como ellos representan las manifestaciones heterogéneas, es decir,
qué lugar tienen dentro de su obra las tensiones, contradicciones y negociaciones en
niveles diferenciados de los procesos de construccién cultural de las diasporas. Sobre
todo, nos interesa la forma en que los autores construyen una apreciacion diferenciada de
la forma de caracterizacién del sujeto diaspérico, es decir, en las condiciones que tiene
este para producir, distribuir y consumir cultura: las diferencias entre el testimonio,
discurso escénico y oralidad con el lenguaje escrito; entre procesos de diferenciacion con
procesos de homogenizacion; entre sistemas y discursos nacionales con la conciencia de
alteridad y heterogeneidad. Finalmente, a modo de conclusion, presentaremos una
comparacion de los planteamientos de cada autor y las principales conclusiones del

estudio.

Como lo anticipa el mismo titulo de este texto, el Spanglish es un elemento con el que
debemos lidiar recurrentemente. Si bien nuestro deber es usar la lengua espafiola en la
redaccion de esta tesis, el lector debe ser advertido de que no podemos pasar por alto la
relevancia y dificultad que presenta el uso del Spanglish por parte de nuestras fuentes
secundarias y primarias. En ellas, su uso se emplea con intenciones subversivas, de
“ruptura” con la autoridad exclusiva de un discurso monolingiie, 0 como un deposito de
codigos de expresion a partir del cual nuestros autores producen gran parte de sus
innovaciones conceptuales. “We defy translation”, menciona la poeta Sandra Maria

Esteves (“Puerto Rican Discovery”) y, Si aspiramos a respetar la identidad, memoria



colectiva, porosidad, originalidad y vitalidad de la lengua de los latinos en EE. UU.,
debemos resistir la presion de traducir textos que utilicen esta lengua vernacula,
principalmente en los capitulos 3 y 4. En contraposicion, cuando sea el caso, las deméas

fuentes seran traducidas al espariol.
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Capitulo 1: Contextualizacion Teorica

1.1 Una genealogia del concepto de identidad

El concepto de identidad ha sido constitutivo de la tradicion del pensamiento occidental.
En efecto, desde la era presocratica hasta la Gltima etapa del capitalismo globalizado,
siempre se ha dado cuenta de este principio a partir de las preocupaciones ontoldgicas
que se forjan respecto a qué significa ser o pertenecer a una entidad individual o
supraindividual. Sin embargo, luego de la expansién colonial y del capitalismo,
especialmente durante los tres ultimos siglos, se ha desarrollado una discusion moderna
cuya extension es abrumadora. Frente a esta complejidad, nos enfocaremos en la
presentacion de tres momentos de una genealogia del concepto (Rojo 12), abreviada en

tres nociones de identidad: la ‘clasica’ o ‘aristotélica’, la ‘hermenéutica’, y la ‘dialéctica’.

A. ldentidad y Esencia

Una de las primeras formulaciones del concepto de identidad se puede encontrar en la
filosofia clasica, en los didlogos platonicos e incluso desde la era presocratica; como uno
de los principios apodicticos del pensar, es decir, axiomas que expresan una verdad
autoevidente e indemostrable. En su conferencia “El Principio de Identidad” (1957), el
filésofo alemé&n Martin Heidegger indaga en las bases de este principio, a partir de la
formulacion presentada en el didlogo El Sofista de Platon: “cada uno de ellos es diferente
de los otros dos, pero es igual a si mismo” (438). Segun Heidegger, el enunciado que en
su forma elemental es recibido por la tradicidén occidental como una simple demostracién
de laigualdad, es en verdad una relacion que manifiesta la unidad entre lo uno y si mismo
como algo idéntico. Esto quiere decir que la identidad no es simplemente una igualdad
entre dos entidades, sino que también, y sobre todo, es una relacion de unidad entre ellas.
En palabras del filosofo aleman: “El principio vale s6lo como ley del pensar en la medida
en que... dice que a cada ente en cuanto tal le pertenece la identidad, la unidad consigo

mismo” (4).

Nos interesa esta constatacion de la identidad entendida como unidad, porque da cuenta

de lo que Grinor Rojo llamard, basandose en la formulacién aristotélica del mismo
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principio’, una “obligacién de ser lo que [se] es” y que, en consecuencia, “a fortiori se
pueden pronunciar dictamenes de verdad a su respecto” (4, cursivas en el original).
Precisamente, esta obligacion es lo que permitiria reconocer a un ente consigo mismo a
partir de variaciones espaciales o temporales, pero también, segun Rojo, permitiria
identificarlo también con entidades supraindividuales como un género, especie, etc.; ya
que el concepto de identidad refiere a una categoria separada del ente. Esto, de acuerdo
con Rojo, porque un ente pertenece a una categoria toda vez que esta obligado a hacerlo

incluso con anterioridad a que exista (5), es decir, metafisicamente.

De esta forma, todo lo que hace referencia a las entidades metafisicas inherentes e
inmutables representa una esencia, mientras que las caracteristicas que varian la mera
apariencia de un ser son los accidentes. Esto significa que, si bien un hombre puede ser
de muchas formas distintas, cada una de estas participan de una esencia primera que las
unifica. Las consecuencias de formular el concepto de identidad a nivel humano de esta
manera, es decir, a partir de una esencia previa, que lo antecede y que a la vez constituye
el referente de sus acciones, tiene como objetivo establecer la necesidad de la esencia
como “lo genuino”: el humano mas propiamente humano es el que se comportard
esencialmente como humano, mientras quien difiera del humano esencial pasara a ser
considerado de forma excluyente como un no-humano. En palabras de Aristdteles: <...no
es posible que lo mismo sea y no sea, a no ser por homonimia, por ejemplo, si otros
[lamaran «no-hombre» a lo que nosotros llamamos hombre” (Metafisica 179). Asi, como
cualquier otra entidad I6gica o matematica, la identidad humana demandaria un referente
que larepresente como unidad y a su vez, como obligacién. Bajo estos términos, también,
queda definida la subjetividad de cada humano. Esto es, la identidad psicoldgica o

individual, y también la identidad a un nivel supraindividual.

La definicion méas exhaustiva de la identidad colectiva del ser humano y de su
ordenamiento, es presentada por Aristoteles en su tratado de la Politica. En él, se establece
que la sociedad y el Estado emergen como un hecho natural pues, por un lado, el hombre
es esencialmente un animal racional y social (50); y, por otro lado, la naturaleza produce

para si misma dos tipos de seres, unos dotados de razon, y otros de obediencia (53). Por

L El estagirita describe en el libro IV de la Metafisica que “es imposible que lo mismo se dé y no se dé en
lo mismo a la vez y en el mismo sentido” (173).
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lo tanto, el Estado y la vida racional son posibles y expansivos, toda vez que la unidad de
quienes piensan y quienes actlian exista en cuanto cada uno se atenga a lo que se le obliga

a Ser.

Las identidades colectivas que se forman a partir de la deduccion de un orden natural y
progresivo manifiestan la obligacion de los individuos de funcionar, segun Aristoteles,
“tal como el higado o una pierna presentan la necesidad del cuerpo” (Politica 55). Un
ejemplo claro de este razonamiento es que, para Aristoteles, dentro de la familia las
mujeres no deben considerarse como iguales ante los hombres, pues carecen de la
racionalidad adecuada para hacerse cargo de la administracion de los asuntos publicos,
asunto que le compete a estos Gltimos. En cambio, como la jerarquia es esencial si se
busca una forma de gobierno adecuada: para que el hombre pueda cumplir con su deber
publico, a la mujer le corresponde s6lo la administracion del hogar, en tanto espacio
privado. En el caso de la esclavitud, al igual que la familia, esta es considerada por el
filésofo una institucion natural y necesaria, pues permite que hombres inferiores a otros
hombres puedan llevar una vida justa, mientras que les permite a los hombres superiores
Ilevar a cabo sus cometidos. Mientras mas se conserve el referente esencial —en este caso,
la raz6n para unos y la accion para otros— mas longeva y coherente sera la vida de cada

uno.

B. Identidad y Diferencia

Contemporaneamente, el concepto de identidad ha sido examinado por distintos
movimientos metalinglisticos que han cuestionado tanto el esencialismo como el
binarismo de la tradicion filosofica desde su forma clésica. Asi, autores como Nietzsche,
Freud, o el mismo Heidegger, teorizan sobre el desplazamiento de la relacion entre signo
y significado como forma de dar cuenta de la crisis del concepto de identidad. En este
caso, nos enfocaremos en la propuesta de la différance de Jacques Derrida. En su obra, el
autor busca demostrar que el concepto de identidad posee un referente arbitrario y no
necesario; lo que expone a una serie de binarismos y sistemas jerarquicos que han sido

constitutivos en la organizacion del pensamiento occidental.
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Uno de los binarismos mas relevantes que pone en la mira el proyecto derridiano es el de
la oposicion y del consecuente privilegio de la palabra por sobre el texto, lo que el autor
denomina el fonocentrismo de la tradicion occidental. Para el filésofo es una
contradiccion que la palabra escrita se agote en una forma de representacion de lo real;
primero, porque se requiere de la escritura para expresar lo que no se es capaz de mostrar
inequivocamente a través de la palabra. Pero también porque, de acuerdo con Derrida, no
es posible concebir que la escritura sea un mero registro de una experiencia asociada
necesariamente a un referente, ya que esta “logica de suplemento” seria la misma que
fuerza a lo escrito a demostrar la existencia de un objeto trascendental. En cambio, nuestro
autor establece que este planteamiento es posible sélo si se “silencia” a la diferencia (De

la Gramatologia 210).

En su conferencia “La Diferencia (Différance)” (1968), Derrida introduce una serie de
provocaciones a partir del intercambio de un grafema en esta palabra pero que a su vez
conserva su fonética —en francés, de différence pasa a différance, cuyo sonido es idéntico.
Tal modificacion pretende demostrar que la supuesta jerarquia de la palabra es una
incomprension de su base gramatical, puesto que el cambio de grafema diferencia la
palabra escrita pero no la oral (“La Diferencia” 4). La Diferencia, menciona Derrida, no
tiene el objetivo de invertir una jerarquia sino el de subvertirla, resistiendo la oposicién
fundadora de lo sensible y lo inteligible. EIl autor duda de que se requiera un punto de
partida para que un referente adquiera significado. En cambio, desentendido de esta
necesidad ontol6gica, postula que no solo el valor linglistico de una entidad esta dado
por una serie de oposiciones entre su referente y resto de las entidades, sino también su
valor existencial. Es decir, que el signo no se vincula necesariamente a las esencias, sino
mas bien difiere de ellas al jamas estar condicionado completamente por ninguna. De esta
forma, cada sistema de diferencias es antecedido y sucedido por uno distinto, siendo “la”
Diferencia no la esencia de esta ‘heterologia’, sino la posibilidad del cambio de su
significado. Para Derrida la diferencia so6lo es posible a partir de un movimiento activo de
juego respecto a un sistema pasado, pero, a diferencia de Saussure?, él no reconoce al

significado como un referente, pues esto implicaria admitir una base, un comienzo de la

2 El simbolo, segiin De Saussure, nunca es completamente arbitrario, pues afirma que siempre existe un
vinculo natural entre el significante y el significado. Por ejemplo, “el simbolo de la justicia, la balanza, no
podria reemplazarse por otro objeto cualquiera” (93)
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Diferencia. Por esa razén debe ser entendida no como un concepto Sino como una

actividad.

El problema de la identidad supraindividual, en este caso, adquiere un vuelco radical
respecto al caso anterior, pues la diferencia cuestiona la propia posibilidad de un concepto
tal. Para Derrida, que cualquier grupo que “sobrepase” al individuo se vea imposibilitado
de tener un referente, sea este fijo o dindmico, no implica que los grupos sean imposibles,
mas bien significa que siempre se constituyen de una forma incompleta, pues ninguna

unidad podria trascender la Diferencia.

Lo propio de una cultura es no ser idéntica a si misma. No el no tener
identidad, sino no poder identificarse, decir “yo” o “nosotros”, no poder tomar
la forma del sujeto mas que en la no-identidad consigo, o en la diferencia
consigo. No hay cultura o identidad cultural sin esta diferencia consigo. (“El
Otro Cabo” 20)

C. Identidad y Dialéctica

Entre el reconocimiento y desconocimiento de un referente para el concepto de identidad,
existe una postura intermedia. Esta es la dialéctica, méas precisamente, la presentada por
Hegel en su Ciencia de la Logica. En ella, Hegel coincide con los clasicos en que no
habria problema en afirmar la existencia de las esencias como algo referente a un objeto
existente, ya que todo objeto o sujeto sostiene una relacién primaria consigo mismo, de
la cual se desprenden sus cantidades, cualidades y el resto de las categorizaciones. La
diferencia esta en que, para Hegel, una esencia no debe confundirse con la identidad de
una cosa, pues a partir de un mero principio tautoldgico no es posible afirmar que esta se
encuentra completamente determinada. Segun el filésofo aleman, en un estado asi un ente
se encuentra carente de todo tipo de determinacion: “No es ... sino la igualdad consigo
que, en cuanto que se produce como unidad, no es un restablecimiento a partir de otro,
sino este puro producir desde y hacia si mismo” (459). De este modo, para Hegel una
unidad esencial no tendria otro valor que el de una existencia en-si, pues no esta
relacionada a nada fuera del ente. El concepto de identidad, a diferencia de lo anterior,
seria posible sélo cuando esta sea determinada por la existencia no formal, es decir, como

una sintesis y no como una premisa.
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Con el fin de dar cuenta de este transito ontoldgico hacia una identidad determinada,
Hegel introduce su nocion de diferencia: que no refiere a las multiples determinaciones
que toma un ente respecto a los otros, sino el limite entre lo que es y lo que no es. En
consecuencia, la identidad pasa a ser resultado tanto de la unidad de un ser, como de su
diferencia; ya que ambas son categorias que se corresponden y se manifiestan mediante
una misma actividad (Hegel 467). Para que sea posible esta sintesis, de acuerdo con
nuestro autor, se requiere de una reflexion, que identifique y distinga y, por lo tanto, sea
capaz de interiorizar las oposiciones. Estas oposiciones constituyen tanto un valor
negativo, en cuanto son relaciones que se oponen a la identidad primitiva; como un valor
positivo, toda vez que la propia identidad del ser esta dada a partir de una contradiccion
entre lo positivo y lo negativo. (Hegel 483). De esta forma, la contradiccion es el motor
de la constitucién de la identidad del objeto. Sin embargo, la dialéctica s6lo se da en base
a la historia. Segn Hegel, cada concepto que obtiene una identidad real en la historia se
vuelve a contradecir a si mismo a medida que el tiempo pasa, repitiendo de nuevo el ciclo

de la contradiccion hasta obtener una nueva identidad (495).

Tal esquema para pensar las identidades nos entrega un referente en la realidad, pero
también herramientas dinamicas para reconocer su caracter heterogéneo. La identidad
colectiva no esta determinada, segiin Hegel, por algo apodictico. Identidad en este caso
es, sobre todo, la autoafeccidn que tienen los seres humanos, de si y de otros. Su identidad
es dependiente completamente de su actuar de acuerdo con su posibilidad, puesto que
ellos mismos, en relacion con las circunstancias de la historia, cambian, se adaptan o se

superponen entre si.

si nosotros ... reutilizamos [esta premisa] aplicandola esta vez al desarrollo
de la vida de los pueblos, con el proposito de poner de relieve la ldgica interna
de lo que alli acontece, quedaremos en condiciones de sostener que cada
época nueva, al mismo tiempo que contiene dentro de si la tendencia al
progreso de las épocas anteriores a ella, contiene dentro de si las
precondiciones que son necesarias para hacerles camino a las épocas que

vendran detrés suyo. (Rojo 27)

D. Niveles de Abstraccion del Concepto de Identidad
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De acuerdo con Rojo, existen al menos tres niveles de abstraccion a partir de los cuales
se le da contenido al concepto de identidad. Estos son, el nivel singular, el particulary el
general (29). Nos referiremos brevemente a estos con el objetivo de esclarecer el avance

de las reflexiones iniciales de nuestra investigacion.

El primer nivel se constituye en base a la identidad que posee un humano como un
individuo. Rojo insiste en que esta categoria solo adquiere validez epistémica como una
abstraccion analitica, pues no es posible pensar las cualidades de alguien sin
determinaciones exdgenas que le sean involuntarias. En cambio, reducir la identidad de
un individuo a tales determinaciones seria un equivoco positivista (Rojo 30). Asi, tanto
cualidades enddgenas como exdgenas asociadas a la actividad consciente del individuo,
forman parte de la configuracion de un ser capaz de desarrollar una conducta propia y ser
identificado con ella. El sujeto de estudio de este nivel de abstraccion seria el individuo
y sus capacidades de razon, consciencia y accion; a través de las cuales desarrolla una
personalidad que le seria, formalmente, Unica e inalienable. Existen también
configuraciones en un nivel no consciente del individuo, que afectan a su personalidad.
Aunque estas condicionantes no dependen completamente del individuo y su accion,
deben ser diferenciadas de las caracteristicas exdgenas en la medida en que se dan
interiormente, a partir del desplazamiento emocional de elementos problematicos para la
conciencia. En ese caso, el método de andlisis debe enfocarse en la interpretacion de este

“trabajo de desvio” a partir de manifestaciones sensibles de deseos, pulsiones, etc.

El segundo nivel constituye el de la identidad particular o colectiva. En este nivel se
estudia al humano como un ser social o sujeto, es decir, como un ser sujeto a diversas
determinaciones sociales que exceden su capacidad de determinacion individual. Su
caracterizacion se da a partir criticas al pensamiento liberal, especialmente por la
necesidad de abordar la complejidad de condicionantes sociales que definen a los
humanos, mas alla de su caracterizacion abstracta. El sustrato de este nivel es la identidad
existente entre la interaccion de grupos y colectivos con el resto de la sociedad, los cuales
agrupan vy diferencian las identidades sociales del mundo moderno, como pueden ser
clase, raza, género y nacion. Este nivel no debe confundirse con una determinacion
absoluta, mas bien, y como representa la formula dialéctica en su sentido méas general,

debe asociarse al comportamiento y transito de estas identidades en la historia, es decir,
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con las distintas contradicciones que se producen sobre la brecha entre lo interior y lo

exterior al ser humano.

Finalmente, para Rojo existe un tercer nivel, esta vez asociado a una nocion universal de
la identidad. Esta no supone una identidad esencial a la cual los hombres suscriben, sino
mas bien a una idea particular que se sublima, en términos discursivos, a niveles
absolutos; y que tiene como objetivo orientar ética y socialmente el comportamiento de
los humanos. Segun Rojo, esta voluntad de lo universal se expresa a través de los deseos
e intereses de diversas comunidades que sostienen entre si una naturaleza conflictiva, ya
que enfrentan en su convivencia determinadas formas de lo humano: “en esta tercera y
ultima de las modalidades generales y abstractas a partir de las cuales se llevan a cabo
todos los procesos particulares y concretos de construccion identitaria ... yo soy el que
SOy porque escojo ser 0 porque admito ser porque simplemente soy igual a cualquier otro

hombre” (Rojo 47, cursivas en el original).

1.2 Identidad y Nacion: Clase, Raza y Género

El vinculo conceptual entre las distintas identidades modernas tiene como principal
articulador a la emergencia del moderno concepto de nacion, especificamente a partir de
la ideologia del nacionalismo (Smith 2; Wallerstein 474). Como bien nos recuerda Rojo
(57), si bien existe una infinidad abrumante de formas de referirse a la formacion
identitaria de grupos nacionales®, ya que el fenomeno moderno de la nacién se instaura
como un referente para las caracteristicas comunes de sus miembros que no tienen un
caracter causal sino contractual. Lo anterior quiere decir que los vinculos identitarios de
una colectividad no se producen a partir de elementos objetivos, innatos o anteriores a
ella misma, sino a partir de la representacion unitaria de los elementos compartidos. De
esta forma, sin importar del tamafio de una comunidad, y aunque probablemente nunca

Se conozcan cara a cara, sus miembros construyen imaginarios colectivos a partir de los

3 Aquellas estan caracterizadas en su forma clasica como el vinculo de un individuo con la accion comin
de sus pares, esto es, una comunidad (Smith 175). Si bien esto recibe multiples concepciones a lo largo de
la historia, como la bisqueda mancomunada de la virtud en la Grecia antigua, o la sumision en el caso del
califato Omeya, basta reconocer que el concepto “premoderno” de nacion se agota en el reconocimiento de
corte romantico. La inferencia de lazos naturales que se deducen de un origen comin, como lo pueden ser
compartir la geografia, la lengua o la raza, y que conforman un destino apodictico y un caracter como
pueblo, dan pie a una idea de historia compartida que, a su vez, produce una serie de creencias, costumbres
e instituciones colectivas.
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cuales persiguen intereses similares o se identifican como parte de lo mismo (Anderson
6).

En otras palabras, la nacion nace a partir de la reinterpretacion de los elementos que son
puestos en valor, en la medida en que posibilitan la diferenciacién de una comunidad con
respecto a otras, a partir de la construccion de un consentimiento de su particularismo
cultural, y del destino que este tome. Si las identidades nacionales dejan de ser los
atributos con los que nacemos y pasan a conformar un sistema representativo del
imaginario de la comunidad, tales sistemas estaran sujetos a las relaciones de poder de la
comunidad nacional. Es por esto por lo que los imaginarios nacionales no solo refieren a
una entidad politica dada, sino que también a actos discursivos que construyen realidades
en dimensiones temporales, histéricas y cotidianas y, en Gltimo término, la identificacién

y significado de si mismas (Hall “El Triangulo Funesto” 120).

El discurso nacional se da por la recoleccién, organizacion y jerarquizacion de los
elementos comunes que se presentan en una poblacion. Asi, elementos que antes tenian
valores préacticos ahora son utilizados con fines operacionales: el idioma, la historia,
valores, creencias y tradiciones, que luego son proyectados en un tiempo histérico
abstracto. Cada uno de estos tiene por objetivo no s6lo la comunicacién y la facilitacion
de la vida material, sino la construccion de lealtad e identificacion entre quienes los

practican.

Tanto en un nivel individual —ciudadanos— como grupal —clases, géneros, razas, etc.—,
esta identificacion tiene el objetivo de producir la unificacion orientada hacia el desarrollo
de un destino total compartido. “... se puede, entonces, llamar "nacional™ al individuo
que surge a partir de la realidad concreta nacional o que inicia una etapa determinada de
la operatividad practica o tedrica nacional” (Gramsci 61). De otra forma, las naciones se
acercarian mas a historias parciales, llenas de rivalidad o antagonismo, que serian
incapaces de comprometer a su poblacién a compartir un objetivo comun. Asimismo, el
discurso nacional tiene la necesidad de distinguir elementos ajenos a la nacion con el
objetivo de construir mediante un contrapunto, la singularidad o autenticidad del pueblo;
ya sea de manera territorial o linguistica. Con ello, los discursos nacionales permiten
jerarquizar entre sus elementos y los foraneos en términos axioldgicos, y, asi mismo,

conducir a la poblacién a un actuar congruente a estas jerarquias:
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...la nacion de Reino Unido puede estar representada por el significante
«britanico», pero en relacién con la natio colectiva, tal y como se vive, todo
el mundo sabe que la inglesidad prevalece, ya que esta sostenida
hegemdnicamente por sus relaciones de poder sobre lo escoces, lo galés y lo
irlandés. (Hall “El Triangulo Funesto” 124)

El fil6sofo francés Etienne Balibar (80-81) extrae de esta moderna concepcion de discurso

nacional una serie de condiciones que conviene destacar:

1) Losdiscursos nacionales producen su realidad de manera ficticia, pues no cuentan
con una base material preexistente en la realidad. La base “natural” que asumen
como sintesis, en cambio, estd basada en oposiciones y asociada a sistemas
discursivos de articulacién de diferencias, mas que a la construccion de un pueblo

de facto.

2) La construccion de jerarquias es tanto la fabricacion de una mayoria como la
minorizacion de los que no son representados o son oprimidos. Sin embargo, esto
no implica que las diferencias entre clase, género, raza, etc. se den de manera
analoga — tal como se oprime a los géneros se oprime a las clases o razas—. Mas
bien, esto quiere decir que la nacion supone una identidad concreta, donde

distintas opresiones se superponen la una a la otra de manera complementaria.

3) Los discursos nacionales estan basados en prejuicios o imaginarios, pero también

en un conjunto de précticas fuertemente cohesionadas a estos.

4) La estabilidad de los discursos nacionales se sostiene en el desprecio de la
diferencia entre los ciudadanos de la nacion. Es decir, son discursos que definen

los limites de la igualdad ignorando la desigualdad real.

En sintesis, la nacion moderna es un discurso que produce una identidad igualitaria y
compartida por todos sus miembros, que permite la construccion del fundamento cultural
de destino, y a partir de este, de una autoridad. Se da la paradoja, entonces, de que al
mismo tiempo que se unifica imaginariamente un pueblo, esto se hace a partir de practicas

de diferencia que disocian y jerarquizan a su poblacion con todo referente externo y
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consigo misma. A continuacion, nos propondremos la decodificacion de tres conceptos a

partir de los cuales se compone el discurso nacional: género, raza y clase.

A. Clase

Son dos los antecedentes que delimitan el terreno de la discusion sobre las operaciones
de identificacién cultural basada en clases sociales (Hall Sin Garantias 30): las
investigaciones de Richard Hoggart (La cultura obrera en la sociedad de masas) y
Raymond Williams (Cultura y Sociedad). Por un lado, Hoggart propuso una definicion
de cultura anclada en los valores y significados compartidos por el proletariado inglés,
que se construye desde su consciencia y practica. Mientras que, en el caso de Williams,
su trabajo buscaba definir una unidad cultural en base a lo que denomind estructura de
sentimiento: las aspiraciones, preocupaciones y experiencias compartidas entre clases.
Ambos trabajos representan una ruptura con la tradicion economicista de los anélisis
culturales del marxismo, y ambos autores buscan tomar distancia de la nocién de cultura
y consciencia de una clase entendida como reflejo de las determinaciones econdmicas de
la “base” estructural (Marx y Engels 212). Frente a aquella determinacion absoluta del
factor econdmico, Hoggart y Williams anteponen la praxis social de cada clase, entendida
esta Ultima como la actividad humana que distingue a cualquier sociedad de otra, no s6lo
como forma de organizacion sino como un conflictivo entramado de las relaciones
sociales entre sus miembros, incluidas las de dominacion y explotacion. De acuerdo con
ambos, la cultura de clase seria un espacio complejo donde se disputan las relaciones de
poder, convirtiendo al anélisis de la cultura en “...el intento de descubrir la naturaleza de

la organizacion que es el complejo de estas relaciones” (Hall Sin Garantias 33).

Bajo esta nocion de cultura, autores contemporaneos como el jamaiquino Stuart Hall,
rescatan de la obra postuma de Antonio Gramsci la tension existente dentro de la figura
de la nacidn, entre dos formas de cultura irreductibles la una a la otra (Sin Garantias 55).
Por un lado, existe una cultura considerada a si misma no como la praxis de individuos
pertenecientes a una clase determinada, sino como “la ctspide de la civilizacion lograda”,
es decir, una sublimacion de ella misma como la unidad del Estado-nacion. Y por otro,
una cultura popular o “comun y corriente”, con un potencial disruptivo. Ambas estan
relacionadas en un sentido complejo y conflictivo, cuya dindmica esta resumida en la

formacion de grupos dominantes y dominados, y en la relacion de “hegemonia” que ejerce
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no solo la base econdmica, sino la cultura de una por sobre la del otro (Hall Sin Garantias
270).

Sin reducir una identidad de clase a la praxis de cada grupo —ya que ello invitaria a
pensar que la totalidad de la nacion se da a partir de las sumas de correspondencias de los
elementos que la componen— la expansion de la ideologia de una clase sobre otra no
corresponde so6lo a la formacion de una “falsa consciencia” de los dominados. Esta, en
cambio, construye una mediacion que no se comprende por su contenido, sino por su
capacidad de produccién de sujetos y de sentido. Asi, por ideologia entendemos al sistema
de representaciones a partir del cual se determina, no una consciencia, Sino sus
condiciones de posibilidad. A su vez, estas Ultimas exceden a un individuo o clase a la
hora de representarse a si mismos, y se corresponden con las relaciones de produccion y
de reproduccidn. En este caso, la sistematicidad de la estructura econémicay las diversas
practicas de autonomia de los sujetos estarian caracterizadas por la diferencia como
articuladora de la totalidad social. De tal forma, la ideologia no es s6lo la dominacion
cultural de una clase sobre la otra, sino la garante de la reproduccién y evolucion histérica

de las practicas que dan sentido a este sistema de representaciones y préacticas.

Cabe mencionar que este esquema, si bien permite enmarcar el comportamiento de
individuos a partir de estructuras que sobrepasan su configuracion individual, es por si
mismo insuficiente para explicar cémo se relaciona un individuo con el relato nacional.
Esto, porque es en la tension entre ambos, individuo y estructura, en la que se logra la

construccion completa del significado:

En sus sostenidos y mutuamente reforzadores antagonismos, [individuo y
estructura] no adelantan promesa alguna de sintesis sencilla. Pero entre
ambos, definen donde —si en lugar alguno esta el ambito— podré constituirse
semejante sintesis y cuales son sus limites. En los estudios culturales, estos

son los “nombres del juego”. (Hall Sin Garantias 48)

De esta forma, una tension en el seno de la renovacion del pensamiento del materialismo
historico da paso a una posibilidad de andlisis y estudio de la cultura popular como
procesos simbdlicos de disputa de poder. Sin embargo, la del marxismo no es la Unica

contribucion al estudio de la cultura o de sus categorias sociales.
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B. Género

El concepto de identidad es influenciado y expandido por el estudio de otros sujetos y
relaciones sociales mas complejas, una de ellas es la del sexo-género. Efectivamente, la
constatacién de la ausencia de las experiencias de las mujeres y sus respuestas subjetivas
en el plano de disputas identitarias en la nacion, instalan la necesidad de una nueva
concepcién de cultura en la discusion sobre las identidades (Hollows 16).
Particularmente, con el ingreso de la teoria feminista a los Estudios Culturales, se abren

frentes de andlisis inéditos, al menos, en tres planos.

Primero, la apertura de la cuestion de lo personal como politico permitié un
entendimiento mas profundo de la division productiva-reproductiva de las relaciones
sociales y econémicas, o publico-privada de las identidades culturales. Esto, pues las
estructuras privadas del sujeto pasan a considerarse relaciones de poder ligadas a otras
estructuras comprometidas a un campo politico y cultural, tanto a practicas de dominacién
como de resistencia. Asi, el ‘giro copernicano’ de esta corriente permite ver como se
desarrolla el analisis de categorias que antes no eran consideradas, como la sexualidad.
Siguiendo a la norteamericana Kate Millett, la situacion reciproca entre la identidad de
los sexos en el transcurso de la historia constituye un lugar imprescindible desde el cual

concebir las relaciones de poder en un terreno privado o reproductivo (68).

Segundo, la expansién de la nocion de poder desde el dominio de lo pablico a lo privado
complementa e interroga a la cuestion de la hegemonia e ideologia a partir del
descubrimiento de estructuras de sentido apoyadas en el dominio masculino y en su
definicion a partir de un opuesto femenino. Esto queda constatado en los nuevos usos
teoricos que adquiere el concepto de patriarcado, esto es, como leguaje y como practica

historica.

Si bien la institucién del patriarcado es una constante social tan hondamente
arraigada que se manifiesta en todas las formas politicas, sociales y
econdmicas, ya se trate de las castas y clases ... muestra, no obstante, una

notable diversidad, tanto histérica como geogréfica. (Millett 72)
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En tercer lugar, la centralidad en el estudio de las préacticas significantes de las dinamicas
de la sexualidad ha permitido, dentro de la teoria feminista, complejizar categorias de
representacion de los sujetos dentro de la nacion. De esta forma, categorias universales
como el patriarcado son interrogadas por variantes politicas no universales. Es decir, que
la identidad de “mujer”, supuestamente la identidad opuesta a “hombre”, es abordada
desde una diversidad de posiciones que impiden que a esta se le considere como una
esencia existente fuera del lenguaje de la estructura patriarcal (Butler 53).
Especificamente, la pregunta por el sujeto del feminismo es capaz de producir una
separacion de la categoria de la sexualidad de la de género, entendida esta ultima como

una identidad que historiza y politiza su dimension performativa.

En realidad, precisamente porque algunos tipos de “identidades de género”
no se adaptan a esas reglas de inteligibilidad cultural, dichas identidades se
manifiestan Unicamente como defectos en el desarrollo o imposibilidades
l6gicas desde el interior de ese cambio. No obstante, su insistencia y
proliferacion otorgan oportunidades para mostrar los limites y propoésitos

reguladores de ese campo de inteligibilidad. (Butler 72-73)
C. Raza

La raza ha sido una categoria que muchas veces se ha visto cuestionada a partir de si su
uso reside en una base cultural o cientifica. Sin embargo, es innegable que ha sido un eje
discursivo fundamental en la construccion jerarquica de la vida social dentro del espacio
de la nacién. Es por esto por lo que es un concepto cuyo tratamiento discursivo —0 sea,
cuando se diferencia de su uso como concepto biol6gico— permite preguntarse por su rol
en la organizacion de la cultura. Raza es un concepto que actia como un diferenciador
que permite construir significado entre sujetos y sus practicas historicas, tanto

individuales e institucionales. De acuerdo con Hall:

. en esto consiste precisamente el valor tedrico del concepto de discurso
frente al incébmodo binarismo que enfrenta la ideologia y la practica. Lejos de
afectar solo al habla, como si pudiéramos afirmar que nos ocupamos solo del
lenguaje, el término «discurso» supone precisamente romper con la distincion
entre estos dos niveles de «ideas puras» y «practica bruta», a favor de la

insistencia en que todas las practicas humanas, sociales y culturales estan
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siempre en ambos niveles, es decir, son siempre practicas discursivas. Esto
quiere decir que debemos ser precavidos antes de intentar diferenciar
demasiado rapido la forma discursiva de la extradiscursiva. (Hall “El

Triangulo Funesto” 56)

Si bien esto constituye una ganancia analitica en el estudio de las identidades, para Hall
el objetivo es aun mas profundo, pues él considera que es a través de la historizacion de
estos procesos que somos capaces de estudiar las relaciones de significacion como

relaciones de poder en el orden nacional:

Por supuesto en el mundo existen diferencias materiales de todo tipo. No hay
motivos para negar esta realidad. Sin embargo, solo cuando estas diferencias
se organizan en el discurso, como un sistema de diferenciaciones marcadas,
podemos afirmar que las categorias resultantes adquieren significado, se
convierten en un factor en la cultura humana, regulan la conducta y tienen
efectos reales en las practicas sociales cotidianas. (Hall “El Triangulo
Funesto” 58)

De esta forma, las categorias raciales no son comprendidas como esquemas positivos o
cientificos, sino como discursos diferenciadores/racializadores entre grupos humanos.
El estudio de esta categoria pasa, entonces, a fijarse en los fundamentos de las
clasificaciones raciales, asi, vemos como las formas historicas de estos discursos
presentan valores homogéneos y heterogéneos. Segun Balibar, tanto el antisemitismo
nazi, como el racismo interno en Estados Unidos o el racismo decimonoénico de la
colonizacién Occidental, han sido diferenciados analiticamente a partir de la capacidad
de construccion de fronteras entre poblaciones (65). Estas fronteras presentan una
taxonomia compleja si se les considera a partir de sus niveles interiores (hacia minorias)
o0 exteriores (xenofobia), autorreferenciales (de una raza superior) o hetero referencial (de
razas inferiores), institucionales (practicas institucionales) o socioldgicas (practicas
sociales). En efecto, todas ellas suponen discursos de diferenciacion étnica, pero, ademas,
una identidad que identifica a iguales distingue a los otros y sélo luego de esas dos
operaciones, organiza sus practicas. Esta asociacion recae en la estructura espacial y

temporal de la nocion moderna de nacion y a su correlato ideoldgico, el nacionalismo.
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El racismo y las practicas y estructuras racistas suceden con frecuencia en
algunos, pero no en todos los sectores de la formacion social; su impacto es
profundo pero desigual; y su misma disparidad en términos de impacto puede
ayudar a profundizar y exacerbar esos antagonismos sectoriales

contradictorios. (Hall Sin Garantias 280)

D. La nacion mas alla del “techo politico”

Vimos que la nacion constituye un sistema de antagonismos que genera entidades
culturales histéricas conocidas como pueblos. Esto no quiere decir que la ideologia de la
nacion se limite a ella, pero como concepto si permite que un individuo se relacione con
las demés poblaciones como pueblos, toda vez que considera que una raza o cultura

nacional son una propiedad inherente a la humanidad.

La colectividad nacional, “visible”, institucional, debe regular sus
transformaciones de acuerdo con otra colectividad “invisible”, ...la
consecuencia de esta paradoja es que ... hay un internacionalismo, un
supranacionalismo racista, que tiende a idealizar comunidades intemporales
o transhistoricas, como los “indeuropeos”, el “Occidente”, la “civilizacion
judeocristiana”, es decir, comunidades abiertas y cerradas a un tiempo, sin
fronteras o cuyas Unicas fronteras son interiores, inseparables de los
individuos o, mas exactamente, de su esencia. De hecho, son las fronteras de
una humanidad ideal. (Balibar 99)

Por otro lado, la nacion como ideologia no puede ser separada de la nacion como préctica,
en ese sentido, es posible identificar cambios y erosiones de diversas identidades
culturales a partir del avance global de la modernidad capitalista. A partir de la Segunda
Guerra Mundial, todos los Estados-nacion “occidentales” comienzan a redefinir sus
identidades de manera global y neocolonial (Hall “El Triangulo Funesto” 127), lo que
precipita una crisis debido a tres factores principales: uno, la internacionalizacion del
capital junto con la redistribucion global de sus medios de produccién, dos, la
proliferacion del consumo de libre mercado global, y tres, el movimiento acelerado de

poblaciones migrantes. Cada uno de estos elementos contribuye a redefinir la estructura
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de clase, raza y género de cada pais y, por lo tanto, el “techo politico” de la nacién es
forzado, en un mundo global, a resignificar su estructura homogénea, desplazando sus

fronteras para adaptar su forma representativa.

Frente a este desafio, el retroceso hacia el cierre y la actitud defensiva de los
antiguos Estados nacion nucleares constituye un importante hecho de la vida
de finales del siglo XX. Las llamadas guerras culturales, que en Estados
Unidos han sido la muy particular punta de lanza a lo largo de las fronteras
racializadas de las lineas de disputa cultural, deben redefinirse ahora, no
obstante, segun un desarrollo politico global mas amplio y mas diferenciado
histéricamente. EI fenémeno de centrar los distintos tipos de periferias y, por
lo tanto, la lenta disolucion de lo que durante tanto tiempo se ha entendido
por «Occidente», es una de las caracteristicas definitorias de la articulacion
de una gama de nuevos tipos de modernidad dentro de nuestro momento

presente. (Hall “El Triangulo Funesto” 129)

1.3 Identidad y Globalizacion: Migracién, Diaspora y Transnacionalismo

Comunmente, entendemos a la globalizacion como un periodo de internacionalizacion
capitalista que debuta después del colapso de la via clasica socialista y de la rapida caida
de las nuevas izquierdas en paises de centro y periferia. Ambas revoluciones mundiales
que buscaron tanto el progreso tecnoldgico como la unidad de derechos civiles y sociales
no pudieron contra la expansion del mercado neoliberal y sus politicas econémicas, que
comenzaron en la década de 1970 y que se consolidaron internacionalmente desde 1991,
tras la caida de la Union Soviética. A partir de este contexto, la cuestion de lo
transnacional ha sido referida de varias maneras, ya que este ajuste econémico-politico

a escala mundial también constituye un nuevo espacio de produccion identitaria.

Por un lado, existen posturas que se refieren a lo transnacional como la suma de las
practicas o actividades que van mas alla de las fronteras de la nacion, tanto en la expansion
de la actividad econdémica de empresas como en la formacion de redes internacionales
(Portes 25). Por otro lado, en los estudios culturales, el impacto del fendmeno
transnacional aparece como un cambio en el campo semantico de las categorias que

forman el discurso de la nacion (raza, género y clase), introduciendo nuevos conceptos
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que apelan a esta transformacion desde retoricas metaforicas (nomadismo, mestizaje o la
hibridez, etc.). Esta polisemia rapidamente se ha traducido en debates sobre los nuevos
usos del concepto de transnacionalismo, incluyendo dentro de estos el impacto que tiene

dicho concepto en el fendmeno nacional.

A. Migracion

Siempre se estdn usando nuevas conceptualizaciones de manera metafdrica para
representar las figuras migrantes: identidades ndmadas, errantes, desarraigadas,
desterritorializadas, etc.; esta diversidad ha imposibilitado la posibilidad de un concepto
univoco de migracion (Mezzadra 152). Asimismo, la diversidad de los distintos
movimientos migratorios campesino-urbanos, laborales, familiares, climaticos, o
forzados por situaciones de violencia y exilio, entre otros, interrumpen cualquier idea de
una migracion “pura”. Para nosotros, esto no quiere decir que no exista la identidad
migrante, mas bien, implica que es tedrica y practicamente imposible pensar a la
migracion abstraida de sus vinculos con una cultura nacional “de origen” y otra “de

llegada”.

Lo anterior quiere decir que la migracién siempre es un traspaso de limites fisicos
(externos) y simbolicos (internos) de una cultura nacional a otra, por lo que cada
inmigracion supone al mismo tiempo una emigracion, a su vez, y ambos fenémenos deben
ser considerados como un hecho nacional (Sayad 40-41). Y lo es en un doble sentido: por
un lado, la presencia del no-nacional en la nacion (inmigracion aqui) y, por otro, la
presencia del nacional en la no-nacién (emigracion de alli). Asi como la migracion
constituye una doble exclusion de un sujeto de su espacio cultural y politico —respecto a
su nacion de origen, autoexcluido por su ausencia, Yy, respecto a la nacion de acogida,
excluido por no estar representado— el inmigrante es “un escandalo para todo el orden
politico™ (Sayad 51-52).

En efecto, como su presencia erosiona la frontera constitutiva de la autoridad estatal, el
inmigrante fuerza a la nacion a repensar su fundamento politico, territorial y étnico. El

discurso nacional suele representar a la migracion como un hecho externo y apolitico, ya

4 Esta y todas las traducciones de textos en otros idiomas son mias a menos que se indique lo contrario.
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sea como un problema de integracion o como un mero movimiento de la mano de obra.
Esto sugiere que, como debe estar diferenciando contingentemente a su poblacion de la
poblacion inmigrante, el discurso nacional representa con arbitrariedad a su propia
poblacién. EI migrante es una identidad politica incluso antes de que esté en el territorio
del pais de llegada, porque es un sujeto herético de la nacion incluso antes de estar
fisicamente en ella. Al encontrarse dentro, en cambio, pasa a ser un sujeto nacional ain

sin que sea reconocido como tal.

Difuminar el principio de constitucion de los grupos y, en consecuencia, la
oposicion entre estos grupos (nacionales e inmigrantes), fundir los limites
entre los grupos y entre las bases en las que se apoyan, entre los criterios
relevantes por los que se distinguen -por ejemplo, ¢dénde, cuando, como, de
qué manera, hasta qué punto se es nacional o no nacional? - Se trata de un
trabajo de subversion politica que s6lo es posible si va precedido o
acompafado de una conversion en la vision social del mundo social (incluida

la inmigracién). (Sayad 113)

Por lo anterior, la relacion entre nacion y migrantes se da necesariamente en un espacio
politico y simbolico pujante y debatido. Especificamente, la configuracion “identitaria”
de la migracion se caracteriza por una tension entre inclusion (asimilacion) y exclusién
(alienacion) en, al menos, dos sentidos. Por un lado, en las instituciones de la cultura
receptora la tension se da al momento de “pensar” la inmigracion, ya que, en un ejercicio
recursivo, el discurso nacional debe insistir en la distincion entre su poblacion y la
poblacién inmigrante y, por lo tanto, debe pensarse a si misma mientras piensa la
inmigracion (Sayad 116). Por otro lado, la autopercepcion de los mismos sujetos
migrantes entra en conflicto no s6lo con la cultura de la nacion de llegada, sino que
también con su cultura de origen, por lo tanto, los inmigrantes son sujetos que no son
reductibles a un solo sistema social o ideoldgico, y estan determinados al menos por tres

figuras distintas: la nacion de llegada, de origen y la emigracion misma.

La identidad del migrante supone que existe una subjetivacion respecto a su condicién
transfronteriza, pues cambia el espacio del fundamento de sus practicas y su orientacion
estructural. La emigracion constituye una serie de luchas, negociaciones y de
construcciones de subjetividades anacronicas al espacio habitado, y capaces de producir
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identidad a partir de una conciencia practica que lucha por su inclusién a un espacio,

mientras lo transforma.

...es contribuyendo al advenimiento de una nueva condicion (juridica,
econdmica, social, politica) para el inmigrante, que éste actualizara su cultura.
Sin una inversion total, seguird atrapado ain mas en este terrible dilema que,
presentandose ante él bajo la forma de una eleccion imposible entre dos
términos, uno tan negativo como el otro, equivale a la muerte cultural, etapa

suprema de la alienacion (Sayad 117).

B. Diaspora

Desde hace 30 afios, se ha rescatado y redefinido académicamente el término de Didspora
para referirse a las comunidades transfronterizas al Estado y a la nacion. Este era un
término que, hasta ese momento, estaba reservado a las experiencias “candnicas” de
nacionalismo de minorias desplazadas por la violencia de conflictos histéricos sostenidos
en el tiempo®. Aquel concepto de didspora, caracterizado de forma “ideal” por una serie
de abstracciones de experiencias concretas, ponia el foco en la identidad religiosa,
linguistica y ritual fuera del espacio nacional. De esta forma se caracteriza a las diasporas
como nacionalismos en el extranjero hasta que, circa 1990, intervienen de manera
sistemdtica equipos intelectuales que estudian experiencias diasporicas “modernas”.
Autores como el armenio Kachig Téldyan, el polaco-aleman William Safran, el mismo
Stuart Hall, o el antrop6logo indio, Arjun Appadurai, han sido figuras claves en la
elaboracion de nuevos usos para que el término de cuenta de nuevas identidades que
exceden al paradigma del nacionalismo o de la inmigracion. Asi, la definicion moderna
de Diaspora se refiere a factores relativos a la formacion y actualidad de estas

comunidades en los Estados modernos.

En el caso de Safran, este establece un esquema de “relacion triangular” (Safran 91) entre
las estructuras culturales que intervienen en la formacién de las diasporas: Primero, el
desprendimiento de un territorio de identificacion o una patria ancestral (homeland),
segundo, la diferenciacion con respecto a la comunidad en la tierra de acogida (hostland)

5> Como el caso de las naciones judia o armenia, a partir de sus experiencias bajo el predominio otomano y
luego europeo, o las africanas, debido al fenémeno global de la trata y la esclavitud.
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y, por ultimo, un vinculo entre ambas sostenido por la autonomia relativa de la comunidad
desplazada. De acuerdo con Safran, de este esquema triangular se deducen una serie de
tensiones en la configuracién de las comunidades diasporicas, las cuales pasan a ser

definidas en seis caracteristicas:

1) estan dispersas desde un "centro™ original hacia al menos dos lugares
"periféricos”; 2) mantienen una memoria, una visién o un mito sobre su
patria original; 3) creen que no son -y quizas no pueden ser- plenamente
aceptadas por su pais de acogida; 4) ven al hogar ancestral como un lugar
de eventual retorno, cuando sea el momento adecuado; 5) estan
comprometidas con el mantenimiento o la restauracion de esta patria; y 6)
su conciencia y solidaridad como grupo estan "en gran medida definidas™

por esta relacién continua con la patria. (Safran 83-84)

La propuesta de Safran resalta la importancia de la tradicion y el cultivo de los vinculos
ficcionales (mitos) con la tierra natal en torno a la idea del retorno, uno que es imposible
realmente mientras el pais expulsor sostenga las condiciones de expulsion. Este punto
diferencia a las comunidades diaspéricas de las de inmigrantes en un sentido fundamental,
ya que las primeras constituyen un vinculo ficcional y comunitario con la nacion de origen
y las segundas no. A este respecto, a partir de la naturaleza de dicho vinculo se puede
clasificar y comparar a las diasporas, permitiendo su categorizacion de manera tipologica
0 geogréafica. Robin Cohen, por ejemplo, presenta en su libro Global Diasporas una
taxonomia construida en base al motivo del desplazamiento: diasporas de victimas (como
la judia y la armenia), diasporas laborales e imperiales (como la Britanica e India),
diasporas de comercio (como la china o libanesa), diasporas culturales (como la
caribefia) (Cohen xi). Sin embargo, por mucho que este tipo de analiticas permita dar
cuenta de la polisemia del fendmeno, categorizaciones de este tipo pueden ser bastante
reductivas. Limitarse a una definicion descriptiva de las didsporas como identidades

relativas, puede hacer imposible que el término signifique una experiencia cultural total:
...las listas de rasgos o motivos que definan [a las diasporas] tienden a ser

COmo comparar peras con manzanas ¢no existe el riesgo de que la formacion

de la diaspora se convierta entonces en sindnimo de migracion per se, o de
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"viaje" (en el lenguaje de James Clifford), perdiendo asi el término toda su

singularidad y especificidad? (Flores DSB 26)

La especificidad del fenomeno diasporico debe buscarse en construcciones mas
complejas que su descripcion. Y es en esa necesidad tedrica donde se ha apuntado a la
negociacion activa de aspectos heterogéneos entre homeland y hostland. De acuerdo con
Hall, una negociacién, también planteada como traduccién, es considerada como una
relacion dialéctica entre continuidad y cambio, entre la prolongacion de herencias
culturales y la ruptura con ellas en el desarrollo concreto de la historia de las didsporas.
Asi, las didsporas constituyen un “juego abierto” que se da en un terreno donde toda la
importancia de entidades como idioma, valores, creencias y tradiciones provenientes de
la nacién ahora estan expuestas a la experiencia concreta fuera de ella (Hall “El Triangulo
Funesto” 133). Esto tiene como consecuencia la creacion de un espacio imaginario de
debate que opera sobre los limites y fronteras fisicas. Appadurai apunta a la emergencia
de “esferas publicas diasporicas” (147) en donde el espacio transnacional se constituye
como el lugar de debate mas alla de la integracion y exclusion con la tierra de acogida.
En este sentido, el estudio de rasgos caracteristicos de cada diaspora apunta a limites y

diferenciaciones, a una frontera que produce la identidad diaspérica.

En consecuencia, las categorias de identificacidon juegan un rol diacritico a partir de la
fabricacion de unidades consideradas productos culturales (Clifford 307). La produccién
de la cultura de la diaspora, por su parte, constituye un espacio discursivo autbnomo, con
potencial de impugnacidn de los discursos de identificacion y diferenciacién de la nacion,
tanto en la sociedad de recepcion como en la de origen. La actividad de las didsporas es
la construccion de un poder de representacion no estatal (Toléyan “Rethinking
Diaspora(s)” 29) a partir del cual emergen nuevas representaciones yuxtapuestas con las

identidades transnacionales.

C. Transnacionalismo

A partir de la necesidad de comprender el impacto de las transgresiones que produce la
globalizacién al poder unificador del Estado-nacion, nace el debate sobre el
transnacionalismo. Una de las posiciones que ha generado el debate transnacional es la
del multiculturalismo, la que se caracteriza, en general, por retdricas celebratorias de la

integracion de las figuras antes conocidas como “transgresoras” al poder Estatal. En
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efecto, el multiculturalismo permite la reelaboracion del discurso de la representacion
estatal, ahora, de manera que este reconoce la diversidad, de identidades, de mercados y

redes de consumo.

... Las grandes empresas, incluidas las culturales, se asientan en varios
paises y controlan los mercados desde muchos centros a la vez, mediante
redes méas que ocupando territorios. En este proceso, mas que sustituir las
culturas nacionales por las de paises imperiales, se producen complejos
intercambios e hibridaciones (desiguales y asimétricas) entre unas y otras.

(Garcia Canclini 3)

Dentro de esta retdrica, también priman metaforas de la mezcla bioldgica: hibridacion,
mestizaje y una serie de otras figuras que constatan confluencias étnicas, linglisticas y
raciales de las poblaciones. Estas, por un lado, reducen, por medio de la retorica, la
influencia de jerarquias construidas a nivel global, como el imperialismo o el
colonialismo, a intercambios globales; y, por otro lado, potencian la unidad de la nacion,
ya no desde su singularidad sino a partir de la integracion de su diversidad. De esta forma,
se desarrollan nuevos esquemas de representacion en base a la compatibilidad e
incompatibilidad entre culturas minoritarias (0 minorizadas) y hegemdnicas, con el
objetivo de formular identidades nacionales a partir de nuevas sintesis. Lo anterior, tiene
como condicién que permanezcan marginadas las practicas culturales que amenazan la

produccién y reproduccion del modelo de desarrollo nacional.

Se trataba de saber si la supervivencia cultural seria reconocida como meta
legitima, si los objetivos colectivos se tolerarian como consideraciones
legitimas en la revision judicial o para otros propoésitos de la politica social.
La exigencia radicaba en permitir que las culturas se defendieran a si mismas
dentro de unos limites razonables. Pero la otra exigencia, que tratamos, aqui
es que todos reconozcamos el igual valor de las diferentes culturas, que no

solo las dejemos sobrevivir, sino que reconozcamos su valor. (Taylor 52-53)

Como mencionamos, el “valor” que se reconoce al final del discurso multicultural se
deduce de un esquema de compatibilidad e incompatibilidad que filtra del reconocimiento

todos los elementos que no le es posible asimilar. Asi, se busca la pérdida de la lealtad o
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vinculo cultural con la nacion ancestral a favor de la receptora, bajo el supuesto de que
estos discursos producen efectivamente la integracion, y no marginacion o ghetizacion:
“el deseo de estos derechos poliétnicos es un deseo de inclusion coherente con la
participacion en, y con el compromiso con, las principales instituciones que fundamentan
la unidad social” (Kymlicka 245).

Sin embargo, como menciona la literatura critica, una retérica inclusiva sin cambios de
organizacion de la sociedad de acogida, demuestra que la cultura en lo multicultural solo
es entendida en narrativas individuales de corte psicoldgico. Esto, pues supone un patrén
de integracion ascendente, al cual se someten de forma valdrica las comunidades que
deben deshacerse de practicas incompatibles con la nacién de acogida (a veces, hasta el
desarraigo). El discurso multicultural asume también un patron de asimilacion
descendente, toda vez que margina a las practicas de resistencia a la hegemonia del
Estado-nacion, forzando a las disidencias a encerrarse en la cultura propia o asimilarse
con los estratos bajos de la nacion. El fundamento de esta practica es la construccion de
un concepto de cultura separado de la estructura social que diferencia realmente a su
poblacién, con el objetivo de retirar el conflicto entre identidades hegemonicas e

identidades coloniales y neocoloniales en aquel nivel (Zapata 25). Dicho de otro modo:

La mejor descripcion de la hegemonia actual es el "monoculturalismo liberal”
en el que los valores comunes se consideran amenazados por el apoyo a la
diferencia del otro, esto es una forma de apoyo que sostiene la fantasia de la
nacion como respetuosa y que al mismo tiempo permite la retirada de este
supuesto respeto. El acto de habla que declara el multiculturalismo liberal

como hegemonico es la posicion hegemonica. (Ahmed)

D. Consideraciones finales

Siguiendo a Rojo, lo que se conoce celebratoriamente como Globalizacion, Capitalismo
Transnacional o como Transnacionalismo, no es una novedad en la confeccion de
identidades globales en el sentido de una ruptura de un continuum histérico de la
modernidad. Al contrario, para el critico, se trata mas bien de cambios cuantitativos (81)
ya que se profundizan las contradicciones entre libertades y derechos de las identidades
colectivas, con el crecimiento intensivo (local) y extensivo (global), de la globalizacion.
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A pesar de las diferencias existentes entre sus miembros en términos de clase, género o
raza, una cultura nacional tiene el objetivo de unificar lo distinto mediante la
representacion, aun cuando las transformaciones aceleradas del capitalismo atenten en
contra de estas mismas identidades (Mezzadra 20). En otras palabras, mientras progresa
la modernidad, la ciudadania sigue siendo una categoria determinada por marcos
conceptuales coloniales o neocoloniales, construidos a partir de la vocacion
centralizadora e imperialista del capital, el patriarcado y el racismo organizado en el seno
del Estado (Wallerstein 480).

Desde esta critica, el mapa politico contemporaneo no estaria caracterizado ni por la
unidad de la ciudadania nacional ni por un proyecto de hibridacion de ciudadania global.
Maés bien son las crisis de la facultad de representacion del Estado-nacion las que
producen unidades culturales nacionales separadas de “otras” figuras como diasporas,
refugiados, emigrantes, desplazados o exiliados. Definir al espacio transnacional a partir
de las exacerbaciones de las diferencias de clases, estatus cultural y de género, ha sido
una de las caracteristicas de la heterogénea tradicion postcolonial. Esta, si bien reconoce
las modificaciones productivas en la estructura del sistema-mundo, no pierde de vista a
los discursos de diferencia que se producen dentro de ella como contrageografia. Como
menciona la soci6loga Saskia Sassen, para el caso de la categoria de género:

No [se trata de] negar que existan lineas de continuidad, sino entender lo que
hay de diferente. El propoésito es saber si existen dimensiones especificas de
género en las nuevas dindmicas estratégicas [de acumulacién] y, de ser asi,

qué tipo de analisis feminista deberia ofrecerse. (87-88)

Esta postura, en general, establece que la cultura de las diasporas no se produce en grandes
sintesis determinadas unidireccionalmente en la globalizacion. Mé&s bien, evidencia la
relacién particular y heterogénea que desarrollan diversas estructuras de sentimiento en
resistencia a una cultura dominante y materialmente excluyente. Que el énfasis este
puesto, entonces, en lo transnacional como la construccion de culturas elitarias globales
y, al mismo tiempo, como la proliferacion de culturas populares en contra de ellas, afirma
que el lugar de la nacion se negocia a partir de las tensiones en las fronteras, las cuales

deben estudiarse a partir de la crisis del centrismo cultural.
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Capitulo 2: Contextualizacion Histérica

2.1 Marco de Interpretacion colonial del Caribe Hispanico

El Caribe es una de las zonas mas diversas cultural y geograficamente hablando. Desde
su incorporacion geopolitica a los circuitos del sistema mundo capitalista, ha sido también
una region dinamica, fronteriza y con largos y variados procesos de movilizacion de
poblaciones, moldeados tanto por arremetidas imperiales, coloniales y neocoloniales,

como por los procesos de resistencia y emancipacion a estas.

Existen factores externos e internos que contribuyen a la formacion de la “identidad
caribefa”. En el caso de los internos, estos comienzan a punta del sometimiento y
extermino de las poblaciones indigenas, con los asentamientos del colonialismo espafiol
durante el siglo XVI. Respecto a su relacion con la identidad de la zona, este fendmeno
ha causado un “trauma de ruptura violenta” (Hall Sin Garantias 408): a diferencia de las
otras zonas de América Latina, el Caribe carece de un “centro originario” que permita
reconocer un pasado anterior al espafiol. En cambio, su “mito” comn se centrd en el

modelo econdmico de la plantacion.

El modelo demogréfico de la plantacién se fundamenta en las migraciones forzadas y la
esclavitud, hechos que determinan factores comunes en la identidad de las sociedades
caribefias. El antrop6logo estadounidense Sidney Mintz usa el término Societal Area, para
referirse al Caribe como un espacio sociopolitico que comparte procesos comunes, a pesar
de las diferencias entre plantaciones. A continuacion, destacamos cuatro aspectos

compartidos (20):

1) La definicidn de las islas como una zona para la agricultura europea de ultramar,
la cual corresponde a la plantacion masiva de azlcar y tabaco, hecha por mano de

obra esclava proveniente de Africa, principalmente.

2) El desarrollo de estructuras sociales insulares, cuya organizacion interna se
dividia de manera bipolar: clases blancas europeas concentraban la propiedad de la
tierra, el poder politico y la riqueza econdémica a partir de sistemas de dominacion

racial y el uso de la violencia.
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3) La interaccion de las plantaciones masivas y la agricultura de pequefia escala,

con los efectos socio-estructurales que las acompafan.

4) Lasucesiva introduccion masiva de poblaciones extranjeras en los sectores bajos
de la estructura social, que vivian en condiciones en donde el ascenso social,

econdmico o politico era imposible.

Son, en general, estos factores compartidos introducidos por diferentes imperios los que
hacen que sus esquemas productivos y sociales sean hasta cierto punto homologables.
Asimismo, estos factores también impedian o facilitaban la resistencia de los oprimidos
dentro de las zonas de plantacion. La resistencia a la plantacion es la Gltima caracteristica
que conforma el esquema de la Societal Area. Esta es teorizada por Benitez Rojo a partir
de su lectura de Mintz. De acuerdo con el ensayista cubano, la Plantacién influy6 tanto
en la sociedad colonial caribefia que deberia considerarse como un discurso® y, por lo
mismo, como creadora de todos los grupos oprimidos que contiene. Sin embargo, la
plantacion contiene un discurso de resistencia’ a ella, el cual limita su intensidad y

extension.

Ambos discursos constituyen la cultura pan-caribefia, pero no hay duda de
que su mayor especificidad, aquellas expresiones que tenemos por mas
caribefias, se inscriben dentro de las multiples y diferentes lineas de
resistencia con que los pueblos del Caribe, desde hace mas de cuatro siglos,

tratan de frenar el devastador avance de las plantaciones. (Benitez Rojo 239)

Por otro lado, en cuanto a los factores externos de la formacién de identidades caribefias,
estos se desarrollaron progresivamente a partir de sistemas de diplomacia sostenidos entre

los imperios que dominaban la zona. Tanto por su posicion geografica como por la

® El autor distingue a la plantacién de la Plantacién (con mayusculas), justamente para indicar la diferencia
entre la plantacion como el sistema socioeconémico y la Plantacion como el discurso que articula una forma
de vida.

7 Bajo esta resistencia a la dinamica imperial de la Plantacion, por ejemplo, la colonia de Haiti se convirtio
en 1804 en la primera nacién independiente en el Caribe y América Latina. Revindicando su componente
racial y clasista, los esclavos de la plantacion de Saint Domingue se unificaron y confrontaron a los
colonizadores blancos franceses, para erradicarlos de la isla y asi convertirse en ciudadanos/trabajadores
libres (James 278). Esta identificacion se produjo a partir de la subversion contra el discurso basado en la
distincidn racial que estaba en la base del sistema de Plantacién francés, pero también fue la que permitié
la subversion y posteriormente la creacion de nuevas identidades concretas, las cuales fueron a su vez la
base para la formacion de un discurso de una nueva nacién independiente. Estas identidades son
consideradas por algunos caribefiistas como las primeras identidades caribefias.
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fertilidad de sus tierras, el Caribe era codiciado por las metropolis europeas que deseaban
consolidar su control de la actividad comercial y la comunicacion naval entre Europa y el
Nuevo Mundo. En este sentido, el Caribe como regidn debe entenderse bajo la dptica de
las luchas que determinan a esta zona, pues es a partir de estas que se delimitan con mayor
precision sus caracteristicas y procesos sociales y culturales (Bosch 60). Lejos de una
pretension positivista de la historiografia caribefia, el intelectual y politico dominicano,
Juan Bosch, desarrolla un modelo historiografico en funcién de las vacilantes dinamicas
de poder y resistencia que delinean fronteras. Estas ultimas son las que dan vida a las
identidades que habitan la zona. Como sugiere el titulo de su obra, De Colén a Fidel
Castro: el Caribe Frontera Imperial, es posible construir una historia de los procesos
imperiales, desde su comienzo hasta los tiempos contemporaneos (62). La Frontera
Imperial es un enfoque historiografico que da cuenta de la expresion regional de procesos
globales, mediante los cuales se forman las estructuras sociales y subjetivas en el Caribe.
Para el estudio del periodo de nuestra investigacion, nos enfocarnos en el que se inaugura

con la intervencion sistematica del imperialismo estadounidense (Bosch 83).

Con su acercamiento a América Latina, Estados Unidos intento fortalecer su dominio
econdmico a través del vinculo entre diplomacia y comercio, con lo que se conocié como
el proyecto panamericano®. Respecto al Caribe, los problemas de soberania con el —
debilitado— Imperio Espafiol® provocaron que las plantaciones azucareras de las Antillas
Mayores dependieran cada vez mas de los intereses economicos de Estados Unidos. El
conflicto por la independencia de las Antillas escal6 hasta que, a fines del siglo XI1X, se
desarroll6 la guerra entre espafioles y facciones independentistas de las islas,
especialmente en Cuba el afio 1895, con José Marti liderando la “Guerra Necesaria”
contra la Corona. El Gobierno estadounidense se aprovechd de este conflicto para

intervenir y ponerle fin a la presencia europea en América y con ello obtener el monopolio

8 Es por esto que, entre octubre de 1889 y abril de 1890, desde Washington se organizd la primera
Conferencia Internacional Americana, que agrupaba a representantes de todas las naciones en el continente
americano, las cuales todavia sostenian intercambios comerciales con Europa. Los objetivos
estadounidenses eran asentar su hegemonia econémica a partir de modificar el cambio monetario a la plata
y no al oro. José Marti, quien particip6 en estas reuniones como cénsul de la Republica de Uruguay, alertaba
desde la capital estadounidense a la opiniéon publica en América Latina de “la intentona de llevar por
América en los tiempos modernos la civilizacion ferrocarrilera como Pizarro llevo la fe de la cruz.” (Marti
“Congreso Internacional de Washington™)

°Para el caso de la Republica Dominicana, esta sostenia conflictos territoriales con Estados Unidos, que
reclamaba para si la Bahia de Samana. En el caso de Puerto Rico (Grito de Lares, 1868) y Cuba (Grito de
Yara,1868), si bien estos aun no formaban sus naciones independientes de Espafia, tuvieron mdltiples
intentos de revueltas independentistas en las que intervino Estados Unidos.
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comercial del Caribe hispano, cuestion que consigue en negociacion directa con Espafia
luego de vencer en la guerra. A pesar de que existié una fuerte resistencia republicana®®
en las jévenes naciones insulares, poco se pudo hacer desde la via propia frente al ingreso

norteamericano en la zona.

En los afios previos al conflicto con Espafia, el gobierno estadounidense, a través de la
Doctrina Monroe, establecia una via pasiva de asistencia a las nuevas republicas
latinoamericanas. Sin embargo, en 1904 se instala el llamado “Corolario Roosevelt” de
aquella Doctrina. Este establece que los Estados Unidos intervendran hasta sus Gltimas
consecuencias en todo el hemisferio occidental con tal de asegurar los intereses de la
“comunidad de naciones americanas”, los pagos de sus deudores y, por ultimo, repeler
las agresiones externas. Este cambio de rol a una “policia internacional” inaugura un
periodo de despliegues militares e intervenciones politicas en América Latina durante

treinta afios, pero el periodo intervencionista habia comenzado antes de esta fecha.

La dimension militar de la ansiada hegemonia hemisférica norteamericana avanzaba. Esta
se nutria del discurso del “American exceptionalism”, cuya principal afirmacion era que
existia una oposicion entre la “civilizacion estadounidense” —Ila que representaba la
superioridad de los valores antimonarquicos, liberales y protestantes— frente a la barbarie
que existia fuera de su frontera. Culturalmente, insistia en la responsabilidad del hombre
blanco de garantizar globalmente dichos valores a través de la expansion de sus fronteras
y dominio material. Para el caso de las Antillas Espafiolas, esta expansion se dio a través
de la anexion de Puerto Rico (1898), la imposicion de la Enmienda Platt en la
Constitucién de Cuba (1901) y su ocupacion de la isla hasta el afio 1902; y el progresivo
endeudamiento de la Republica Dominicana a través de sanciones, que avanzo a una
invasion a la isla y una ocupacion por 8 afios (1916-1924). Este fue el contexto en el cual
se desplazé la Frontera Imperial en la zona del Caribe!!.

10 El mismo Marti asumi6 la responsabilidad “de impedir a tempo con la independencia de Cuba que se
extiendan por las Antillas los Estados Unidos, y caigan, con esa fuerza mas, sobre nuestras tierras de
América.” (“Carta A Manuel Mercado” 563). El cubano representaba con una metéafora biblica la relacién
de Estados Unidos con las naciones caribefias que buscaban la independencia “Vivi en el monstruo, y le
conozco las entrafias: -y mi honda es la de David” (“Carta A Manuel Mercado™ 563).

11 En un discurso, Theodore Roosevelt, da cuenta que las practicas fronterizas asumieron una justificacion
en el desplazamiento de la frontera entre civilizacion y barbarie: "En la frontera entre la civilizaciéon y la
barbarie, generalmente la guerra es normal, porque esta incluida en las condiciones de la barbarie.... A la
larga, el hombre civilizado descubre que s6lo puede mantener la paz sometiendo a su vecino barbaro... Toda
expansion de la civilizacion favorece la paz. En otras palabras, cada expansion de una potencia civilizada
significa una victoria para la ley, el orden y la justicia”. (Roosevelt).
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Respecto al caso dominicano, la intervencion estadounidense en la isla se dio primero,
bajo el aprovechamiento financiero luego de un periodo de inestabilidad econdémica y
social. Esto produjo que mas tarde el pais del norte tome, bajo tratado, la posesion de la
administracion de las aduanas de la isla, que eran su principal fuente de ingresos en aquel
momento. Luego de que el congreso dominicano ratificara el pago de la deuda con estos
medios, se produjo un levantamiento que fue reprimido por el presidente estadounidense,
Woodrow Wilson. Impulsado por las facultades que unilateralmente sostenia la doctrina
Monroe, este ordend la ocupacion militar de la isla desde 1916 a 1924. En este periodo,
el gobierno de Estados Unidos modificé la estructura politica y productiva de Republica
Dominicana, asegurando que la produccion de materias primas de esta Gltima se dirija
exclusivamente a sus mercados— los que aumentaron estrepitosamente su demanda
durante la Primera Guerra Mundial. La presencia norteamericana también aumento adn
mas la deuda publica de la Republica Dominicana con Estados Unidos, violando el

Derecho Internacional de la época.

Washington... intervenia directamente en negocios internos. Santo
Domingo no era ya el hermano menor cuyos derechos se reconocian de igual
a igual; era ahora el nifio sin derechos, condenado, por sus turbulencias, al

sometimiento y la reclusion. (Jimenes Grullén 78)

No existio anexion, como en el caso de Puerto Rico, debido a que la resistencia de los
gjércitos patriotas pudo impedirla. Se declar6 el término de la ocupacion sélo después de
que se aceptd que Estados Unidos sea el organizador de las elecciones en 1924, en las
cuales triunfa su colaborador, Horacio Vasquez. El dominio norteamericano sobre los
asuntos fiscales de la Republica Dominicana terminaria en 1940, luego de que se pactara
su término con el dictador Rafael Leonidas Trujillo. Este ultimo es el responsable de una
historia de violencia politica cuya huella se sostiene en la historia del pais, y que explica

gran parte del posterior destino de expulsion de sus poblaciones.

En el caso de Puerto Rico, en cambio, Estados Unidos logra su anexion luego de que
Espafia le traspase sus dependencias luego de la firma del tratado de Paris el afio 1898.
Desde entonces, Estados Unidos busco introducir una identidad estadounidense en la isla
para borrar la huella del régimen espafiol. A partir de la ensefianza del inglés y la
imposicion de restricciones a las tradiciones religiosas y culturales, Puerto Rico fue

durante mucho tiempo un laboratorio del expansionismo norteamericano.
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En 1898, (a diferencia de Cuba y Filipinas) Puerto Rico era la posesion
territorial "bien portada”, donde la gente apreciaba a los Estados Unidos y los
regalos que tenia que ofrecer a sus vecinos menos afortunados... Puerto Rico
se convirtio (en gran parte gracias a las masivas subvenciones del gobierno
federal) en un ejemplo politico de la prosperidad y la democracia prometidas

por la estrecha alianza con los Estados Unidos. (Briggs 2)

De esta manera, se introdujo la organizacién capitalista agraria y empresarial, junto con
nuevas tecnologias, leyes y discursos raciales y sexuales que “civilizarian” a Puerto Rico
y lo convertirian en una referencia para el resto de los territorios caribefios y
latinoamericanos. Sin embargo, existié dentro de la isla una gran resistencia a esta
aculturacion forzosa, especialmente dentro de las clases dominantes y sectores ilustrados
de la poblacion, como obispos, profesores, intelectuales y partidos politicos. Estos
lograron hacer fracasar muchos intentos de aculturacion forzosa hasta que, luego del fin
de la Segunda Guerra Mundial y ante la gran demanda de trabajadores que requeria
Estados Unidos, las politicas coloniales se reformularon completamente. Asi, se formaron
programas de aceleracion de incorporacién de los puertorriquefios como mano de obra,
primero en otros territorios de ultramar, como Hawai, y luego en el continente. Tanto
hombres como mujeres fueron alentados a formar parte de la nueva industria pesada, y
abandonar sus roles en el sector agrario, de servicios primario o de trabajo doméstico en

laisla, y por lo tanto, a migrar.

2.2 Migraciones del Caribe hispanico en la era de la globalizacion

Las migraciones masivas desde el Caribe hispanico hacia Estados Unidos estdn marcadas
tanto por “etapas” correspondientes al desarrollo/atraso de las distintas clases sociales
dentro y fuera de las islas, como también por las necesidades del mercado estadounidense.
En el caso del éxodo puertorriquefio, este esta inscrito en su condicion de colonia y
potenciado por la demanda de trabajo en las ciudades norteamericanas. En el caso de la
Republica Dominicana, el éxodo esta inscrito en el deterioro econémico y cultural luego
del magnicidio del Dictador Rafael Leonidas Trujillo. Decidimos seguir las
periodizaciones de cada caso propuestas, en clave comparativa, por el socidlogo

puertorriquefio Jorge Duany (11).
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A. Migracion Puertorriquefia

Desde 1868 hasta 1895, la salida desde las Antillas hacia territorio continental
norteamericano tenia un claro componente aristdcrata, pues sélo migraban aquellos
antillanos que querian desempefiarse como intelectuales o artistas. Esto se mantuvo
después de la anexion de Puerto Rico a Estados Unidos, ya que el gobierno colonial
estaria determinado a maximizar la extraccion del valor econémico local de la isla, asi
que velaban porque la fuerza de trabajo permaneciera ahi. Sin embargo, luego de que
Estados Unidos aumentd sus necesidades de crecimiento econémico y también para
recomponer la perdida de la mano de obra esclava, sus gobiernos implementaron politicas
que permitian desplazamientos de trabajadores de determinados sectores estratégicos*2.

La segunda fase de migracién puertorriquefia es la primera que puede ser considerada
propiamente como masiva. Esta se produce a finales de la Primera Guerra Mundial y se
extiende hasta el fin de la Segunda Guerra Mundial, periodo durante la cual se buscé
abastecer el mercado de trabajo estadounidense mientras gran parte de la fuerza de trabajo
y el ejército de reserva laboral estaba movilizado en las milicias enviadas a Europa. Es en
este periodo que el gobierno estadounidense pasa la Jones Act (1917), una ley que le
otorga la ciudadania a los puertorriquefios, y que facilité la acumulacion de fuerza de
trabajo en el polo industrial del norte, especialmente en la ciudad de Nueva York. En el
afio 1930, después de la crisis de Wall Street, el Estado puertorriquefio, para sortear la
crisis de las ventas de azlcar, quiso movilizar directamente a la fuerza de trabajo desde
el campo hacia las metropolis. Asi, junto con el gobierno estadounidense, formaron el

Comité de Empleo e Identificacion (1930)*, lo que significara el primer fomento explicito

12 Entre 1898 y 1930, se contabilizaron mas de 30,000 emigrantes que se mudaban a Cuba, Hawai, las Islas
Virgenes, California y Arizona para trabajar en plantaciones o en agricultura. En menor escala, los
movimientos poblacionales también fueron realizados con objetivos militares. Luego del comienzo de la
Primera Guerra Mundial, mas de 18,000 puertorriquefios fueron movilizados como soldados del ejército
estadounidense para resguardar sus dependencias en el Caribe como bases militares, industrias e incluso
infraestructura como el Canal de Panama.

13 Esta fue la primera de muchas instituciones que formaron los distintos gobiernos en la isla para resguardar
la vida de sus expatriados y asi garantizar el vinculo transnacional con los ciudadanos que migraban. "El
gobierno de la isla cred varias agencias en los Estados Unidos bajo diferentes formatos: La Oficina de
Empleo e Identificacion [Bureau of Employment and Identification] (1930-48), la Oficina de Informacion
para Puerto Rico [the Office of Information for Puerto Rico] (1945-49), la Oficina de Empleo y Migracion
[Employment and Migration Bureau] (1947-51), la Division de Migracion del Ministerio de Trabajo
[Migration Division of the Department of Labor] (1951-89), y el Ministerio de Asuntos de la Comunidad
Puertorriquefia en los Estados Unidos [Department of Puerto Rican Community Affairs in the United
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del gobierno local a la exportacion de su poblacion. Obviamente, esto tuvo un gran
impacto en el cambio de la cuota demografica local: en 1940 se contabilizaban 71,000
puertorriquefios en Nueva York, un grupo compuesto por trabajadores calificados,
especialmente en la industria cigarrera y con fuerte presencia en movimientos sindicales.
Tal es el caso de Bernardo Vega, Jesus y Joaquin Coldn, y la anarcosindicalista Luisa
Capetillo. Para 1944, los puertorriquefios se habian asentado en Barrios por toda la
ciudad. Estos consistian en vecindarios de clase obrera neoyorquina donde convivia
poblacién de Puerto Rico con otras migraciones latinoamericanas y, también, con
afroamericanos que llegaban desde otros procesos migratorios desde el Sur de Estados
Unidos. Los mas reconocidos sueles ser los barrios de Chelsea, East Harlem, Lower East
Side y West Side Manhattan, también Brooklyn y Navy Yard.

La tercera fase, conocida como la “Gran Migracion”, se extiende inmediatamente desde
el fin de la Segunda Guerra Mundial hasta el afio 1964, momento en el cual colapsa la
exportaciéon masiva de trabajadores del sector campesino. Este periodo se caracteriza
tanto por la caida de la tasa de produccién en la economia agraria de Puerto Rico, como
por la fuga de su mano de obra hacia centros urbanos metropolitanos. Entre las fechas
mencionadas, se registraron migraciones laborales hacia el continente de mas de 650,000
personas en 10 afios, una magnitud sin antecedentes. Las causas de esta exportacion
masiva de nacionales estan asociadas al fracaso de la “Operacion Manos a la Obra”
(también conocida en inglés como Bootstrap Operation), que fue una iniciativa de
industrializacion de Puerto Rico, nacida de las negociaciones entre la gobernacién de la
isla junto con el gobierno de Estados Unidos. Esta iniciativa de industrializacién local
buscé retener el movimiento de los trabajadores rurales en areas urbanas como San Juan
y se caracteriz6 por cambiar radicalmente la estructura social de la isla en muy poco
tiempo: en un periodo de 20 afios, consiguio una reduccion de 230,000 a 68,000
trabajadores del sector agropecuario, mientras que en el sector manufacturero se
aumentaron de 56,000 a 132,000. Sin embargo, los cambios radicales en politicas como
la distribucién y propiedad de la tierra, sumado a la erosion de la inversion estatal y
ausencia de rescates econémicos para sortear diversas crisis de costos, hizo que Puerto
Rico se hiciera cada vez mas dependiente de los capitales estadounidenses. Ademas,
debido a la tajante pérdida de la economia agraria, los trabajadores de la agricultura fueron

States] (1989- 93) ... A mi entender, ningin estado moderno, colonial o no, ha realizado actividades mas
extensas y de larga duracion en relacion con sus expatriados que el gobierno de Puerto Rico" (Duany 84).
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el principal componente de la emigracion hasta la década de 1960. Como ejemplo, a
principios de la década de 1950, en el departamento de trabajo del gobierno local se
contaba con el desplazamiento promedio de 17,000 trabajadores cada afio a ciudades

como Nueva York.

En Estados Unidos, los puertorriquefios fueron la segunda minoria, s6lo después de los
afroamericanos. Su poblacion se dirigié también hacia otras ciudades y se dio una
tendencia explosiva en la tasa de emigracion, lo que redujo sistematicamente el porcentaje
de puertorriquefios en la islal®. La mayoria de los migrantes en el periodo de la “Gran
Migracion” eran jovenes, hombres, trabajadores no calificados y con poca educacion,
ademas de con un bajo conocimiento del inglés. Estos se incorporaron a los estratos bajos
del mercado laboral estadounidense, particularmente en el trabajo agricola de temporada,
en los trabajos de servicio doméstico y manufactura; mientras se les negd el acceso a

derechos fundamentales —y vias de ascenso social- como educacién, vivienda, salud, etc.

La cuarta fase conocida como la “Era Nuyorican” se enmarca entre los afios 1965 y
1980. Esta esta caracterizada por la lucha por los derechos civiles de las comunidades
puertorriquefas, en un contexto nacional de luchas étnicas y sociales por el que pasaba
Estados Unidos. También, se destaca en este periodo el retorno de muchos
puertorriquefios a la isla debido a la crisis fiscal de las ciudades norteamericanas. Si bien
a fines de la década de 1960 se logro forzar al Estado de Nueva York a aumentar el gasto
publico dirigido a los servicios sociales para minorias, el gobierno de la ciudad lo
asumié solo para prevenir su radicalizacion de las clases trabajadoras en el contexto de
la Guerra Fria®®. El presupuesto de la ciudad se contrajo rapidamente por el alto costo
de estas iniciativas y ademas era muy grande la corrupcién entre el sector publico y
privado, pero principalmente, la caida de la inversion publica se debido a los recortes
del gasto estatal impuestos por el gobierno Federal en la era Reagan. Estos tres factores
desencadenaron la crisis fiscal de Nueva York, lo que a su vez acelerd la
neoliberalizacién de la economia, la privatizacion de varios servicios publicos y la

desindustrializacion de la ciudad. Lo anterior dejé a las clases trabajadoras aun mas

14 En 2004, se cumplié el hito de que existen mas puertorriquefios fuera de la isla que dentro.

15 Debido al éxito inicial de la revolucién cubana, y con la influencia de muchos otros movimientos anti-
sistémicos en Estados Unidos como los afroamericanos y feministas, muchos latinos conformaron grandes
masas que formaron parte de las generaciones que demandaron justicia racial, control comunitario en la
educacion y bilingtismo.
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empobrecidas que antes, y expuestas a contextos sociales estigmatizados por la pobreza,
la narcocultura y la criminalidad. Por ello, muchos puertorriquefios decidieron volver a
la isla, mientras que otros asumieron su permanencia en los sectores empobrecidos de

la sociedad estadounidense.

En 1980 comienza la fase conocida como “post-Nuyorican”, la cual dura hasta el dia de
hoy. En este periodo se reanuda la emigracion de la isla por la recuperacion del valor de
los salarios en Estados Unidos en comparacion con los de Puerto Rico. Entre otras cosas,
esto permitio que los nuevos inmigrantes accedan a las clases medias también en el
territorio continental. La migracion durante este periodo esta compuesta por muchos
trabajadores precarizados, sobre todo de mujeres, en los sectores de educacién, salud y
“de cuello azul”. También se produce una “fuga de cerebros” profesionales y calificados
como ingenieros. Estos son emigrantes que se dirigen a otras ciudades metropolitanas,
principalmente las del sur del Estado de Florida, en busca de calidad de vida y seguridad.
Asi, hasta el dia de hoy, mientras se diversifica la didspora puertorriquefia, también se
intensifican los contactos con otras diasporas hispanohablantes como la mexicana,

cubana o dominicana, creando nuevas subjetividades en otros niveles.

B. Migracién Dominicana

La transicion a la democracia en primera instancia significo el retorno a la Republica
Dominicana de la actividad politica de los opositores del Trujillato organizados en el
extranjero. Esto trajo como consecuencia el triunfo de Juan Bosch en las elecciones de
1962, quien habia llegado desde La Habana con un plan de gobierno socialista. Sin
embargo, bastaron siete meses de gobierno del Partido Revolucionario Dominicano para
que los militares decidieran realizar otro Golpe de Estado con el apoyo de Estados Unidos.
Luego del Golpe, comienza un periodo de inestabilidad que desata, primero una guerra

civil, y luego la segunda intervencion militar de Estados Unidos en la isla®.

La inestabilidad politica, extendida durante toda la primera mitad de la década de 1960,
Ilevé a la crisis a la produccion agraria de azucar, café y muchas otras industrias creadas

durante la era Trujillo. El aumento del desempleo y el empobrecimiento estructural gatillo

16 Con la invasion, el presidente estadounidense Lyndon Johnson mandatd a reestablecer el orden, contener
al movimiento revolucionario dominicano y expulsar a los militares rebeldes del pais; todo para lograr
terminar con las especulaciones de “una segunda Cuba” en el Caribe.
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varias olas migratorias de gran escala. En 1965, la emigracion rural se contiene dentro de
la isla, pues los movimientos masivos son desde el campo a las ciudades, principalmente
a Santo Domingo. Sin embargo, rapidamente se desborda el plustrabajo local, y el
gobierno no tiene otra solucién que descomprimir las areas urbanas, facilitando la
emigracion masiva de poblacion hacia San Juan de Puerto Rico y Nueva York. La
intervencion del estado aumentd en nueve veces el volumen de salidas de la isla respecto

a la década pasada, llegando a un aproximado de 85,000 personas.

Las segundas elecciones supervisadas por Estados Unidos le devuelven el poder al
presidente colaborador de Trujillo, Joaquin Balaguer, quien gobierna por doce afios
consecutivos buscando retomar el desarrollo econémico y estabilidad politica de la era
del dictador (Hernandez 91). Implantando lo que denomind “la estrategia de salvacion
nacional”, Balaguer invirti¢ agresivamente en el polo industrial para crear trabajos dentro
del pais. Sin embargo, debido a la crisis permanente de la isla, se vio forzado a decretar
—maés de una vez— la reduccion radical de los salarios. Esto lo enemist6 con sectores
clientelares claves para el equilibrio politico del trujillato, especialmente los sindicatos, a
los que luego tuvo que reprimir para poder gobernar. Como resultado de las politicas
mediocres de Balaguer, la represion politica y la restriccion de las libertades civiles,
aumentd aln mas la cadencia de la emigracién desde la década de 1970.

Para 1974, la isla habia conseguido una tasa de desarrollo industrial de 120% al afio y un
crecimiento del 54% de la renta del mismo sector, pero en contraposicion, muchos
dominicanos de sectores urbanos dejaban la isla, especialmente desde la capital. Estos
eran principalmente trabajadores de clases medias que se escaparon del deterioro del
empleo, la caida de los salarios y el aumento del costo de la vida. EI nimero de emigrantes
en esta decada llega a mas de 141,000. Sin embargo, ese nimero no esta compuesto por
sectores populares y agrarios, porque el alto costo econdmico de la migracion impidio
que los mas pobres pudiesen salir del pais (Duany 58). Sélo el 25% de esta ola de
emigracion fue parte del sector obrero o blue-collar (Hernandez y Torres-Saillant 64).
Hacia el fin de la década, dentro del pais el 75% de la poblacién tenia un déficit de
nutricion (Hernandez 91).

Al igual que en el resto de América Latina, la economia industrial de la Republica
Dominicana cede ante la apertura del mercado internacional en los afios ochenta. Este fue

uno de los paises que mas resintio la “década perdida”, debido a la caida del precio de las
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exportaciones y al aumento de las importaciones. El elevado costo de la produccion
nacional contrajo la demanda de trabajo impulsada por el gobierno (Hernandez 92-93) y
con ello, aumentd el costo de la vida. A su vez, la falta de dinero fiscal se tradujo en el
deterioro de los servicios sociales como salud y educacion. Como resultado final, a lo
largo de la década se devalla fuertemente el peso dominicano llegando a una inflacién
del 100%. Muchas familias que con ello quedaron automaticamente bajo el limite de la
pobreza, deciden dejar la isla ilegalmente. Aungue muchos consiguieron hacer el viaje
directo a Nueva York, otra gran parte tenia que enfrentar distintas trabas burocraticas con
las que el gobierno estadounidense buscd impedirles alcanzar la ciudad; por lo que varios
emigrantes se dirigieron a Puerto Rico en balsas (conocidas como yolas), para quedarse
ahi o después intentar llegar a otras ciudades dentro de Estados Unidos.

Como destaca Jorge Duany, una caracteristica distintiva de las diasporas dominicanas
respecto al resto de las diasporas en los Estados Unidos de esta época es su fuerte
identificacion con la nacion (34) por lo que replicaron muchas de sus costumbres y cultura
local en los Barrios, principalmente en sectores como Washington Heights o Inwood.
Como resultado final de este periodo, migran méas de 250,000 dominicanos de sectores
populares y campesinos. Un dato recogido por las oficinas de migraciones
norteamericanas es que mas de un cuarto de ellos se reconoce como negro y mas de la

mitad como mulato (Duany 59).

Para 1990 el desempleo en Republica Dominicana lleg6 a bordear el 40% de la poblacion
y la economia informal llegé a significar el 50% de los empleos. A comienzos de la
década se contabilizaron més de 510,000 dominicanos en Estados Unidos, més del 60%
de ellos en la ciudad de Nueva York. Para el final de la década este numero llegd a
sobrepasar el millon, incluyendo més de 35,000 ingresos ilegales contabilizados por el
servicio de migraciones estadounidense. Esto se debio a que el gobierno de Balaguer
ajustd sus planes econdémicos formalizando el ingreso de renta al pais a través de las
remesas que enviaban los emigrantes a sus familias en la isla y, como resultado, las

remesas llegaron a configurar més de la mitad del presupuesto nacional.

La diversidad de grupos sociales que migraron hace imposible una definicién monolitica
del migrante dominicano. Como menciona Duany (60) el plustrabajo de exportacion

durante estos afios es transversal a las clases sociales, al género y a la raza, sin embargo,
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existe una tendencia mayor a la migracién de las clases medias por sobre otros sectores

como el campesinado y las clases trabajadoras.

2.3 Movimientos Poblacionales como movimientos identitarios

A. De las identidades coloniales a las identidades nacionales

Tanto en Puerto Rico como en Republica Dominicana la construccion de la identidad
local esta marcada, desde su formacion nacional, por el blanqueamiento de su poblacién
y el borramiento de su herencia africana. De esta manera, la construccion del sujeto local
en ambos paises se ha centrado en la cultura rural y ladina del campesinado, elevado por

sobre todo su componente criollo o mestizo.

En el caso de Puerto Rico, su protagonista es el jibaro. Este es el personaje principal de
la““esencia” o “pureza” del puertorriquefio, representado como resultado de la asimilacion
europea de la fisionomia de la isla, es decir, la diferencia entre el espafiol de aqui y el
espafol de alla. En el siglo XIX, Manuel A. Alonso le dio su nombre al texto que es
considerado por muchos como el escrito fundacional de la literatura puertorriquefia. A
pesar de mezclarse intimamente con la cultura nacional, el jibaro poseia un componente
racial europeo, que hacia suponer a las élites que su psicologia podia ser maleable y
corregida para fortalecer al sujeto nacional (Torres-Robles 242). Por otro lado, en la
Republica Dominicana, el sujeto local también estd compuesto a partir de una estrategia
de mestizaje entre poblaciones aborigenes y espafiolas, en una completa exclusion del
componente africano en la constitucion cultural. Esto puede constatarse en la novela
fundacional dominicana, “El Enriquillo”, publicada en el siglo XIX por Manuel Jesus de
Galvan. A partir de su deseo de independencia de Haiti, los criollos dominicanos
conservaron un alto aprecio por su herencia espafiola, ya que, en rigor, esta se
correspondia con una ideologia civilizatoria que buscaba la “salvacion” a través de la
sumisién a una potencia dominante. Y si bien existio una fuerte oposicién al discurso
hispanofilo y anexionista, llevada a cabo por el proyecto liberal y de vocacion antillana
del presidente y héroe nacional Gregorio Luperon'’; el consenso historiografico es que se

impuso en el oriente de la Quisqueya el ideario anexionista a Esparia.

17 Seglin Gaztambide, en términos generales, esto incluyé la autodeterminacion nacional, la amistad racial
entre distintas etnias en el territorio, y la educacion civil (X1X).
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Por otro lado, las invasiones y anexiones estadounidenses repercutieron profundamente
en los discursos de formacion de ambas naciones. En el caso de Puerto Rico, se formo
una reaccion elitaria a la “desnacionalizacion” de la isla, llevada a cabo por Estados
Unidos. Esta naci6 desde comienzos del siglo XX, con un nacionalismo de corte
hispanodfilo, principalmente, porque la llegada del gobierno y las empresas
norteamericanas significd la pérdida importante del poder econdmico y una amenaza a la
hegemonia cultural de la élite. A través de demandas como la instauracion del espafiol
vernaculo como idioma oficial en laisla y la formacion de iconos propios como la bandera
o el himno nacional puertorriquefio®® se pudieron formar amplios bloques de resistencia
en la poblacién. Culturalmente, la inteligentsia criolla organiza una respuesta colectiva a
la ‘americanizacion’ de la isla durante la década de 1930, cuando se convoca, a traves de
la revista Indice, a debatir preguntas que se mantendrian desde entonces
permanentemente en el debate cultural: “; Qué somos? ;Como somos? ;existe una manera

de ser inconfundible y genuinamente puertorriqueiio?” (Mercado 94).

Esta avanzada tuvo como consecuencia la consolidacion de la corriente del “nacionalismo
insular”, la cual significé que un grupo importante de intelectuales se agrupen contra de
la erradicacion de la historia local. Conocido como la generacién del treinta, este grupo
de vanguardia se impuso la necesidad de definir el “proyecto cultural puertorriquefio”
(Naranjo Orovio 159). Y si bien con la apertura de este debate surgieron muchas obras de
construccion nacional, sin duda el trabajo mas influyente fue el del profesor de espafiol
de la Universidad de Puerto Rico, Antonio S. Pedreira, con su canénico ensayo de

interpretacion nacional Insularismo (1934).

En su ensayo, Pedreira responde de tres formas a las preguntas de la convocatoria
buscando reconstruir “analiticamente la armonia de nuestro caracter” (19): una definicion

racial, otra histdrica y, finalmente, una geografica.

1) Puerto Rico es racialmente una poblacién mestiza, descendiente de “dos razas

antagdnicas y de opuestas culturas”, blancas y negras (30).

18 Cuando a sus playas llegé Colon/ exclamé lleno de admiracion/ jOh! jOh! jOh! / Esta es la linda tierra
que busco yo/ Es Borinquen la hija/ la hija del mar y el sol. (Fernandez Juncos).

49



2) Debido a que la “gota de sangre india” de los puertorriquefios fue exterminada
por el “impetu conquistador o esclavista”, la raza hispanica y su descendencia jibara

en la isla es “determinante de los rumbos de su progreso” (31).

3) como Pedreira es un convencido de que la posicion geografica de Puerto Rico
“determina el rumbo de [su] historia y de [su] caracter” (38), la condicion
geografica insular, es caracterizada como “femenina” por su falta de recursos y

grandeza.

La conclusion a la que llega Pedreira es que al “caer aislados del mundo y ser entre las
Grandes, la menor de las Antillas” la isla carece de autoridad y autodeterminacién, y por
lo tanto, de un proyecto propio (40). Pedreira considera que Puerto Rico es un heredero
“al garete” de Espafia, y que debe terminar con su naufragio historico volviendo a
establecer el predominio de la hispanidad en la isla, antes de que lo norteamericano
destruya su esencia®®. Este pesimismo queda estampado en obras que representan con
nostalgia la deshacionalizacion que producen la modernizacion y urbanizacion
estadounidense, especialmente luego de que la crisis econdmica empobreciera a la
poblacion campesina al punto en que se vio obligada a abandonar el mundo rural, base de
la cultura jibara. EI Lamento Borincano, pieza del cantante de bolero radicado en Nueva
York, Rafael Hernandez Marin, hace una narracion general de las condiciones de la

cultura jibara en contextos de la crisis econdmica:

Todo esté desierto, y el pueblo esta lleno / De necesidad ahi, de necesidad / Se
oyen los lamentos por doquier / De su desdichada Borinquen si / Y triste, el
jibarito va pensando asi / Diciendo asi, llorando asi por el camino / "Qué sera de
Borinquen mi dios querido/ Que sera de mis hijos y de mi hogar”. (Hernandez
Marin)

19 En contraste con el momento histérico por el que pasaba la isla, es evidente que el pesimismo filoséfico
de Pedreira tiene el objetivo de establecer analiticamente los componentes que fortalecerian la identidad
puertorriquefia y deducir a partir de estos el beneficio o perjuicio, a partir de la imposicion de la identidad
estadounidense [Americanization]. En sus palabras, se enfrenta el dilema de si se “rechaza o acepta con
provecho el acarreo de la nueva civilizacion que hoy nos nutre” (43).

50



Cabe destacar que, si bien esta tradicion fue sistematizada y desarrollada en distintos
circuitos criollos de la isla, la cultura jibara también tuvo contactos con el resto de los
grupos sociales de la isla. Ademas, la literatura tampoco fue el Gnico género de expresion
artistico y politico. En efecto, fuera de la “ciudad letrada” se transculturaron muchas
tradiciones jibaras con las de origen africano e indigena, que no salieron de los circuitos
populares sino hasta avanzado el siglo XX. Estos son los principales géneros musicales
de la isla: la bomba, la plena e, incluso, la musica jibara?’, en contraste con la danza?:.
Este fendmeno capto la atencion de escritores con mayor sensibilidad e interés por la
cultura mestiza de la isla, como Tomas Blanco. De acuerdo con su ensayo Elogio de la
Plena (1935) es imposible encontrar pureza racial o étnica dentro de la isla, en cambio, a
diferencia de la criolla, en la cultura popular es posible encontrar una “mezcla” que
identifica a toda la nacion. Asi, la plena se vuelve una metafora a través de la cual se

puede resolver la cuestion de la unidad en la identidad cultural de Puerto Rico.

La plena ... sin renegar del medio, selecciona, dosifica y coordina sus
materiales. De lo heterogéneo crea una homogénea diversidad tipica. Segun
compagina y concierta en una brava orquesta popular y caracteristica los
instrumentos y las voces que le sirven de vehiculo, a pesar de sus distintos
abolengos, asi también compone y armoniza las influencias raciales disimiles
que prestan base y antecedentes a su originalidad... dicen preferir la danza
por culta y desdefian la plena por vulgar; olvidando que la cultura no es
patrimonio Unicamente de lo pulido y retocado, ni la vulgaridad elemento

inseparable de lo popular. (Blanco 102-3)

En el caso de la Republica Dominicana, si bien la presencia estadounidense a comienzos

del siglo XX fue combatida y la anexion rechazada, fue utilizada estratégicamente para

20 Si bien estos tres géneros musicales son diferentes, en todos abunda el uso de liricas, ritmos e
instrumentos que demuestran los origenes diversos de la isla. La bomba, originaria del noreste costero de
Puerto Rico, nace de la préctica de tradiciones africanas en suelo insular. Estos son el uso de tambores y
bailes tribales dentro de un circulo formado por el conjunto, sin embargo, conserva caracteristicas propias
de la cultura taina como el ritmo de seis corrido, el uso del giiiro y los bongos, asi como letras en espafiol.
Asimismo, la plena, originaria de la region de Ponce, adopta el uso de ritmos africanos como los sincopados,
repetidos y monotonos, mezclado con otros variables y una lirica insinuante. Por Gltimo, la mdsica jibara,
si bien tiene una clara influencia del canto lirico de regiones del sur espafiol, también emplea el uso de
instrumentacion taina.

21 Baile de saldn de tradicion europea y adaptado por las élites criollas de San Juan.
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militarizar la cultura nacional y profundizar el racismo criollo. Como resultado de la
invasion estadounidense, Rafael Trujillo tomo su ventaja como militar designado para
hacerse jefe de las fuerzas armadas y, posteriormente, centralizar su poder a partir de la
reestructuracion del ejército (Peguero 54). En términos culturales, el racismo —también
conocido como antihaitianismo— de la élite, rapidamente encontrd su radicalizacion en
los dictamenes de Trujillo. El resultado méas acabado de sus 30 afios en el poder fue el
proyecto dominicanista, mas conocido como “el programa de dominicanizacion”. Este
consistia en un blanqueamiento radical a partir de la persecucion racial al componente
haitiano en la Republica Dominicana. De acuerdo con la inteligentsia trujillista, la
presencia haitiana habia “ennegrecido a la poblacion dominicana y [contribuido a]
destruir la cultura”; y el trabajo de Trujillo consistia en devolverla a su “destino”, asociado
a la cultura y “fisionomia espafiola” (Balaguer 45). El episodio que mas repercusion
internacional tuvo es conocido como “la matanza del perejil” en el afio 1937, en donde
Trujillo ordend a civiles y a militares el asesinato de méas de doce mil haitianos que se
encontraban a lo largo del pais (Peguero 114). Posteriormente, para tener un mayor
control de la frontera, Trujillo buscd ser el principal benefactor del campesinado
dominicano, al cual le concedié tierras y poder a cambio de su colaboracién para vigilar
la presencia de los braceros haitianos contratados para trabajar en las plantaciones de
azucar, “El nacionalismo antihaitiano habia sido una constante en las angustias liberales
que verbalizaron la patria durante el siglo pasado, abunda el material tedrico que los
intelectuales acopiaron para hacer resaltar, con frecuentes tintes racistas, nuestras

diferencias con Haiti” (Mateo 121).

Desde sus comienzos, el programa de dominicanizacién de Trujillo busco su aceptacion
entre el pueblo dominicano a través de politicas que intervinieron la cultura dominicana.
Dentro de las mas recordadas, se encuentra la fabricacion de una cultura popular “criolla”,
en la cual se involucré desde el campesinado hasta las esferas mas educadas de la
sociedad. Asi, por ejemplo, dentro de su régimen el merengue —género musical que
articula una historia de encuentros entre sectores rurales y de tradicion africana— llegé a
espacios urbanos y a los salones de “alta sociedad”. Por su amplia circulacion en circuitos
populares, Trujillo supervisé personalmente el desarrollo y expansion de este género
apadrinando a muchos artistas, promoviendo el estilo de las big bands norteamericanas y
dandoles fama nacional e internacional. Sin embargo, esta determinacion a desarrollar la

cultura nacional-popular dominicana sélo fue a cambio de su blanqueamiento e
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instrumentalizacion politica para alimentar el prestigio de su figura personal y aumentar
la persecucion a sus detractores. Asi, los musicos del régimen realizaron centenares de
piezas dedicadas tanto a alabar a Trujillo y su autoritarismo, como al ataque a sus

opositores. Una de las piezas mas conocidas al respecto, es la del compositor Tofio Abreu.

Yallegd la guardia/ las puertas coparon / musicos y mujeres / sélo se salvaron
/... Ya llego la guardia / anda investigando / al hombre de trabajo / y al que
anda vagando /... Lo dice Trujillo / que tiene esperanza / que en toda la guardia

/ esté su confianza. (citado en Chaljub 120)

Por otro lado, si bien el régimen admitid la participacion civil de las mujeres, fue a cambio
de estrechar lazos politicos con la clase media blanca. Se usé al Estado como promotor
de una cultura femenina burguesa basada en la maternidad y el respeto al voto
matrimonial, para que Trujillo generara una mayor conexion con “la cuestion femenina”.
Este impulsé una agenda paternalista que sumé al proyecto de dominicanizacion al
movimiento de la Accién Feminista Dominicana, lo que significo su quiebre y la posterior
persecucion a las detractoras politicas, como se evidencia en el reconocido caso de la
prision politica y tortura de las hermanas Mirabal (Mayes 350).

Trujillo por mucho tiempo busco el apoyo de Estados Unidos para evitar el avance de la
izquierda en la zona, especialmente luego del éxito de la Revolucion Cubana. Asi, su
gobierno estuvo completamente comprometido a esparcir el terror anticomunista que se
promovia desde el norte. Durante la década de 1950, Trujillo uso el apoyo internacional
de la Casa Blanca y también del dictador espafiol Francisco Franco para llevar a cabo una
brutal represion politica, que incluyo el espionaje, expulsion, tortura y el asesinato de sus
opositores. Sélo con la exposicion internacional de estos hechos, el gobierno de John
Kennedy retira su apoyo Yy, ademas, se suma la CIA al complot que formaron sus

detractores dentro del ejército para asesinarlo.

B. De identidades nacionales a identidades transnacionales

Como bien destaca el tedrico cultural José Luis Gonzalez en su ensayo de analisis
historico de la cultura nacional puertorriquefia El pais de cuatro pisos (1989), la caida del
dominio espafiol en la isla permitié el ascenso de una cultura vernacula que amenazaba

la hegemonia de las élites locales (18). Para distinguir entre formaciones culturales
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elitarias y populares, Gonzalez utiliza la metafora de la nacion como edificio, en donde
cada nivel se refiere a una capa en la historia de la isla: 1) la mezcla africana y taina; 2)
el jibaro o campesinado de la montafia; 3) la élite hispandfila, que se hizo de la economia
de la isla durante la colonia; y 4) la cultura proletaria instalada por el plan de
industrializacion estadounidense. En su reorganizacion de la jerarquia cultural
puertorriquefia, Gonzélez establece que la proletarizacién de la cultura popular de la isla
le daria el predominio al factor afroantillano por sobre el jibaro, que habia sido avalado

por las élites para ejercer su dominio cultural

. el puertorriquefio mestizo y proletario es cada vez mas el verdadero
representante de la identidad popular, el mito de la “jibaridad” esencial del
puertorriquefio sobrevive tercamente en la anacronica producciéon cultural de

la vieja élite conservadora y abierta o disimuladamente racista. (37-38)

El ensayo de Gonzélez termina sin incluir a la poblacion trabajadora fuera del pais y al
peso cultural que tiene dentro de la determinacion de la nacion. Sin embargo, este factor
se encuentra, previamente, en la obra del escritor Luis Rafael Sanchez. En su cronica de
“La Guagua Aérea” (1983), los vuelos directos entre San Juan y Nueva York son
metaforicamente comparados con “guaguas publicas” (buses urbanos), sugiriendo que
Nueva York era una estacion mas del sistema de transportes de Puerto Rico. De esta forma

se destacaba la gran diversidad de identidades puertorriquefias desarrolladas en el vaivén:

iCuéntas promesas transporta la guagua aérea al elevarse sobre el charco
azul a que los puertorriquefios reducen el Atlantico! Puertorriquefios que
se asfixian en Puerto Rico y respiran en Nueva York. Puertorriquefios que
en Puerto Rico no dan pie con bola y en Nueva York botan la bola y
promedian el bateo en cuatrocientos. Puertorriquefios a quienes
desasosiega el tongoneo insular y los sosiega la cosmopolitana lucha a
brazo partido. Puertorriquefios a los que les duele y preocupa vivir fuera
de la patria. Puertorriquefios que querrian estar alla pero que tienen que
estar acd. Y se esclavizan a las explicaciones innecesarias...
puertorriquefios del corazon estrujado por las interrogaciones que suscitan

los adverbios allad y acd. Puertorriquefios que, de tanto ir y venir,
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informalizan el viaje en la guagua aérea y lo reducen a una trilita sencillona

sobre el mavil océano. (Sanchez 19-20)

Asi, la cronica de una “nacidon migrante” pone término a la sociedad exclusiva entre
“puertorriquenidad” y “jibarismo”. Por otro lado, la migracion cambi6 de trabajo de
temporada a asentamientos residenciales, la presencia puertorriquefia aumento dentro de
la clase trabajadora estadounidense, mientras disminuia drasticamente en la isla. Esto
provocé una respuesta en el debate cultural nacional: al ser percibidos binariamente como
blancos o negros, los de fuera se dividieron y relacionaron mucho maés con las jerarquias
raciales consolidadas en Estados Unidos que con las que impuso la élite criolla en la isla.
Ahi mimetizaron més su identidad politica con las demandas que se formaban en el seno
de movimientos metropolitanos por la lucha anti-imperialista, social y racial; y fueron las
demandas por el reconocimiento durante la década de 1960, las que consolidaron la

identidad puertorriquefia en Estados Unidos.

La lucha por el reconocimiento es, de hecho, el hilo conductor que une las
reivindicaciones de muchos puertorriquefios de esta historia -mujeres y
hombres; nacionalistas y demdcratas; liberales y comunistas; la clase
trabajadora y la élite; y los muchos que se encuentran entre ellos- cuyos
suefios de libertad se extendieron durante la mayor parte de un siglo. (Thomas
252)

En el caso de la Republica Dominicana, el breve periodo de restauracion democratica de
los sesenta volveria a desatar el entusiasmo y democratizacion de la cultura popular. El
merengue volvia a estar en el centro de la escena, pero ahora desde la vereda democratica.
Luego del asesinato de Trujillo, muchos movimientos de centro e izquierda se asociaron
a artistas que buscaron expresar mediante el género, los imaginarios de libertad luego del
régimen tirdnico. Destaca sobre todos, la consigna “Navidad con Libertad” (1961) del
cantante Joseito Mateo, que posteriormente seria el slogan de campafia de la Union Civica

Nacional, cantado por el famoso merenguista Vinicio Franco.

Sin embargo, cuando llegd el gobierno de restauracion autoritaria de Balaguer, el
gobierno volvié al discurso anticomunista, prohibié una vez mas los movimientos

contraculturales de los partidos opositores, e insistid en el discurso racista y populista del
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antihaitianismo (Torres-Saillant “El anti-haitianismo” 18). Balaguer llevaria este
discurso al extremo llegando a afirmaciones como la existencia de una “raza dominicana”
—Dblanca y de tradicion europea— que adolece de retraso debido a la presencia haitiana
—mnegra y de costumbre africana—cuya identidad se probaria ‘historicamente

incompatible” con el desarrollo de la isla?2.

Ya consolidada la crisis social, se populariza en el imaginario popular dominicano la
valoracion positiva del exilio como un escape. Asi, abundan las referencias a figuras como
las yolas, balsas que se usaban para cruzar el canal de la Mona hacia Puerto Rico, debido
a la restriccion de visa estadounidense. La escena de esta crisis y la representacion de la
dificultad para acceder a la emigracion aérea y legal —a diferencia de los puertorriquefios—

esta representada en merengues como Visa para un suefio del cantante Juan Luis Guerra:

El sol quemandoles la entrafia/ Un formulario de consuelo/ Con una
foto dos por cuatro/ Que se derrite en el silencio/ Eran las nueve ‘e la
mafiana/ Santo Domingo, ocho de enero/ Con la paciencia que se

acaba/ Pues ya no hay visa para un suefio. (Guerra)

Otros merengues como “La Yola” de Wilfrido Vargas y su Orquesta hace referencia a
este medio de transporte masivo para salir del pais, mientras que persuade a la poblacién

para quedarse, sopesando los peligros de la migracién mediante este medio:

... Puerto Rico queda cerca, pero méntate en avion/ Y si consigues la
visa no hay problema en migracion / Pero no te vayas en yola, no te
llenes de ilusiones / Que en el canal de la Mona te comen los tiburones.
(Vargas)

22 Ademas, producto de esta filiacion, Balaguer extremaria sus guifios culturales con el hispanismo,
reactivando durante 1980 la construccion del proyecto trujillista del Faro a Colén, obra inaugurada en 1992
para celebrar los 500 afios de la llegada de la Corona a América. “Balaguer culminara su carrera politica
con esa obra monumental que el 12 de octubre de 1992 alcanzara su plena vigencia simbélica. Historiador
y literato melancélico, hispanista, entusiasta estudioso de la métrica de la poesia castellana, el Faro de Santo
Domingo se convertiria en su obra publica de mayor y permanente importancia; seria su huella en la
posteridad. El informe del jurado que adjudico el primer concurso sefialé en 1929: "Sus cualidades
arquitectonicas deben ser la fortaleza, la estabilidad y la durabilidad; deber4 ser elocuente no sélo en la
lengua de nuestro tiempo y de nuestra raza; debera ser un monumento que enlace los siglos, y cuyo atractivo
sea universal." Estas palabras seguramente cautivaron la imaginacion de aquel hombre joven que mas
adelante le serviria leal y conflictivamente al Trujillato, desde las sombras del poder y las necesidades de
la discrecion cortesana” (Rodriguez Julia).
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Por otro lado, la cultura elitaria de la Quisqueya, a través de sus intelectuales publicos,
reacciona negativamente a la proletarizacion del dominicano de los Barrios
estadounidenses. Primero, porque lo consideran como un referente de criminalidad en la
identidad dominicana, y segundo, porque, al igual que con la cultura dominico-haitiana,
son consideradas un polo de desnacionalizacion del pais. De esta forma, en la isla se uso
el término despectivo de dominican-york (Torres-Saillant RDY 18), para hacer referencia
al expatriado marginal, al que se acusa de absorber el materialismo y consumismo de
ambas culturas extranjeras. En contraposicion a este estereotipo trujillista, hay varios
intentos de apropiacion de esta identidad cultural desde las mismas comunidades
dominicanas en Estados Unidos, las cuales comienzan como una denuncia de la
manipulacion y segregacion de las historias de los dominicanos en el exterior; pero que
rapidamente evoluciona a una relacion entre las comunidades con la patria de origen. Asi,
los migrantes formaron sus propios polos de identificacion con la nacion. Un gran
ejemplo de este proceso es la novela de la escritora Julia Alvarez, How The Garcia Girls
Lost Their Accents (1991). En ella, Alvarez deconstruye el sistema de valores de la
sociedad patriarcal dominicana a través de la metafora linglistica. Asi, mientras mas
asimiladas estan las hermanas Garcia con el inglés, mas en conflicto entran con su
identidad dominicana, sin embargo, se concluye en que la integracion completa es
imposible para quienes estan en constante tension entre “el aqui y el alla”. En cambio, el
mensaje de la novela se enfoca en como la diferencia siempre resultaria en una dialéctica

incompleta.

Vi que tan fria y solitaria era la vida que me esperaba en este pais. Nunca
encontraria a alguien que entendiera mi peculiar mezcla de catolicismo y
agnosticismo, de estilo hispano [Hispanic] y estadounidense [American]. Si
me hubiera criado con animales de peluche, habria abrazado a mi 0so o0 a mi
perro o conejo de peluche, salando su pelaje con mis lagrimas toda la noche.
En lugar de eso, hice algo que, incluso como catélica caduca, hacia para tener
buena suerte en las noches previas a los examenes. Abri el cajon y saqué el
crucifijo que tenia escondido bajo la ropa, y lo puse bajo la almohada para
pasar la noche. Este gran crucifijo habia sido una "mantita de seguridad” que
llevaba a la cama conmigo durante afios después de llegar a este pais...
(Alvarez 99)
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C. De identidades transnacionales a identidades diasporicas

En la tensidn anteriormente descrita es donde se formaron los primeros imaginarios pan-
étnicos como los “Latinos” e “Hispanos”. Estos referian a variados grupos de inmigrantes
latinoamericanos que se agrupaban en los mismos estratos sociales. La industria musical
es la mejor forma de dar cuenta de la metropolizacion y diasporizacion de las identidades
nacionales, ya que, con sus medios y capitales, muchos productores y masicos de la
industria disquera formaron bandas y conjuntos de musica pan-caribefia. Es en este
periodo, por ejemplo, cuando el merengue dominicano pasa por una curiosa fase de
regionalizacion que le valdria el nombre de “época de oro”. Asimismo, cuando la
industria estadounidense creci6 lo suficiente, se lograron infiltrar en ella diversas big
bands que alcanzaron y dominaron mercados, incluso a lo largo de América Latina. Asi,
protagonizaron la escena internacional musicos como Bonny Cepeda, Fernando
Villalona, o grupos como “La Gran Manzana” o “The New York Band”. Ademas, se

formaron nuevos géneros como la bachata, el mambo, etc.

Quizas el caso mas notable de este fenémeno pan-latino es el de Fania Records, fundada
por el dominicano Jhonny Pacheco y el italoamericano “Jerry” Masucci. Fania fue un
espacio privilegiado de experimentacion y expansion de este proyecto musical. En efecto,
en sus estudios se llevé un paso mas alla la tradicién de bugalls, que consistian en
encuentros de experimentacion entre el soul estadounidense y ritmos cubanos o caribefios
en general. Si bien estos ultimos abundaron, como paso con la charanga, la guaracha, el
son montuno, la descarga, el bolero, el cha cha cha y la pachanga; también se innové a
partir del uso de instrumentos digitales y mezclas con sonidos de otros lugares como
Costa Rica, Republica Dominicana y, sobre todo, de Puerto Rico. El producto mas
representativo de este estudio fue la salsa, el ritmo que se apropio gran parte de la escena
Y que tuvo como sus maximos representantes al panamefio Rubén Blades y, sobre todo,
al famoso duo boricua: el cantante jibaro, Héctor Lavoe y el trompetista de Harlem, Willie
Colén. La salsa fue un elemento clave para consolidar la identidad cultural pan-latina en
Estados Unidos, sobre todo en Nueva York, en donde las letras de sus canciones daban
cuenta del amplio imaginario social en los Barrios. De acuerdo con Willie Coldn, "la
salsa es una validacion, un lugar cultural, una plataforma para contar nuestras historias y
comunicarnos a través de las amplias extensiones que habitamos" (citado en Drake-Boyt

48). De esta forma, la salsa fue también una voceria, que daba cuenta de los procesos
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identitarios y sociales por los que pasaban las comunidades latinas en las regiones
metropolitanas en Estados Unidos. Canciones como Pedro Navaja (1979) o Juanito
Alimafia (1983)%, ya daban cuenta del imaginario asociado al ciclo de violencia y
criminalizacion al que se exponian las comunidades latinas. Especialmente en el paso de
la “success story” al “Puerto Rican problem”: comunidades obreras enteras eran
marginadas por los servicios estatales, y criminalizadas por los medios de comunicacion,

los cuales buscaban chivos expiatorios para presionar por politicas publicas mas austeras.

Los puertorriquefios también se enfrentaron a la hostilidad racial de la policia
y de sus nuevos vecinos... Sin embargo, los legisladores a menudo
interpretaban los incidentes resultantes a través de sus propias perspectivas
basadas en el paradigma de la "cultura de la pobreza". Los puertorriquefios
fueron transformados, de gente trabajadora... a una "comunidad peligrosa y
decadente, gobernada por pandillas y llena de traficantes de drogas y pobres
que reciben asistencia social”. (Whalen 230)

Lavoe y Blades buscaron la apropiacion de la figura del criminal y la inversion de los
simbolos del estigma de la pobreza. Junto con ellos, también existi6é una generacién de
poetas y literatos de vanguardia en las comunidades latinas que combatieron las
arremetidas policiales y de la sociedad civil en contra de sus comunidades. Influenciados
y en constante colaboracion con el movimiento afroamericano de artistas (Black Arts
Movement), estos poetas se tomaron la escena bohemia de ciudades como Nueva York
con sus protestas y performances. Como una derivacion de la figura del Neo-Rican
Jetliner del poeta Jaime Carrero, se apropiaron del término Nuyorrican, para referirse
al nacionalismo de la diaspora. En 1975 se fundo el Nuyorican Poets Café, lugar desde
el cual se perfild la escena cultural latina en general, y donde nacieron figuras como el
poeta Pedro Pietri. Este ultimo fue critico de la cultura elitaria de San Juan, como del
momento por el que pasaban los migrantes puertorriquefios en EE.UU. Su poema Puerto
Rican Obituary consiste en un lamento, no jibaro, sino del trabajador an6nimo y

racializado.

23 En ambas abundan referencias a la criminalidad del “bajo mundo”. Incluso, Lavoe hace una referencia al
personaje criminal de Blades sugiriendo que eran “panas”: “El rey de la fechoria/ Ayer me dijo facundo/
Todo el mundo lo conoce/ en el bajo mundo/ ... Oye, ayer él iba muy triste, y llorando asi, bajaba/ Vengo
de un velorio brother, el de Pedrito Navaja” (Lavoe y Colon).
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Juan / Miguel / Milagros / Olga / Manuel / All died yesterday today / and will die
again tomorrow / Dreaming / Dreaming about queens / Clean-cut lily-whit /
neighborhood / Puerto Ricanless scene / Thirty-thousand-dollar home / The firs
/ spics on the block / Proud to belong / to a community / of gringos who want
them lynched / Proud to be a long distance away / From the sacred phrase: / Que

Pasa.

Estos grupos de vanguardia llamaron al “despertar boricua”, a la autodeterminacion y a
la construccion de comunidades politizadas y democréticas fuera y dentro del pais. Sin
embargo, el proyecto literario de la tradicién Nuyorrican no fue el Gnico. Especialmente
en la década de los noventa, otras obras literarias de tendencia mas asimilacionista
comenzaron a dejar atras el registro anticolonial. Utilizando el término “Hispanic” o
“Puerto Rican American”, escritores de esta tendencia comenzaron a buscar mercados
editoriales mas amplios, mientras dejaban de enfocarse en la lucha por sus derechos
politicos y asumian una narrativa de integracion a una sociedad estadounidense
multicultural. De esta forma, el foco de las obras pasaba de la identidad social a la
narrativa individual; y la tradicion de resistencias comunitarias pasaba a ser un obstaculo
para la formacion de nuevos sujetos cosmopolitas: "..La "condicion" y las
preocupaciones de los exiliados de clase media, llevando consigo y reproduciendo el
capital cultural inherente a sus lineas familiares, se convierte en el paradigma de la
experiencia latina" (Flores FBTH 175-6).

En general, son estos dos paradigmas los que se disputaran el campo de la ‘literatura
Latina’ (Dalleo y Machado 38), pero eso no significa que se mantendran estaticas con el
cambio de siglo. En el enfoque Nuyorican, por ejemplo, se ha profundizado la
heterogeneizacion de la experiencia particular puertorriquefia y se ha avanzado a una
sublimacion de una condicién diaspérica latina pan-étnica. Esta es conocida como la etapa
Diasporican. En la misma evolucion de los escritos de Pietri podemos ver claramente una
intencion de expandir las fronteras identitarias a la didspora. En su poema El Spanglish
National Anthem (1994) se emula un himno nacional que, a partir de la interrupcion
linglistica producida por el spanglish, refleja la tercera posicion a la que hacen referencia

las diasporas respecto de la nacion de origen y de recepcion.

Y Paaaaa’ / El carajo with the numbers/ If | can't fly I'll swim / Straight from
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El Barrio / Back to Puerto Rico / (Island by the sun blessed / Island I never
left / 1 will settle there next). / Asi es how it must be / For the whole family /
Dice our destineeeee! / De weather wasn't nice / Comfort cost a high price /
Unlike in Puerto Rico / We kept cooking the rice / And re-heating the beans
/ And making cuchifrito./ De hard times were plenty / De pockets stayed
empty / But the soul nunca dyyyyyed / And junto we survived / And danced
after we cried / Defending nuestro pride.

Finalmente, a diferencia de los géneros literarios populares, en los géneros musicales se
profundiz6 la representacion del latino con “perspectiva del barrio”. En efecto, la
democratizacion digital en el &mbito de la produccion musical permitié que durante el
cambio de siglo proliferaran y entraran en contacto muchos de los géneros en un circuito
musical transnacional pan-caribefio. Formado por mdsicos que transitaban entre las islas
y las metrépolis, géneros como el reggae y dancehall, hip-hop y rap, salsa y cumbia
durante la década de 1990 le dieron un caracter transnacional a la musica urbana. Dentro
de este movimiento de ghetto en ghetto, destaca el reggaeton como un género que ha
conservado su caracter conflictivo con la industria a pesar de su éxito comercial,

manteniendo incluso agudas criticas en términos de raza y clase:

Sé perdonar, eres tl quien no sabe disculpar/ So, ¢como justifica tanto mal?/
Es que tu historia es vergonzosa entre otras cosas/ Cambiaste las cadenas por
esposas...Poco a poco, negrito, ponte mafoso/ Vive orgulloso, es
todopoderoso como nosotros/ Pa' esos niches que se creen mejores por su
profesiones/ O por tener facciones de sus opresores/ Si una buena madre su
hijo no dafia/ Cabrones, lambones, pa'l carajo Esparia/ Yo soy niche, orgulloso
de mis raices/ De tener mucha bemba y grandes narices/ Ni sufriendo dejamos

de ser felices/ Por eso es que Papa Dios nos bendice. (Calderdn)

Socialmente, su origen esta asociado a la cultura de las clases subalternas en areas urbanas
de San Juan, Santo Domingo, Nueva York o Miami, también en el resto del Caribe, como
en Ciudad de Panama o Medellin. En algunos casos, sus letras se asocian a la defensa del
pais natal o de un vernaculo estilo de vida en los Barrios, en otros, a la defensa de la

negritud o a la critica de la hegemonia blanca.
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Los “nuyoricans”, usualmente objeto de desprecio publico y discriminacion
en la isla, se convirtieron en objeto de admiracion y solidaridad para muchos
jovenes puertorriqueiios que nunca habian viajado. Estos desafios radicales a
los valores culturales tradicionales, por mucho tiempo asociados a la invasion
del hip-hop, han mantenido su atractivo en las décadas siguientes, a tal punto
que artistas ... continuaron dandole voz a lo que significa ser puertorriqueiio

en nuestros tiempos cambiantes. (Flores “Creolité en El Barrio” 125)

Otro de sus factores es la representacion violenta de la sexualidad, sobre todo la de las
mujeres (las que son referidas como mamis, gatas, perras, etc.) aunque Ultimamente
destacan variadas estrategias de infiltracion de grupos subalternos que buscan revertir los
signos patriarcales consolidados. El reggaeton ha sido uno de los principales productos
diasporicos y una de las formas mas claras de transnacionalizacion de la cultura latina —
en la que tanto Puerto Rico como la Republica Dominicana son protagonistas hasta el dia
de hoy.

2.4. Latino/a Studies: conceptos y contextos

Previo a la década de 1970, los estudios de las comunidades latinas en Estados Unidos
eran hechos, o por cientificos sociales estadounidenses o por profesores y ensayistas de
las naciones originarias. Cada circulo académico tenia intereses propios, y construia al
“objeto” de estudio de distintas maneras, sin embargo, ambos compartian un enfoque
clasista, patologizante y criminalizador de la migracion. Asi, mientras unos se
aproximaban a la experiencia migratoria desde discutibles perspectivas eugenésicas otros
desarrollaban condescendientes criticas culturales, inspiradas por posturas nacionalistas
y elitistas?®. Por la falta de representacion de una posicion propia en la academia y la
necesidad de contar con espacios de rescate de historias y memorias de sus comunidades,
los movimientos sociales y activistas latinos migrantes (principalmente compuestos por

chicanos y puertorriquefios) junto con estudiantes de otras ascendencias (principalmente

24 Flores usa como ejemplo de este tipo de enfoques discriminatorios a los autores Oscar Lewis y Eduardo
Seda Bonilla. El primero es creador de la teoria que afirma que las personas que nacen en la pobreza se
adaptan a una “mentalidad pobre” ("The culture of poverty"), mientras que el segundo fue quien culpaba a
la migracion hacia Estados Unidos de convertir a Puerto Rico en un “pueblo moribundo” (Réquiem por una
cultura).
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afroamericanos, asiaticos y nativoamericanos) lograron ser incluidos en la academia

estadounidense.

Durante la década de 1970 se institucionalizan en distintas universidades publicas
variados centros y programas de estudio sobre migracion latinoamericana, en un
comienzo, enfocados en el estudio de grupos nacionales y problemas de comunidades a
las que pertenecian cultural y geograficamente sus académicos. "En general se llamaron
Chicano Studies” o "Puerto Rican Studies"”, correspondiendo a las masivas luchas
politicas de las comunidades chicanas y puertorriquefias, por la justicia y la liberacion”
(Flores FBTH 210). Asimismo, cada uno de estos programas tuvo su propia iniciativa
para aumentar la admision de los estudiantes de sus comunidades a la universidad, la
libertad para formar su propio corpus de trabajo y la metodologia con la cual desarrollarlo.
Como estos programas eran sensibles al contexto militante de los afios sesenta y setenta,
destacaba la retorica anti-colonial y anti imperialista de los movimientos por el Black
Power y especialmente los Young Lords; también de otros como la oposicién a la Guerra
de Vietnam, la defensa de la Revolucion Cubana. La intencion era desarrollar una

interpretacion historica y estructural del fenémeno migratorio.

En el caso de los Chicano Studies, se abrieron varios programas de estudio en las
universidades del suroeste de EE.UU. y se desarrollaron en torno al “Plan de Santa
Barbara”?®, una planificacion comunitaria para el desarrollo de los programas, curriculos
y bibliotecas. Por otro lado, los Puerto Rican Studies se popularizaron en las
universidades del noreste, especialmente en la ciudad de Nueva York, en donde destaca
en 1973 la apertura del “Center for Puerto Rican Studies” en el Hunter College de la
Universidad de la Ciudad de Nueva York (CUNY), conocido popularmente como “el

Centro”.

25 En el manifiesto que precede al plan es explicita la referencia al colonialismo vy la situacién migratoria
de la comunidad chicana y mexicana. “For decades Mexican people in the United States struggle to realize
the "American Dream". And some, a few, have. But the cost, the ultimate cost of assimilation, required
turning away from el barrio and la colonia. In the meantime, due to the racist structure of this society, to
our essentially different lifestyle, and to the socio-economic functions assigned to our community by
Anglo-American society - as suppliers of cheap labor and dumping ground for the small-time capitalist
entrepreneur- the barrio and colonia remained exploited, impoverished, and marginal.” (9-10, cursivas en
el original)
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En sus comienzos, la labor de desarrollar el “Centro” estuvo a cargo de Frank Bonilla
(1925-2010), un afropuertorriqueio “Nuyorican”, nacido en el barrio de East Harlem,
veterano de la Segunda Guerra Mundial y socidlogo de la Universidad de Stanford.
Durante la década de 1960, sus afios de formacion académica, Bonilla contd con un
privilegiado contacto con los estudios latinoamericanos, especialmente durante su estadia
en Brasil y Chile, Lugares donde pudo compartir con intelectuales vinculados a la CEPAL
y al nacimiento de la teoria de la dependencia, como Enzo Faletto, Theotonio Dos Santos
0 Fernando Henrique Cardoso. Asimismo, Bonilla fue una pieza clave para que el
programa del “Centro” estuviese en permanente dialogo con la intelectualidad de la isla,
especialmente con su contempordneo CEREP (Centro de Estudios de la Realidad
Puertorriquefia) y sus intelectuales como Angel Quintero Rivera o Arcadio Diaz-
Quifiones. Con ellos, compartio la tarea de formar un marco de interpretacion colonial de
la organizacion transnacional, productiva y reproductiva de la clase obrera
puertorriquefa. De esta forma, Bonilla fue una pieza clave para la vocacion transnacional
de los Puerto Rican Studies. No obstante, como insisten muchos de sus colegas y
colaboradores, su mayor legado en la construccion de este campo de estudios puede
constatarse en el uso de las categorias estructurales de la teoria social de la época para

formar un andlisis —y con ello una identidad académica— con perspectiva desde el Barrio:

El imperialismo estadounidense y la lucha contra el colonialismo fueron, por
supuesto, el eje central del analisis, pero quisimos poner en primer plano la
compleja interaccion de las relaciones de clase, raza y género que dieron
forma concreta a la migracion y a las realidades comunitarias que la
acomparian. Y lo que es mas importante, tratamos de obtener y proyectar una
comprension precisa "desde dentro" de las particularidades de una
experiencia social que era a la vez puertorriquefia y "de aqui” [from here].

(Flores, “Aprender a Luchar, Luchar es Aprender”)

Por casi dos décadas, la sistematizacion del método de anélisis marxista, el antirracismo
y el anticolonialismo, y los movimientos feministas de los 60, fue el marco teérico
transdisciplinar bajo el cual se dio formacion al equipo intelectual de la migracién
puertorriquefia y chicana. Sin embargo, con la llegada de la década de 1990 se produjeron
nuevos contextos que instalaron una serie de tensiones en el enfoque nacional de los

estudios sobre estas comunidades. La diversificacion de la migracion caribefia produjo
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una tensién dentro de la academia estadounidense construida en torno a la pregunta de
cdémo y hasta dénde se podia mantener este esquema de “culturalismo nacionalista” sin
caer en un problema de “balcanizacion” de los estudios étnicos. En efecto, el aumento de
la migracién caribefia hacia EE. UU. hizo que nuevas comunidades reclamaran espacio
en las academias. En ese contexto, emergen los programas de Cuban Studies y Dominican
Studies, los cuales se forman mediante el ejercicio de presion de sus comunidades y con
el apoyo de miembros de otras comunidades latinas —como del mismo Frank Bonilla—
en las universidades publicas. Asi, se consiguio la apertura de institutos especializados en
la experiencia propia de las nuevas comunidades migrantes —conformados por
intelectuales que contaban con afios de entrenamiento en otros campos de la academia
estadounidense. Dentro de estos institutos destaca el Dominican Studies Institute (DSI)
de la CUNY. “Conocernos a nosotros mismos ha implicado en gran parte conocer todos
los aspectos de nuestra historia en los Estados Unidos y convertirnos en participantes

activos en la narracion de esas historias” (Hernandez y Stevens-Acevedo 14).

Sin embargo, esta proliferacion de nuevos centros y programas especificos en torno a
comunidades étnicas seria la principal amenaza de la continuidad de su enfoque
metodol6gico. Con este crecimiento, muchas universidades privadas toman la iniciativa
de crear programas de estudios “Latinos”, con enfoque comparativo entre comunidades
para captar la demanda por el reconocimiento de la diversidad; mientras en las
universidades publicas —Ilugar donde estos programas cumplen una funcion
comunitaria— se batalla por mantener y fomentar el financiamiento en contextos en
donde su enfoque metodoldgico se ve altamente cuestionado. Asi, se da la paradoja que
el paradigma de la “latinidad”, que fomenta la creacion de pan-identidades como “lo
Latino”, vuelve a amenazar la direccion de los estudios de comunidades “extranjeras”,
haciéndolos retroceder hacia una mirada “doméstica” (Caban 130). Mientras tanto, se
ponia en tela de juicio la funcion comunitaria de los campos académicos: "Mientras crece
el interés por los estudios latinos en Harvard, los estudios negros y puertorriquefios se ven
amenazados en Hunter" (Flores FBTH 209).

Al respecto, la literatura critica es clara en apuntar que estas tensiones nacen desde las
iniciativas de cooptacion institucional de las demandas de los movimientos sociales
radicales. Especificamente, al centralizar el campo en la construccion de pan-identidades

homogéneas, la retdrica multicultural de la integracion a la comunidad nacional se
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desarrolla directamente en contra de las militancias que buscaban liberacion o
autodeterminacion de sus comunidades. De esta forma, los debates propuestos por la
contraparte institucional incitaban a ver como opuestos binarios el desarrollo teérico y la
funcién comunitaria del campo (Aparicio 15). Sin embargo, lejos de posicionarse en
contra del paradigma de la “latinidad”, la respuesta de los académicos del campo no se
atrincher6 en el nacionalismo, y aprovechd este contexto para revitalizar la discusion

conceptual.

...en lugar de demonizar la latinidad como un enemigo externo e interno,
nosotros... tomamos el control como agentes académicos y comenzamos a
construir una latinidad... basada en el reconocimiento de las autenticidades en
competencia dentro de nuestras comunidades y en la construccion de un

conocimiento compartido entre los latinos. (Aparicio 16)

El debate académico se organizd en torno a la construccion de una “identidad Latina” que
permita repensar criticamente la organizacién del discurso étnico racial estadounidense
(Caban 131). Esto se basa en una diversidad de alianzas estratégicas con otras areas
académicas que estudian las subjetividades heterogéneas que afectan a las comunidades
latinas: “La revision de la nocion canonica -hombre heterosexual- de "identidad latina"
[Latino Identity] con vistas a las teorias contemporaneas de la sexualidad no s6lo conduce
a nuevas posturas politicas, sino ... a una relacion mas variada con la practica tedrica”
(Flores FBTH 213). Lejos de producir una sintesis, estas tensiones provocaron una
multiplicidad de respuestas que varian practicamente entre todas las universidades donde
existen departamentos de estudios étnicos y programas de Latino Studies —Latin
American and Latino Studies, Latina and Latino Studies, Latinx Studies, Afro-Latinx
Studies, etc.. Agruparse bajo el término Latino se volvid un objeto problematico para este
campo, incluso, esta crisis ha sido una oportunidad para que grupos hispandfilos vuelvan
a introducir un reagrupamiento ideoldgico distinto al latinoamericano/latinoamericanista:
“Los ‘Hispanic Studies’... N0 son mas que creaciones oportunistas... desesperadas por
apuntalar a su publico estudiantil, mientras mantienen su conservadurismo ideol6gico
tenazmente hispandfilo”. (Flores FBTH 218).

Por otro lado, la reestructuracion de los paradigmas epistemoldgicos en la academia
estadounidense, especialmente en el campo de estudios transnacionales, dio pie al
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cuestionamiento de si el concepto de nacidn es realmente una categoria politica relevante
para el estudio de estas comunidades. Esto ya que, de acuerdo con varios académicos,
luego de su reconocimiento como comunidades dentro del pais, sus demandas por
inclusion pasaban a tomar protagonismo por sobre las relaciones que podrian tener con
su pais de origen. Asi, se abandoné progresivamente el enfoque de la “cuestion nacional”
de cada programa, dando pie a paradigmas “post” como el multiculturalismo y el
poscolonialismo. Y seré& en este momento de cambio contextual y conceptual en el debate

disciplinar, que se enmarcara el trabajo de nuestros autores.
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Capitulo 3: Juan Flores: Diasporas como Comunidad y Memoria

En 1970, a su llegada a la Universidad de Stanford, Juan Flores tuvo contacto con la causa
chicana. Como mencionamos, ahi comenzo6 a vincularse directamente con las demandas
politicas de las comunidades latinas: "Me atrajeron a eso, aungque no soy chicano -
pensaron, bueno, tu nombre es hispano, es suficientemente, asi que eres de la raza" (“A
Conversation”). Fue en ese momento cuando entrd en contacto con Frank Bonilla y,
debido a la afinidad ideoldgica y militante por la independencia de Puerto Rico, ambos
compartieron espacios activistas; lo que posteriormente llevo a Bonilla a reclutar a Flores
en el momento de formacion del “Centro”: "Frank... me invito a volver a Nueva York y
a formar parte del Centro™. Le dije: "Frank, nunca he estudiado eso sistematicamente”, y

me dijo: "No importa, ya aprenderas"” (“A Conversation”).

Entre 1979 y 1991, Flores estuvo a cargo del departamento de estudios culturales,
mientras el resto de la actividad del Centro se dividia en departamentos de estudios
educacionales, migratorios, penales y politico-sociales (“An Interview”). Durante esos
afios, Flores se aboco al analisis cultural y a la formacion de varios grupos de estudio?®®
sobre la identidad en la literatura puertorriquefia en Nueva York, lo que lo mantuvo en
relacion directa con la intelectualidad estadounidense e islefia, y en una discusion
permanente en contra de las posturas conservadoras o nacionalistas. Su reconocimiento
llegaria luego de que publicara su premiada?’ critica al Insularismo de Pedreira: "...Juan
se establecidé como una voz creible del discurso puertorriquefio que podia incluso
enfrentarse a las ideologias culturales de la isla, en particular las invertidas en los
prejuicios de clase y raza que resultaron perjudiciales para los sectores menos
empoderados de la poblacion™ (Torres-Saillant In Memoriam 2). Dentro de este periodo

intelectual serd cuando desarrolle a fondo su trabajo ensayistico.

Para cuando publica su tercer libro, Divided Borders (1993), ya habia cambiado su

nombre a Juan, y se habia convertido en una de las eminencias del estudio de la migracion

% En ellos participaron otros reconocidos intelectuales como Félix Cortes, Victor Fragoso, Rafael
Rodriguez,

27 Juan Flores es el primer intelectual de un pais no latinoamericano en ganar el premio de la Casa de las
Américas en Cuba.
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puertorriquefa. Flores fue un actor clave en una etapa de reconceptualizacion de la cultura
puertorriquefa, porque contribuy6 a aumentar su marco de comprensién desde del rol que
juegan en ella las identidades migrantes y diaspdricas, cuando el término se popularizd
en los circulos académicos de los estudios étnicos; asimismo, €l impulsé una linea
politica/militante entre la intelectualidad latina. Siempre comprometido con el desarrollo
de las perspectivas subalternas, su trabajo puede entenderse como la bisqueda constante
de las voces que no contaban con representacion en los relatos nacionales, ni en las

agendas asociadas a las identidades pan-étnicas.

... [[Flores] exploré la relacion entre los boricuas y otros sitios latinos de
identidad, ofreciendo un modelo analitico del que otros podrian servirse para
entender la compleja relacién entre las etnias individuales y las

configuraciones pan-étnicas. (Torres-Saillant In Memoriam 3)

Luego de algunos estudios en sociologia y antropologia, Flores regreso al “Centro” como
director, donde fue un pionero en los estudios sobre cultura popular latina,
especificamente en su impacto en las relaciones sociales y politicas nacionales y
transnacionales. Sus iniciativas en el campo de los circulos musicales latinos destacan en
este periodo, ya que dieron pie al estudio de la influencia en la Latino Culture Heritage
de movimientos politico/culturales, como el hip-hop. Flores también fue reconocido por
la instauracion de las tertulias, un método de trabajo que expande el espacio académico
a los artistas y musicos protagonistas: “la vida cultural, tanto en la isla como aqui, y el
proceso migratorio fue realmente interesante en la forma en que dio forma a la historia
musical de los puertorriquefios, asi que eso se convirtié en parte de lo que... estaba
estudiando y aprendiendo” (“A Conversation”). De este periodo destacan sus ensayos
compilados en su libro From Bomba to Hip-Hop (2000). Con la llegada del cambio de
siglo, su trabajo se orientd a la direccion de la revista académica del Centro, donde
promovidé el rescate de las memorias de la inmigracion y diasporizacién de las
poblaciones caribefias. Sus estudios y compilaciones sobre estos temas son publicados en

el afio 2009 en su famoso libro Diaspora Strikes Back.

Finalmente, su activismo y su vinculo organico con sectores de la poblacion latina lo
relacionaron a nuevas iniciativas con perspectivas revisionistas de la historia nacional y

diaspdrica. En este periodo destaca su trabajo en el Afro-Latino Project de la Universidad
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de Queens, junto a su pareja, la académica y activista afrofeminista Miriam Jiménez
Roméan. Juntos actualizaron y confeccionaron nuevos Readers y Syllabus para los Latino
Studies que incluyeron trabajos sobre la influencia de la identidad negra en Puerto Rico
y las diasporas. Luego de mas de 40 afios de actividad académica, Juan Flores muere en

2014 por un cancer de pulmon.

3.1 Not really jibara... not gringa either: de lo nacional-popular a lo
transnacional-popular

Debido a su condicién de colonia, Puerto Rico se diferencia de cualquier otro pais de
Latinoamérica por su particular relacion con Estados Unidos. El vinculo entre ambas
naciones que comenzo formalmente en 1900 con la implementacion de la Foraker Act,
culturalmente fue representado bajo muchos clichés supremacistas e higienistas como el
“puente entre dos culturas”; ‘“co-existencia”; “Una nacion benevolente y otra
dependiente” (Flores DB 13). Luego del comienzo de la migracion sistematica hacia
Estados Unidos, se implementaron varias politicas culturales asimilacionistas que asumen
el paradigma de la americanizacion. La figura metaforica en este caso fue la del “melting
pot”?, una olla comin en la cual todas las culturas son bienvenidas en la medida que
perdian sus rasgos culturales caracteristicos y se unificaban a una sola identidad
estadounidense: “Es un estadounidense [american], que, dejando atras todos sus viejos
prejuicios y costumbres, recibe otros nuevos del modo de vida que ha abrazado... Aqui
los individuos de todas las naciones se funden en una nueva raza de hombres..." (De

Crevecouer 46-47).

En este esquema colonial, por un lado, el puertorriquefio de la isla es una identidad
barbara y retrasada, que debe ser civilizada, mientras que el inmigrante es una figura que
debe ser domesticada para luego ser incorporada. Por su parte, la critica cultural
puertorriquefia siempre ha tomado distancia del discurso asimilacionista del imperialismo
estadounidense en el Caribe. En efecto, los intelectuales de la isla han desarrollado

amplios debates sobre las caracteristicas de su identidad nacional en base a una serie de

28 E| concepto proviene de una obra de teatro con el mismo nombre compuesta por el judeobritanico Israel
Zangwill. En Melting Pot (1908), Zangwill, representa la vida de una familia de inmigrantes judios rusos,
que escapan de una hostil Europa y encuentran en Estados Unidos una sociedad libre de divisiones étnicas
y odio.

70



oposiciones con el “materialismo estadounidense”?°. En su condicion de colonia
estadounidense, los puertorriquefios resisten al ‘“aplatanamiento” (Pedreira 19)

retornando a su herencia espafola.

De acuerdo con Juan Flores, ambas representaciones de la tension entre nacion colonizada
y colonizadora han sido fabricadas a partir de una lucha de élites, pues estas
representaciones han sido dos formas a traves de las cuales se ha tergiversado la identidad
puertorriquefia. En el caso del punto de vista estadounidense, porque es falso que el
puertorriquefio sea una identidad mas que se incorpora mientras pierde sus propios
valores. El problema de Flores con esta afirmacion es que las interacciones culturales de
los puertorriquefios en territorio continental no han sido con los sectores blancos

hegeménicos y, en general, se dan de forma contestataria a la cultura de clase de estos.

Las interacciones e intercambios culturales con la poblacion negra de Estados
Unidos son claramente las méas destacadas, pero... el contacto con pueblos de
otros paises caribefios y latinoamericanos... es cada vez mas significativo,
como en la prolongada asociacion con la clase trabajadora estadounidense de

ascendencia italiana, irlandesa y de otros paises europeos. (DB 13-4)

Por lo tanto, segun Flores, mientras las politicas publicas buscaban la homogenizacion
cultural, la presencia puertorriquefia interrumpié esa operacion, ya que ha sido esta la que
ha enfatizado la diferencia entre su propia cultura y la cultura colonizadora. “La presencia
puertorriquefia en Estados Unidos inyecta una corriente de cultura anticolonial,
latinoamericana y caribefia en la arteria de la vida norteamericana” (DB 14). Esto significa
que los inmigrantes reconocen el referente nacional a la hora de formar sus comunidades
en el extranjero, pero, de acuerdo con Flores, esta reapropiacion implica necesariamente
una reinterpretacion de la forma en que estos han sido parte del discurso nacional. Ya
que, desde el punto de vista de los intelectuales de la isla, los inmigrantes también estan

en una situacién de desarraigo, en la cual no cuentan con un contacto auténtico con la

29 En su ensayo Ariel, el Uruguayo José Enrique Rodd presenta el argumento de una civilizacidn hispanica
de origen latino, opuesta a la nordomania materialista de los estadounidenses. El autor insiste en el papel
de los jovenes para resistir la hegemonia continental del imperialismo estadounidense a partir de la creacion
de una identidad regional propia (6-7), basada en una educacion moral e intelectual que supere el
“utilitarismo” de los norteamericanos.
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‘esencia nacional’. Por lo tanto, son sujetos expuestos a la cultura estadounidense y
excluidos del discurso de la nacion: “una revision critica de ... las concepciones clésicas
y erroneas de la identidad nacional puertorriquefia... puede identificar la gama de
discursos relativos a la realidad cultural de los puertorriquefios que viven en los Estados
Unidos.” (DB 16).

Flores apunta al ensayo de construccion nacional de Pedreira, Insularismo, ya que es un
texto crucial en el cual se delinea por primera vez de manera sistematica “el caracter” de
la cultura nacional puertorriquefia. Para Flores, Pedreira tuvo el mérito de poner la
“primera piedra” para el desarrollo de la interpretacion nacional de Puerto Rico: “Pedreira
transmitio esta tradicion a las representaciones mas recientes del caracter puertorriquefio,
no sélo entre los antropélogos norteamericanos, sino entre algunos de los escritores mas
destacados del pais” (DB 19). Segun Pedreira, la diferencia con respecto a los
estadounidenses no es la misma que con los espafioles, pues es de caracter metafisico:
son dos estilos duales de vida que se confrontan en una batalla que tiene como residuo
final la distincion entre cultura y civilizacion. Esta disparidad sera, para Flores, el punto

de partida de la deconstruccién del discurso nacional.

El autor se guia por la figura de Marti para comenzar su critica, especialmente a partir de
la oposicion entre los “hombres naturales” y los “letrados artificiales” que introdujo
Espafia en América Latina. A diferencia de Pedreira, Flores no considera como un acto
de civilizacién la introduccion de tecnologias de dominacion para borrar la historia de los
tainos y negros, sino como un anti-humanismo capaz de borrar historias arraigadas en la
cultura popular mediante tradiciones no escritas. En efecto, entre otras formas de
opresion, fue a través del uso de la imprenta como herramienta represiva contra los
indigenas y afrocaribefios que la cultura hispanica fue capaz de imponerse en el Caribe y,
a partir de esta constatacion, Flores nota que el hispanismo con el racismo, entendido este
ultimo como un discurso de reordenamiento y reescritura de la nacion, tienen una relacion
directa dentro del ensayo de Pedreira. Segun el autor, esta relacion debe ser revisada pues
contiene una operacién fundamental que ejecutan las élites criollas: la separacién entre la
culturay la realidad econémica y politica. Esta, de acuerdo con Flores, seria la condicién
de posibilidad para la unificacion de una identidad nacional en el discurso de la elite: “Su

ideal de la "cultura nacional” identificaba claramente y sin complejos a la burguesia
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criolla como fuerza definitoria, a menudo frente a la influencia contaminante de la cultura

popular "vulgar" de las masas” (DB 54).

Esta critica al discurso nacional acerca mucho a Flores a la “nueva critica intelectual”
boricua que emerge durante las décadas de 1970 dentro y fuera de la isla (Flores DB 62),
una que se opone tanto a la nostalgia de la Espafia colonial como al imperialismo
estadounidense. De acuerdo con Flores, este “proyecto critico de Puerto Rico”, que
atiende a las composiciones raciales, étnicas y de jerarquia de clase estan mejor
representados por la metafora reinterpretativa del pais que hace José Luis Gonzalez en El
Pais de Cuatro Pisos. Segun Flores, Gonzalez tiene el mérito de introducir en su lectura
el ejercicio de autoridad politica de las élites, lo que fundamenta la critica de que, en
Puerto Rico, eso que se consideraba como cultura nacional es, en verdad, una cultura de
clase (DB 61). Asi, con cada piso construido como una fuerza socioecondémica y politica,
Gonzélez es capaz de exponer el nacionalismo elitario de Pedreira y de retomar la

blusqueda de una base popular para la cultura nacional.

Para Flores, Gonzélez lleva a cabo un buen ejercicio de interpretacion, pues su método
de analisis de la elite conservadora se construye desde la subversién de los elementos de
la cultura popular que se han apropiado: “Lo que Gonzélez concluye de esta insistente
blusqueda esté indicado en el titulo de uno de sus primeros y mas exitosos cuentos: "en el
fondo del cafio hay un negrito"” (DB 62-63). Siguiendo a Flores, si bien la restitucion de
la dimension afroantillana no es algo exclusivo de Gonzalez (durante el siglo XX esta
lleno de ensayistas que buscan hacer lo mismo), la diferencia esta en que éste no fusiona
aritméticamente a esta identidad con la taina y espafiola. En cambio, la dominacion étnica
constituye el piso base, el fundamento con el cual las demas identidades dominantes han
podido erguirse: “La fuerza de las afirmaciones de Gonzalez es que ellas implican una
teoria de la cultura y el trabajo: la fuente humana de la riqueza material de una sociedad
es también la piedra angular de su ... riqueza cultural” (DB 65). Sin embargo, la
argumentacion en base a una estructura étnica presenta sus limitaciones en el momento
en que empieza a insistir en que este problema se basa en dos “tipos raciales” de
puertorriquefios. Flores critica dos aspectos del trabajo de Gonzélez: primero, que una
division analitica de las identidades establece una dimension hipotética de la cultura

puertorriquefia que no existe realmente. Y, segundo, que al perder de vista la construccion
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clasista de estas etnias, se pierde también la influencia de mas grupos en la formacion del

relato nacional. Para Flores, la solucion es integrarlas a ambas.

Lo que falta no es la reintegracion de la clase frente a la realidad racial y
étnica, sino el sentido de la interaccidn entre ambas: ; Como y de qué manera
se corresponden y divergen las culturas negra y obrera, y hasta qué punto es
la cultura blanca y europea la expresion manifiesta de la clase propietaria y

politicamente dominante? (Flores DB 66).

En efecto, al sostener un argumento que excluye la relacion entre la cultura de clases y
las etnias, se haria imposible explicar como la élite dominante logré una formacion del
relato nacional y, es mas, forzaria la misma respuesta que mencionaba Pedreira en su
ensayo. La idea de Gonzélez, de que Puerto Rico es una sociedad incompleta o que
“Puerto Rico no es porque no es libre”, esta en contra de la misma premisa que acepta él
al comienzo del ensayo: la dominacion social se relaciona con la dominacién cultural.
Por otro lado, Flores afirma que una interpretacion nacional al dia con la relacién cultural
dindmica entre la identidad étnica y de clase en Puerto Rico, debe tomar en cuenta el

[1F4

“sotano” y el “atico” del edificio de Gonzalez: El primero, entendido como la relevancia
de la cultura indigena expulsada de la “Ciudad letrada”, pero que sobrevive en la cultura
popular con un legado construido en la idea de un origen nacional alternativo al criollo;
y segundo, el impacto de la migracion masiva que existe desde el plan de modernizacién
de la Operation Boostrap. Respecto a este ultimo, Flores establece que la presencia
puertorriquefia en Estados Unidos constituye un giro cualitativo de las relaciones sociales
de dominacion, pues la identidad nacional se forma de una manera completamente
diferente. En el caso puertorriquefio, invalidar la identidad migrante como algo extranjero
es erroneo, pues la inmigracion, al introducirse en el imaginario popular, introduce
también nuevas preguntas y configuraciones de la identidad nacional. Todas estas

modificaciones al “edificio” llevan al autor a preguntarse por la pertinencia de la

metafora:

Construir este proyecto tedrico de "El pais de cuatro pisos” implica, en primer
lugar, sustituir la metafora arquitectonica por un relato del proceso cultural
basado en la historia de las formaciones sociales. En lugar del plano piso por

piso que sugiere capas sucesivas, una concepcion de la historia cultural como
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la dinamica constantemente interpenetrada de las tradiciones y las practicas
sociales constituye un principio rector méas satisfactorio del andlisis
interpretativo. (Flores DB 69)

En efecto, para Flores, la evaluacion de la cultura nacional involucra una reaccion a la
produccion histérica de los grupos sociales, especificando la dindmica étnica, sexual y de
clase que subsume las condiciones culturales y politicas de la vida nacional. En ese
contexto, la vida del éxodo de la clase obrera tiene sus propias odiseas que interpelan a la
vida nacional y las expresiones puertorriquefias que resisten la asimilacién imperialista
se deben reencontrar con esta. La formacion de Puerto Rico est4 asociada a los cambios
desde la agricultura a la industria, las coaliciones entre cultura oral, literaria y de los
medios masivos. Para el autor, este ejercicio exige un enfoque transnacional: Luisa
Capetillo, Juan Vilar, Eduardo Conde y muchos otros escritores de la diaspora pueden
servir para derrotar las viejas interpretaciones de que la vida cultural habia estado envuelta

en un “trauma” desde la invasion norteamericana (DB 70).

De acuerdo con Flores, el peligro del “esencialismo” de la identidad nacional so6lo se
derrota con una idea dindmica y contemporanea de como se articula la cultura popular.
Esta concepcion la encuentra en El entierro de Cortijo, una cronica escrita por Rodriguez
Julia, en donde se relata el acompafiamiento del pueblo en la marcha fanebre de Rafael
Cortijo, un famoso musico afro-puertorriqueno, que alcanzo popularidad entre 1920 y
1960, en el Caribe y en los Estados Unidos. En su cronica, el narrador no logra deducir la
esencia de Puerto Rico de toda la masa popular que acompafia al ataud de Cortijo al
cementerio, en cambio, se enfrenta a una “diversidad caotica” que se resiste a todo intento
de clasificacion. Al final de su descripcion del evento, el narrador se pregunta: “;,Como
definir este pueblo? Definirlo es facil, pero jqué dificil es describirlo! Es un pueblo, mi
pueblo puertorriquefio en su diversidad mas contradictoria” (Rodriguez Julia 18). En este
gesto, de acuerdo con Flores, Rodriguez Julia introduce una nueva forma de referirse a la

identidad nacional:

...define amodo de descripcion, y describe su "pueblo pueblo™ invocando, por
asociacion y memoria, un emblema de la nacionalidad puertorriquefia. Y justo
en este punto, cuando el narrador plantea directamente la cuestion de la

identidad, son las mujeres las que inspiran y encarnan la colectividad cultural,
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las mujeres negras de clase trabajadora. Aqui la dimension de género
complementa y quizéas incluso subyace a los factores més comdnmente
enfatizados de clase y raza. Basta con recordar algunas de las poco
halagadoras palabras de Pedreira sobre las mujeres para apreciar lo lejos que

hemos llegado en esta cuestion, asi como en la de la clase y la raza. (DB 100)

De esta forma, es a través de la descripcion que el autor puede concebir directamente la
dinamica y heterogeneidad de “el pueblo” sin arriesgar a reducirlo con operaciones
analiticas. Las memorias son una herramienta que descifra las operaciones que construyen
la homogeneidad, a tal punto, que es capaz de descubrir nuevas identidades que habitan
intersecciones y que subvierten viejas categorizaciones de raza y género. Dentro de la
misma cronica, la autoridad del narrador se relativiza y revierte al momento de su contacto
con la cultura popular: “el escritor... se siente nervioso por ser "otro" por el "otro", y se

pone a pensar en el significado de todo” (Flores DB 78).

Para Flores, en el caso de Puerto Rico, el transnacionalismo es una puerta de entrada a la
cultura popular, lectura que desarrollard “a bordo” de la Guagua Aérea de Luis Rafael
Sanchez: “Para atender a la "ruptura” que ha supuesto la migracién en la historia de Puerto
Rico, es necesario recordar todo el "proyecto™ nacional desde las perspectivas de la propia
ruptura, desde a bordo de la guagua aérea...” (Flores FBTH 51). La metafora del avion
que remplaza al bus da cuenta del presente migratorio circular de los puertorriquefios y la
diversidad de sujetos que se mueven de un lugar a otro dan cuenta de sus formas de
“errancia”. En este punto, Flores adopta el concepto de Frontera que han trabajado los
intelectuales Chicanos, especialmente el que se encuentra en el trabajo de Gloria
Anzaldda. Con esto, el autor quiere dar cuenta del paso de un lugar inhabitable, una tierra
de nadie [no-man’s land], a una zona de intercambios, mestiza, que rebasa una
determinacion a partir del aqui y el alla. Segun Flores, a bordo de la guagua: "Es el
imponente flujo de la realidad con su alucinante propuesta de espacios mas nuevos,
furiosamente conquistados. Es el flujo implacable de un pueblo que flota entre dos puertos
con licencia para el contrabando de las esperanzas humanas" (DB 105). El
transnacionalismo, segun Juan Flores, no debe buscarse en la oposicion entre tradicion y
modernidad, sino en ese “ni este ni el otro” [not neither]. De acuerdo a él, esta idea esta

fuertemente representada en el movimiento Nuyorican: “Being Puertorriquefia
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Americana/ Born in the Bronx, not really jibara/ Not really hablando bien / But yet, not

gringa either /Pero ni portorra, pero si portorra too/ Pero ni que what am 1?....” (Esteves).

De acuerdo con Flores, cuando la cultura popular entra a nuevas determinaciones fuera
del territorio de la nacién produce la erosion del discurso nacional-elitario y su uso de
categorias para la abstraccion de la identidad nacional. El autor usa la salsa para
ejemplificar como emerge la cultura popular en clave transnacional: a través del contacto
entre géneros musicales populares se demuestra que la alteridad es parte fundamental del

transnacionalismo.

Mientras que la gracia pausada de la danza ha llegado a asumir una estatura
anticuada y folclérica, la tradicion de la bomba y la plena, siguiendo a sus
primos la rumba, el son, la guaracha, el mambo y el merengue, y con el jazz
y el rhythm and blues norteamericanos, se ha convertido en una cepa integral
de la musica popular latinoamericana de nuestros tiempos, la salsa. (FBTH
107)

Sin embargo, para el autor, el transnacionalismo también presenta un terreno de nuevas
disputas identitarias para la cultura popular. Con la expansion de la cultura de consumo y
los cambios demograficos en las comunidades latinas de varios paises, el nuevo “mosaico
social” en Estados Unidos lleva a nuevas dindmicas de poder. Flores se muestra critico
de aquellas narrativas que buscan redefinir la integracion a partir de la reduccion de las
culturas populares (entendidas como representaciones de experiencias de organizacion
comunitaria [community-based]) a “culturas de masas” o “de consumo”®. En ello,
identifica que la distincién entre lo tradicional y lo moderno se ha instalado en los
mercados culturales como un punto de inflexidn que separa a las culturas populares de su
practica social. En este sentido, las narrativas multiculturales son capaces de unificar
identidades de forma arbitraria, como es el caso de la identidad “latina”, una de las tantas

identidades pan-étnicas ajenas a las sociedades de origen.

Asi, el mercado transnacional se mostraria como un ente capaz de diluir la frontera como

un espacio dialogico, es decir, se prestaria como un espacio de formacion para identidades

%0 Entendidas estas como identidades colectivas construidas a partir del valor de cambio, el cual no esta
asociado a una practica social.
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sin diferencia. Entonces, para el autor, la cultura de consumo se ha impuesto en los
espacios transnacionales con el objetivo de restaurar la hegemonia discursiva de los
grupos mas privilegiados, retirando las précticas disruptivas de grupos subalternos. Flores
denomina a esta operacion de homogenizacion la “busqueda del maximo comun
denominador” [the highest common denominator], una forma de representacion en
donde: "la imagen publica suele gravitar hacia los ejemplos més elevados o exitosos de
la vida "latina"... con la sugerencia de que los que no se ajustan a este patron de
acomodacion tienen principalmente la culpa de ellos mismos™ (FBTH 8). Por otro lado,
Flores tampoco piensa que la constelacion de conceptos asociados a las posturas
postcoloniales sea adecuada para comprender las disputas de identidades que rebasan al
techo politico de la nacién. Esto, porque en la teoria poscolonial las diferencias son
relativizadas y reducidas a dimensiones simbolicas y analiticas que pierden relevancia en
la vida cotidiana de los sujetos subalternos. Ademas, les permiten a los grupos dominantes
de cada cultura nacional volver a unificarse con la cultura popular, toda vez que los

subalternos se conciben de forma binaria frente a la identidad hegemonica.

... Esta condicion comdn "internamente colonial” [internally colonial] sirve
para tejer el discurso "latino" en el tejido de la politica cultural y racial de
Estados Unidos, desafiando asi cualquier sentido excesivamente
"latinoamericanizado" [Latin Americanized] de la mezcla pannacional. Los
puertorriquefios de Estados Unidos pertenecen, en efecto, a otros latinos,
debido a las evidentes afinidades culturales que comienzan con el idiomay a
los importantes paralelos historicos; pero de otras maneras, incluida quizas su
situacion colonial, también pertenecen a otros grupos. En términos de
asociacion de larga duracién de caracter social y cultural, asi como de
indicadores socioecondémicos comunes, han compartido tanto con los

afroamericanos como con cualquier otro latino. (FBTH 10)

En efecto, entre las identidades pan-étnicas existen opresiones coloniales internas, que
son descuidadas si s6lo nos concentramos en que un grupo esta definido por su idioma 'y
no por las oposiciones sociales que los distinguen entre si, en la practica. Para Flores, la
nocion de identidad transnacional, de una “Comunidad Latina’, es un problema contenido
en el mismo concepto de comunidad: qué tienen en comuin los latinos, y qué condiciona

su unidad. De acuerdo con el autor, si bien ambas caracteristicas darian cuenta de la
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realidad de la experiencia latina, la diferencia entre ambas es epistémica: "comun significa
la comunidad en si misma [in itself], mientras que unidad se refiere a la comunidad por
si misma [for itself], la forma en que se piensa, se concibe, se imagina”. (FBTH 193). Si
la comunidad, en este caso la Latina, puede ser tratada tanto como un objeto como un
sujeto, entonces existen definiciones “desde dentro” y “desde fuera”. Flores las divide en

tres: una definicion demogréfica, otra analitica y otra imaginaria.

En el caso de la primera, esta es una nocion positivista, que esta definida a partir de la
presencia numérica de latinoamericanos en Estados Unidos. Como es cuantificable, es
util desde el punto de vista de la sociedad hegemonica, pues a partir de ella puede
desarrollar grupos sociales, construir sectores clientelares y desarrollar mercados de
consumidores: "Desde este angulo, los latinos aparecen como una masa homogénea y
pasiva, un pablico "objetivo", con cualquier preocupacion por la diferenciacion interna o
la posible agencia social misma orientada a esos mismos objetivos pragmaticos de
utilidad electoral o comercial” (FBTH 194).

En el caso de la definicion analitica, para Flores los latinos son todavia tratados como una
cosa en si-misma, ya que la formacion de categorias o etiquetas produce representaciones
genéricas gue se estructuran metodologicamente como diferenciaciones abstractas. Esta
definicion es problematica porque simplifica excesivamente la nocién de identidad, ya
que insiste en ignorar la interdependencia entre los factores socioeconémicos y, en
cambio, exclusivamente entiende la identificacion de un grupo a partir del consumo. Asi,
quienes sostienen este tipo de definiciones pierden de vista las interacciones y
diferenciaciones que existen a partir de experiencias disimiles de clase, raza y género

dentro de las categorias pan-étnicas que crea.

Para ilustrar esto, Flores hace un contrapunto entre las expresiones de vanguardia, como
la escena poética Nuyorican, con el concepto emergente de “Literaturas Latinas” [Latino
Literature]. Si para el caso de los Nuyorican el concepto de latino muestra una experiencia
que transgrede fronteras de exclusion, en el caso de la dltima hay un oportunismo
selectivo con el cual se cooptan estas identidades transnacionales. Flores se apoya en la
premiada obra The Mambo Kings para ilustrar este punto: "el concepto de "latino" en The
Mambo Kings implica el privilegio de los privilegios. Al pretender representar rasgos
culturales compartidos por todos los latinos, suelen recurrir a la lengua, la religion y a un

mestizaje de influencia espafiola, al tiempo que eluden las relaciones de poder
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diferenciales entre los grupos implicados” (FBTH 173). En este sentido, mientras los
grupos movilizados con mayor capital cultural usan estas identidades para negociar sus
préacticas de inclusiéon en la cultura hegemonica, el sujeto colonizado vuelve a estar
marginado de una representacion cultural concreta. En este caso, Flores sefiala que las
retoricas de hibridez y mestizaje legitiman la homogenizacion de las identidades sociales
para que estas aparezcan desproblematizadas ante la cultura hegemonica, y puedan

ajustarse al patron de acumulacion de esta.

Finalmente, en el caso de la definicién imaginaria, Flores destaca que este es el Unico
nivel en donde se puede dar cuenta de la dinamica relacional interna de la comunidad.
Esto, pues las tradiciones y sus continuidades estan en permanente cambio por la forma
en que se representan a si mismos grupos con experiencias disimiles. El imaginario social
que los grupos étnicos puertorriquefios, chicanos, dominicanos o cubanos tienen de si
mismos, les obliga a definir a partir de sus propias vivencias los términos de la unidad.
En este sentido, la constante disputa del imaginario latino no tiene un sentido de
manipulacion de estas poblaciones, sino de apropiacién de las distintas formas de
construir el “nosotros”. Es aqui donde Flores ubica a la cultura popular, la cual, sin ser
necesariamente disruptiva, se ve obligada a reconocer el conflicto entre la restitucion de
su identidad homogénea y las experiencias fronterizas: "Sea sanguineo o por colera, este
reconocimiento estructura las relaciones negociadas entre [among] los latinos, entre
[between] los latinos y la cultura dominante, y con otros grupos como los afroamericanos

y los nativos americanos” (FBTH 199).

Segun Flores, una identidad transnacional que se construya desde la cultura popular es
capaz de disputar el “neo-esencialismo” de las tendencias homogeneizadoras, en el
momento en que rompe la distincion ficticia entre tradicion y modernidad. Siguiendo al
tedrico Johannes Fabian, Flores utiliza el concepto de “momentos de libertad” (Fabian
20) para apuntar a las practicas culturales que responden a la necesidad de pensar el
pasado colonial en el presente, y a reconocer y transgredir sus fronteras: "Las relaciones
en el espacio y el tiempo, por supuesto, las interacciones e intersecciones entre las clases
sociales, los grupos racializados, los lugares de la diaspora, los periodos de la historia, las
generaciones... todo esta en juego y se revela a través de la practica y la interpretacion
cultural popular” (FBTH 29). En efecto, la idea de transnacionalismo de Flores puede ser

entendida como la busqueda de momentos disruptivos de la cultura popular que desafian
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a los discursos “desde arriba”, sean de las €lites nacionales, las ¢élites del pais de acogida
0 los de la cultura comercial. Para buscar las tensiones constitutivas de la identidad
puertorriquena, Flores da el paso del bolero del “viejo San Juan” al hip-hop del “viejo

South Bronx”:

Hablar de los puertorriquefios en el rap significa desafiar el sentido de
amnesia instantanea que envuelve a la expresion cultural popular una vez que
queda atrapada en la logica de la representacion comercial. Implica esbozar
contextos y secuencias historicas, rastrear tradiciones y antecedentes, y
reconocer que el hip-hop es mas y diferente que las iméagenes simuladas, las
poses y las formulas a las que el discurso publico del entretenimiento
mediatico tiende a reducirlo. ... Como produccién cultural vernacula anterior
a su mediacion comercial y tecnoldgica, el hip-hop formaba parte de un
campo mas extenso e intrincado de practica social, una dimension
significativa del cual comprende la interaccion prolongada y continua entre
los jovenes puertorriquefios y negros en los entornos compartidos de Nueva
York. No so6lo el campo contextual es mas amplio, sino que el alcance
histérico es también mas profundo y rico: la conjuncién negra y
puertorriquefia en la formacion del rap esté prefigurada de manera importante
en el doo-wop, el boogaloo latino, la poesia nuyoricana y una serie de otros
testimonios de repertorios expresivos intensamente superpuestos 'y
entremezclados. Asi, cuando Latin Empire sale con “I’m Puerto Rican and
Proud, jBoyee!” en realidad estan marcando un momento decisivo en una
tradicion de identificacion cultural y politica que se remonta a varias
generaciones. (FBTH 117)

La expansion de los imaginarios populares, para nuestro autor, es la constatacion de una
comunidad con memoria y deseo. No todas las expresiones de resistencia cultural son
explicitas en sus intenciones politicas, sin embargo, estas expresiones siempre van
acompariadas de simbolos de organizacion social y autorepresentacion. La identidad de
la cultura transnacional-popular “Latina”, para Flores, debe entenderse como la
articulacion de imaginarios pan-étnicos que buscan nuevos espacios de representacion de
“comunidad” en torno a sus diferencias: "En ese sentido la basqueda de la identidad y la

comunidad latina, la articulaciobn permanente de un imaginario pan-étnico y

81



transnacional, es también la busqueda de un nuevo mapa, de un nuevo ethos, de una nueva
América [new America]" (FBTH 202-203).

3.2 Can | be Puerto Rican and prefer pizza to rice and beans?: La
diaspora desde abajo

Cuando irrumpié en la discusion contemporédnea para dar cuenta de nuevas
construcciones sociales, el concepto de diaspora fue abordado de manera descriptiva y no
deductiva: "En lugar de pretender afirmar qué son las diasporas, las lineas de
investigacion mas fructiferas se dirigen a determinar como son, donde estan en tiempo y
lugar, y qué conjuntos de relaciones condicionan su existencia” (Flores DSB 24). De
acuerdo con Flores, uno de los principales avances tedricos de los debates en la década
de los noventa fue la comprension de diasporas como un proceso y no como una
formacion social fija, esto, tanto para distinguir a las “nuevas” didsporas de las “viejas”,
como para dar cuenta de su naturaleza dindmica. De esta forma, el estudio de las didsporas
no se hace en base a modelos esencialistas, sino en torno a los procesos de
“diasporizacion” de cada comunidad. Segin Flores, el “giro copernicano” se produce
cuando las didsporas ya no son entendidas como mero movimiento poblacional y pasan a

ser consideradas como la conciencia de ese movimiento colectivo:

La vida de cualquier diaspora no comienza con la llegada de las personas al
entorno de acogida, sino s6lo cuando el grupo ha empezado a desarrollar una
conciencia sobre su nueva ubicacion social, una disposicién hacia su lugar de
origen, asi como alguna relacién con otros lugares dentro de la formacion
diaspdrica completa. Se necesita tiempo para emerger, y el tiempo trae
cambios, de manera que lo que era cierto de una diaspora en un punto y lugar
de su historia puede no ser valido para una etapa posterior 0 una ubicacion
diferente dentro de la experiencia global. En este sentido, las diferencias
generacionales son de gran interés, tanto en términos de vida individual como

de longevidad de la presencia colectiva en el entorno de la diaspora. (DSB 25)

Asi, el autor considera que las didsporas son procesos construidos fundamentalmente
desde la experiencia ‘sucia’ de las poblaciones en movimiento, y no desde la abstraccion

de este a condiciones ideales. Al igual que Stuart Hall, Flores considera que el vinculo
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con una homeland no esta dado necesariamente de manera directa, sino a través de un
proceso dialéctico de interpretacion de este vinculo, es decir, en una tension entre
continuidad y cambio. Por esto, las didsporas tienen ademas una naturaleza generacional,
en la que incluso se pueden sobreponer un proceso de diasporizacion sobre otro: "Tal es
el caso, por ejemplo, de ... quienes pertenecen a la vez a las diasporas africana, caribefia,
dominicana y, de forma un poco mas controvertida, a la "latina". Asi pues... las disporas
no corresponden a unidades sociales netamente circunscritas, sino que tienden a ser
desordenadas [messy] y desgarradas [ragged] en los bordes™ (DSB 25). El factor mas
importante para el autor a la hora de definir una diaspora es esta negociacion, entre la
tradicion cultural y su ruptura. Y si bien esta esta construida a partir de las condiciones
de expulsion y desplazamiento, Flores no esta de acuerdo con categorizar y sublimar el
comportamiento de las diasporas segun los tipos de movimientos, ya que conduce a un
atolladero taxondmico que no se explica por si mismo. En cambio, nuestro autor establece
que, en tanto proceso de conciencia, una didspora debe ser entendida a partir de la forma
en que se diferencia de lo que no es, es decir, en coémo una comunidad se diferencia tanto
de su homeland como de su hostland. En este sentido, la experiencia de la frontera es
constitutiva: "Frente a estas "fronteras" conceptuales y experienciales, las didsporas son,
por definicion, transnacionales, y se resisten tanto a los confines jurisdiccionales de la

politica nacional como al arraigo territorial a un unico lugar”. (DSB 26).

Segun Flores, las diasporas deben entenderse fundamentalmente desde las asimetrias del
poder transnacional, mas que desde el transnacionalismo por si mismo, ya que trazar las
dinamicas particulares de cada didspora supone, al mismo tiempo, un diagndstico de su
poder social. Lo anterior en, al menos, dos sentidos: primero, del poder econémico de la
homeland y, segundo, del que la diaspora es capaz de conseguir por si misma: "¢ Cual es
la posicion de la sociedad de origen o de origen y del pais receptor o de acogida en
relacion con la riqueza y el poder de las naciones del mundo? ¢(Qué lugar ocupa el
colectivo de la diaspora en las estructuras de dominacién que prevalecen en cada una de
las sociedades de su Orbita migratoria?" (DSB 27). Con este foco en las relaciones de
poder que circunscriben a cada didspora, Flores se pregunta por la posibilidad de un
acercamiento analitico a las diasporas que considere, por un lado, los imaginarios sociales
que representan a los sujetos diasporizados, Yy, por otro lado, las migraciones mismas, es

decir, el desplazamiento en una realidad social a escala global. De esta forma, el autor se
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permite establecer su propia tipologia, basada en un modelo diacritico de asimetrias

verticales (diferencias de clase, género y raza) y horizontales (entre diasporas):

Aunque todas son diasporas, no es lo mismo considerar, por un lado, las
compuestas  principalmente por profesionales... cuya experiencia
transnacional... se traduce en una mayor acumulacion de capital cultural, y
por otro lado las comunidades més extendidas y numerosas formadas por

migraciones laborales y refugiados empobrecidos (DSB 28).

Utilizando este sistema de diferenciacion podemos distinguir claramente entre diasporas
producidas por dimensiones coloniales o neocoloniales a nivel estatal. Ademas, de
acuerdo con este esquema, la formacidn identitaria se produce a partir de condiciones de
racializacion y sexualizacion o, incluso, a sistemas de diferenciacion en clave étnica o
civilizacional. Para Flores, si bien dichas categorias pueden sobreponerse, es solo la
dindmica descriptiva la que muestra de manera empirica la interseccion de todos estos

niveles de diferenciacion.

El arco experiencial de la emigracion, la vida en la diaspora y el retorno ocupa
un lugar central en la estructuracion de cada historia de vida, aunque ese
conjunto triadico de lugares adopta una amplia gama de formas y secuencias
en el proceso de recuerdo y representacion. Siempre se hace hincapié en las
intersecciones, a veces de forma conciliadora a través de re-conocimientos y
re-conexiones, pero a menudo estos cruces culturales pueden ser discordantes
[jarring], e implican colisiones y choques del tipo mas revelador [telling]
(DSB 140).

En cuanto al factor transnacional, Flores afirma que el vinculo con la nacién de origen
luego de la globalizacion se transforma cualitativamente. De acuerdo con Flores, el
vinculo representado como “mito” tiende a colapsar al mismo tiempo en que se reduce a
tiempos instantaneos la distancia social entre homelands y hostlands. En cambio, el autor
establece que la fusion de ambos espacios tiende a comprenderse mejor si se considera
que los miembros de una diaspora acttan en ambos espacios como si fuese el mismo. Muy
critico de modelos de diaspora basados en que la migracion es usada bajo la perspectiva
del emprendimiento —como una forma de ascenso social en la homeland, o inversion para

ganar reconocimiento en la hostland— para Flores, las didsporas fuerzan nuevos
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entendimientos de una comunidad nacional y del ejercicio de la ciudadania. En efecto, €l
establece que la accion transnacional de las didsporas debe ser entendida como la
experiencia cotidiana de transgresion. Para dar cuenta de esto, se utiliza una metafora de
diferenciacion vertical: Flores llama “diasporas desde abajo” [Diasporas from below], al
punto de vista centrado en las experiencias de comunidades no privilegiadas que se
resisten, mediante intercambios y negociaciones culturales, a las identidades construidas

por un transnacionalismo “desde arriba” [from above].

El enfoque de base, vernaculo, "desde abajo”, ayuda a sefialar las muchas
experiencias de la diaspora que difieren de las de las conexiones
transnacionales relativamente privilegiadas, empresariales o profesionales,
que han tendido a tener el mayor atractivo en la cobertura académica y
periodistica. Este enfoque, guiado por la preocupacion por las luchas
subalternas y cotidianas de los pobres y los marginados, también permite una
visién especial de los problemas actuales de identidad racial y desigualdades
de género que a menudo se ignoran 0 minimizan en las grandes narrativas de

la hegemonia transnacional. (DSB 32)

De esta forma, para Flores la identificacién de una diaspora es una expresion cultural que
se vuelve representativa de una comunidad en contradiccién con los ideales y practicas
colectivas nacionales. Uno de los conceptos que se han utilizado para dar cuenta de esta
transformacion vernacula es el de “creolizacion”. Sin embargo, en oposicion a la
abstraccion que puede significar su uso corriente®, Flores rescatara el término creolité
del movimiento de los escritores martiniquefios Patrick Chamoiseau, Raphdel Confiant y
Jean Bernabé, el cual busca explicitamente la aniquilacién de la universalidad falsa, el
monolinguismo y la pureza (Chamoiseau et al. 51) Con el uso de la creolité, Flores busca
conjurar la operacion de “maximos comunes denominadores” provenientes de la retorica
del mestizaje y la mezcla. Sin embargo, para dar cuenta de su propia conceptualizacién
del fendmeno diasporico, Flores le adicionara al término un marcador geogréafico y social

que le da enfasis a su proyecto fundado en los movimientos identitarios de culturas

31 La idea de lo creole ha sido construida teéricamente en torno a las experiencias coloniales en el Caribe
angléfono y francéfono, especialmente en torno a la creacién cosmopolita de nuevos discursos identitarios
a partir de la fusién o hibridacion de varias identidades culturales.
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transnacionales-populares. Con énfasis en el spanglish como marcador de diferencias,

Flores usara la formula de la creolité in the hood.

la connotacion principal de la frase "in the hood” [en el barrio] se refiere sin
duda a la clase, sefialando como lo hace la subalternidad y una perspectiva
verndcula, de base, "desde abajo". Al intervenir en el debate sobre la
globalizacion vy el transnacionalismo, "in the hood" pone de manifiesto de
forma grafica lo local, lo particular, lo heterogéneo frente a las narrativas
predominantes del cambio cultural abarcador y dominante. En referencia
especifica a la cultura, es lo popular (en el uso literal y original) ...que
conlleva tanto un significado socioeconémico en su referencia al "pueblo”
como uno cultural en su lugar central en los debates sobre la identidad social,

como la identidad nacional o étnica. (DSB 37)

Una de las preguntas en los ultimos trabajos de Flores es como comprender la naturaleza
y determinaciones que tiene la cultura de la diaspora. Como el autor circunscribe la
pregunta a los medios a través de los cuales las diasporas intervienen diferenciadamente

en ambos territorios, el retorno y las remesas son aspectos en los que enfocara su analisis.

Si bien el retorno a la homeland es endémico a la teoria de las didsporas desde sus primeras
sistematizaciones, en el periodo contemporaneo la discusion sobre las disposiciones de
este fendmeno ha recibido poca discusion. Flores critica dos enfoques que han llevado la
discusion del retorno a un marco abstracto y esencialista: el nacionalismo y el nomadismo.
Mientras que uno sigue enfocado en los factores de expulsion [push] y atraccion [pull]
que describen el traslado de lugar, el otro construye un “tercer lugar”, abstracto y basado
en teorizaciones del mismo movimiento y, por lo tanto, considera que el mismo uso de
homeland es sélo nostalgico. "Por la razdn que sea... se ha prestado relativamente poca
atencion analitica a las "contracorrientes” migratorias y a sus consecuencias sociales y
culturales™ (DSB 42). Para Flores el error es que ninguno de los dos considera una
estructura discursiva de formacion identitaria de la didspora distinta a la individual de cada
sujeto. Por lo tanto, para rebasar este impasse, Flores incluira los distintos tipos de retorno

existentes sin un sesgo metodolégico de analisis individualista.

Uno de los principales problemas con los estudios sobre migracion, de acuerdo con Flores,

es el limite que tiene su planteamiento economicista, ya que este Gltimo es la Gnica forma
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en que se ha descrito la relacion de los emigrados con su homeland. Para nuestro autor,
"algunos relatos de las "practicas transnacionales” se equiparan y se reducen a lo que se
denomina "espiritu empresarial transnacional [transnational entrepreneurship]” (DSB 31).
Por lo tanto, esto genera una vision monolitica de la migracion laboral en términos de
éxito/fracaso, sin consecuencias a nivel social salvo el estadistico. De acuerdo con Flores,
esto, mas que a la agenda de las diasporas, responde a la propia agenda ideolégica del
investigador. El error esté en que,

Interpretar la explicacion del retorno en funcion de si un emigrante "lo ha
conseguido” [made it] o no, hace recaer la responsabilidad en el individuo y
no en la sociedad, o en la relacion entre las sociedades de origen y de acogida,

que es donde residen realmente las principales determinantes. (DSB 43)

El desafio tedrico asumido por Flores es formar nuevas interpretaciones de la relacion
social de las diasporas. Al igual que con el género de la cronica visto anteriormente, para
el autor, la solucién al problema que presenta este pensamiento abstracto seran las
experiencias de migracion que recolectara a traves del género de las memorias. Esta vez,
de los mismos migrantes, ya que estas demuestran patrones de adaptacion y resistencias
en un plano discursivo e identitario. Asimismo, este busca destruir la idea de que existe
una cultura ndémada como un “tercer espacio” por encima de las condiciones de la
homeland y hostland. Flores se acerca a este género a partir de su traduccion de las
Memorias de Bernardo Vega, un trabajador de las cigarreras e intelectual organico de las
primeras migraciones hacia Nueva York en los afios 1916. En sus memorias —a las que en
su version en espafiol se le agrega el subtitulo de Contribucién a la historia de la
comunidad puertorriquefia en Nueva York— Vega introduce una narraciéon de la vida
cultural, social y politica de los inmigrantes puertorriquefios, sus condiciones de
organizacion en partidos y sindicatos, y formacion de movimientos sociales durante las
guerras. Para Flores, el mérito de Vega es que, a través de sus memorias, representa a

nivel individual el destino de su comunidad y sus vicisitudes sociales.

Si bien Flores también usa como ejemplo experiencias pasadas de retornados como la de
los italo-americanos —conocidos en el viejo continente como i americani— o los nipo-
brasileros que retornaron a Japén en los afios 90 —conocidos como dekasegi; para él seran
claves los testimonios de los migrantes caribefios, especialmente de los puertorriquefios

retornados a la isla, o Rediasporicans. Para Flores, el retorno desde las metropolis a las
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islas permite la identificacion de nuevas criticas y luchas sociales formadas en distintas
condiciones de resistencia en la didspora, en Estados Unidos e importadas a la isla. Esta
consideracion, a diferencia de la mera renacionalizacion de capital econémico (remesas)
o capital humano (profesionales), incorpora el impacto que tienen nuevas ideas y

conocimientos en los discursos nacionalistas.

Las ideas de "innovacion" y "reintegracion™ plantean entonces la cuestion de
las consecuencias que la migracion de retorno puede traer a la sociedad de
origen. Mas alla de lo que encuentra el retornado es necesario preguntarse qué
encuentra la sociedad en el retornado, y qué impacto tiene esta presencia en la
vida del pais y del lugar de origen. Esta Ultima area de interés principal para
los estudios sobre la migracién de retorno se ha desplazado gradualmente al
centro de la atencion intelectual en los ultimos afios, y se ha extendido desde
las dimensiones estrictamente econdémicas hasta las dimensiones sociales y

culturales mas amplias de la experiencia migratoria transnacional. (DSB 43)

Asi, fuera del marco economicista del estudio del retorno, Flores se permite la pregunta
por la dimension cultural del capital social de los inmigrantes. Para ello, dice, se deben
considerar las condiciones sociales de ambos paises por sobre la figura abstracta del
migrante individual “Con este colapso de cualquier diferenciacion y tension entre lugares,
volver a los origenes o al pais ancestral puede ser profundamente significativo para el
emigrante individual, pero puede tener poco o ningln efecto sobre las condiciones
sociales o la realidad cultural alli." (DSB 44). En efecto, el Retorno -0 Homecoming—
difiere en funcion del género, la clase, la raza, la generacion/edad, el tiempo en la
diaspora, etc. El contraflujo migratorio —o retorno masivo— demuestra que el rol de las
remesas tambien busca el progreso social, la reforma y la apertura de nuevas formas de
participacion civica en el pais expulsor. "Puedes volver a casa, ... Pero no puedes empezar
desde donde te fuiste. Para encajar, tienes que crear otro lugar que el que dejaste atras"
(DSB 45)

Flores menciona que la idea de Remesas Sociales (social-remittance) del tedrico de la
migracién Luin Goldrin, es til para referirse a la insociabilidad de la forma socioldgica,
técnica y tecnoldgica en que se transmiten junto con las remesas de dinero estos valores
de dimension “extra-econdémica”. Sin embargo, Remesas Sociales al simplificar la nocién

de cultura a la mera diferencia antropologica del sujeto diasporico, puede resultar muy
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limitado. Para Flores con su uso "Se da poco o ningun espacio a las lecciones de cambio
social radical que pueden haber sido aprendidas en las condiciones de la didspora y que
desafiarian toda la estructura de asimetria colonial responsable de la propia formacion de
la diaspora” (DSB 49). En efecto, si la didspora se forma dialégicamente respecto al
discurso nacional, y ademas se separa también del Estado, la reformulacion de la etnicidad
nacional tiene un potencial anti-asimilacionista —y también anti re-asimilacionista— que se
encuentra sublimado, principalmente, en los productos culturales que generan las
diasporas. Flores utiliza el ejemplo del disco Asalto Navidefio del duo boricua Lavoe-

Colén para ejemplificar este punto:

Lo que hace, basicamente, es traer la masica de Nueva York a la Isla, es una
especie de retorno: llegaron como Santa Claus con la salsa como regalito para
la Isla y ahi lo que oyes es musica jibara y la voz de Héctor cantando con un
estilo jibaro. Pero muchas de las canciones de ese LP comienzan como musica
jibara, pero termina con tumbao de la musica cubana, y eso es lo que trajeron
de Nueva York porque eso no estaba en la musica puertorriquefia; ese tumbao
al que también se unia el trombon de Willie, eso no existia en la Isla; lo tenia
Eddie Palmieri y lo tenia Rivera en Norteamérica, pero en la Isla no habia
tanto trombon. ... Yo le digo que es la didspora, que es la musica de la didspora
gue contraataca y termina como uno de los patrones estilisticos de la cultura
y la vida de los paises de origen a base de la presencia y el retorno de los que
estaban alld. Asi es como lo interpreto, para mi eso indica y sefiala la
importancia particular de Héctor Lavoe, porque él trae la musica jibara a
Nueva York y trae la salsa, la base del tumbao cubano a la Isla. Asi que va en
ambas direcciones y por eso es que sobresale fundamentalmente como
cantante de la salsa. Entre los jovenes boricuas y los nuyorricans él es el

cantante principal de esa experiencia. (Flores “De ida y vuelta” 29)

Para Flores, si vemos a la salsa como un producto cultural de las diasporas, entendemos
la naturaleza de las determinaciones del discurso diaspérico y como, a traves de sus
productos culturales podemos rastrear como se abre paso en la cultura en la clave
dialdgica. De esta forma, para referirse a este fendmeno especifico que producen las
diasporas, Flores utilizara el término de Remesa Cultural (Cultural Remittance), el cual

contiene una historia transnacional concreta y a su vez una ruptura con la cultural nacional
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a un nivel discursivo-politico; es decir, "las costumbres y practicas culturales, las
orientaciones ideoldgicas, las formas de expresion artistica y las ideas de identidad de
grupo adquiridas en los entornos de la didspora [que] se remiten a las sociedades del pais
de origen” (DSB 51).

Uniendo estas conceptualizaciones con las teorizaciones “from below” que vimos mas
arriba, para caracterizar estas remesas, Flores establece que es de mucha relevancia la
posicién de clase y la situacion de formacion de capital cultural de quien hace estos
productos. Su proyecto politico en su Ultima etapa de académico fue recolectar memorias
de clases trabajadoras caribefias, desplazadas por un marco colonial, cuya vision diacritica
desafia a las culturas nacional-elitarias. Sin embargo, para €l es un descubrimiento la
dimensidn genérica-sexual y racial que circunscribe las trayectorias y memorias de estos
individuos. Asi, profundizando en estos factores Flores busca desmarcarse del individuo
como marco epistemoldgico de comprension y, en cambio, se enfoca en la reconstruccion
de los enfrentamientos entre didsporas a las jerarquias estructurales y asimetrias en las
homelands y hostlands. “Por ello, la diferenciacion crucial entre las perspectivas "desde
arriba" y "desde abajo" en la evaluacién de las condiciones y los cambios de la didspora
cae en gran medida en saco roto" (DSB 50). Para Flores, es solo en términos practicos que
se puede esclarecer la “transferencia cultural” de las remesas y esclarecer, por ejemplo,
disputas entre las reivindicaciones sociales del Hip Hop hecho “en el barrio” y el que viene
de una cultura comercial con una carga ideoldgica ajena. Flores destaca el caso planteado

por el rapero Vico C en su cancién Quieren:

Quieren convertirme en el portavoz de todos sus antojos/ Pues lo que quieren
son idolos/ Que satisfagan sus ojos/ Pero ninguno de sus dioses los llena de
alegria ni les quita el enojo/ Por eso no quiero titulos/ Ni posiciones ni apodos/
Mejor prefiero alcanzar e inquietar la conciencia de todos (Vico C).

Las memorias, entonces, como un punto de vista situado, tienen el potencial de esclarecer

la pregunta por “quién somos” que interpela y caracteriza a las diasporas.

¢Quiénes somos nosotros?, suelen preguntarse los integrantes de las
didsporas. ¢Que significa ser dominicano, puertorriquefio, mexicano,
latinoamericano o caribefio? ¢Puedo ser mexicano y hablar mas inglés que

espafiol? ¢Puedo ser puertorriquefio y preferir la pizza al arroz con frijoles?
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¢Soy estadounidense si mis padres son de Haiti? ; Soy haitiano si naci, creci y
vivi toda mi vida en Filadelfia? ;Puedo ser ambas cosas a la vez? Estas y otras
preguntas similares giran en torno a las sensibilidades de los pueblos de la
diaspora hoy en dia, y las respuestas satisfactorias (por no decir las respuestas)

exigen un concepto sélido, dinamico y abarcador de lo cultural. (DSB 51)
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Capitulo 4: Silvio Torres-Saillant: Exilio y Pensamiento de las
diasporas.

El segundo autor que trataremos en esta investigacion es el dominicano Silvio Torres-
Saillant (1954). Originaria de Santiago de los Caballeros, Republica Dominicana, su
familia emigra a Estados Unidos en 1973, sin su padre. Su familia se traslado al barrio de
Brooklyn, donde su madre consiguio trabajo en fabricas, para luego radicarse
definitivamente en el barrio Washington Heights en la ciudad de Nueva York. Ahi,
Torres-Saillant obtuvo una licenciatura en comunicaciones en el Brooklyn College
(1979), y luego una maestria en Literaturas Comparadas de la New York University
(1983), para finalmente doctorarse en la misma institucion (1991). Torres-Saillant no
recibié una formacion directa en estudios culturales caribefios o0 dominicanos, en cambio,
fue su propia praxis comunitaria la que lo llevd a liderar la institucionalizacion de los

estudios dominicanos y de la didspora dominicana.

..Estas en la Universidad de Nueva York leyendo a Homero y el
Renacimiento italiano, y luego vuelves a Washington Heights donde hay un
vecino o un pariente que necesita ayuda para traducir una carta que acaba de
llegar de la oficina de asistencia social o de un casero amenazante. Al
principio mi mundo parecia dividido, pero aprendi a reconocer las partes
aparentemente dispares como facetas de un mismo mundo, y al final todo se
unid. Me converti en dominico como resultado de la presion. Una necesidad
en la comunidad de personas que supieran cosas sobre la historia y la cultura
de la comunidad... (Torres-Saillant “DSI” 90).

Debido a su protagonismo en la comunidad dominicana, Torres-Saillant es elegido, entre
los miembros fundadores, como el primer director del DSI de la CUNY. En su
investigacion, Torres-Saillant se enfoc6 a recopilar informacion sobre la migracion
dominicana, el estudio de la poesia nacional y migrante, y en el estudio sistematico del
desarrollo historico del racismo dominicano, latinoamericano y estadounidense. Esto lo
Ilevd a publicar numerosos articulos y ensayos sobre el tema de la diaspora en periddicos
y revistas dominicanas, norteamericanas y europeas. De este periodo destacan obras como

The Dominican-Americans (1998, en colaboracion con la sociéloga Ramona Hernandez),
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Introduction to Dominican Blackness (2000) y Diasporic Disquisitions: Dominicanists,

Transnationalism, and the Community (2000).

Una de las lineas que cruza todo su trabajo intelectual, sobre todo en su paso por el DSI,
fue la polémica permanente con la intelectualidad trujillista, conservadora, nacionalista y
racista, a la que acusa de ser “semilla de la discordia” (Torres-Saillant “No soy
complaciente™), por jugar un papel social y politico en la perpetuacién de los problemas
estructurales de la identidad nacional dominicana heredados del trujillato. Destacan sus
ensayos agrupados en los voliumenes El retorno de las yolas: ensayos sobre diaspora,
democracia y dominicanidad (1999), El tigueraje intelectual (2002) y Desde la orilla:
hacia una dominicanidad sin desalojos (2004). También ha sido un gran comentador y
recopilador del pensamiento caribefio, especialmente de las Antillas, arista de la cual se
desprende su Intellectual History of the Caribbean (2006). Asimismo, tiene un destacado
trabajo como editor y compilador de textos en el area de estudios culturales y Latino
Studies, especialmente desde su llegada a la Syracuse University, donde supervisé la
edicion de varias libros como Recovering the U.S. Hispanic Literary Heritage (2002) y
The Challenges of Public Higher Education in the Hispanic Caribbean (2004, co-editado
con Maria Josefa Canino) —ademas, fue en Syracuse donde compartid con otros escritores

dominicanos como Junot Diaz y Julia Alvarez.

En el 2005 fue condecorado por el Estado dominicano con la Orden de Mérito de Duarte,
tribuna desde la cual ha profundizado en su posicién activista de la didspora y anti-racista
en su tierra natal, denunciando las atrocidades cometidas por el Estado dominicano en
contra de la inmigracion haitiana y defendiendo la participacion de las diasporas en la
vida politica nacional; cuestion que lo ha puesto en el centro de las discusiones

intelectuales en la nacion dominicana. En palabras de Frank Moya Pons:

Cuando sus ensayos sobre los intelectuales y los clérigos fueron publicados
no fueron pocos los que lanzaron el grito al cielo, pidiendo la excomunion de
este hereje de las humanidades que se habia atrevido a ver las cosas desde
afuera, esto es, desde el “descompromiso” de la didspora...y a decirlas!...
Silvio Torres-Saillant no estuvo solo en ese empefio por entender y explicar
mejor la sociedad y la cultura dominicana contemporaneas, y que tan pronto

comenz6 a publicar sus ensayos en la revista Rumbo y en otros medios
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impresos, docenas de personas le llamaron para pedirle que los recogiera en
un volumen que sirviera para que los jovenes dominicanos conocieran otros

caminos del pensar y del actuar. (10)

Actualmente, Silvio Torres-Saillant se desempefia como profesor del Departamento de

Literatura Inglesa en la Syracuse University en el Estado de Nueva York.

4.1 “;Como negar que me duele mi pais?”’: el transnacionalismo como
desalojo

Desde que existe, la Republica Dominicana ha tenido que lidiar con su pais vecino Haiti,
pero desde la dictadura de Trujillo se aceler6 la formacion de un “equipo intelectual” que
buscé exacerbar una cultura nacional en contraposicién a dicho pais. En efecto, tanto para
la clase dirigente como para un sector académico del pais, “la dominicanidad” no
comienza sin antes impugnar al componente haitiano de su poblacién. Sea expulsando a
los que llegan como inmigrantes o desnacionalizando a quienes nacen en territorio
nacional, el discurso de formacion del proyecto de dominicanizacién, consiste en la

exclusion de los haitianos de la genética nacional.

La circunstancia de que Haiti tenga una poblacion mayor no constituye ni
constituird nunca una amenaza para la estabilidad de la independencia
dominicana. Lo que cuenta, entre los factores que contribuyen a la
supervivencia de los pueblos, no es la cantidad, sino la calidad de los
elementos que componen una nacién y definen su paisaje humano y su
conciencia histdrica...El mayor numero no fue entonces capaz de imponerse
a la élite constituida por un pequefio nucleo de familias de origen espafiol
resueltas a conservar su fisonomia nativa. La historia es elocuente, ademaés en

casos de esa especie. (Balaguer La Isla al Revés 119)

Torres-Saillant, apoyado en el trabajo de historiadores como Frank Moya Pons y Franklin
Franco, descubre una genealogia alternativa a la historiografia nacional dominicana, la
cual se encontraba liderada por la figura intelectual de Joaquin Balaguer. Para Torres-
Saillant, es clave que los independentistas dominicanos hayan batallado junto a figuras
de extraccion étnica afro como Gregorio Luperon, ademas de compartir un discurso de

diferenciacion étnica, cultural y racial del pais hispano. Como prueba, cita un poema
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escrito para celebrar la victoria de los criollos sobre sus adversarios europeos “Ya se
fueron los blancos/ de Yamasa, jay palisa!/ Ya se fueron los espaiioles/con su banderita
en popa” (citado en “El anti-haitianismo como ideologia occidental” 28). Sin embargo,
para nuestro autor, que a la intelectualidad dominicana terminado el periodo trujillista les
resulten irrelevante estas evidencias, supone que estos mismos son quienes producen la
memoria histdrica nacional de manera selectiva, hasta el punto de “remontarnos [a los
dominicanos] a un momento previo a la forma de recordar impuesta por los falsificadores

del pasado que operaban bajo la égida de la dictadura” (“El anti-haitianismo” 28-29).

Esta falsificacion para Torres-Saillant debe rastrearse histéricamente, por lo que
desarrolla genealogias del racismo dominicano, buscando asociaciones intelectuales entre
los perpetradores de la discriminacion y los productores de dichos discursos.
Efectivamente, el antihaitianismo segun Torres Saillant, ocupa el estatus de ideologia, la
cual se encuentra diseminada en la sociedad dominicana: “Tal ha sido la prédica de odio
y el estigma desplegado contra esa poblacion que el pais ha aprendido a tolerar olas de
violencia desatadas por vecinos contra residentes haitianos” (“El anti-haitianismo” 17);
una ideologia que, por lo demas, no se termind junto con la dictadura de Trujillo sino que

fue sofisticada luego del retorno a la democracia:

....la perversidad trujillista y su extension balaguerista, con el aporte de sus
aliados liberales... comenzaron a gobernar a partir del 1978 sin hacer nada
para desvincularse de la herencia ideologica que recibieron del régimen
anterior ...todo este drama racial que nos agobia, esta criminosa
descalificacion de otras personas por causa de su herencia ancestral con la
que todavia estamos lidiando, se naturalizo en nuestras sociedades con el
aporte decisivo de letrados que hoy Ilamariamos intelectuales... Si uno hoy
dia entra en el predio de esa tradicion intelectual y no hace algo por
desvincularse del legado criminoso que pesa sobre la misma, puede
justificablemente entendérsele como continuador de ella. (Torres-Saillant

“Detras del antihaitianismo” 214)

Asi, para Torres-Saillant, importa tanto la génesis como la trayectoria del discurso de la
dominicanidad. Uno de sus mayores logros en esta materia, es el descubrimiento de que
el odio a la independencia de Haiti es un producto importado: “Los dominicanos apenas

operan como herederos menores de un cuerpo de saberes y prejuicios acumulado por
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siglos en la historia del anti-haitianismo occidental” (“El anti-haitianismo como ideologia
occidental” 18). En efecto, segun el autor, la incomodidad que causé la “revolucion
negra” haitiana en las élites europeas y estadounidenses durante mas de un siglo es el
principal referente para el nacionalismo dominicano. Asi, los poderes facticos
occidentales buscaron la colaboracion de los dominicanos, quienes fueron favorecidos

por ellos para detener la abolicion de la esclavitud.

Basado en los estudios sobre la intervencidn norteamericana en la Republica Dominicana
de Frank Moya Pons, Torres-Saillant destaca como a cambio del reconocimiento de
occidente a la Republica Dominicana, se fue entorpeciendo —hasta la rivalidad— la
relacion de ese pais con Haiti porque “... habia que mitigar su influencia como pueblo
denostado que habia desmantelado la economia esclavista y habia liberado a los negros
de la ignominia del cautiverio para elevarlos a la condicion de ciudadanos” (“El anti-
haitianismo” 21). De esta forma, solo cuando los norteamericanos ensalzaron la
negrofobia y el antihaitianismo, lograron imponer en las capas dirigentes de la Republica
Dominicana la “blancura” como un problema nacional. “Se puede entender que,
pragmaticamente, a los dominicanos poco les convenia contradecir a los norteamericanos
que les expresaban un tipo de simpatia marcado por la antipatia hacia los haitianos” (“El
anti-haitianismo” 27). Segln nuestro autor, esta “guerra moral” es lo que explica el rol
del sector militar en el ascenso de Trujillo y, posteriormente, éste seria la figura que
institucionalizaria el racismo antihaitiano como el principal discurso del Estado

dominicano; instaurando lo que Torres-Saillant llamara “la mentira oficial”.

Detras del antihaitianismo se oculta la negrofobia. Asi, mientras siga
habiendo segmentos de la poblacion dominicana adheridos a una ideologia
inculcada en nosotros por una educacion basada en la mentira oficial, dificil
se nos hara como pueblo superar el entuerto que actualmente nos agobia, es
decir, el predominio del razonamiento suicida que nos hace complices de
regimenes caracterizados por politicas nocivas para el pais y su gente.”

(“Detras del anithaitianismo” 211)

No obstante, para Torres-Saillant, el antihaitianismo no es el Unico elemento
problematico del discurso de la elite nacionalista. En efecto, para comprender
completamente la exclusion que produce dicho discurso, nuestro autor va desde la visién

racial trujillista hacia la concepcion de la emigracion como una amenaza de ruptura
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cultural. El uso peyorativo del termino Dominican-York que representa a los expulsados
por la pobreza y por la politica, con un perfil social, econdmico, moral e intelectual
determinado busca asociar a “los de alla” con deportados, delincuentes y narcotraficantes.
Torres Saillant cita el poema, Lamentos de un Dominican York de Felipe Gutiérrez, como

un ejemplo del hostigamiento que reciben los emigrados por parte de los nacionales.

...No saben con el dolor/y con tantos sinsabores, / los frios y los sudores/ que
se pasan en Nueva York/para que alla un sefior/lo vea indiferente/ y trate los
residentes/como malos ciudadanos /como si fueran extrafios/ y vulgares
delincuentes. (citado en RDY 122)

Que los obstaculos de la emigracion estén en la tierra natal antes que en el pais de acogida,
es un ejemplo de la division cultural inculcada en la identidad dominicana a partir de la
emigracion. Comparandolo con el caso Nuyorican, Torres-Saillant se pregunta, no por la

naturaleza del apelativo, sino por la percepcion que produce en la poblacion de la isla:

...lo menos que podemos hacer nosotros es aprender del proceso
puertorriquefio, que viene desarrollandose desde muchas décadas antes que el
nuestro y que nos puede dar pautas para evitar que la divisién en nuestro caso
se siga agudizando. “El cancer con tiempo tiene remedio,” afirma la sabiduria

popular. (RDY 123)

El racismo y la construccién del binomio migracién/criminalidad, seran para Torres-
Saillant dos obstaculos producidos por el imaginario hispandfilo y elitario que impiden
pensar concretamente la nacion dominicana. Para referirse a esta Gltima en términos
positivos, el autor utilizara la critica al mismo Balaguer como un vehiculo para su propio
planteamiento. Segun Torres-Saillant, ademas de apelar al racismo, Balaguer realiza dos
operaciones ilegitimas en su discurso de formacion nacional: primero, busca reconstruir
la cultura nacional en base a una minoria étnica, blanqueada y de corte elitario, sin
considerar el proceso de mixtura étnica de la mayoria de la poblacion: “Excepto, quizas,
los organizadores de concursos de belleza, nadie va a aceptar que el semblante de una
infima minoria de nuestra poblacion puede superar la populosa mayoria en la capacidad
de representar el rostro de nuestra colectividad” (“La Dominicanidad Cambiante” 6). En
segundo lugar, para Torres-Saillant la obsesion por la pureza racial es una “ingenuidad

conceptual” ya que, en el Caribe, no es posible hacer de la raza una categoria medible y
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demostrable empiricamente. En efecto, para el autor, luego de la “transaccioén colonial”
no es legitima la abstraccion de pureza racial, porque “darle a lo anémalo la categoria de
tipico es negarse a aceptar la historia del cambio en la experiencia dominicana” (“La

Dominicanidad Cambiante” 6).

Asi, siguiendo a Torres-Saillant, como la dominicanidad “no se ve”, el elemento nacional
debe buscarse en la experiencia compartida antes que en cuestiones de hecho. Torres-
Saillant ve en el ensayo interpretativo del intelectual Juan Bosch, Composicién Social
Dominicana, ciertas directrices del concepto de identidad aplicadas al pais. Primero, que
como la composicion demografica de la poblacion esta sujeta a periodos historicos, la

definicion de dominicanidad se sostiene en el binomio de inmigracion-emigracion

...ya no se puede seguir hablando de que procedemos de un tronco étnico
tripartito compuesto por los blancos espafioles que llegaron, los indios que
estos invadieron y los negros que posteriormente importaron... Aparte de que
ninguno de estos componentes es monolitico puesto que cada uno contiene su
cuota de diversidad interna, hay que recordar la insercion de judios sefarditas,
arabes, italianos, chinos, japoneses, haitianos, franceses y afroantillanos
angléfonos entre varios otros grupos étnicos que se han adherido a la
poblacién dominicana, modificando su fisonomia colectiva. (“La

Dominicanidad Cambiante” 5)

Por lo tanto, segun Torres-Saillant, para el caso de los dominicanos en Estados Unidos,
Puerto Rico y otros paises, mientras exista una experiencia comunitaria con relacién a su
homeland, la dominicanidad estara4 presente. Segundo, para nuestro autor es en este
transito, de “la colonia hasta la didspora”, que la experiencia nacional ha concebido un
mismo destino aun sin compartir el mismo suelo. Es por esto por lo que el fendmeno
migratorio debe ser considerado como constitutivo de la dominicanidad. En efecto, es la
presencia del cambio como elemento real de nuestra constitucion como pueblo” (“La
Dominicanidad Cambiante” 7) lo que, segun Torres-Saillant, le resta legitimidad a la
campafa de pureza racial trujillista-balaguerista y al proyecto de dominicanizacion en
general. En este sentido, el mismo concepto de identidad se vuelve un elemento que
enfrenta a nuestro autor con quienes buscan hacer “trucos tedricos” con ¢l, como el
historiador Diogenes Céspedes, quien busca descartarlo por considerarlo "inoperante,

para el anlisis de lo social, de la historia, de la 16gica, de la filosofia, de la cultura, de la
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politica o de las ciencias naturales” (“La Dominicanidad Cambiante” 7). No obstante, no
es el debate tedrico, sino la busqueda de la experiencia concreta de la dominicanidad, lo
que impulsa a Torres-Saillant a justificar el uso de este concepto, llevandolo a afirmar
“que importa menos el problema filosofico o la precision epistemologica del concepto”
que valorar como un “grupo de compatriotas en New Jersey aboga exitosamente por que
las autoridades gubernamentales incorporen la celebracion de la herencia dominicana
entre las conmemoraciones estatales...” (“La Dominicanidad Cambiante” 8). Quizas la
forma mas grafica y significativa para ilustrar lo sensible que es la identidad nacional
dominicana a los factores que la alteran, para Torres-Saillant, es la metafora culinaria del

plato “bandera dominicana”:

En mi nifiez comiamos arroz, habichuelas rojas y carne de res, un plato que
por ser diario se denominaba "bandera dominicana™ por lo menos en mi natal
Santiago. Luego ese plato nacional se agringd cuando llegd el "pollo
americano,” un engendro tecnoldgico que, por la rapidez con que pasaba
desde el huevo hasta la pollera, podia venderse a un precio modico, y que
cundié en el mercado. Entonces esa ave "extranjera” expulsé de la mesa diaria
a la carne de res, volviéndola infrecuente y endilgandole al pollo nativo, que
hasta entonces habia sido comida de domingo, el epiteto de “criollo"”. La
cocina de un pais cambia en la medida en que varia el paladar nacional, el
cual, a su vez, se acomoda a sabores nuevos al llegar del exterior productos
que conquistan nuestras pulperias y supermercados. (“La Dominicanidad
Cambiante” 9)

De esta forma, el discurso nacional para nuestro autor no es el que homogeniza, sino el
que permite la mayor variedad de experiencias dentro de un marco colectivo. Para él,
hasta el dia de hoy, el discurso elitario se ha constituido en torno a la exclusion, el exilio
y, mas significativamente, en torno a la figura del desalojo “a quienes no les cabe el molde
y dejarlos conceptualmente fuera del marco de lo que somos equivale a un desalojo” (“La
Dominicanidad Cambiante™ 10). Para Torres-Saillant, la intuicion de la nacionalidad es
mas legitima que la definicion, pues permite considerar la variacién y el cambio dentro

de su seno, sea una identidad criolla, dominico-americana y/o dominico-haitiana.
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Respecto del uso conceptual del transnacionalismo como recurso para definir a la
identidad dominicana fuera del pais, nuestro autor se pronunciara dentro de una discusion
desarrollada, esta vez, en el seno de los Dominican Studies, en Estados Unidos. Segun
Torres-Saillant, existe una brecha epistemologica entre dos formas distintas de plantear
el problema transnacional, las cuales puedes ser resumidas como las que buscan
privilegiar al transnacionalismo “por si mismo”, y las enfocadas en la formacion de
comunidades transnacionales. En el caso de las primeras, estas buscan las practicas y
valores individuales desarrollados a partir de redes transnacionales que permiten concebir
una ciudadania postnacional; por lo que esta es una postura especialmente celebratoria de
la ampliacion de mercados de capitales y trabajo por sobre los limites nacionales.
Mientras tanto, la segunda postura esta enfocada en la dinamica de formacion comunitaria
fuera de la nacion. Si bien esta oposicion no se traduce en dos “escuelas” en los
Dominican Studies, si existen como dos polos que tensionan la produccién de
conocimiento sobre las diasporas. Comentando el trabajo del investigador Luis Guarnizo,
Torres-Saillant recalca este punto:

Lo que provoca la oposicion de las voces dominicanas es el extremismo
desplegado por el tenor de transnacionalistas como Guarnizo que exageran
las opciones existenciales que la sociedad global brinda a los dominicanos
regulares. Este acadéemico afirma, por ejemplo, que frente a la actual
movilidad interestatal los patrones de parentesco dominicanos han
evolucionado hacia algo que él llama la familia binacional, es decir, la familia
cuyos miembros podrian vivir separados por océanos sin un estrés
insoportable... Cualquiera que sea el valor de su proposicion, hay que
determinar si los indicadores socioeconémicos particularmente favorables de
su muestra no pueden estar en el fondo de la capacidad de algunas familias
para evitar un sentido de escision discolo y traumatico. ...El cuadro de
Guarnizo no coincide con el perfil socioeconémico de los dominicanos de
Nueva York. (DD 21)

De esta forma, si el transnacionalismo opera como una abstraccion que desvia el problema
de la identidad dominicana fuera del pais, toda vez que se le considera ideoldgica o
selectivamente desde ciertas individualidades, el transnacionalismo vuelve a significar

una exclusion identitaria de clase, raza o género a los menos beneficiados por este. Por lo
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tanto, para nuestro autor, solo a partir de las experiencias de formaciones comunitarias
concretas se puede hablar de transnacionalismo. De lo contrario, el error equivaldria, en
palabras de Torres-Saillant, “a invocar el agua para explicar la vida de los peces o el aire
la de las aves” (“Peregrinaciones Antillanas” 503). Por otro lado, la tendencia a
representar la condicion del migrante exclusivamente desde los beneficios del
transnacionalismo para una clase determinada o ‘“desde arriba”, constituye otro
falseamiento que deviene en exclusion. Este concepto puede ser esclarecido en el caso de
la experiencia de lo “latino” o “hispano”. Respecto al uso de esta categoria, Torres-
Saillant rechazara la creacion de identidades corporativas destinadas a la generacion de
audiencias para la produccion de ganancias. Esto se esclarece mas cuando consideramos

su critica al uso de la identidad latina, en el programa de television Sdbado Gigante:

Cuando mas de 30 millones de personas pueden verse como una unidad,
compartiendo valores, lengua, cultura y aspiraciones, el capital puede
acumularse méas rapidamente. Las empresas pueden orientar sus campafias
publicitarias y estrategias de marketing con mayor precision. Los 17,3
millones de hispanos de habla hispana que estan dispuestos y son capaces de
ver la television, escuchar la radio y leer los periddicos, son una mina de oro
que las empresas estan deseando aprovechar. ..... Por tanto, se puede entender
la insistencia con la que Univision y Telemundo promueven la idea de que
los hispanos somos un pueblo étnica y culturalmente homogéneo. Esta
premisa es la que inspira el exitoso programa de variedades de Univision,
Sabado Gigante, conducido por el locutor chileno Mario Kreuzberger,

conocido popularmente como Don Francisco. (“Problematic Paradigms” 55)

Asi, la practica de privilegiar las figuras menos representativas como arquetipos de lo
transnacional seria otro método de falsificacion de la experiencia inmigrante que, por
implicancia, excluye y estigmatiza a la gran cantidad de individuos y comunidades que
no logran integrarse a los circuitos de consumo o trabajo. Torres-Saillant contrasta con
esta nocion el poema Ciguapa de la actriz, bailarina y poeta dominicana, Josefina Béez,
el cual representa la tension de la experiencia migrante a través de la deidad taina-
precolombina de Ciguapa, una mujer de pelo largo y bello que embruja a los hombres en
la noche. En el poema, Ciguapa pasa por los mismos yugos que gran parte de la clase

trabajadora migrante dominicana:
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Our deity La Ciguapa, arrived in New York too/ The subway steps changed
her nature/ In the ups and downs, to and from the train, her feet became like
everybody else's in the rush hour crowd.../ And Ciguapa cut her hair. / Maybe
to be fashionable or just to simplify her rituals. / Her lover was not a hunter,
as the legend goes. / He was a medical doctor by profession turned taxi driver
by necessity.../ Ciguapa works a in a factory making pinkish dolls/ Dolls she
never had.../ Earning less than the minimum wage, she managed to pay an
immigration lawyer she never met/ She got her green card. It was not green/
What a triumph! / She is going to visit the Dominican Republic, first time in
seven years.../ Here in no man's land/ Here in no woman's stand/ You can
become what you are not by lotto, circumstance, opportunity, luck/unluck
karma/ You might forget your divinity or from your worldly corner become
a saint. (citado en DD 32)

Como expresa el poema, la experiencia del transnacionalismo para los caribefios significa
primero desposesion, pues es una experiencia que se superpone a toda figura celebratoria
de la globalizacion. En efecto, para Torres-Saillant el exitismo heredado de historias
individuales, hace que “lo transnacional” sea construido desde el fetiche: la perspectiva
de quienes pueden tener su propio lugar en el mundo, mientras el resto migra porque
justamente no tiene un lugar ni en su propio pais: "fetichizamos la globalizacién,
abogamos alegremente por la hibridez y ensalzamos apasionadamente las identidades
maltiples” (DD 35). Ademas, este modelo tiende a desechar el factor nacional de lo
transnacional. Para nuestro autor, esta “forma postmoderna de nacién” vuelve a expulsar,

ahora en términos de representacion, a los sectores populares de su poblacion: "nos
encontramos con que el nosotros de la literatura no abarca a todo el mundo. Abarca sélo
a la relativa minoria que si puede beneficiarse de los alucinantemente rapidos
movimientos de capital, personas, productos de consumo y mensajes telecomunicados de

un pais a otro" (DD36).

Sin embargo, esto no significa que nuestro autor renuncie al concepto de lo transnacional.
En efecto, la identidad cultural de los migrantes dominicanos debe ser reconocida a partir
de observaciones y analisis complejos de los productos culturales generados por si
mismos. Y si bien esto podria significar enfocarse mas en el Barrio de Washington

Heights que en el de Manhattan, la tendencia a limitar la experiencia transnacional a la
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homogeneizacién que produce la globalizacion neoliberal no considera episodios
sucesivos de una historia del impacto transnacional en la dominicanidad. En efecto, para
Torres-Saillant puede construirse, en reversa, toda una historia trasnacional a partir de
experiencias formadas desde el trujillato, pasando por las invasiones norteamericanas, y
remontandose incluso hasta la colonia. Ademas, esta historia transnacional no se limita a

la experiencia dominicana, sino a toda la region del Caribe:

Lo “transnacional” es, pues, intrinseco a la experiencia histérica de los
caribefios. De ahi que nadie se alarme ante el hecho de que hoy la cerveza
“local” de Curazao venga elaborada y embotellada desde Amsterdam, que
Francia represente a Martinica ante la Asociacion de Estados Caribefios o que
de nifios mis amiguitos y yo poseyéramos nociones de geopolitica. Es decir,
aun viviendo en un Estado independiente llamado la Republica Dominicana,
sabiamos que en cualquier contienda electoral venidera entre el
desvergonzado Joaquin Balaguer y el honesto Juan Bosch, llevaba la de
perder Bosch porque, como le oiamos decir a los mayores, “los americanos

no lo quieren”. (“Peregrinaciones Antillanas’ 503)

Para Torres-Saillant, entonces, resulta mas importante ver como los dominicanos —y
caribefios por extension— se han visto afectados y apropiado de estas experiencias
transnacionales a un nivel sociocultural. El concepto de transnacionalismo contenido en
la “Guagua Aérea” de Luis Rafael Sanchez es muy significativo para nuestro autor,
porque muestra, no sélo cémo los puertorriquefios construyeron alegorias sobre su
emigracion, sino cémo las capas sociales populares pueden revindicar su propia forma de
transnacionalismo, aunque se encuentren enmarcadas en un legado de dominacion
colonial. La dislocacion de la tierra natal, de su lengua, del derecho a ser ciudadano de
ella genera un vinculo con estos lugares que se expande comunitariamente en condiciones
de exilio forzoso. Segun Torres-Saillant, la gente quiere estar en sus hogares, pero no
puede, esta situacion es la que genera los procesos de transformacion identitaria a los que
la mayoria de los migrantes estan expuestos. Sea por la diasporizacion desde Africa o
desde la misma Republica Dominicana, es el desalojo (homelessness) la caracteristica
principal que produce el fenémeno del transnacionalismo. Esta postura del fendmeno

colonial es la que lleva a Torres-Saillant a criticar a sus colegas en Estados Unidos que
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rechazan un uso méas complejo del término transnacional por ser menos popular dentro de

los circuitos académicos norteamericanos.

no deberiamos pasar por alto el amargo hecho de que para muchos mas ese
tipo de movilidad supone un drama de desplazamiento, indigencia y, en
ultima instancia, desamparo. Los especialistas en estudios dominicanos, en
particular, deberian tener cuidado de no distanciarse de la preocupacién por
los menos empoderados en aras de parecer intelectualmente actuales, no sea
gue hagan dafio a su campo académico, asi como a los seres humanos que

justifican su existencia. (DD 36)

4.2 De la “didspora que piensa” a la “didspora que puede hablar: el
retorno de las yolas

Para desarrollar su propia concepcién de diaspora en torno al caso de la comunidad
dominico-americana, Torres-Saillant recoge dos aspectos del trabajo de Kachig Toléyan.
Primero, en que, como la comunidad de dominicanos en Estados Unidos ha superado la
fase del exilio y han desarrollado recursos materiales y una estructura sociopolitica, se
puede hablar de estructuras de representacién propia separadas de las del poder de
representacion estatal. Y segundo, cuando el autor armenio especificamente refiere a la
diadspora dominicana, lo hace para ejemplificar como los asentamientos de migrantes
crean relaciones entre comunidades organizadas en el extranjero y el Estado, destaca la
influencia en procesos politicos como elecciones locales y nacionales. Torres-Saillant se
interesa en la diferencia de la migracion con la didspora, porque este ultimo concepto
puede ser util para explicar la diferencia del dltimo éxodo masivo de la poblacion
dominicana con el resto de los anteriores. En efecto, de acuerdo a nuestro autor, la Gltima
emigracion masiva que comienza en la década de los sesenta, engendr6é una comunidad
que mantuvo un vinculo distinto con su homeland al estar compuesta por una extraccion
de clase diferente a la de los antiguos emigrados. De esta manera, ambas aristas seran
exploradas por Torres-Saillant, toda vez que su motivacion se encuentra en dilucidar
coémo las diasporas pueden participar de la vida nacional y qué transformaciones supone

este fendmeno en el pais natal y en la didspora misma.
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Primeramente, Torres-Saillant desprende del trabajo de T6l6yan el interés por la diaspora
como “una experiencia tanto de afincamiento como de desarraigo” (RDY 35); por lo que
el primer paso de su argumentacion sera definir las condiciones de arraigo y desarraigo
discursivo de la comunidad dominicana fuera del suelo nacional. En este respecto, Torres-
Saillant hace un énfasis agudo en que los emigrados no han sido reconocidos como parte
de la nacion dominicana, porque fueron felizmente expulsados del pais para mejorar su
condicion econdmica. En efecto, tanto por la expulsion de algunos indeseados como por
la recepcion de sus remesas, las élites del pais vieron en la emigracion una solucién
paulatina a la crisis social. Sin embargo, para Torres-Saillant, las condiciones de
expulsion vuelven a ser reeditadas mas tarde, cuando los emigrantes empiezan a retornar

a la Republica Dominicana.

A determinados sectores de la sociedad dominicana de hoy les convino que
cerca de un millon de sus compatriotas tuviera que abandonar su suelo natal.
Y ahora parece aterrarles la idea de que a toda esa gente con su N0 menos

vasta prole se le pueda ocurrir regresar para quedarse. (RDY 33)

Segln nuestro autor, el estigma de la criminalidad de los dominican-york es explotado
por los medios de prensa y por algunos intelectuales de la élite, porque sirve para empafar
la imagen del retorno e interrumpir el intercambio discursivo entre las diasporas y la
comunidad nacional. En efecto, difundiendo la impresion, a través de una campafia de
criminalizacion, de que las diasporas que retornan son un mal social diferente al que se
encuentra en la nacion, genera “el sentido comun que alteriza al migrante de retorno y
también tiende a declararlo desnacionalizado y por tanto peligroso desde el punto de vista
cultural” (RDY 48).

Torres-Saillant es habil en demostrar que esta representacion se da, primeramente, en el
plano ontologico del discurso estatal. Seglin nuestro autor, el interés por oponer al “re-
emigrado” a la nacion es un ejercicio que, primero, aisla los patrones de formacion de la
unidad del pueblo en torno al discurso de la identidad nacional o “el espiritu de la nacion”.
Haciendo eso, el paso siguiente consiste en oponer todas las transformaciones sufridas en
la didspora a esta unidad. Torres-Saillant cita el caso de Irene Pérez Guerra, académica
de la lengua dominicana y activista en contra del “spanglish” de los emigrados, el que,

segun ella, pone en riesgo la subsistencia de la lengua hispana al ser exportado a la isla
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RDY 48). Otro aspecto notable en el que se da esta exclusion, segn nuestro autor, es en
el caso de la “pureza racial” del dominicano. Citando el caso del intelectual Juan José

Ayuso, Torres-Saillant da cuenta de esta variante discursiva:

Para nuestro periodista y ex-poeta, “la mayoria de la colonia dominicana en

2

Nueva York” no manifiesta “el ser nacional sino sus caracteristicas
folcloricas,” ya que carece de la mas “minima nocién consciente” de la
nacionalidad. Esa gente podrd beber ron y comer sancocho, pero sin el
beneficio del “pensamiento y sentimiento de presencia de nacionalidad”.

(RDY 49)

Del discurso de los emigrados o “ausentes” como agresores de la dominicanidad, Torres-
Saillant identifica elementos, desde el discurso hispanofilo al movimiento arielista de
José Enrique Rodo, quien fue el primero en plantear la dicotomia entre el norte y lo latino
como polos opuestos de cultura. Ese mismo discurso que, segin nuestro autor “ignoraba
totalmente la diversidad racial, linglistica y social de Latinoamérica, diversidad que
ninguna de las dos formulas podria razonablemente explicar” (RDY 50). La defensa que
haré de las didsporas nuestro autor produce un quiebre en este sentido, porque este no
estard dispuesto a hacer una defensa de la superioridad del “polo nérdico” sobre el
hispanico para justificar la actividad de la didspora en el pais natal. En cambio, Torres-
Saillant se enfoca en la apertura epistemoldgica que permite introducir una perspectiva
desde los “subalternos sociales” o “lumpen proletarios” que, al contrario de lo que piensan
las €élites, no han absorbido los valores norteamericanos, sino que, la mayoria de las veces,

los han combatido.

En efecto, para Torres-Saillant, el éxodo no ha sido un lugar de asimilacion con la cultura
estadounidense, sino un fendbmeno que ha dejado a los emigrados en una situacion de
desventaja con respecto a la poblacion nativa de las sociedades receptoras. “Una cosa es
viajar al exterior como cliente deseado de la industria turistica o de una que otra
universidad y otra es irse a otra tierra a mendigar un empleo en las zonas desprestigiadas
del mercado laboral” (RDY 41). Y es esta condicion la que le impide al emigrado
individual un minimo poder de representacion, sin embargo, dicho poder tiene un
potencial cuando se da de manera comunitaria. Preguntdndose cémo la comunidad

dominico-americana ha trascendido y ‘“se reconoce como parte de un asentamiento
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permanente, y no como una minoria étnica dentro de la poblacion estadounidense.” (RDY
413) Torres-Saillant da con una férmula epistemoldgica que permite explicar esta
diferencia:

...no resulta descabellado aseverar que la comunidad dominicana en el
extranjero conforma una comunidad epistémica alternativa, la cual esta
Ilamada a problematizar en la tierra natal la reflexion sobre lo que somos. Me
aventuro a sugerir que la experiencia migratoria de los dominicanos en el
exterior los ha equipado notablemente para interrogar el cuerpo de
conocimientos que normalmente conforma o define los términos de la

discusion sobre lo que somos como pueblo. (RDY 38)

Seglin nuestro autor, la “Diaspora piensa” por si misma, no s6lo porque puede corregir la
version del discurso nacional que los representa ficticiamente, sino porque también puede
denunciar el resto de las ficciones de dicho discurso. En palabras de nuestro autor, esto
es “conducir a una teoria de la identidad nacional y cultural menos refiida con la verdad
historica y con la realidad objetivamente observable” (RDY 93). En el caso dominicano,
esto significa desmitificar la fabricacion de la dominicanidad a partir de las caracteristicas
de una ¢lite blanca de estirpe espafiola y explorar las distintas versiones de un “rostro
colectivo”. Para las didsporas, entonces, autorepresentarse significa generar una
epistemologia de la nacion, alternativa al nacionalismo, y basada en el caudal de
conocimientos y experiencias concretas que son capaces de acumular. Sin embargo, mas
que detenerse en la constatacion del poder de autorepresentacion, el autor analiza las
formas en las que el pensamiento de las diasporas también comienza a “adquirir
presencia”. En efecto, segiin Torres-Saillant, debido al dominio de la “oligarquia criolla”,
el retraso del pais ha ido desde el plano intelectual —sea a punta del abuso de la categoria
intelectual, como pasd con la inteligentsia del trujillato, o con la censura de sus
opositores— al plano econdmico, educacional y social en general. En este respecto,
nuestro autor afirma que “la diaspora puede asistir en la impostergable tarea de reeducar
a la sociedad, prepararla para el necesario rompimiento con fuerzas del pasado cuya
sobrevivencia depende de la perpetuacion del atraso” (RDY 53). La didspora, segun
Torres-Saillant, ha acumulado experiencias de forma colectiva y no homogénea, sin
embargo, estas en general ocurren en sociedades fuera de las redes de influencia de la

oligarquia dominicana. Por lo anterior, la mayoria de los miembros de la diaspora
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comparten una valoracién positiva de la “incertidumbre de la democracia”. Por lo tanto,
las di&sporas son un potencial agente modernizador de una estructura social arcaica, ya
que su tarea se circunscribe a fomentar condiciones mas democréticas en las actividades
comerciales, el acceso al empleo o servicios sociales, pero, sobre todo, de valores de la
modernidad como la igualdad, la justicia y el respeto a la dignidad humana. Cuestion que
llevara a Torres-Saillant a abogar por la introduccion de los valores liberales en un pais

caracterizado por el dominio conservador.

Como el advenimiento de una burguesia desarrollada exigiria un Estado
capitalista funcional, perderia su sefiorio... el “entramado oligarquico” y
podriamos acercamos a la modernizacion ... La didspora puede ayudar en ese
proceso, puesto que ya se ha entrenado para desenvolverse en un orden
capitalista funcional. Ya se las ha jugado en una economia abierta,
competitiva, donde los inversionistas, por lo menos los que operan al margen
de las corporaciones, aceptan la inexorabilidad del riesgo en sus transacciones

y donde el mercado se acoteja en torno a la satisfaccion del cliente. (RDY 54)

Este reclamo por la instalacion de un “capitalismo justo” no debe interpretarse como una
defensa por parte de nuestro autor de la superioridad de este régimen socioeconémico por
sobre cualquier otro. En cambio, nos da una nocion de que, para Torres-Saillant, el trabajo
de las didsporas en la homeland se da de manera dialéctica y progresiva, y que permite ir
modificando progresivamente tanto la estructura social, como el discurso que la legitima.
En efecto, la asociacion de las didsporas con una “teoria de la modernidad” en el
pensamiento de Torres-Saillant asume un esquema mucho mas complejo que la mera
transformacion econdmica y eso es constatable en sus distintas consideraciones sobre el
activismo feminista, el anti-racismo y la defensa de la clase obrera; lo que lo hace
considerar que la inteligentsia dominicana de la didaspora “guarda un ardor social y un
anhelo correctivo que encuentran muy poco paralelo en la intelectualidad de la tierra
natal.” (RDY 65)

En el caso de las relaciones de género, Torres-Saillant acudira a la obra literaria de Julia
Alvarez, especialmente al trato con las mujeres que existe en ella. Esto, porque nuestro
autor esta interesado en cémo el rescate que hace Alvarez de la figura de las hermanas

Mirabal en su obra In the Time of the Butterflies puede cuestionar la “autoridad
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masculina” del trujillato. En efecto, Torres-Saillant identifica en la obra de la escritora

dominicana una serie de operaciones construidas en torno a la figura de la mujer disidente:

la novelista rescata a las hermanas Mirabal del terreno baldio de los mitos
para ubicarlas en la arena vital de la vida cotidiana..., las revive, puesto que
ahora pueden servir “de modelos a las mujeres que combaten injusticias de
todo tipo” en todas partes del mundo. En muchos sentidos, las hermanas
Mirabal, en la remembranza y creacion de Alvarez, constituyen...distintas
dimensiones de un complejo arquetipo de la mujer disidente desamarrando
los nudos con que la aprietan definiciones androcéntricas de su feminidad. In
the Time of the Butterflies bella y sutilmente adelanta una interpretacion de la
dimensién perversamente misdgina de la dictadura trujillista. Se trata de un
aporte valioso que sienta pautas creativas para un proyecto necesario dirigido
a la destrujillizacion siquica de la sociedad dominicana. La destrujillizacion
debio6 iniciarse inmediatamente después de la muerte del tirano, pero se ha
dilatado més de tres décadas debido a la permanencia en el poder de los
individuos y los esquemas mentales que propiciaron el surgimiento y sefiorio
de la tirania funesta. (RDY 211)

De esta forma, vemos como el autor considera que desde la diaspora se puede hacer este
“ajuste de cuentas” con el “orden autoritario-falocratico” que sobrevive la muerte de
Trujillo; pero orientada hacia una figura futura de la moral de mujer dominicana “que
bien podrian llevar a nuestra desajenacion colectiva”. (RDY 211) Ademas, como esta
reformulacion de la cultura dominicana desde la diaspora es producida al margen de la
supervision del Estado, puede superar cualquier tipo de censura y difundir la cultura
dominica “trayendo una parte significativa de la experiencia dominicana a l0s 0jos de una
buena parte de los habitantes del planeta” (RDY 363). El enfoque del anélisis de Torres-
Saillant es atractivo, porque también considera importante la reformulacion de la
historiografia literaria realizada por autoras como Daisy Coco de Filippis en la relectura
del canon dominicano, resaltando la presencia de las mujeres en la historia literaria del

pais. Algo que compilaciones de intelectuales trujillistas, como Balaguer, sélo ponen al
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servicio del erotismo, la religion o la patria®.

Otro componente del discurso nacional al que reaccionan las didsporas es el racismo.
Segun Torres-Saillant, que el dominicano que se ha establecido en Estados Unidos se
escandalice por cosas que previamente a la inmigracion le parecian normales es una
muestra de que, en su paso por el pais del norte tuvo la experiencia de desnaturalizacion
de la representacion racial. En efecto, para nuestro autor muchos dominicanos que en la
isla se auto perciben como mulatos, en Estados Unidos son socializados como negros, y
como “el grupo que a uno le toca por afinidad fenotipica tiene implicaciones sociales y
politicas que repercuten sobre la sobrevivencia misma” (RDY 77). Esto provoca, por un
lado, que se cuestione la filiacion étnica en la homeland y, por otro, que el domi posea un
sentido comun mucho mas basado en la convivencia marcada por el respeto mutuo y la
igualdad. “Aun cuando no siempre asuma la negritud como ficha de identidad primaria,
la didspora reconoce la necesidad de separarse de discursos y practicas negrofobicas”
(RDY 77). Para recalcar este punto, Torres-Saillant acude a la obra del escritor de
ascendencia dominico-estadounidense, Junot Diaz, especificamente el personaje de Lola
—una dominican-york retornada a la isla— en su bestseller, The Brief Wondrous Life of
Oscar Wao (2007).

Se necesita una socializacién estadounidense... para desarrollar el
conocimiento racial que permite a Lola dividir a toda la poblacion en
"nosotros los de color" [we colored folks], que no nos preocupamos realmente
por los nifios como decimos, y "los blancos™ [White people], que moverian
cielo y tierra para asegurar el bienestar incluso del perro de la familia. Los
dominicanos socializados en la Republica Dominicana, incluso los que viven
en el extranjero como inmigrantes o exiliados, no habitan la misma geografia
del conocimiento que sus coetaneos diaspéricos [diasporic coethnics].

(“Awrtistry, Ancestry, and Americanness” 140)

Pero este no es el unico elemento que Lola valora de manera distinta, Torres-Saillant

32 Esta puede ser contrastada con la valoracién que hace Balaguer de las escritoras dominicanas en su
Historia de la Literatura Dominicana. Por ejemplo, cuando se refiere a Salomé Urefia, sdlo la destaca por
su “acento varonil” y su “identificacion moral con la patria” y ademas menciona que, de no tener dichas
cualidades, se perderia en la generalidad de la literatura femenina, caracterizada no por las ideas, sino por
la “condensacion de sensaciones” (178).
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muestra que también en la psicologia del personaje, la clase obrera ocupa un lugar mucho

Lola va a la Republica Dominicana, lo hace como extranjera, de ahi sus
dificultades para encajar como "dominican-york™ en la escuela a la que asiste
alli. Como forastera que no esta familiarizada con las realidades de la clase
trabajadora en la patria ancestral, encuentra intrigantemente encantador el
trabajo que realiza alli su novio Max Sanchez, que se desplaza en motocicleta
entre las salas de cine, haciendo posible, por pura velocidad, coordinacion y
precision, que dos cines proyecten la misma pelicula simultineamente
compartiendo las bobinas [reels] que él transportaba de un sitio a otro tan
pronto como terminaban de rodar (“Artistry, Ancestry, and Americanness”
139)

En efecto, para nuestro autor, “el nuevo concepto de la dominicanidad también dara al
traste con uno de los principales defectos del discurso publico vigente: el prejuicio
antipopular” (RDY 93). Es decir, la identidad clasista que existe en el discurso de la
dominicanidad es directamente interpelada, ya que esta no es capaz de concebir una
nacion que no esté centrada en el protagonismo de las élites politicas y econémicas. El
consenso social clasista que privilegia a las personas “con apellido” no es, segiin nuestro

autor, valido en la epistemologia de las diasporas:

La comunidad dominicana en el extranjero desarrolla una nueva valoracion de
la clase trabajadora. Refleja un aprecio especial por el taxista, el plomero, el
bodeguero, el maestro, el carpintero, el electricista, el cocinero y todo el que
haya demostrado destreza para ganarse la vida constructivamente. Al tratarse
de una migracién proveniente primordialmente de la clase trabajadora, les
toma poco tiempo a los compatriotas darse cuenta de que la supervivencia de
cada persona depende de si misma, de su inteligencia, energia y demas
recursos personales. El apellido pierde importancia y vale poco el prestigio

social acumulado por familiares en la sociedad emisora. (RDY 95)

De esta forma, es posible concebir una democratizacion de la identidad nacional exigida
por las diasporas a la hora de relacionarse con esta. Como resultado, Torres-Saillant

hablara de una “emancipacion sicoldgica con respecto a los de arriba” (RDY 95), un
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término a la “pleitesia” que trae consigo el despliegue de la actividad de las diasporas. En
definitiva, es el paso de una identidad elitista y abstracta a una identidad concreta que da
pie a una “teoria plural” de representacion multicultural. Respecto a este tiltimo elemento,
aunque no completamente explorado, Torres-Saillant no tendra una valoracion negativa
del multiculturalismo como modelo de formacion ideoldgica de la nacion, pues es este el
que, de acuerdo con él, permite la conciliacion étnica y social de manera dialéctica que
da pie a terminar con el desalojo estructural en la identidad nacional. En efecto, es la
colaboracion del virtuosismo de la diaspora con el Estado, el que permite “la insercion
efectiva de la experiencia, el saber y los conceptos de los dominicanos residentes en el
exterior en toda discusion sobre la dominicanidad” (RDY 420) pues da el paso material v,

sobre todo, epistémico necesario para modernizar sus elementos:

El contrapunteo de la diaspora y el Estado dominicano podra prosperar
ciertamente, pero s6lo en la medida en que se le entienda de manera compleja.
Los dominicanos residentes en el exterior son sobrevivientes de una peligrosa
travesia. De alguna manera—viajaramos ya por yola efectiva, ya por yola
metafdrica—todos somos yoleros. Colaborar formalmente con el Estado y la
sociedad civil del pais emisor implicaria un retorno, pero no un retorno con
miras a recuperar el hogar perdido, sino uno que buscaria valerse del lente

transnacional para vigilar desde afuera el acontecer nacional. (RDY 424)
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Conclusion

A lo largo de esta tesis se ha examinado la manera en que Juan Flores y Silvio Torres-
Saillant desarrollan una apropiacion de dos conceptos claves para el debate intelectual
contemporaneo sobre la identidad: transnacionalismo y diaspora. Esta apropiacion se
abastece de avances en los distintos campos de estudio en los que participan los autores,
sin embargo, a todas las discusiones tedricas siempre contraponen escenas concretas
desarrolladas en las experiencias de sus comunidades diaspdricas. En efecto, es la
experiencia de las diasporas donde, tanto Flores como Torres-Saillant, encontraran un

piso sobre el cual desplegar su actividad académica y ensayistica.

Respecto a este ultimo punto, cabe preguntarse los objetivos con que ambos autores
recurren al ensayo para hacer sus propuestas tedrico-politicas. Primero, a través de este
género, ambos autores unifican su obra intelectual que, como vimos, nho comienza con
motivaciones académicas asociadas a los estudios caribefios o de comunidades latinas en
Estados Unidos. Al contrario, en ambos casos sus trayectorias académicas son desviadas
hacia los Latino Studies por sus praxis politicas y comunitarias. Por otro lado, en este
género son capaces de agrupar y desarrollar asociaciones entre obras culturales y la
politica que existe tras ellas, desarrollando en este proceso una voz propia, construida a
partir de la valoracién de la diversidad de las diasporas de Puerto Rico y la Republica
Dominicana. Respecto a aquello, a través de sus ensayos logran disefiar un debate
intelectual, y una posicion central dentro de él, que asume como interlocutor a los mas
variados actores: la intelectualidad del pais expulsor, la intelectualidad del pais de
acogida, los intelectuales relacionados con las ciencias sociales y la cultura,
especialmente los antrop6logos, sus pares, es decir, la intelectualidad misma que forma
los Latino Studies, y, por ultimo, también a los artistas de distinto tipo que forman parte
de las comunidades diaspéricas. Tanto Flores como Torres-Saillant identifican una
tendencia a “cosificar” a las didsporas a partir del uso de un lenguaje abstracto y
homogeneizador. A este lenguaje nuestros autores contraponen una destacada labor de
compilacion y de critica, que posiciona tanto a Flores como a Torres-Saillant como
principales defensores de la independencia epistémica de las distintas didsporas y, por lo
tanto, como referentes de una perspectiva radical respecto al sesgo esencialista en el

campo.
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Con respecto al concepto de transnacionalismo, vemos que ambos autores desarrollan sus
propias conjeturas en torno a la critica del mismo nacionalismo de sus paises y del
discurso optimista de la globalizacion capitalista, entendiéndolos a ambos como
representaciones elitistas que distorsionan la vivencia de las comunidades subalternas. En
el caso de Juan Flores, como apropiacion elitista de los momentos disruptivos de la cultura
popular, y en el caso de Silvio Torres-Saillant, como ecos de la expulsion clasista, racista
y machista de la cultura nacional en el exitismo de la cultura comercial. Ambas lecturas
perfilan una critica a las perspectivas poscoloniales que podria ser entendida como
anticolonial. Esta perspectiva, entendida como una posicion que se interroga por las
continuidades del colonialismo en contextos transnacionales, desarrolla una “caja de
herramientas” conceptual capaz de poner en el centro de atencion las experiencias de
exclusion de los miembros de distintas diasporas en la politica racial estadounidense.
Particularmente las formas de cooptacion a traves del discurso pan-étnico y pan-nacional
que se produce en Estados Unidos, pero también los autores son capaces de valorizar
experiencias de solidaridad y resistencia que se producen en sus margenes. Por lo tanto,
ambos autores desarrollan una logica oposicional a lo homogeneizante de la
globalizacidn, una apertura epistémica que destaca por decodificar discursivamente las
obras culturales de las didsporas, sean estas cantadas o escritas, en verso o en prosa. El
reconocimiento y valoracion de la diferencia de cada grupo, es lo que les permite a ambos
autores destacar su relevancia en la formacion de los discursos de identidad nacional,

tanto en la nacion ancestral como en la receptora.

Este Gltimo punto es clave para entender la valoracién de la identidad pan-étnica Latina.
En efecto, para nuestros autores no es imposible ni indeseable que se hable de
comunidades latinas. Sin embargo, ellos hacen hincapié en que no debe buscarse en el
modelo de fabricacion comercial que levantan figuras como Don Francisco o Jennifer
Lopez. En cambio, con una compartida inspiracion en el antillanismo, ambos buscan
aspiraciones y practicas comunes que unan, linglistica o étnicamente, a comunidades en

la diaspora.

Finalmente, respecto a las diasporas, ambos desarrollan ampliamente los aspectos que
delinean la independencia moral y epistémica de sus respectivas comunidades. El interées
de ambos esta en dilucidar qué aporte puede hacer tanto para los emigrados como para el
pais de origen, la existencia de este espacio politico separado de homeland y hostland. Y
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si bien en este respecto ambos poseen una mirada progresista, es pertinente detenerse en
una distincion clave en sus planteamientos, que se desprende de las distintas
determinaciones de cada diaspora: mientras Juan Flores tiene una postura mucho méas
centrada en la didspora como una extension de la relacion con el discurso nacional
puertorriquefio que tiene una clase trabajadora racializada y sexualizada; Torres-Saillant
presenta una valoracion mucho més dialéctica entre la sociedad civil y el Estado
dominicano. Asi, y aunque ambos incorporan agudos elementos enfocados en la didspora
como espacio de subjetivacion de clase, racial y de género, desarrollaran distintos énfasis
y, por lo tanto, nociones del potencial politico de cada diaspora. En el caso de Torres-
Saillant, por ejemplo, el multiculturalismo no posee una valoracion completamente
negativa, es mas, es lo que les permitiria a sujetos expulsados de la nacion inmiscuirse en
ella derechamente como un actor politico. En cambio, para Juan Flores es mas valioso el
potencial de autorrepresentacion “desde abajo” que puede hacer la clase trabajadora

diasporizada.

Como mencionamos, los anteriores no son aspectos que separen el trabajo tedrico de los
autores, sino que estas nociones pueden considerarse como alternativas a una pregunta
compartida: ¢cuél es el lugar de la didspora y su experiencia que se da entre dos naciones?
Sin duda, existen muchos méas ambitos en los que se puede enriquecer esta comprension
de las didsporas, comenzando desde el trazo mas preciso de su campo intelectual y
pasando por la comparacion con otras didsporas; pero en esa tarea, las obras de Torres-

Saillant como las de Flores ocupan, con razén, un lugar valioso y central.
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