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“Los nadies: los hijos de nadie, los duefios de nada.
Los nadies: los ningunos, los ninguneados, corriendo la
Liebre, muriendo la vida, jodidos, rejodidos:

Que no son, aungue sean.

Que no hablan idiomas, sino dialectos.

Que no hacen arte, sino artesania.

Que no practican cultura, sino folklore.

Que no son seres humanos, sino recursos humanos.
Que no tienen nombre, sino ndmero.

Que no figuran en la historia universal, sino en la crénica
Roja de la prensa local.

Los nadies, que cuestan menos que la bala que los mata.’

>

Eduardo Galeano, Los Nadies, 1989.
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RESUMEN:

La presente investigacion tiene como objetivo aportar al conocimiento acerca de como se ha
interpretado el movimiento katarista en Bolivia; su identidad, origen e influencias
ideoldgicas, tanto en el discurso académico, como en aquel que formularon los kataristas en
sus documentos escritos: los Manifiestos de Tiwanaku de 1973 y 1977, y la Tesis Politica de
la Central Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) de 1983.
Sumado a lo anterior se realizaron entrevistas a personajes del panorama politico e intelectual
boliviano. Este estudio permitira reunir aquello que se ha escrito sobre el Katarismo e
identificar las concordancias y disyuntivas entre distintos autores a partir de sus multiples
lugares de enunciacion, para asi poner en tension una problematica en torno al como se ha
escrito la historia de este movimiento.

Palabras claves: Katarismo, lugar de enunciacion, intelectuales aymaras, indianismo,
Bolivia.



CAPITULO I: ASPECTOS CENTRALES

El tema base de este proyecto de investigacion es el Katarismo, movimiento que
algunos postulan como indigena, otros como campesino, y hay quienes sefialan que seria
ambas cosas. Asi como el caracter del movimiento se encuentra en discrepancia, su origen
tampoco tiene un Unico discurso. Podemos situar los inicios del Katarismo aproximadamente
a fines de los 60’s y principios de los 70’s en Bolivia, con jovenes indigenas de la provincia
de Aroma, que, gracias a su accesibilidad a la educacion superior, se enmarcaron en un
proceso de reinterpretacion y reescritura de la historia boliviana criolla desde una perspectiva
india, ademas de desarrollar una reflexion critica acerca de la discriminacién cotidiana que
sufren en el exilio de la ciudad.

El surgimiento del Katarismo se enmarca en un contexto posterior a la Revolucion de
1952 en Bolivia, la cual ampli6 en ciertos parametros la entrada del indigena a la nacién
boliviana (esto en cuanto a educacion, sufragio, introduccion de los sindicatos, etc.); sin
embargo, estos mismos personajes que dieron paso a movimientos como el Katarista, fueron
de las supuestas transformaciones que trajo esta revolucion, pues en la practica, la
discriminacion al indio, su invisibilizacion y el paternalismo que se ejerce sobre ellos no
desaparece, sino que se mantiene y disimula bajo una incipiente integracion a la nacion: “el
surgimiento del Katarismo era una muestra de que el proyecto nacionalista del
movimientismo no habia podido asimilar al indio dentro de los margenes de una sociedad
burguesa, e integrarlo como ciudadano, méas por el contrario, ese proyecto habia recrudecido
las relaciones coloniales™

No podemos dar paso a una caracterizacion general del Katarismo, sin antes
posicionar en el panorama al Indianismo. Ambos movimientos estan intimamente
relacionados en cuanto al periodo en el que se desarrollan, asi como en las influencias
ideologicas que manejan: “los movimientos indianistas y kataristas en Bolivia fueron los que
forjaron una voluntad politica entre los “indios”, apuntando a gobernar el pais, y en ello
radica su importancia”?. Es asi como, a partir de la interpretacion de distintos autores, los
origenes, las periodizaciones y las agrupaciones politicas de jovenes indios han sido
asociadas a uno u otro movimiento, generando ciertas discrepancias.

Ahora bien, dando paso a una caracterizacion del Katarismo, el movimiento retoma
figuras indigenas significativas como Tupak Katari® (del cual tomara su nombre), Bartolina

! Callisaya, "El katarismo como proyecto societal. Resistencia y afirmacién del Ayllu con el Pachakuti", 153.
2 Macusaya, Batallas por la identidad. Indianismo, katarismo y descolonizacién en la Bolivia contempordnea, 21.

3 Julian Apaza Nina (1750-1781) mas conocido como Tupak Katari fue uno de los referentes de la lucha de los pueblos
indigenas. Lider militar, dirigid el alzamiento de 1781 donde se logrd cercar la ciudad de La Paz durante mas de tres
meses. Es ajusticiado, descuartizado y luego exhibido en sefial de advertencia.
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Sisa*, Zarate Willka®; en cuanto significan luchas reivindicativas por recobrar su autonomia,
asi como también recogen “del pasado” el retorno al ayllu, que significa un retorno a la vida
en comunidad, a las tradiciones: “El Katarismo no sélo significara hacer referencia a la lucha
de los aymaras contra los sistemas coloniales sino también el reforzamiento de la filosofia
amawtika del Pachakuti, la recuperacion de los mitos, la practica de los ritos™®

Como se menciono anteriormente, uno de los aspectos mas relevantes del Katarismo,
es el nuevo posicionamiento de los sujetos “indios” que propone el movimiento, en este
sentido: “dio lugar a un proceso de politizacion de la “etnicidad” en la parte andina del pais,
proceso en el que los mismos “indios” eran los actores centrales”’

El desarrollo del Katarismo durante las décadas posteriores se dio principalmente en
tres areas: sindical, politica y cultural. En el &mbito sindical se destaco la figura de Jenaro
Flores. En un inicio, los kataristas tenian una fuerte cercania a las bases, por provenir de ellas
y mantener relaciones con la comunidad. Ante eso, contaban con un apoyo sélido del que
carecian otros lideres sindicales viciados por el clientelismo y compadrazgo.

La corriente cultural (que fue la primera en hacer su aparicion) se desarrolla alrededor
de la iniciativa de crear una sede social que tomaria el nombre de Centro Campesino Tupak
Katari “compuesta de albergues, comedores, mercados (...) y conseguir una radio y un
auditorio para promover la musica, arte y literatura oral Aymara”®

Por dltimo, la vertiente politica del movimiento se basa principalmente en la
autonomia del indio para liderar su propio camino y proyecto politico. Como se explicd
anteriormente, la influencia ideoldgica del Katarismo esta ligada al movimiento Indianista,
por lo que, sus lineamientos politicos poseen un fuerte peso de los postulados del intelectual
Fausto Reinaga®. Ya hacia el afio 1978, el Katarismo se dividié en dos movimientos: el
primero es el Movimiento revolucionario Tupak Katari, el cual se asocié con los partidos de
izquierda bolivianos, y tomé una concepcion mas cercana a la lucha de clases que al problema
étnico; el segundo es el Movimiento indio Tupak Katari de tendencia Indianista, que se
centraba en las reivindicaciones del indio y su soberania politica.

4 Bartolina Sisa (1750-1782) es una de las mujeres mas emblematicas de las luchas anticoloniales del siglo XVIII. Esposa
de Tupak Katari, organizé los campamentos militares durante el alzamiento de 1781. Es apresada, obligada a ver el
descuartizamiento de su esposo. Muere en 1782, descuartizada.

> pablo Zarate Willka (1850-1903) “el temible Willka”. Lider del levantamiento indigena de 1899, fue asesinado en
cautiverio luego de que la insurreccion fracasara.

6 Callisaya, "El katarismo como proyecto societal. Resistencia y afirmacién del Ayllu con el Pachakuti", 154

7 Macusaya, Batallas por la identidad. Indianismo, katarismo y descolonizacién en la Bolivia contempordnea, 21.

8 Cardenas, "La lucha de un pueblo", 523-525

% José Félix Reinaga (1906-1994) (posteriormente Fausto Reinaga) fue un intelectual quechua-aymara, escritor y politico
boliviano. Se destaca su figura como idedlogo del indianismo, teorizacidon que plasma en su extensa obra, entre ellos: La

revolucién india (1970) y La Tesis India (1971). Reinaga es también fundador del Partido de Indios Aymaras y Keswas
(PIAK), que mas tarde pasa a ser el Partido Indio de Bolivia (PIB).
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En base a lo anteriormente expuesto, el presente proyecto tiene como objetivo aportar
al conocimiento acerca de como se articula el movimiento Katarista en Bolivia, su identidad,
origenes e influencias ideoldgicas, tanto en el discurso académico, como en aquel que
formulo el propio Katarismo. Este andlisis se desarrollara en base a documentos escritos, de
intelectuales que no pertenecieron al movimiento Katarista, asi como también de
intelectuales que si fueron parte de su constitucién y desarrollo politico, sumado a lo anterior
se hara uso de proclamas publicadas por el movimiento Katarista para comprender su
estructuracién movimientista e identitaria, como lo son los Manifiestos de Tiwanaku de 1973
y 1977, y la Tesis Politica de la CSUTCB de 1983. Ademas, se hara uso de entrevistas a
personajes del panorama politico boliviano. Es importante destacar que esta investigacion
posee documentos elaborados en distintos periodos de tiempo, desde la década de los 70's
hasta la actualidad.

Se prioriza el analisis de documentos escritos como método principal, pues considero
de vital importancia la valoracién que se debe hacer del trabajo intelectual de los pueblos
indigenas, ya que encasillados en la dicotomia indigena=agrafo, se invisibiliza el espacio de
escritura al que han accedido y del que se han apropiado los intelectuales y los movimientos
indigenas. En ese sentido: “la escritura es y ha sido parte de la accion colectiva de los
movimientos indigenas, constituyendo uno de sus principales mecanismos de difusion y uso
del espacio ptblico”*°

Las principales aristas a considerar en el analisis de estos documentos y discursos
son: el origen del Katarismo, sus influencias ideologicas y las categorias identitarias que
utilizan quienes elaboran los diferentes tipos de escritos. Este estudio permitira reunir aquello
que se ha escrito sobre el Katarismo e identificar las concordancias y disyuntivas entre
distintos autores a partir de sus multiples lugares de enunciacion, para asi poner en tension
una problematica en torno al cdmo se ha escrito la historia de este movimiento.

Como hipotesis preliminar, sostengo que las diferencias apreciables en las
interpretaciones que existen acerca de la articulacion del movimiento Katarista, estan
relacionadas con los distintos lugares de enunciacion desde donde desarrollan sus discursos
los autores a tratar (intelectual, indigena, académico, dirigente, politico, entre otros) y este es
uno de los factores principales en la lectura y analisis que le asignaran a la articulacion e
identidad del movimiento.

En lo concerniente a la metodologia a utilizar en el presente proyecto, esta sera de
caracter cualitativa y se concentrard (como se sefiald anteriormente) principalmente en el
andlisis de los documentos a partir de su lugar de enunciacién. Es asi como, en primer lugar,
se procedera a examinar el posicionamiento y la caracterizacion propia de los kataristas en
lo concerniente a las tres aristas que se mencionan en el inicio del capitulo, posteriormente

10 Antileo, "Movimientos indigenas e intelectualidades colectivas. Pensamientos y escrituras de la insurgencia en Chile y
Bolivia (1998-2006)", 16.
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se realizard el mismo procedimiento con las fuentes secundarias. Para finalizar, se har uso
de un capitulo para exponer las discrepancias y acuerdos entre los diferentes discursos, y asi
generar una discusion que permita identificar el rol que juega en la interpretacion del
movimiento Katarista, el lugar desde donde se escribe.



CAPITULO II: REFLEXIONES INICIALES

Para poder llevar a cabo la presente investigacion, se hace necesario delimitar ciertos
conceptos, ideas y reflexiones tedricas, que son fundamentales para comprender el universo
tedrico que engloba nuestra problematica. Esta seccion sera abordada a partir de cuatro
puntos articulatorios necesarios para el proyecto. El primero tiene que ver con qué
entenderemos por movimientos sociales y movimientos indigenas, lo que dara paso a una
caracterizacion del Indianismo y el sindicalismo en Bolivia para una mejor comprension del
panorama que rodea nuestra problematica, posteriormente se delimitara el concepto de lugar
de enunciacion, fundamental para la problematizacion que se desarrollara posteriormente en
la investigacion, lo que nos llevara, por ultimo, a la conceptualizacién de uno de los lugares
de enunciacion que se trataran en el proyecto, los intelectuales indigenas.

Inicialmente, es fundamental entender qué es un movimiento social, puesto que el
proyecto en cuestion tiene como tematica principal el estudio de la articulacién del
movimiento Katarista. La teorizacion sobre qué es un movimiento social es de larga data, y
continuamente se reactualiza dependiendo del acontecer y aparicion de nuevos movimientos
sociales que rompen con paradigmas tedricos instalados. Las primeras teorias sobre
movimientos sociales parten desde los postulados del marxismo y el funcionalismo. En los
afios 60’s y 70’s del siglo XX, comienza a darse una nueva discusion con respecto a los
limites de estas teorias para poder entender los nuevos movimientos sociales que acontecian
en aquella época, pues: “rompian con el viejo plano politico contenido en los ejes lucha de
clases/la ideologia politica que caracterizaba a la arena politica tradicional, respondiendo de
este modo a nuevas necesidades y conformando nuevas formas de lucha”!!

Se da paso a una nueva teoria denominada “los Nuevos Movimientos Sociales”, que
segun el socidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos domino la década de los afios 80
en el area de la sociologia. Esta teoria es definida por Dalton y Kuechler como: “un sector
significativo de la poblacion que desarrolla y define intereses incompatibles con el orden
politico y social existente y que lo prosigue por vias no institucionalizadas, invocando el uso
de la fuerza fisica o de la coercion™*2, Se decidi6 darle mas énfasis a esta reflexion sobre los
movimientos sociales, puesto que comienza a discutirse -como mencionamos anteriormente-
gracias a nuevos movimientos sociales que aparecen en las décadas 60°s-70’s, y puesto que
el Katarismo hace su aparicion en el mismo periodo, parece contingente profundizar en esta
teoria que trata de dar respuesta a fendmenos como el de este proyecto.

Uno de los puntos en que la teoria de los nuevos movimientos sociales resulta muy
interesante de asociar a un movimiento como el Katarismo es aquella que tiene que ver con
la idea de que

11 de la Garza Talavera, "Las teorias de los movimientos sociales y el enfoque multidimensional", 113
12 palton y Kuechler, 1990, apud Sousa Santos, 2001, p.177.
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La denuncia de nuevas formas de opresion implica la denuncia de las teorias y de los
movimientos emancipatorios que las omitieron, que las descuidaron cuando no fue

que pactaron con ellas. Implica pues, la critica al marxismo y al movimiento obrero

tradicional”®,

Esta idea identifica claramente uno de los puntos importantes que denuncia el
Katarismo en cuanto a la aparicion del movimiento como una alternativa a las tendencias
marxistas y nacionalistas del panorama boliviano que no consideraban “el problema del
indio” dentro de sus denuncias.

Sin embargo, es necesario poner en tension esta teoria de movimientos sociales, con
una categoria de vital importancia para la realizacion de este proyecto, como lo es el factor
indigena. Esto pues “en mayor o menor grado se instaura una especificidad respecto de otros
procesos sociales, estableciendo un marco que considera trayectorias historicas que
conforman este tipo de movimientos”'*. Autores que trabajan teorizando movimientos
indigenas, refieren a que las dindmicas que se evidencian en este tipo de movimientos poseen
caracteristicas que los hacen diferentes a un movimiento social en general, en este sentido,
factores como la identidad, la construccion de proyectos alternativos, la simbologia, la
coyuntura historica, entre otros, vendrian a evidenciar aspectos que no tratan las teorias de
movimientos sociales, y que deberian ser considerados para una teorizacion de los
movimientos indigenas.

Un autor que conceptualiza este fendmeno es Enrique Antileo el cual piensa los
movimientos indigenas como “Entramados de participaciones diversas y constituidos por
pulsiones individuales y colectivas. Son, principalmente, expresiones polifonicas y en
tension, con trayectorias histéricas que se actualizan en las coyunturas que van
construyendo”®®. La definicién que nos brinda Antileo sobre movimientos indigenas, es a su
criterio, “lo mas abarcadora posible” para permitirnos entender en su complejidad todos los
factores que confluyen en este tipo de fendmenos, en ella incluye variadas reflexiones
teodricas que han realizado autores como como Diaz Polanco, Stavenhagen, Bengoa, Bonfil
Batalla, entre otros; con respecto a las especificidades que incluye el estudiar un movimiento
indigena. Es por esto que su definicion es la que utilizaremos para este proyecto.

Una vez definido el concepto, es necesario dar paso al segundo punto: el Indianismo
y el sindicalismo en Bolivia. El Indianismo corresponde a una corriente de pensamiento
critico que encuentra su origen aproximadamente en la década de los 60, una vez se
comienzan a analizar las consecuencias de la Revolucion Nacional del afio 1952 en Bolivia.
La “integracion” del indio (ahora bajo la denominacién de campesino) a la nacion boliviana,
fue objeto de diversas consideraciones por como se dieron las nuevas dindmicas centradas en

13 de Sousa Santos, "Los nuevos movimientos sociales", 178.
1 Diaz Polanco, 1991, apud Antileo, 2018, p.7

15 Antileo, "Movimientos indigenas e intelectualidades colectivas. Pensamientos y escrituras de la insurgencia en Chile y
Bolivia (1998-2006)", 8.
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una homogeneizacion de la sociedad en Bolivia, que significo “dejar atras” el problema
étnico, para dar paso a una ampliacion de derechos. Estos procesos fueron estudiados,
analizados y criticados especialmente por dos corrientes: el Indianismo y el Katarismo.

El Indianismo viene a ser la tendencia mas radical, pues se basa en la idea de un total
fracaso de la Revolucién Nacional en su intento de construccion de una sola nacion. Para esta
corriente, Bolivia es “una sociedad india que soporta una estructura colonial”!® y bajo esta
premisa es que sostiene un desprestigio y una ilegitimidad de la cultura occidental y de las
instituciones que funcionan en base a esta.

Fausto Reinaga, el principal ide6logo del Indianismo plantea la anterior premisa bajo
la dicotomia de “las dos Bolivias”: “Un “pufiadito de blancos-mestizos” ha hecho “su”
Estado-Nacion para gobernar una comunidad historica autdctona (...) En otras palabras, el
indio es una nacion oprimida™!’. La nacion opresora v/s la nacion oprimida es la denuncia
que se encarga de realizar el Indianismo, asi como también de enfrentarla. Estas dos naciones
que se encuentran en pugna han dado como resultado un desmedro a lo indio, lo segregan e
invisibilizan; es asi como el Indianismo “‘es una ideologia de enfrentamiento constante pero
sin consideraciones sobre los aportes de la democracia moderna, ni tampoco sobre visiones
alternativas de largo plazo para una reconciliacion e integracion social en toda Bolivia”8. El
medio para llevar a cabo la superacion de este neocolonialismo instalado a través de la
democracia liberal -segun el Indianismo- es la rebelion india.

La rebelion india vendria a reivindicar la figura del indio en oposicion a la del
mestizo, que se ha buscado engrandecer y fortalecer bajo la mirada de la Revolucion del 52;
para el Indianismo, lo mestizo no era un factor incluyente, sino lo contrario: “los cuatro
millones de indios no entran ni caben en el Estado ni la nacién del cholaje boliviano”*°.
Ademas, pretende destruir la Bolivia europea y opresora para la liberacion de la Bolivia india
y oprimida, para Reinaga “la liberacion de la nacion india no es posible sin pasar por una

violencia fundadora que destruya para construir algo nuevo”?°,

Bajo esta rebelion, el Indianismo busca presentar un nuevo proyecto societal basado
en la cultura de los pueblos indigenas, y sobre todo en la idealizacion de sus valores, como
la reciprocidad, la solidaridad, y en general la forma de relacionarse que existia previo a la
colonizacion. Esta corriente también incluye como una de sus propuestas el retorno al ayllu
“serfa, de hecho, el modelo ético supremo”?*. Al retomar este modo de vida, el Indianismo
también vuelve a poner en la palestra las historicas luchas indigenas contra el modelo

16 Reinaga, El pensamiento indio, 19.

17 Reinaga, La revolucidn india, 168.

18 Gamboa, "Bolivia frente a su espejo: El indianismo, sus origenes y limitaciones en el siglo XXI", 534.
1 Reinaga, La revolucién india, 170.

20 Alvizuri, "El indianismo de Fausto Reinaga", 100.

21 Gamboa, "Bolivia frente a su espejo: El indianismo, sus origenes y limitaciones en el siglo XXI", 533.
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colonial, asi como también a potentes figuras que encarnaban la rebelion “Los indianistas
interpretan las rebeliones indigenas como eventos heroicos dignos de ser imitados en la época
actual. El proposito fundamental es ensefiar que las represiones violentas de los indigenas

tendran su justa recompensa y venganza”?2,

Fausto Reinaga implanté toda su teorizacién sobre el Indianismo en dos textos: La
rebelion india en 1970 y La tesis india en 1971. Ademas, plasmo toda la ideologia indianista
en un partido politico, el Partido Indio de Bolivia (PIB). Es importante destacar, que, si bien
hemos caracterizado el Indianismo especificamente en Bolivia, este fue un movimiento que
traspasoé las barreras nacionales y tuvo un fuerte impacto en Perd.

Ahora se dara paso a entender como se ha desarrollado el sindicalismo en Bolivia, ya
que fue una herramienta y uno de los aspectos fundamentales utilizados por el Katarismo
para su desenvolvimiento. Se utilizara para la comprension del contexto sindical boliviano,
la interpretacion hecha por Silvia Rivera Cusicanqui.

Sin querernos alejar mucho en el tiempo, es importante comprender lo que Cusicanqui
nos retrata en el siguiente postulado “el sindicalismo no constituye -ni antes ni después de
1952- una modalidad universal de organizacion de la poblacion rural”?®. Es decir, la
organizacion sindical no debe ser entendida como el modelo exclusivo, su eficiencia como
prototipo para el planteamiento de demandas por parte del mundo rural, depende de manera
importante del lugar en que se desarrolle al ser un grupo tan heterogéneo en cuanto a su
composicion. Sin embargo, la Revolucidn del 52 significo un punto de inflexion para el
sindicalismo, pues “abrio el paso a un creciente predominio de las mediaciones sindicales en
la relacion comunidades-Estado™?*, por lo que, pese a que el sistema no es igual de
predominante en todos los espacios, si funciona como un modelo de intercesion importante.

La autora separa el periodo comprendido entre 1952 y 1964 en dos fases del
sindicalismo. La primera, se enmarca entre los afios 1952 y 1958; la autora la considera como
un “proceso de subordinacion activa del campesinado indio al Estado™?®, esto gracias a que
por medio del sindicalismo se logran plantear una serie de reivindicaciones y demandas,
como la redistribucion parcelaria de la tierra, la organizacion de milicias armadas, el
cuestionamiento de las dindmicas coloniales que existian por parte de la élite a los indios,
entre otras. Esta primera fase logra que el campesinado indio “asuma el rol de sujeto historico
y es capaz de imponer al Estado sus términos y las condiciones de su presencia en la nueva
estructura de poder”?®. Un ejemplo de esto son las ya mencionadas milicias armadas, que por
medio del asedio a las principales ciudades (simbdlicamente el territorio por excelencia de la

22 Gamboa, "Bolivia frente a su espejo: El indianismo, sus origenes y limitaciones en el siglo XXI", 530.
23 Rivera Cusicanqui, Oprimidos pero no vencidos, 161.

2% Ibid.

% Ibid., 164.

%6 Ibid.



élite criolla) manifestaban la presencia india en el panorama. El término de esta fase,
Cusicanqui lo asocia a un nuevo método de mediacidn que se asienta entre el campesinado y
el Estado, el cual da comienzo a la segunda fase.

Esta segunda fase la autora la sitta entre 1958 y la percibe durante todo el periodo de
René Barrientos. Se comienza a evidenciar por un panorama de fraccionamiento del partido
del gobierno (Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR)) y la polarizacion politica de
los sindicatos. Es en esta fase, en que las diferencias de funcionamiento del sindicalismo
dependiendo de su ubicacion territorial, se evidencian de forma mas clara, pues mientras en
territorios como Cochabamba, ausente de organizaciones comunales, “el sindicalismo es el
principal medio de ejercicio del nuevo status ciudadano adquirido por el campesinado-indio
después de la revolucién™?’, en zonas como el Norte de Potosi, donde existian previamente
formas organizativas alrededor del ayllu, el sindicalismo “no es sino la prolongacion de los
seculares esfuerzos civilizadores impuestos por la casta criolla dominante a la masa india
colonizada”?®,

Esta fase se caracteriza por la degradacion del aparato sindical como método
organizativo gracias a la corrupcion, la imposicién de dirigentes sindicales, la manipulacion
sindical y el clientelismo. Se comienzan a debilitar estas relaciones cercanas creadas en la
fase anterior entre sindicatos de base y las estructuras medias y superiores; es por esto que
Cusicanqui la denomina como “la subordinacion pasiva del movimiento sindical campesino
al Estado™?°.

Los fraccionamientos del gobierno que se comienzan a evidenciar en la fase dos, dan
paso a un panorama que es necesario explicar: el Pacto Militar Campesino (PMC). En esta
etapa, el rol unificador y de mediacion con el sindicalismo campesino lo juega el aparato
militar. Este pacto “fue disefiado como una estructura institucional de enlace entre el
sindicalismo para-estatal y el ejército, para sustituir a la articulacion sindicato-partido-Estado
vigente durante el periodo del MNR”%®. Este nuevo modelo de relacion se firmé en el afio
1964 y el intermediario, en un comienzo, fue el mismo General Barrientos. La principal
caracteristica de este pacto -ademas del rol mediador que juega el ejército- es que la
autonomia de la que goz6 en algin momento el sindicalismo fue sometida, y el aparato
represivo “logré asumir el control directo del funcionamiento del aparato sindical
campesino”3!. Sin embargo, esta dinamica que gener6 el PMC, se comienza a fragmentar con
la aparicion de organizaciones sindicales independientes como el Bloque Independiente
Campesino (BIC), que surge a raiz del “impuesto tnico agropecuario” que pretende instalar
el Gral. Barrientos. Este es solo un ejemplo del nuevo panorama sindical que se avecina, y

27Rivera Cusicanqui, Oprimidos pero no vencidos, 165.
%8 Ibid.
%% Ibid., 166.
3% 1bid., 170.
31 Ibid.
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que tomara ain mas relevancia una vez muere Barrientos en 1969. Esta dindmica de
sindicalismo independiente del gobierno, y las organizaciones que con ella se van formando
(el ya mencionado BIC y la Confederacion Nacional de Colonizadores de Bolivia (CNCB))
se afilian a la Central Obrera Boliviana (COB), que para ese momento era la central sindical
principal de Bolivia.

Con la apertura democrética que se vivio entre 1970-71, se aflojan las presiones del
PMC, y ocurre un hecho de suma importancia para el movimiento Katarista que en ese
momento estaba tomando relevancia a nivel de dirigencias sindicales: la renovacion de las
directivas sindicales en la Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia
(CNTCB). Este suceso se lleva a cabo el 2 de agosto de 1971 en Potosi, y Jenaro Flores es
elegido como Secretario Ejecutivo. Este hecho simboliza el recambio generacional de
dirigentes viciados por el clientelismo, a nuevas figuras que ponen sobre la mesa nuevas
demandas, tanto campesinas, como étnicas. Estas nuevas demandas que aparecen en el
panorama, son de suma importancia, pues Jenaro Flores como nuevo secretario ejecutivo,
desea acercar la CNTCB a la COB, sin embargo, estos tltimos se mostraron “inflexibles ante
los embrionarios planteamientos de reivindicacion étnico-cultural encarnados en el
movimiento aymara que Flores representaba”? a lo que se suma su negativa por realizar

acercamientos con los ‘oficialistas'®.

Todo este proceso se vio interrumpido por el golpe de estado de 1971 a manos de
Hugo Banzer, el cual se encargd de intentar desmantelar a la fuerza este nuevo
funcionamiento sindicalista, desconociendo a las nuevas dirigencias elegidas en 1971 y
poniendo en su lugar a sujetos de su confianza, fieles al PMC. Quienes fueron
democraticamente elegidos debieron enfrentar la persecucion y el exilio; este proceso les
permitié entablar relaciones con otros dirigentes obreros, ademas de radicalizar sus posturas.

Las politicas neoliberales de Banzer, comenzaron a generar rechazo y “a quebrar el
sustento ideoldgico de la subordinacion campesina al Estado™?*. El fin del PMC comienza a
ser la denuncia principal del sindicalismo independiente. En vista de que el régimen estaba
perdiendo el apoyo de las bases, y que estaba surgiendo un alza de los movimientos sociales,
Banzer declara el receso sindical; lo anterior, sumado a las recurrentes practicas del régimen
de incidir en las elecciones sindicales (muchas veces sin buenos resultados) comienza a
evidenciar una pérdida del control del PMC sobre los sindicatos, lo que conlleva a que ya en
1977 el régimen banzerista se tambaleaba.

Ese mismo afio, retorna Jenaro Flores del exilio y al afio siguiente se realiza un
congreso en el que se reconoce a la directiva sindical democraticamente escogida en 1971 (la

32 Rivera Cusicanqui, Oprimidos pero no vencidos, 177.

33 £l término “oficialistas’ fue asociado a los sindicalistas kataristas durante el periodo de Juan José Torres (1970-1971)
debido a su relacién mas cercana con este gobierno.

34 Rivera Cusicanqui, Oprimidos pero no vencidos, 187.
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cual estaba altamente influenciada por kataristas). Ya con una corriente mayormente
constituida, se vuelve a plantear la intencion de unir a este sindicalismo Katarista con la COB.
En 1979 los kataristas comienzan a participar en los congresos de la Central, y a partir de
mayo del 79 se comienza a preparar un Congreso de Unidad Campesina, en el que se
pretende “reunir en un s6lo organismo a la Confederacion katarista y a otros sectores
independientes, que reclaman también su reconocimiento por la COB”%. Es asi como el 26
de junio de 1979, con Jenaro Flores elegido como Secretario Ejecutivo, se crea la
Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB).

Conocido el proceso sindicalista donde actla el Katarismo, podemos dar paso a la
discusion sobre el lugar de enunciacion, que serd un punto central en la problematica de la
presente investigacion.

El lugar de enunciacion se enmarca dentro de la teoria critica y los estudios
poscoloniales, uno de sus mas importantes exponentes es el semidlogo argentino Walter
Mignolo; quien comienza a elaborar esta conceptualizacion como “una herramienta
conceptual que invita a pensar, ya no en un “afuera” del sistema-mundo, sino en las
“fronteras”, en los intersticios, en el in between de las tradiciones — en plural, debido a que
los lugares de enunciacion auguran la diversalidad (diversidad como proyecto universal) del
discurso”,

La idea de que el lugar desde el que un sujeto emite un discurso sea un factor de
importancia para analizar lo que se dice, supone una transformacion importante en un
panorama de ocultamiento del sujeto -y desde donde habla- en pos de una supuesta
verosimilitud de lo narrado, lo cual, era considerado como “lo 6ptimo” para una buena
escritura, discurso, etcétera.

Para presentar el concepto, Mignolo repasa la teoria poscolonial, y la suma a su
andlisis acerca de la diferencia espacial que plantea Wallerstein en su modelo de sistema-
mundo®” incorporando la idea de que los individuos dentro de este sistema (ya sean los
individuos de los centros o de las periferias) son heterogéneos. Con esto, quiere decir que
dentro de los centros -que en la teoria seria el espacio desde donde se ejerce poder- existen
también individuos que pueden ser considerados periféricos, y viceversa.

Bajo esta ldgica, es evidente que si es importante saber y analizar desde donde se
escribe, pues “no existe un solo lugar de enunciacion, ya que el lugar de enunciacion se erige
desde diferentes territorios”®. En este sentido, un mismo hecho narrado por sujetos de

35 Rivera Cusicanqui, Oprimidos pero no vencidos, 203.
36 Camilo Miranda, "Hablar desde los margenes. La problematica del lugar de enunciacién en la propuesta decolonial de
Walter Mignolo" (tesis de magister, Universidad de Chile, 2013), 17.
37 |mmanuel Wallerstein, El moderno sistema mundial (México: Siglo XXI Editores., 1979).
38 Camilo Miranda, "Hablar desde los margenes. La problematica del lugar de enunciacién en la propuesta decolonial de
Walter Mignolo" (tesis de magister, Universidad de Chile, 2013), 59.
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distinta territorialidad, que se han formado bajo I6gicas de poder distintas, en un centro o en
una periferia, en la periferia del centro, o en el centro de la periferia; tiene otras reflexiones
que aportar.

Ahora bien, se ha caracterizado la heterogeneidad de los sujetos y del espacio segun
Mignolo, pero finalmente lo que entenderemos como lugar de enunciacion sera un:

Espacio epistémico desde el cual se articula el horizonte de interpretacion, nos remite
a la base del sistema cultural que se expresa por medio de un discurso individual (...)
es el espacio que delimita el conocimiento de la realidad con base en un mecanismo
estructural (...) esta categoria supone una estructura sociocultural que busca
reafirmarse a través de mecanismos de reproduccion®.

Este panorama, abre un campo para comenzar a tomar “diferentes historias” que
provienen no solamente de los centros del conocimiento hegemonicos, sino que da paso a la
idea de que la historia puede ser relatada de otra manera, con una pluralidad de espacios
epistemicos. Da pie para alejarse de la concepcion de que deben existir portavoces “de los
que no tienen voz” o “los que no tienen historia”. En esta logica, intelectuales como Linda
Tuhiwai presentan su analisis sobre una descolonizacion de las metodologias, donde
cuestiona el rol de los investigadores —y de las investigaciones como tal— que se realizan en
pueblos indigenas como el suyo, donde quienes escriben la historia:

Creen en el ideal de que beneficiar a la humanidad es efectivamente el resultado
principal de una investigacion cientifica (...) este aspecto se da tan por sentado que
muchos investigadores simplemente asumen gue ellos encarnan este ideal y que son
sus representantes naturales cuando trabajan con otras comunidades®.

Tuhiwai sefiala: “los pueblos indigenas tienen otras historias que contar”*!, y al igual
que la autora, Mignolo indica que “el Tercer Mundo produce no solo “culturas” para ser
estudiadas por antropdélogos y etnohistoriadores, sino, ademas, intelectuales que generan
teorias y reflexionan sobre su propia cultura y su propia historia”*2. Como hemos sefialado
anteriormente, el lugar de enunciacion que se ha presentado -punto clave para el problema
de esta investigacion- permite una serie de nuevos analisis, y de nuevos sujetos que
construyen o reconstruyen relatos, y si bien Mignolo posee un enfoque de espacialidad en el
concepto, no se refiere exclusivamente al territorio geografico:

No se trata de una mera localizacion domiciliaria, sino que remite al espacio epistémico que
se habita, el locus de enunciacion que se asume y desde el que se ejerce la accion de
comprension hermenéutica (...) el lugar de enunciacioén se construye a partir de legados

39 Lucia Mufiiz, "El lugar de enunciacion: Sobre la realidad de la interpretacidn histérica", Euphyia 10, n.2 18 (2016): 25.
40 inda Tuhiwai, A descolonizar las metodologias (Santiago, Chile: LOM ediciones, 2016), 21.
41 4.
Ibid.
42 Walter Mignolo, Historias locales / disefios globales (Madrid, Espafia: Ediciones Akal, S. A., 2003), 63.
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culturales, puesto que esta categoria nos permite evaluar el discurso, pero también el territorio
y las raices de donde emerge®.

Corresponde a —como se planted anteriormente— un concepto complejo que involucra
macroestructuras de poder, procesos histéricos complejos, localidades, sujetos, identidad, y
nuevas interpretaciones.

Un movimiento como el Katarista no puede entenderse sin la labor de los
intelectuales que se encargaron de teorizar acerca de las problematicas y dinamicas que los
aquejan y que denuncian. Es por esto que resulta imprescindible especificar de qué estamos
hablando cuando nos referimos a intelectuales indigenas. Segun lo postulado por la
historiadora Claudia Zapata**, el estudio sobre los intelectuales indigenas es de los menos
estudiados por las ciencias sociales, la misma autora nos sefiala que recién desde 1980 hasta
el presente se reconoce la existencia de estos sujetos.

Es asi como los distintos intentos de definiciones sobre lo que significa y es un
intelectual indigena ha ido evolucionando e incluyendo y excluyendo matices a partir de los
nuevos estudios que aparecen. En su texto*® Zapata hace, en primer lugar, un recorrido por
un gran namero de autores, que si bien la gran mayoria no ha dedicado sus estudios al
intelectual indigena como tal, si han presentado ideas sobre lo que entienden sobre el
concepto, 0 sobre cdmo va a ser utilizado en sus investigaciones. Entre las
conceptualizaciones que nos ofrecen, la autora va tomando las diferentes ideas que han
proporcionado los académicos, pero también discrepa con ellas, lo que nos permite poder
llegar a una definicion mas integral del concepto intelectual indigena.

Sus diferencias radican en una critica a cierta esencializacion del conocimiento
indigena en cuanto a su relacion con la cultura occidental, pues hay quienes como Pablo
Davalos que consideran que “su episteme es diferente a aquella generada por la modernidad
occidental”*® en un afan de elevar el conocimiento no occidental, hasta llegar una especie de
argumentacion esencialista; para Zapata:

Su problema radica en desconocer que en la actualidad el conocimiento y las
practicas intelectuales indigenas son méas variadas de lo que su descripcion supone y
que la reduccion de esa diversidad entrafia el riesgo de excluir a otros sujetos
indigenas de la pertenencia colectiva®’.

En este sentido, el intelectual indigena utiliza los medios -como la democratizacion
de la educacidn, por ejemplo- para poder acceder a los conocimientos y al mundo intelectual.

43 Muiiiz, "El lugar de enunciacién: Sobre la realidad de la interpretacion histérica", 24.

a4 Zapata, Intelectuales indigenas en Ecuador, Bolivia y Chile. Diferencia, colonialismo y anticolonialismo.

45 para mas informacion sobre el estado del arte que realiza la autora, revisar el texto citado en la bibliografia.
46 Davalos, 2002, apud Zapata, 2013, 43.

47 Zapata, Intelectuales indigenas en Ecuador, Bolivia y Chile. Diferencia, colonialismo y anticolonialismo, 44.
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Como sefiala Bonfil*® corresponde a una conflictiva relacion con la cultura occidental en el
que el indigena fue formado, pero de la cual busca diferenciarse.

Este ultimo detalle nos da paso a la conciencia del intelectual indigena sobre su
condicidn subalterna en la sociedad, las reflexiones filosoficas y politicas con las que cuenta,
y su posicionamiento frente al hecho colonial, en palabras de Alejandra Flores Carlos:

Nos estamos refiriendo necesariamente a aquellos indigenas que han logrado conocer
la lengua hegemonica y que desarrollan destrezas en este ambito (...) y que hacen
uso de los conocimientos adquiridos para la defensa de sus derechos como pueblo,

diferenciandolos asi de muchos profesionales indigenas, exitosos en sus areas, pero

que no reconocen una identidad étnica”*.

El intelectual indigena entonces, corresponde, en términos gramscianos, a un
intelectual organico. Segun Gramsci existen dos tipos de intelectuales: los tradicionales y los
organicos. Los organicos -que son los que aqui nos interesan- estan “vinculados a clases y
grupos sociales, cuyo rol es la organizacion de los intereses y mantener, aumentar o crear
poder para aquellos grupos™. Esta idea rompe con la percepcion del intelectual como sujeto
elitista que crea conocimiento para una pequeila comunidad, y lo posiciona como “parte de
este mundo y de sus conflictos, no meros espectadores de é1”°%,

Ahora bien, otro punto importante guarda relacion con la heterogeneidad y
especificidad con la que cuenta el colectivo, y que interpela directamente a la idea
“tradicional” del intelectual que se expuso en el parrafo anterior, este grupo cerrado no se
corresponde al colectivo intelectual indigena, pues en palabras de Edward Said “esta
concepcion pasa por alto aquellos procesos historicos que permitieron la configuracion de
otros tipos de intelectuales™®?, y es que si bien autores como Stavenhagen, Bengoa y Diaz
Polanco postulan que la intelectualidad indigena forma parte de “élites” y “nuevas
dirigencias”, esta ¢lite indigena es sumamente heterogénea, y en ella “se desarrolla una
multiplicidad de précticas intelectuales, dejando establecido el lugar que ese intelectual
ocupa dentro de la globalidad”®3. Los intelectuales indigenas son conscientes del lugar de
enunciacion desde el cual desarrollan sus interpretaciones, y recurriendo nuevamente a Said,
son “intelectuales situados (...) que reconocen un contexto particular de produccion asi como
su posicion en el mundo social, que definen intereses y producen conocimiento teniendo estos

anclajes como punto de partida y como articuladores de su obra”>*

a8 Bonfil, 1981, apud Zapata, 2013.
49 Flores, 2007, apud Zapata, 2013, 49-50.
>0 Zapata, Intelectuales indigenas en Ecuador, Bolivia y Chile. Diferencia, colonialismo y anticolonialismo, 72.
> bid., 70.
>2 Ibid., 67.
>3 Ibid., 72.
>4 Ibid., 68.
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Un Gltimo punto tiene que ver con la educacion, es la arista menos conflictiva pues la
mayoria de autores coincide en que la educacion es un pilar fundamental para el desarrollo
de estos intelectuales indigenas, gracias a la entrada que tuvo un grupo a la educacion
secundaria y universitaria. EI rol que juega el aparato académico es un puntapié inicial para
el desarrollo del sujeto estudiado, por lo que debe ser considerado imprescindible.

Habiendo expuesto las diferentes propuestas en torno a la categoria en cuestion,
utilizaremos, para propdsitos de este trabajo, la definicion que nos brinda Claudia Zapata, la
cual nos sefiala que el intelectual indigena corresponde a:

Aquél que realiza préacticas intelectuales que tienen como fundamento la formacion
e investigacion disciplinaria y como principal soporte la escritura, producto de su
paso por la educacién superior y la construccién o reformulacion identitaria llevada
a cabo en ese espacio. Practicas que constituyen una forma de intervencion politica
distinta de la que realizan lideres y dirigentes, sin excluir la militancia que varios han
desarrollado de manera paralela®.

33 Zapata, Intelectuales indigenas en Ecuador, Bolivia y Chile. Diferencia, colonialismo y anticolonialismo, 42.
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CAPITULO I1l: MANIFIESTOS Y TESIS: LOS INDIOS SE (RE) ESCRIBEN

Los indios se (re) escriben corresponde a un punto importante de esta investigacion,
pues como se ha mencionado en los capitulos anteriores, un factor fundamental del analisis
es aquello que los kataristas escribieron sobre si mismos, como se identificaron en ese
momento, con qué categorias, en resumen, aquello que quisieron contar por medio de -en
este caso- manifiestos y tesis politicas. Es por lo anterior, que en este capitulo se analizaran
los dos Manifiestos de Tiwanaku correspondientes a los afios 1973 y 1977, ademas de la
Tesis Politica de la CSUTCB de 1983.

El Manifiesto de 1973, es quizas el mas importante y también el que mas se menciona
dentro de la historiografia del Katarismo, “es la sintesis mas lograda hasta ese momento de
las multiples corrientes reivindicativas que conforman el katarismo”®® nos sefiala Silvia
Rivera, “sentar4 las bases de lo que sera el katarismo como discurso politico diferente”’ dice
Carlos Macusaya, y Pablo Quisbert plantea que el manifiesto es “considerado por muchos
como un documento fundador del katarismo”8,

Como se ha podido apreciar, el Manifiesto del 73’ significé una concretizacion de las
variadas reivindicaciones y demandas que venian desarrollando distintas agrupaciones bajo
esta nueva linea ideoldgica que seria el Katarismo. Ademas, gracias a la amplia difusion que
obtuvo el documento “la influencia del katarismo se extiende por el altiplano, y algunos de
sus dirigentes intentan formar organizaciones politicas para cumplir el mandato del
documento’°,

Sin embargo, es necesario para esta investigacion, exponer un punto importante que
tiene que ver con la autoria de este documento, el cual, pese a estar firmado por el Centro de
Coordinacion y Promociéon Campesina MINK’A, el Centro Campesino Tupaj Katari, la
Asociacion de Estudiantes Campesinos de Bolivia y la Asociacion Nacional de Profesores
Campesinos; se asocia su redaccion, principalmente, al cura catdlico Gregorio Iriarte. Segun
Javier Hurtado, hay distintas hipdtesis sobre quienes escribieron el manifiesto, pero seria
Iriarte quien “a la sazon parece haber tenido mucha influencia sobre el katarismo”®. Este
factor es importante, puesto que nos hemos propuesto analizar lo que los “protagonistas” han
escrito sobre si mismos, y el hecho de que exista un intermediario en la pluma, influye en
aquello que se dice y en como se dice. Por lo tanto, se abordara esta incerteza como un factor
mas que agudiza y pone en tension el analisis del manifiesto.

%6 Sjlvia Rivera Cusicanqui, "Luchas campesinas contemporaneas en Bolivia: El movimiento "Katarista": 1970-1980",
en Bolivia, hoy (Siglo veintiuno, 1983), 142.

57Macusaya, Batallas por la identidad. Indianismo, katarismo y descolonizacién en la Bolivia contemporanea, 226.

58 pablo Quisbert y Vincent Nicolas, Pachakuti: El retorno de la nacion (Sucre, Bolivia: Programa de Investigacion
Estratégica en Bolivia, 2014), 42.

>Rivera Cusicanqui, "Luchas campesinas contemporaneas en Bolivia: El movimiento "Katarista": 1970-1980", 143.
80 javier Hurtado, El Katarismo (La Paz, Bolivia: Instituto de historia social boliviana HISBOL, 1986), 58.
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Ahora bien, en cuanto al contenido general del manifiesto, este se centra en
reivindicar cultural, politica y econdmicamente la cultura aymara-quechua por sobre la
identidad nacional criolla que predomina los espacios en el Estado boliviano, y que a su
juicio, no ha hecho mas que empobrecer a los campesinos y deteriorar sus ya péesimas
condiciones de vida. En el documento se denuncian las distintas opresiones a las que se ven
enfrentados en el dia a dia: racismo, explotacion, paternalismo; el “sentirse extranjeros en su
propio pais”. Ademas, el manifiesto otorga una parte importante de su discurso al recorrido
historico y a enarbolar a aquellas figuras que representan la resistencia al modelo colonial.
Plantean un rechazo a los partidos politicos, tanto de izquierda como derecha, denunciando
que estos solo los utilizan al momento de las elecciones; al mismo tiempo postulan la
necesidad de que el movimiento campesino sea auténomo politicamente, que se representen
a si mismos. Un ultimo punto importante es la educacion, donde se aprecia claramente un
rechazo a la implantacion de los programas que no respetan la cultura indigena.

Es importante destacar, tanto para el manifiesto de 1973 y el de 1977, el lugar
escogido: Tiwanaku. Como sefialan Quisbert y Nicolas, el lugar “era la cuna de la
nacionalidad para la Revolucion Nacional, pero era también el mayor simbolo de la grandeza
de lo que el manifiesto denomina “las culturas autdctonas™%. Por lo que, es evidente que la
eleccion de aquel sitio no es algo azaroso, sino que esta relacionado estrechamente con las
reivindicaciones étnicas que caracterizan al movimiento.

En lo que corresponde a las aristas principales de esta investigacion, el manifiesto no
se refiere a los origenes del Katarismo, pues su propdsito no es presentar al movimiento, sino
que exponer “aquellas ideas que juzgamos fundamentales en el ordenamiento econdmico,
politico y social del pais”®2. Lo que es posible identificar son las categorias con las cuales se
definen quienes adjuntan a este documento, y por lo tanto, atisbos de su identidad. El inicio
del manifiesto sefiala “nosotros los campesinos quechuas y aymaras”®, es decir, una
identificacion con el término ‘campesino’, caracterizacion que como se menciond en
capitulos anteriores, fue otorgada a la Bolivia indigena como consecuencia de la Revolucion
del 52’ y su afan homogeneizador en torno al mestizo. Sin embargo, ademas del campesino,
también se lee el ‘quechua-aymara’, lo que nos evidencia que existe una doble identificacion,
los Kkataristas del manifiesto de 1973 no solo son campesinos o indios, se componen de las
vivencias y opresiones que conllevan ambas representaciones “convergen (...) la
reivindicacién de la cultura y el pasado indio, y la conciencia de las nuevas condiciones de
explotacion que sufre la masa campesina”®. Esto se puede constatar a lo largo de todo el
escrito, pues si bien constantemente se refieren a ellos mismos como ‘el campesinado’,

61Cluisbert y Nicolas, Pachakuti: El retorno de la nacion, 43.
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también es evidente la referencia a la cultura indigena como modelo a seguir y como
respuesta a todos los males de los que adolece la nacién boliviana.

Con respecto a la influencia ideoldgica que se puede apreciar en el manifiesto de 1973
Hurtado sefiala: “se nota una cierta influencia culturalista, de corte clerical, asi como el
lenguaje de las corrientes indigenistas”®®, por su parte Macusaya interpreta que “es evidente
que el manifiesto de Tiahuanaco se nutre de la experiencia politico-ideolégica de los
movimientos indianistas surgidos en la década de los sesenta”®. Estas apreciaciones pueden
verse reflejadas en el escrito en aspectos que ya hemos mencionado anteriormente:
reivindicaciones de héroes indigenas y una historia que rescatar propia del movimiento
indianista, el posicionamiento esencialista de la cultura aymara y quechua evidente en el
culturalismo e indigenismo, y por ultimo la influencia de corte clerical que atisba Hurtado,
en el Gltimo péarrafo del manifiesto cuando apela a la colaboracion de la Iglesia Catdlica,
calificandola como “la Iglesia de la gran mayoria campesina”®’.

El Manifiesto de 1977, a diferencia del anterior, no se menciona en muchas de las
investigaciones que han tratado el tema del Katarismo, pero si podemos encontrar referencias
a este escrito en el texto de Hurtado, el cual senala que “el II Manifiesto de Tiahuanaco
ratifica totalmente el primero; completa algunas ideas y sobre todo; hace un anélisis de la
coyuntura mas detallado”®®. Este documento esté firmado por el Consejo Central de Amautas
del Centro campesino Tupaj Katari, y en términos generales pretende reafirmar aquellas
denuncias planteadas en el primer manifiesto, posicionarse frente a los ‘problemas actuales’
que enfrentaba Bolivia, como el problema maritimo con Chile, derechos humanos para los
campesinos, nuevamente la educacion, entre otros; a esto se suma, la acusacion que en el
manifiesto se evidencia sobre la ‘historia oficial’ nacional que ha ignorado en su trayectoria
a los ejércitos de liberacion indios, divulgar la intervencion sufrida por el Centro campesino
Tupaj Katari por parte de la dictadura banzerista, y en un Gltimo apartado, la apelacion a la
unidad de todas las clases oprimidas de Bolivia.

En lo que refiere al origen del Katarismo, el documento no menciona antecedentes
previos a la creacion del Centro campesino Tupaj Katari, ni tampoco es su objetivo trazar
una historia del movimiento, dnicamente sefiala que el Centro se fundé el 12 de agosto de
1971 “gestandose desde las comunidades, ex -haciendas, cantones, estancias y comarcas;
desde nuestras unidades sociales llamadas AYLLUS, gracias al despertar de la nueva
generacion de jovenes aymaras y quechuas”®. Esto nos permite acercarnos un poco a los

65 Hurtado, El Katarismo, 58.
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origenes del Katarismo en cuanto significa conocer la fundacion de una de las agrupaciones
mas importantes que lo componen.

En cuanto a la identificacion propia con categorias como campesino o indigena, el
manifiesto sefiala que el Centro campesino es una “organizacion auténticamente aymara-
quechua que responde a las aspiraciones de estos pueblos”’® y es enfatico en sefialar la
importancia del lenguaje, es decir, de los conceptos, al momento de identificar la
perpetuacion del paternalismo desde épocas coloniales:

El lenguaje cambia pero las actitudes no. Ya que en esta época nos dan adjetivo con
sabor paternalista llamandonos “CAMPESINOS” en lugar de “INDIOS”, para
ocultar el grado de discriminacién que siempre ha existido a través de toda nuestra
historia. En la actualidad se han acentuado estas tendencias paternalistas y nos tildan
de “HIJOS Y HERMANOS CAMPESINOS”."

Estas declaraciones nos permiten comprender que los kataristas son reacios a aceptar
como Unica denominacion el concepto de campesino, pues si bien a lo largo de ambos
manifiestos se refieren a si mismos y a su movimiento como campesinista, y que autores
como Hurtado sefialen al escrito como “mucho mds auténticamente campesino que el primer
Manifiesto”’2, se nos hace evidente la conciencia de quienes escriben, de que existe otra
identidad que también los Ilama y los interpela, pese al afan de ocultar su condicion étnica
por parte del Estado post 52°. Sumado a lo anterior, y al igual que lo que se observa en el
manifiesto del 73°, la identidad étnica, expuesta en una reivindicacion de la cultura indigena,
es evidente también en este documento. Otro punto que es importante abordar es el tema de
la escritura, en el manifiesto del 73 se sefald que existia una disyuntiva entre quienes
aparecen como firmantes y quien realmente lo redacto. En el caso del manifiesto de 1977, no
hay referencias de que exista un otro que haya escrito el documento.

Pasando a aquellas influencias ideoldgicas apreciables en el escrito, Hurtado sefiala
que un elemento interesante de este nuevo manifiesto son las reivindicaciones de tipo
indigenistas, quisiéramos sumar a partir de este analisis una influencia del indianismo, cuya
linea ideoldgica alimenta aquella que sigue el katarismo, y con la cual comparte elementos
que en este documento podemos observar, tales como, el posicionamiento del indio como
sujeto y no objeto de la historia, la reivindicacion de los héroes indigenas y de la historia de
estos pueblos.

Por ultimo, daremos paso a la Tesis Sindical y Politica de la CSUTCB. Este
documento corresponde a una sintesis de las Tesis del Campesinado Boliviano que se
conformaron en los afios 1978-79 durante los Congresos de la ya extinta Confederacion
Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CNTCB). Es importante considerar, como
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primer punto, que este documento a diferencia de los dos anteriores se enmarca en otro
contexto de desarrollo del katarismo, y esté principalmente ligado a su vertiente sindical. La
tesis politica se presenta en 1983, por lo que en comparacion con el manifiesto (escrito diez
afios antes) posee reflexiones mayormente acabadas; como sefiala Hurtado “la mayoria de
los documentos aprobados son estos documentos enriquecidos y ampliados por la discusion
de las bases”” por lo que, a la hora de realizar un analisis, se pueden evidenciar mas
diferencias entre ésta y los dos manifiestos; pero al mismo tiempo, hay que destacar, que a
pesar de las diferencias, sigue manteniéndose una suma no menor de reivindicaciones que se
encuentran presentes desde los documentos iniciales.

Otro punto importante, es el contexto de elaboracion de este escrito, el cual se gestd
durante el 1l Congreso de la CSUTCB. Segun Hurtado, el Congreso se realiz6 con Jenaro
Flores:

Rodeado por un presidium que en su composicion era muy significativo porque
expresaba la confrontacion entre el katarismo democratico y el katarismo
revolucionario; entre las viejas influencias clericales y reformistas y la izquierda
revolucionaria a la que el katarismo se empezaba a acercar™,

Esto evidencia que el Katarismo posee una influencia importante y un protagonismo
innegable en la escena sindical y, ademas, que existen nuevas alianzas con partidos de
izquierda que antes estaban cortadas.

Ahora bien, en cuanto al escrito, este tiene como objetivo “publicar el pensamiento
sindical y politico de los campesinos”’® exponiendo una fuerte relacion entre las conclusiones
que se exponen en el documento, y la historia de dominacion colonial a sus espaldas, “esta
tesis es la respuesta a esa historia de sometimiento (...) y la busqueda por construir una nueva
sociedad”’® se sefiala en el escrito. Respecto a su contenido, los diferentes apartados hacen
alusion, en primer lugar, a quiénes son los que alli hablan, y a recordar e implantar la
importancia de su historia, no solamente enfocada en la sumision a la que se vieron
enfrentados y a un pasado glorioso, sino también, a la trayectoria de lucha anticolonial de
sus pueblos. Ademas, logra formular un recorrido histérico que toca temas como la
Revolucion del 52°, sus consecuencias para los indigenas campesinos, el sindicalismo
oficialista que se desarrolla a partir del PMC; todo esto, para llegar a plantear su lucha contra
la manipulacion sindical a la que se han visto sujetos y reivindicar la lucha por un nuevo

sindicalismo “asentado en nuestras auténticas organizaciones de base”’’.
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Otro punto importante de esta tesis politica es el apartado que titulan: “A partir de
nuestras raices construyamos el futuro”, donde se encargan de reivindicar su cultura y
proponerla como una solucioén a las problematicas que los aquejan, “nuestra historia nos
ensefia que nuestros pueblos fueron capaces de organizar una sociedad donde no se conocia
hambre ni explotacion”’8. Es notoria y constante la relacion que establecen entre el pasado y
el presente, un pasado que rescatan, pero que, al mismo tiempo, sefialan, son capaces de
superar (sin olvidarlo por completo) y poner en accién nuevas practicas.

Por dltimo, hacen un reconocimiento a la organizacién sindical que adoptan de los
obreros, y se encargan de presentar aquel tipo de sindicalismo que rechazan: dependiente del
gobierno o de partidos politicos, clientelista e indeciso; y a su vez, proponer una serie de
puntos para construir ‘el nuevo despertar campesino’, un sindicalismo que sea Unico,
democrético, independiente, solidario y revolucionario.

En lo que concierne a los tres puntos de analisis, el origen del movimiento katarista
nuevamente no esta considerado en el contenido de este documento, Unicamente se hace
alusion a la historia de corto y largo plazo de las naciones y culturas originarias, lo cual es
coherente, pues debemos recordar que la tesis politica emana de la CSUTCB que, si bien esta
dirigida e influenciada en su mayor parte por los Kataristas, aglutina mas agrupaciones
sindicales.

Por su parte, el factor identitario si es muy referido en este texto, pues hay un apartado
completo dedicado a definir quiénes son los que ahi hablan, y hacen maltiples alusiones a la
dicotomia indigena/campesino. Ya al principio del texto se lee:

Los actuales dirigentes estamos convencidos que no acepta ni aceptaremos cualquier
reduccionismo clasista convirtiéndonos sélo en “campesinos”. Tampoco aceptamos
ni aceptaremos cualquier reduccionismo etnicista que convierta nuestra lucha a un
confrontamiento de “indios” contra “blancos”".

Constantemente el documento se refiere a esta relacion entre indigenas y campesinos
para sefialar que todos son oprimidos, y que, por lo tanto, tienen una causa comun que los
une, por lo que no se estd de acuerdo con esta forma de diferenciar a unos de otros, y de
separar las luchas por la liberacion. Cuando se les trata Unicamente de campesinos, quienes
suscriben a esta tesis son enfaticos en sefialar que se les esta despojando de su identidad
histdrica, sin embargo, no se sienten menos indigenas al sefialarse a si mismos también como
campesinos “nuestro pensamiento no admite una reduccion unilateral de toda nuestra historia
a una lucha puramente clasista ni puramente etnicista”®°. En resumen, para quienes pensaron
y escribieron este documento, no es lo éptimo una separacion entre ambas categorias, no es
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algo que se aprecie en la practica, se llaman a si mismos ‘los campesinos aymaras, quechwas,
cambas, chapacos, etc.” y plantean la capacidad de poder desarrollar “una lucha unitaria para
todos los oprimidos del campo™®L,

Finalizando con las influencias ideoldgicas apreciables en el escrito, Macusaya es
enfatico en sefialar que la ‘lectura campesinista’ se impondra a partir de documentos como
la tesis politica del 83°, postulando que aquellos matices indianistas apreciables en los
manifiestos de 1973 y 77, se disuelven completamente en este documento. Sin embargo, y
en vista de lo que se ha expuesto anteriormente, podemos considerar que si existe una
influencia Indianista en esta tesis, pues si bien se hace alusién constantemente al problema
campesino y a ‘lo sindical’ (puntos completamente validos tratdndose de un documento de
la CSUTCB) también se denuncia a lo largo de todo el texto el factor étnico: la falsa
integracion, la homogeneizacion forzosa, la aculturacion y la alienacion. Sumado a esto, se
hace -al igual que en los manifiestos- una reivindicacion exhaustiva de la historia de los
pueblos indigenas, ademas de la recuperacion de figuras como Tupaj Katari, Bartolina Sisa,
Zarate Willka, entre otros; asimismo, otro factor importante del Indianismo evidente en este
documento, es la agencia del indio como fabricante de su propio destino.

Otra influencia ideoldgica que se puede evidenciar en este documento, a diferencia
de los dos anteriores, es la incipiente alianza que comienza a aparecer entre kataristas e
izquierda politica, reflejado en la reincidente apelacion a la unidad en la lucha revolucionaria
por el poder de “trabajadores, campesinos, mineros, fabriles y otros sectores oprimidos; por
nuestra liberacion de toda forma de explotacion capitalista y opresion colonial por una
sociedad justa, sin explotados ni explotadores”®?.

81 confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia, "Tesis politica 1983", 241.
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CAPITULO IV: EL KATARISMO BAJO LA LUPA. ;QUE SE HA DICHO DE
ELLOS?

Habiendo ya revisado los documentos primarios, daremos paso al analisis de aquellas
investigaciones que han desarrollado intelectuales a partir de la coyuntura histérica que
protagonizo6 el movimiento Katarista. Mucha es la variedad de escritos que se han elaborado
como un intento de reconstruir la historia de este movimiento, sin embargo, para efectos de
esta investigacion nos centraremos en los mas importantes, como lo son: El Katarismo de
Javier Hurtado, Oprimidos pero no Vencidos de Silvia Rivera Cusicanqui, Batallas por la
identidad y El Indianismo Katarista, ambos de Carlos Macusaya. Ademas, se utilizaran
algunos capitulos de textos que en su conjunto no tratan inicamente al movimiento katarista,
pero que, aquello que mencionan sobre este, y los autores que se presentan, se nos hace de
suma importancia para el analisis.

Sobre los origenes

En primer lugar, analizaremos los origenes y antecedentes que cada autor le asigna al
movimiento Katarista. En el caso de Hurtado, socidlogo, identificado como el ‘idedlogo del
Katarismo’ por su trabajo con el presente texto; encuentra los antecedentes del movimiento
en los afios 60, con las nuevas generaciones de jovenes aymaras de la provincia de Aroma,
“los hijos de la revolucion” como les nombra. Estos nuevos sujetos, en virtud de las
transformaciones que habia significado la revolucion del 52, emigran a las ciudades e
‘invaden las escuelas’, incluso algunos logran acceder a la universidad. En este nuevo espacio
urbano, los jovenes aymaras comienzan a evidenciar la discriminacion y el paternalismo que
sigue presente en la sociedad boliviana, ante esto, segun Hurtado, se comienzan a originar
los primeros grupos que retnen a figuras que mas adelante protagonizaran el ambiente
sindical y politico katarista. En palabras del autor:

La circulacion de los jovenes entre la ciudad y el campo, la presencia de las comunidades
originarias, la tradicion de lucha de la zona y el proceso de modernizacion, constituyeron una
combinacion peculiar que permitio la emergencia de una nueva generacion que se incorporo
a la lucha sindical y politica con ideas renovadoras®,

Los principales grupos que se originan a mediados de los 60’s son el Movimiento 15
de noviembre, el cual “funcionaba como una especie de secta secreta dedicada al estudio y
discusion del propio pasado”®*; y el Movimiento Universitario Julian Apaza (MUJA), creado
por estudiantes campesinos de la Universidad Mayor de San Andrés que “tenian por objetivo
luchar contra la segregacion racista del sistema universitario (...) se propusieron asimismo
divulgar los problemas del campo”®®, Hurtado afirma a estas agrupaciones como origenes del
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katarismo al exponer que “el MUJA vino a ser el brazo universitario del katarismo y relevo
al Movimiento 15 de Noviembre™8,

Como se ha mencionado, a partir de estas agrupaciones, comienza a aparecer esta
nueva generacion de representantes sindicales que vienen a renovar las practicas viciadas por
el clientelismo, Hurtado sefiala que personajes como Raimundo Tambo y Jenaro Flores ya
para los afios 1963-64 se perfilaban como figuras importantes en el panorama. El autor
posiciona el afio 1970, y en especifico un Congreso sindical que se lleva a cabo en Ayo-Ayo
como “la cuna del katarismo a nivel sindical”®’. En este evento, Jenaro Flores es elegido
como Secretario General de la provincia, y su contrincante Tambo se integra al Consejo de
Amautas. Hurtado es enféatico en sefialar que para esa fecha “los dirigentes de Aroma ya eran
conocidos como kataristas”®. El Katarismo, ya en los primeros afios de la década de 1970,
comienza a posicionarse como una corriente de relevancia.

Sin embargo, como se ha podido revisar a lo largo de esta investigacion, el Katarismo
no solo se desenvolvid en el ambito sindical, sino que también tuvo influencia en lo cultural.
Hurtado nos dice que el 27 de mayo de 1969 residentes aymaras en La Paz fundaron el Centro
de coordinaciéon y promocion del campesinado MINKA, el cual se encargé de la educacion,
reivindicacion de los lideres indigenas, actos civicos en fechas particulares importantes para
las luchas anticoloniales, como el 15 de noviembre, entre otros. Funcioné como un puente
entre aymaras de la ciudad y del campo.

En el caso de Silvia Rivera Cusicanqui —sociologa, activista e historiadora
boliviana— su investigacion en lo que respecta al apartado que dedica al movimiento
Katarista, inicia con el subtitulo ‘el movimiento katarista: de centro cultural a confederacion
sindical’ lo que nos da un atisbo de que el origen de esta corriente seglin su interpretacion,
es cultural. Silvia Rivera, al igual que Hurtado, plantea como antecedentes a estos jovenes
aymaras de Aroma que se transportan a La Paz y se enfrentan a la discriminacion cotidiana
de la vida urbana, a partir de esto, la autora sefala que “los migrantes aymaras en La Paz han
formado una subcultura urbana con rasgos originales que cuenta con multiples mecanismos
formales e informales de difusion ideoldgica y de reafirmacion de su identidad cultural”®®
Estos nuevos sujetos comienzan a desarrollar actividades como: programas de radio aymara,
fiestas patronales, centros culturales de residentes, entre otros; pero ahora en la ciudad, lo
que les permite crear espacios propios donde reunirse con sus pares.

Al mismo tiempo, Silvia Rivera expone que, sumado al desarrollo cultural, los
jovenes aymaras urbanos han podido acceder a la escuela y universidad, y que esto “ha
permitido el surgimiento de un estrato de intelectuales que han buscado dar expresion
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ideologica a este sentimiento de frustracion que acompafia a su experiencia urbana”®, lo que
a su vez origind la creacion de grupos como el Movimiento 15 de Noviembre y el MUJA a
fines de la década de los 60’s.

Al igual que lo expuesto por Hurtado, Silvia Rivera sefiala que en 1969 se crea el
Centro de Promocién y Coordinacion Campesina MINKA, y que en 1971 campesinos
aymaras del altiplano y de las ciudades construyen el Centro Campesino Tupak Katari, el
cual tenia como objetivo realizar emisiones radiales en aymara y quechua, formar un mercado
campesino y editar un periodico propio.

Por ultimo, la autora sefiala un factor mas como antecedente, el recambio
generacional. Este punto va mas ligado a la corriente sindical del Katarismo, pues refiere a
estos jovenes ‘hijos de la revolucion del 52° que han experimentado los resabios y las
contradicciones de ésta, en palabras de Silvia Rivera, para ellos “parecian ser mas evidentes
la manipulacion politica y el paternalismo del estado y del pacto militar-campesino con los
sindicatos agrarios”®. A esto, estos nuevos sujetos respondieron inmiscuyéndose
profundamente en la dindmica sindical, e interrumpieron un escenario de aproximacion servil
al poder, transformandolo a una dindmica de acercamiento con las bases (de las cuales ellos
provienen) y de caracter contestatario frente al gobierno y al sindicalismo oficialista,
escalando de veloz manera a los puestos mas importantes de las centrales sindicales.

Todos estos antecedentes, Cusicanqui los reune para postular que el Katarismo “es
un nombre genérico de un amplio movimiento ideolégico con multiples manifestaciones
institucionales y organizativas”? por lo que, todas aquellas aristas que antes se presentaron,
corresponden a los inicios -segun la autora- de lo que se vendria a definir como Katarismo
en sus diversas vertientes.

En el caso de Carlos Macusaya -escritor y ensayista, autodenominado como
indianista- en sus dos escritos se encarga de trabajar tanto el movimiento Indianista como el
Katarista, por lo que plasma en ellos las diferencias y similitudes de ambos. En el caso del
origen y del desarrollo en general de estos movimientos, Macusaya plantea una division de
tres periodos: el inicial formativo (1960-1971), bifurcacion (1973-1980) y de decadencia
(1982-1997); nos concentraremos en los dos primeros.

El periodo inicial formativo se denomina de esta forma porque es la fase en que
comienzan a originarse las primeras organizaciones que se desmarcan de las ideas marxistas
y nacionalistas que caracterizan el ambiente politico del momento. Estos primeros grupos,
Macusaya sefiala que se centran en crear un nuevo discurso basado en la reivindicacion del
indio como sujeto politico y de sus simbolos propios, ademas de sentar las bases politicas e
ideoldgicas bésicas para la politizacion de los aymaras. Ubica su inicio en 1960 con la
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creacion del Partido Agrario Nacional (PAN), y finaliza en 1971 con el golpe militar de Hugo
Banzer. El autor sefiala que durante este ciclo “en general, se inicia y se forma el indianismo
(atn no aparece el katarismo) en sus aspectos basicos y que lo marcaran en adelante”® Como
se puede apreciar, Macusaya sefiala que para este periodo de tiempo el Katarismo no esta
presente, sino que todas las organizaciones y partidos que se crean son de caracter indianista.
Es interesante esta propuesta, pues el autor nombra como primeras organizaciones el PAN,
el Partido Indio de Aymaras y Keswas (PIAK), pero también a aquellas organizaciones que
anteriormente fueron tratadas como los inicios del Katarismo: el Centro de Promocion y
Coordinacion Campesina MINKA, el Movimiento 15 de Noviembre y el MUJA.

Sumado a esto, Macusaya sefiala que el final de este periodo cuenta con una
importante participacion del movimiento Indianista, tanto en la denuncia del PMC vy el
Impuesto Unico Agropecuario, como también en el IV Congreso de la CNTCB. Este iconico
Congreso de 1971, también es resaltado en las primeras dos interpretaciones revisadas, pero
por la eleccion de Jenaro Flores como Secretario Ejecutivo y el ascenso politico que
comienza a tener el Katarismo en la escena sindical, sin embargo, Macusaya enfatiza la
participacion de los indianistas, pues para el escritor, en este periodo no existe aun el
Katarismo, incluso sefiala que a los indianistas que participaban de estas reuniones, algunos
los llamaban ‘los Tupaj Katari’.

Para Macusaya, el origen del katarismo se da mas bien en la segunda fase, que
denomina periodo de bifurcacion. Esta etapa comienza en 1973 con la publicacion del
Manifiesto de Tiwanaku, y finaliza en 1980 con el golpe de estado de Luis Garcia Meza. El
autor nombra ‘de bifurcacion’ a este periodo pues “hace su aparicion otra corriente en el
proceso de politizacion “india” y que se aparta del indianismo e incluso lo confronta: el
katarismo”®*. Ante esto, se comienzan a desarrollar dos movimientos simultaneos: por una
parte el Indianismo que ya habia comenzado a desenvolverse en la década del 60°, y que
representaba una corriente que intentaba independencia de cualquier otra organizacion
dirigida por partidos politicos, ademas de centrar su eje en la condicion de ‘ser indio’; y por
otra parte el katarismo, que el autor posiciona como focalizado en lo sindical, con un discurso
campesinista. Macusaya da a entender que el antecedente del Katarismo es el movimiento
Indianista, pues sefiala que antes de 1978 -afio en que se crea el MITKA y el MRTK- no
habian diferencias claramente formalizadas entre ambos movimientos, y que “los caminos
abiertos por los indianistas en los afios 60 fueron retomados y trabajados™® en este periodo.
Y el origen en si, como se menciona mas arriba, se ubica con la publicacion del Manifiesto,
que “sentd las bases de un nuevo posicionamiento”.

93 Macusaya, Batallas por la identidad. Indianismo, katarismo y descolonizacién en la Bolivia contempordnea, 27.
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Para finalizar, analizaremos los escritos de Victor Hugo Céardenas y Xavier Alb6. El
caso de Cérdenas es interesante por lo que significa su persona para el movimiento Katarista,
pues es el primer vicepresidente indigena de Bolivia gracias a una alianza entre el MRTK
(del cual Cérdenas fue parte) y el MNR. Su figura es controversial por lo que signific esta
unién, y por el desenlace y desarrollo que tuvo el gobierno. Retomando el analisis, para el
autor los origenes del movimiento Katarista se ubican a finales de los afios 60’ cuando
dirigentes sindicales se unieron en torno a la Federacion Departamental de La Paz, con Jenaro
Flores a la cabeza, segun Cardenas, a partir de ese momento, los dirigentes aymaras
comienzan a configurar las tres vertientes del Katarismo.

En el ambito cultural, la creacion del Centro Campesino Tupag®’ Katari marca el
inicio de esta corriente, a mediados de 1971. La corriente sindical (la méas fuerte segun el
autor) tiene su origen en el IV Congreso Nacional Campesino en 1971, donde -hemos
sefialado- Jenaro Flores es elegido como secretario ejecutivo. Por Gltimo, sobre la corriente
politica, el autor sefiala que entre los afios 1970-71 comienzan a aparecer los primeros
movimientos de este tipo, donde comienza a nombrar “pequefios grupos (...) pero que no
avanzaron mas ni en organizacion ni en pensamiento”®® como el PIB, el PIAQ y el Partido
Indio del Kollasuyu (PIK). Sin embargo, luego sefiala, que en el periodo electoral de los afios
1978-79-80, ya se pueden identificar las corrientes politicas que llevan el nombre de
kataristas.

Por su parte, con una reflexion mas condensada, se encuentra el capitulo de Xavier
Albo, -sacerdote jesuita, linglista, investigador y antrop6logo espafiol asentado en Bolivia-
quien al igual que la mayoria de las interpretaciones revisadas, ubica el origen del Katarismo
a fines de los afios 60’s, con los jovenes aymaras de las comunidades originarias de Ayo Ayo
que se trasladan a la ciudad. El analisis de Albd se centra principalmente en la vertiente
sindical, por lo que hace hincapié en los inicios de este nuevo movimiento y sus dirigentes
en las centrales sindicales, especialmente en el Congreso Campesino de 1971 y en la figura
de Jenaro Flores.

Sobre la identidad étnica/campesina

Como se ha podido apreciar durante la investigacion, existe una tensién de suma
relevancia en los discursos kataristas y en quienes han escrito sobre ellos: la identidad étnica
y la campesina. Constantemente a lo largo de los escritos se puede evidenciar esta dicotomia
entre identificarse como uno, como lo otro, 0 como ambos. Ante esto se ha calificado el
movimiento como indigena o campesino. Asimismo estas categorias han definido -sobre todo
en lo que se ha dicho sobre el Katarismo- cémo se cuenta su historia y la orientacion que
sigue.

97 Se escribe como ‘Tupaq’, pues asi lo utiliza el autor.
98 Cardenas, "La lucha de un pueblo”, 529.
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En el mismo orden que el apartado anterior, en primer lugar, el texto de Hurtado
contiene numerosas observaciones sobre esta dicotomia. En un principio, se hacen mayores
referencias a la identidad étnica del movimiento por este formularse a partir de la
reivindicacion y recuperacion de los héroes anticoloniales, como sefiala Hurtado: “el
movimiento campesino, que se inici6 en Aroma, tomd con vehemencia esos nombres y esas
gestas y los iz6 en simbolos de identidad y banderas de lucha”®®, asi como también la
reescritura de la historia desde una perspectiva india, y de crear un movimiento donde ellos
fueran los protagonistas y lideres. Hurtado sefiala que los jovenes -especialmente los que
vienen de Aroma- “se sintieron particularmente ligados a esa tradicion a través de la comin
pertenencia a las mismas comunidades”® lo que nos permite vislumbrar que existe una clara
identificacion con el ser ‘indio’.

Sin embargo, es importante tener en cuenta que Hurtado nombra constantemente al
movimiento como campesino, y que algunas lecturas de su escrito, como la hecha por
Macusaya, la califican como una vision campesinista de la historia. Pese a esto, ‘el ide6logo
del Katarismo’ se toma un espacio para comentar esta dicotomia a partir de la siguiente
resolucion emanada de la Semana Campesina en 1973:

Al principio pensamos que el uso de dos términos: “indio y/o campesino” da lugar a
cierta confusion entre nosotros. Cuando nos llamamos a nosotros mismos
“campesinos”, nos disociamos del amplio mundo de los indios, pero cuando nos
llamamos “indios” nosotros no nos identificamos plenamente con los otros sectores
sociales como mineros, obreros de la industria, trabajadores, etc. *.

Como interpretacion del autor con respecto a este tema, sefiala que se evidencia de
manera notable un problema en cuanto a “poder definir su identidad con un concepto
propio”%? por parte de quienes componen el movimiento. Ante esto, Hurtado expone que, es
importante tomar en cuenta el origen de estos conceptos. Nos dice que, en primer lugar, ‘el
indio’ fue una categoria impuesta por los conquistadores a todas las poblaciones que habitan
América, ésta (categoria) posteriormente fue apropiada por los pueblos indigenas, puesto les
reunia bajo una identidad en comin y un enemigo al cual enfrentarse como conjunto. En el
caso del ‘campesino’, esta fue una categoria que utilizé la Revolucion del 52° para referirse
a los pueblos indigenas, e intentar eliminar esta identidad étnica que obstaculiza el deseo de
homogeneizar a la sociedad boliviana.

Luego de este andlisis, Hurtado indica que esta disyuntiva sobre la identidad, termina
evidenciandose en la separacién del movimiento Katarista en dos vertientes ideoldgicas:
quienes “priorizan el aspecto étnico sobre el problema de clases utilizan el término indio e

99 Hurtado, El Katarismo, 32.
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indianista, tal es el caso del MITKA”1%, y por otra parte “los que combinan la vision de clase
y étnica, como el MRTK, utilizan mas el concepto campesino pero enfatizando al mismo

tiempo su caracter cultural especifico”%.

Cusicanqui por su parte, se refiere al tema identitario -campesino/indigena- sefialando
que esta es una problematica que se da por la triple dimension que abarca el Katarismo
(cultural, sindical y politica), ya que, en sus palabras, existe una mezcla de horizontes de
identidad. A lo largo de este escrito, y de las variadas interpretaciones que se han expuesto,
hemos podido observar que el Katarismo se desarrollé a partir de estas tres vertientes que
sefiala la autora, sin embargo, estas aristas no poseen el mismo ritmo de evolucién, asi como
tampoco las mismas problematicas. En base a esto es que Silvia Rivera postula que el
Katarismo:

Fue desde sus inicios una corriente ideolégica en la que se sintetizaban temas culturales,
proyecciones politicas y luchas reivindicativas (...) fue también un movimiento con

expresiones tanto urbanas como rurales (...) Contenia pues una multiplicidad de matices y

percepciones colectivas™'®.

Toda esta pluralidad de ideas y sujetos, barajo una serie de demandas y
reivindicaciones comunes que el movimiento enarbolo desde sus origenes. En este sentido,
la autora sefiala que el Katarismo se apropia de ‘la memoria larga’, que viene a significar una
revalorizacion del pasado histérico indio y sus figuras mas importantes; y de ‘la memoria
corta’ que viene desde la Revolucion del 52°, sus aportes en cuanto a la obtencion de algunos
derechos para los -ahora- campesinos, y la continuidad de las dinamicas discriminatorias
contra los indios.

Estas ideas comunes que coexistian con la variedad de percepciones colectivas y
horizontes de identidad que identifica Cusicanqui, permanecen casi indiferenciadas por algun
tiempo. El quiebre la autora lo sitda en el momento en que el Katarismo toma una relevancia
importante en el &mbito sindical, y se convierte en una corriente mayoritaria a nivel de
centrales. Al igual que Hurtado, Silvia Rivera sefala el afio 1978 como ‘la ruptura’ de manera
més oficial, momento en que se crean estas dos organizaciones politicas: el MRTK y
MITKA; y cada cual toma un horizonte de identidad mas diferenciado, el primero en una
linea mas campesinista, el segundo concentrada en el indio.

La vision de Macusaya en sus textos, es mucho mas radical al respecto, pues como
hemos podido observar, el autor pone como antecedente principal del Katarismo al
movimiento Indianista. Esto es muy importante, pues como se ha sefialado continuamente a
lo largo del texto, la corriente Indianista se caracteriza por posicionar al indio como sujeto
politico y reivindicarlo frente a un contexto post revolucion nacional, en el cual se intentaba

103 Hurtado, El Katarismo, 61.
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hacer desaparecer, 0 mas bien, esconder todas aquellas continuidades coloniales en la
sociedad boliviana, que discriminaban constantemente al indigena. EI movimiento Indianista,
claramente posa su identidad en el indio, en esta corriente no existe esta disyuntiva entre
identificarse como indigena, como campesino, 0 ambos; sino que apela directamente al
primero, asi lo senala el escritor, el Indianismo “hara notar que la palabra campesino no podia
nombrar al indio, una condicion politica, no econémica”1%®

Es asi, como el autor sefiala directamente que el Katarismo es un movimiento “con
un sentido campesinista con toques culturales”%’. La idea principal de Macusaya, es que el
discurso Katarista es una interpretacion y desarrollo ‘moderado’ del Indianismo, a eso se
debe su identificacion mas ligada al campesino que al indio -sin dejarlo completamente de
lado-. En este sentido, la influencia indianista es evidente en los kataristas, pero estos se
desentienden y desplazan esta identidad étnica por la campesina, e incluso el escritor sefiala
que al pasar los afios, se trata de ocultar esta primera etapa katarista mas cercana al
indianismo, pasando de un discurso que se centraba en la busqueda del poder por parte del
indio, a la busqueda de participacion y comprension cultural, segin sefiala el autor, “se queria
hacer algo que no fuera “racista” y que a la vez fuera “mas realista” en sus aspiraciones”%,

Sinembargo, y al igual que los dos autores anteriores, tambien Macusaya plantea que
tanto los discursos que emanan del Katarismo, como los indianistas, cristalizan
completamente estas diferencias y asientan un discurso con identidades mas claras y
diferenciadas en 1978 con la creacion del MITKA y el MRTK.

Por su parte, Xavier Albo, sefiala esta dicotomia entre la identidad indigena o
campesina, como la gran innovacion del Katarismo, en el sentido que “sin rechazar la
organizacion “sindical campesina” (...) irrumpi6 con una ideologia étnica”*. El antropdlogo
se centra en destacar este doble juego del Katarismo, en el cual se asientan no s6lo como
campesinos enfrascados en la dinamica sindical propia de la sociedad boliviana post
Revolucidn, sino que también apelando a su identidad étnica, denunciando en este mismo
espacio sindical las discriminaciones hacia sus comunidades, “insisten en que su lucha “no
solo es econdmica, es decir, no s6lo buscamos la desaparicion de la explotacion, sino también
la liberacion y desarrollo de nuestras nacionalidades oprimidas”'®. En base a esto, Albd
sefiala que esta dicotomia entre lo indigena y lo campesino, explica por qué en Bolivia, mas
que en cualquier otra nacion, haya cuajado de manera tan determinante esta formula “como
si fueran las dos caras de una misma moneda”**!. Con todo, Albé también es consciente, que

106 Carlos Macusaya y Pedro Portugal, £l indianismo katarista (La Paz, Bolivia: Fundacidn Friederich Ebert (FES), s. f.), 48.

107 Macusaya, Batallas por la identidad. Indianismo, katarismo y descolonizacién en la Bolivia contemporanea, 81.

108 Macusaya y Portugal, El indianismo katarista, 237.

109 yavier Albd, "Bolivia", en Movimientos y poder indigena en Bolivia, Ecuador y Pert (Bolivia: Centro de Investigacidn y

Promocion del Campesinado (CIPCA), 2008), 38.
110 1bid., 40.
L bid.
31



la separacion del Katarismo -en su rama politica- con el MRTK y el MITKA, supuso la idea
de extrapolar estas dos identidades a dos grupos diferentes, sin embargo, el autor sefiala que
el MRTK sigue utilizando lo que ¢l denomina “la teoria de analizar la realidad con “dos

0jos”: como campesino (...) y como aymaras, quechuas, etc.”?,

Sobre las influencias ideoldgicas

El Katarismo, como se ha podido evidenciar en estas paginas, se ha nutrido de
numerosas vertientes ideoldgicas que le han permitido poder formar un discurso novedoso y
contestatario. Ante esto, los distintos autores ya revisados, han podido interpretar cuales son
las principales influencias ideoldgicas de este movimiento, como han dialogado, y cdmo éstas
han incidido en el desarrollo del Katarismo.

Javier Hurtado, comienza a evidenciar las influencias del Katarismo desde sus
antecedentes con el Movimiento 15 de Noviembre, de éste sefiala que posee principalmente
una doble influencia: la del Nacionalismo Revolucionario, que plantea la integracion del
indio a la vida nacional; y la influencia del escritor Fausto Reinaga, al cual Hurtado lo sefiala
como ‘el precursor del actual indigenismo’*3, Estas dos corrientes que influyen en los inicios
del Katarismo, para el autor son de suma relevancia para el desarrollo posterior del
movimiento, esto porque, por una parte el nacionalismo revolucionario, corresponde a estos
resabios o valorizaciones que posee el Katarismo de la Revolucion del 52° -pese a ser critico
de ella-, y por otra del indigenismo de Reinaga como sefiala el soci6logo, que se evidencia
claramente en las reivindicaciones de la identidad étnica, en “haber abierto la discusion sobre
el problema indio”***, y en la influencia que para Hurtado tienen partidos como el PIB en los
discursos kataristas y sus posteriores documentos.

El autor sefiala, que estas influencias son tan determinantes en el katarismo, que fruto
de ellas y de sus diferencias, surgiran dentro del movimiento dos corrientes diferenciadas que
ya hemos expuesto a lo largo del escrito: una con un contenido mas racial, y la otra recalcando
el problema campesino desde una perspectiva nacional y de clase segun Hurtado.

Sumado a lo anterior, Hurtado distingue una clara influencia de la iglesia catolica en
el movimiento, esto ya se habia advertido en el apartado del manifiesto de 1973, y parece ser
un componente de relevancia en el escenario campesino, el autor sefiala que muchas de las
ceremonias que se realizaban en honor a Tupaj Katari, eran realizadas por sacerdotes
catdlicos, y que muchas tradiciones indigenas se mezclaban con el catolicismo popular. A
todo esto, también se suma el supuesto de la influencia de los curas catdlicos en la redaccién
de documentos Kataristas.
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Por Gltimo, Javier Hurtado también sefiala una fuerte influencia anticomunista en los
origenes del movimiento, esto gracias a las campafas hechas por el MNR vy las iglesias, lo
que retrasé y distancio de manera importante las relaciones entre el Katarismo y los
movimientos obreros, sin embargo, mas adelante se puede evidenciar un acercamiento entre
la izquierda politica y el movimiento Katarista.

Silvia Rivera, nos plantea dos consignas que, a su juicio, moldean el discurso
ideologico de los kataristas. En primer lugar, “el katarismo como simbiosis entre un orden
ético perfecto, encarnado en el cédigo moral incaico (ama sua, ama Hulla, ama q’ella) y la
lucha anticolonial que busca restaurarlo™'®. Con este punto la autora sefiala lo que ya se ha
venido mostrando a lo largo del escrito, la reivindicacion de la cultura indigena ante una
sociedad que se mantiene bajo l6gicas coloniales, asi como también, el hecho de retomar a
figuras que encarnan esta lucha anticolonial como Tupaj Katari. En segundo lugar, “el
Katarismo como conciencia del retorno del héroe, multiplicado en miles”*'® En este sentido,
Cusicanqui lo relaciona con la nocion de mayoria étnica nacional que comienza a resurgir
durante este periodo y bajo los discursos de movimientos como el Katarista.

Estas dos ideas, segun la autora, cristalizan en la vertiente cultural y politica del
movimiento, pero también se pueden ver claramente en la sindical. Al incluir esta ultima
dimension, Cusicanqui sefiala que, ademas de incluir en el discurso ideoldgico la memoria
larga de las luchas anticoloniales y la cultura india, se suma la memoria corta de la
Revolucion del 52, el sindicalismo es el nuevo factor que toma relevancia gracias a este
suceso, Yy es la herramienta que utilizan los kataristas para implantar su ideologia politica y
cultural. Sin embargo, y como ya se ha podido apreciar, esta sintesis entre memoria larga,
memoria corta y las identificaciones que cada una trae, han provocado disyuntivas entre
quienes componen el Katarismo, ya que como ha sefialado la autora, el movimiento Katarista
es el nombre de una corriente que incluye dentro muchas variaciones e ideas.

Ante esto, Silvia Rivera sefiala que debido a la separacion de la vertiente politica del
movimiento en 1978, se puede evidenciar claramente que, principalmente existieron
influencias de tipo indianistas propulsadas por la lectura que hicieron los jovenes aymaras
urbanos del escritor Fausto Reinaga, y que derivaron en la creacion del MITKA, asi como
también la influencia de la experiencia rural, que se encontraba fuertemente ligada a las
dinamicas propulsadas por la revolucién, como el sindicalismo. Estas dos influencias
“pueden ser vistas como un proceso de complementacion dialéctica (...) Una y otra dimension
son esenciales para explicar la envergadura geografica del movimiento y al mismo tiempo su
especificidad ideologica™*'’.
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Por su parte, Carlos Macusaya, advierte claramente la influencia primigenia del
indianismo en el movimiento Katarista. El escritor, como hemos visto, ha posicionado al
Indianismo como antecedente del movimiento Katarista, por lo que su influencia ideoldgica
es evidente. Macusaya también ha expuesto que estas influencias se evidencian en
documentos kataristas como el manifiesto de 1973 y el manifiesto de 1977. Sin embargo, al
igual que autores anteriores, sefiala que esta indiferenciacion primaria entre Indianismo y
Katarismo, se comienza a destruir con la separacion de la vertiente politica del movimiento
en 1978. Sin embargo, Macusaya ya desde afios antes comienza a evidenciar en los
documentos y declaraciones kataristas ‘un intento por ocultar la influencia indianista en el
movimiento’ por considerar este primer paso (el Indianismo) como racista.

Ademas de este suceso del afio 78, Macusaya también suma el fendmeno de la
dictadura de Banzer en la influencia de otras ideas en el movimiento Katarista. Nos dice que,
una vez implantado el régimen, se comienzan a perseguir, encarcelar y exiliar a dirigentes
kataristas; esta situacion provoca que estos lideres comiencen a rodearse e imbuirse en el
exilio, de experiencias de obreros, dirigentes de izquierda, entre otros. El escritor sefiala que
a partir de estas nuevas dinamicas se puede observar un acercamiento del Katarismo a la
izquierda politica méas progresista, y con esto, el tomar posiciones ideologicas mas cercanas
a las visiones clasistas.

Otro factor que influyé de manera importante en el movimiento Katarista segun
Macusaya fue la Iglesia Catolica, la cual, al igual que la influencia indianista, se puede
evidenciar en los documentos Kataristas, e incluso en la disyuntiva de la redaccion del
manifiesto de 1973. No es azaroso que en el manifiesto se sefiale a la Iglesia Catolica como
la iglesia de la gran mayoria campesina.

En el caso de Victor Hugo Cardenas, sefiala una pequefia idea sobre las facetas que
ha tenido la ‘Historia Aymara’, no sefiala el movimiento Katarista como tal, pero si da a
entender que esta historia aymara refiere a los movimientos que se fueron creando en este
periodo y que reivindican al sujeto indio. En cuanto a las influencias, el autor sefiala que estas
fueron “facetas étnicas, politicas y clasistas, que fueron evolucionando hasta configurar
actualmente dos actitudes y pensamientos”'8, Estos dos pensamientos refieren a una linea
que “considera étnicas las raices de la opresion y explotacion”'® y otra que “considera
fundamentales las causas socioecondmicas, combinando su solucién con la pervivencia y

desarrollo del pueblo Aymara sin perder su identidad nacional”!?,
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CAPITULO V: DISCUSIONES PARA (RE) CONSTRUIR O DESTRUIR

El titulo de este capitulo plantea la posibilidad de entablar una discusion entre las
diversas interpretaciones sobre el movimiento Katarista que hemos podido observar a lo largo
de esta investigacion; y proponer una reconstruccion o destruccion de la “historia oficial”
que se ha elaborado a partir de él. Si bien no es el objetivo de este proyecto el reconstruir la
historia del Katarismo, si lo es el demostrar las diferencias y similitudes que en el relato
existente se han podido evidenciar, esto, centrado en el lugar de enunciacion de cada sujeto
que ha escrito sobre el movimiento. Es por esto, que la investigacion se ha dividido, por una
parte, en exponer lo dicho por los mismos kataristas a partir de sus documentos, y por otra
parte, las investigaciones que han realizado diversos académicos e intelectuales.

El andlisis se centro en tres direcciones, donde se pudieron encontrar la mayor parte
de disyuntivas, tanto entre el discurso katarista y el académico, como al interior de las
diversas investigaciones que se abordaron en este Ultimo. Estas vertientes corresponden a:
los origenes y antecedentes del movimiento, la identidad indigena/campesina, y las
influencias ideoldgicas.

En cuanto a lo dicho por quienes redactaron los documentos kataristas, se pudo
apreciar que, en general, no se hizo directamente alusion a los origenes del Katarismo, por lo
que, se puede interpretar que no hubo una intencion de formular un relato cronoldgico del
movimiento, Sino que, sus escritos mas se relacionaban con una exposicion de principios y
métodos de accion. En lo que respecta a la diferenciacion identitaria indigena/campesina, se
puede apreciar que esta es una tematica no resuelta por el Katarismo, esto pues, en los
diversos escritos se hace alusion tanto al factor étnico, percibiéndose a si mismos como indios
y reivindicando su cultura; asi como también resaltan el aspecto campesino, aludiendo la
herencia de la lucha revolucionaria de 1952, y las opresiones a las que son sometidos por
parte del Estado. Sefialo que no esta resuelta, porque en sus escritos los kataristas no se
decantan por una caracterizacién o por otra (al menos hasta la separacion de la vertiente
politica en 1978), sino que constantemente apelan a una lucha unificada, a la suma de
discriminaciones y opresiones a las que son sometidos. En los tres documentos trabajados se
refieren a si mismos como ‘“nosotros, los campesinos” y “nosotros, los quechuas,

aymaras...”, ademas de presentar sus demandas tanto étnicas, como campesinas, incluso en
el documento de la CSUTCB de 1983.

En cuanto a la ultima arista, las influencias ideoldgicas, los kataristas demuestran
claramente una fuerte influencia de la corriente indianista, esto en cuanto a la implantacion
de demandas, la reivindicacion de héroes, su identificacion indigena, e incluso las referencias
en cuanto a escritura por parte del intelectual Fausto Reinaga. Sumado a esto, en los escritos
también se puede apreciar la influencia de la Iglesia Catolica, sobre todo en el primer
manifiesto, donde se la sefiala como la iglesia de la gran mayoria campesina. Por Gltimo, ya
en el documento de 1983, se puede observar un acercamiento e influencia de diversos

partidos de izquierda, que radican principalmente en el discurso de unificacion con las
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diferentes luchas obreras que también se desarrollaron en el periodo, y el llamado a la
liberacion de toda explotacion capitalista.

Por otro lado, el andlisis que se hizo de las investigaciones sobre el Katarismo,
permite evidenciar de mejor manera la importancia del lugar de enunciacion de los distintos
autores y autora para la interpretacion que cada uno desarroll con respecto al movimiento.
Es por esto que se hace necesaria la caracterizacion de estos personajes para entender sus
diferencias y similitudes en cuanto a sus postulados.

En primer lugar, Javier Hurtado, soci6logo boliviano, fue quien realiz6 una de las
primeras investigaciones sobre el movimiento Katarista con su libro El Katarismo de
1986, una de las lecturas imprescindibles al momento de querer comprenderlo; todo esto le
valio el titulo de “idedlogo del Katarismo”. Al momento de su muerte, Victor Hugo Cardenas
sefald que “el katarismo ha perdido a la primera persona que comenzé a presentarlo como
una opcion politica en Bolivia”?!. Ante esto, podemos posicionar la enunciacion de Hurtado,
y observar su interpretacion de los sucesos a partir de su profesion, de su relacion con el
movimiento, de la época en que fue escrito y publicado el texto; y entenderlo como una
investigacion “modelo”, esto en el sentido de que, al ser una de las primeras sobre el
Katarismo, aquello que ha dicho o no Hurtado, ha sido utilizado por los demas estudiosos
para agregarlo a sus investigaciones o para criticarlo.

Otra investigacion que se ha transformado en referencia necesaria para el estudio del
Katarismo, es Oprimidos pero no vencidos (1984) de Silvia Rivera Cusicanqui. Este escrito
ha seguido la linea investigativa y activista de la autora, y su objetivo de reescribir la memoria
de los pueblos indigenas a partir de estos nuevos contextos de lucha, como lo fue el
surgimiento y desarrollo del movimiento Katarista. La interpretacion de Rivera Cusicanqui
sobre el Katarismo, si bien comparte muchas de las afirmaciones con el escrito de Hurtado,
estd asociada directamente con su profesion de historiadora, sociéloga y activista, esto se
puede apreciar en la direccidon que le asigna a la investigacion y al énfasis de las memorias
(larga y corta) en el andlisis de este movimiento; el recoger la herencia de la cultura y las
luchas indigenas coloniales (memoria larga), y aquello que heredaron los Kkataristas de la
revolucion del 52 (memoria corta).

Por su parte, los dos escritos revisados del escritor Carlos Macusaya, Batallas por la
identidad (2019) y El Indianismo Katarista (s.f), son aquellas investigaciones que mas
confrontan aquello que han planteado Hurtado y Cusicanqui desde mediados de los 80’.
Macusaya se autodefine como indianista, se posiciona desde una vereda politica al momento
de desarrollar esta investigacion, ante esto, es imposible separar su lugar de enunciacion
ligado al Indianismo, con aquello que plantea en ambos textos. Para Macusaya, como se pudo
observar en el capitulo anterior, los hechos que narran Hurtado y Cusicanqui, no significan
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lo mismo; esto se puede observar en los origenes con grupos como el MUJA, el Movimiento
15 de noviembre, y las fechas en que el autor ubica el inicio del Katarismo; en la identidad,
siendo el Katarismo para Macusaya fundamentalmente campesinista, y también se puede
observar en las influencias ideoldgicas, pues para el escritor, el Indianismo es la principal
fuente desde donde el Katarismo se nutre.

Respecto al capitulo desarrollado por el katarista y primer vicepresidente indigena de
Bolivia, Victor Hugo Cardenas. Anteriormente ya se ha mencionado la importancia que tiene
este personaje para el movimiento Katarista y para los movimientos indigenas de Bolivia en
general. Cardenas fue parte del Katarismo, por lo que su interpretacién podria calificar para
el tercer capitulo de esta investigacion, sin embargo, el hecho de que se encuentre en el cuarto
radica en que se decidié Unicamente utilizar documentos colectivos del Katarismo para el
analisis que ellos mismos hicieran de su movimiento.

El anélisis de Cardenas en este pequefio capitulo, se centra principalmente en el
aspecto campesinista del movimiento, realce que se puede entender por el hecho de que éste
perteneciera al MRTK, por lo que, se encuentra en mayor parte, ligado personalmente a esta
vertiente.

En el caso de Xavier Albo, sacerdote jesuita, antropdlogo e investigador espafiol, que
ha dedicado sus estudios y también su vida a Bolivia, tal como ¢l ha sefialado “era catalan de
nacimiento y boliviano por decision”'?2, Su analisis del Katarismo lo enmarca principalmente
en la dicotomia de lo indigena y lo campesino, sefialando que lo novedoso de este
movimiento es que logra aunar ambas identidades, luchas y demandas en una sola. En base
a este énfasis que le otorga Albo, podemos también notar el lugar desde el cual €l se ubica,
como sefialamos antes, el investigador llego a Bolivia y como ha expresado en maltiples
entrevistas, lo que mayormente llamd su atencidon de este territorio, fue lo que Reinaga
denomino “las dos Bolivias”, este contraste del que se ha hablado en capitulos anteriores, y
que también se puede apreciar en el desarrollo del movimiento Katarista.

Habiendo revisado cual es el lugar desde donde hablan los diversos autores de los
documentos aqui trabajados, y expuestas las diferencias y similitudes que cada uno de ellos
ha desarrollado en sus relatos, es posible vislumbrar que el lugar de enunciacion si condiciona
las interpretaciones que dirigentes, intelectuales, académicos; han realizado sobre el
Katarismo, esto, pues, el lugar de enunciacién, tal y como se ha conceptualizado para esta
investigacion, no significa Gnicamente un territorio, una periferia, o un centro desde el cual
hablar, sino que engloba todas las dinamicas en las que se ven envueltos los seres humanos,
ya sean de tipo cultural, politica, étnica, nacional, fraternal, etc.

Como hemos podido observar, el grueso de los autores que han hecho una revision
del movimiento Katarista aqui analizados, son bolivianos, es decir, el espacio macro —el cual
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en muchas ocasiones es un punto importante para la enunciacion— no es aqui el mayor
condicionante, pues hemos podido apreciar que, pese a su caracteristica comun: la
nacionalidad, todos enfocan, interpretan y leen el Katarismo, influenciados a partir de otros
factores: su profesion, su militancia politica, la época en la que emprendieron su
investigacion, entre otros.

Por ultimo, es importante agregar las diferencias enunciativas entre los kataristas y
quienes han escrito sobre ellos; y enmarcar esta problematica historica que significa el
escribir sobre un otro, la enunciacion desde la cual se posiciona un investigador/a para
construir la historia de un tercero, sobre todo en el caso de esta investigacion, donde existen
documentos propios del movimiento en los que se tratan especificamente al menos dos, de
las tres aristas principales del analisis que permiten hacer un contraste. Es asi, como podemos
evidenciar que en las interpretaciones de los diferentes autores, existen caracterizaciones y
encasillamientos que para los kataristas no significaban necesariamente aspectos excluyentes
entre si, como el factor identitario indigena/campesino que, si bien era una discusion en la
cual se enfrascaron y que ocasiono posteriormente una separacion de su vertiente politica, no
se decantaron Unicamente por uno u otro. Lo anterior da a entender las diferencias de analisis
ligadas a, por ejemplo, espacios temporales diferentes en los que se desarrollaron los distintos
documentos, las influencias culturales, ideologicas, politicas de sus autores, sus profesiones,
entre otras diversas aristas condicionantes.

Este es solo un ejemplo de los que se expusieron tanto en el capitulo tercero, como
en el cuarto, pero que dan a entender las diferencias existentes y el factor de la enunciacion
como fundamental. Este ultimo directamente ligado en los enfoques y lecturas que cada uno
de los autores, dirigentes, académicos e intelectuales estudiados, le otorgo a su interpretacion
del Katarismo, y el como orientaron y explicaron las tres aristas trabajadas.

Balances y proyecciones

Ahora que se ha demostrado la hipoétesis inicial, es necesario plantear una serie de
puntos débiles a considerar tanto para seguir ampliando esta investigacion, asi como también
para futuros proyectos ligados al tema general: el Katarismo.

Para la realizacidn de esta investigacion, se utilizaron Gnicamente tres documentos
emanados de las diferentes organizaciones que comprendia el Katarismo, sin embargo, se
tiene conocimiento de otros escritos que —en caso de haber podido acceder a ellos—
significarian un gran aporte para este proyecto, tanto para el analisis de lo que los kataristas
escribieron simultdneamente al desarrollo del movimiento, como para el rescate de este tipo
de escritos.

Sumado a lo anterior, tampoco se contd con el documento que se conoce como la
primera investigacion que se ha hecho del Katarismo, y que podria haber sido un aporte para
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observar otro lugar de enunciacion en el analisis, el texto de Jean Pierre Lavaud: Indianité et
politique: le courant Tupac Katari en Bolivie.

La razén de que estos documentos no se encuentren en el andlisis que propone esta
investigacion, es por la imposibilidad de viajar al territorio donde se encuentran los escritos,
y en el caso del texto de Lavaud, el hecho de que el documento esté Gnicamente en su idioma
original.

En cuanto a las proyecciones, al finalizar esta investigacion, y gracias a las
conversaciones que pude tener con el historiador Pablo Quisbert, surgi6 la idea de proyectar
la tematica katarista a futuras investigaciones que se puedan desarrollar. EI Katarismo es un
fenomeno de los afios 70’s y 80’s principalmente, y sin embargo sigue dando qué hablar por
lo que significo la emergencia de este tipo de movimientos no solo reivindicativos, sino que
confrontacionales por la toma del poder.

En vista de esto, y también del desarrollo que ha tenido la politica boliviana de este
siglo, principalmente con la emergencia del primer presidente indigena y los avances que se
han alcanzado en cuanto a las luchas que propugnaba el movimiento katarista, es que nos
preguntamos (En que parametros se encuentra ahora el Katarismo?, ¢Cudles son sus
horizontes?, ¢Ya se cumplieron todas las demandas?, ¢Es el Indianismo, como postura mas
radical, el nuevo horizonte al que se debe apuntar?
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