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1. Introduccién

La presente investigacion se propone estudiar los rituales mortuorios de la sociedad y
cultura mapuche, centrando el analisis en el periodo que abarca los siglos XVI a XVIII.
Tan extensa periodificacion significa a la vez un desafio y una oportunidad. Lo primero
reside en el manejo de una extensa bibliografia que ha tratado la tematica a partir de
perspectivas diversas, desde textos meramente descriptivos a otros interpretativos, bajo
el prisma de marcos teoricos variados que han ido surgiendo a lo largo de tiempo al
compas del avance de las ciencias historica, antropoldgica y arqueoldgica. Lo segundo
implica la posibilidad de vislumbrar eventuales procesos de cambio y adaptacion cultural
en el marco del contacto interétnico con los representantes del mundo hispano. Esto
ultimo cobra sentido dentro de una perspectiva de larga duracion que se explica por la
condicidn fronteriza que detentd el espacio mapuche del sur de Chile, dinamica que fue
consecuencia de la dilatada resistencia presentada por dicha sociedad indigena a las
tentativas de control espacial y humano desplegadas por el hombre blanco.

En términos académicos al examinar por ejemplo la region andina, si bien investigadores
como el profesor Jorge Hidalgo han demostrado la existencia de una resistencia cultural
y politica, esta se encuentra enmarcada en un régimen de dominacién. Posiblemente esta
sea la causa de la especial importancia —en términos de volumen bibliografico— acerca
del sincretismo religioso en la regién mencionada. Por el contrario, en el area cultural
mapuche como detallan los diversos cronistas desde Jeronimo de Vivar! hasta José
Antonio Pérez Garcia?, se produjo una dindmica fronteriza a consecuencia de la
resistencia y adaptabilidad de las sociedades indigenas. Por supuesto, en ningln caso debe
entenderse esta frontera como una barrera que condicion6 una region inmaculada al sur
del Bio-bio; es mas acertado observarla semejante a una membrana semipermeable que
permitio el intercambio cultural, la modificacion de sus costumbres y una colaboracion
no exenta de las propias vicisitudes del componente bélico en este intercambio reciproco.

Bajo estos parametros el ingeniero civil Ricardo Latcham, quien en la préctica oficié
como etnohistoriador y arquedlogo, sefialaba ya a inicios del siglo XX la fortuna de poder
estudiar a los “araucanos’’, quienes aln mantenian ya sea de forma imperecedera o
levemente modificada varias de sus costumbres, asi como la facilidad de poder conocer
su idioma y, en consecuencia, de establecer una comunicacién fluida con los herederos
de una historia, cultura y lengua vivas®. En sus tareas como ingeniero, arqueélogo y
antropologo se internd en tierras mapuches llegando a conocer su estilos de vida y

! Maestro de campo general que escribio Crénica y relacion copiosa y verdadera de los reynos de Chile
(1966 [1558]), texto fundamental en el conocimiento sobre los mapuches del siglo XVI.

2 Autor de Historia natural, militar, civil y sagrada del reino de Chile (1900 [1810]), cronica culminada a
puertas de la revolucion de independencia. Una vez finalizada no pudo ser publicada debido a la coyuntura
politica.

3 En “Costumbres mortuorias de los indios de Chile y de otras partes de América” (1915), “Costumbres
mortuorias de los indios de Chile y de otras partes de América (continuacién)” (1916) y “Costumbres
mortuorias de los indios de Chile y de otras partes de América (conclusion)” (1916) el antropologo describe
varios de sus acercamientos y comunicaciones con comunidades mapuches.
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costumbres, elaborando una teoria sobre el origen de estos, propuesta que polemiza con
el planteamiento de una supuesta unidad racial de los pueblos originarios de Chile,
establecida por el entonces afamado historiador Diego Barros Arana. Entre los detractores
de la teoria de Latcham se encuentra el profesor Tomas Guevara, quien al igual que el
antropologo anglo-chileno realiz6 estudios de primera mano con la sociedad mapuche.
Ambos constituidos como autoridades en la materia, observaron, registraron y
contrastaron diversas practicas y costumbres en el contexto de sus experiencias
etnograficas con el testimonio dejado por cronistas y viajeros de las centurias precedentes.

Dichos trabajos, aunque fundamentales para la etnohistoriografia, son prisioneros de su
tiempo. El progreso de las humanidades y las ciencias sociales hace patente la obligacion
de revisitar con los ojos del presente diversas tematicas. Entre ellas me gustaria comentar
que la lectura de etnografias e investigaciones arqueoldgicas arrojan una abundante
descripcidn de rituales fanebres, fendbmeno no exclusivo de las observaciones sobre la
sociedad mapuche, por el contrario, es constante en la disciplina antropolégica global. En
congruencia, se han desarrollado diversas teorias que buscan abstraer los principios detras
de la préactica funeraria, donde destacan los trabajos de Mircea Eliade, Arnold van Gennep
y Robert Hertz, entre otros. Los mencionados desarrollos tedricos aplicados al
conocimiento recopilado sobre la funebria mapuche permiten al historiador no limitarse
a lo puramente descriptivo, sino buscar explicaciones que fundamenten las distintas
actividades realizadas por las sociedades indigenas. También, el desarrollo arqueol6gico
contemporaneo ha permitido dar cuenta de la actividad de los pueblos precolombinos a
partir de su materialidad, con una precision tal que nos permite observar el pasado mas
alla del relato propiamente humano.

Estos avances resultan en una invitacion para contribuir a la produccion académica sobre
la teméatica comentada. Sin embargo, no esta de mas mencionar los obstaculos que han de
ser superados. Como sefialan Vargas, Morillas y Marifio®, los estudios sobre la muerte
han tendido a observarse como ejemplificacion para las propias construcciones tedricas
de los autores que las abordan, sin dar relevancia a las caracteristicas inherentes de la
practica mortuoria como tal. Otro obstaculo es la mirada colonialista con la que se ha
observado el fendmeno, realizando los estudios indisolublemente a través de un prisma
hispanico. Ahora bien, como se narrara en posteriores parrafos, esta dificultad también
puede ser abordada como una oportunidad de investigacion.

1.1 Obijetivos e hipdtesis

La presente investigacion busca analizar el proceso de cambio en la practica funebre
mapuche entre el contacto con los conquistadores espafioles en el siglo XV1 hasta el siglo
XVIII, utilizando para ello diversas fuentes documentales y bibliogréficas, donde
destacan las crénicas e investigaciones arqueoldgicas realizadas en el periodo propuesto.
Con esto pretendemos realizar una comprension critica respecto a la relacion entre
funebria mapuche y su propia cultura, esclareciendo cémo la intervencion hispana
provoco alteraciones tanto en la materialidad del rito como en aspectos trascendentales e

4 Romén et al (1991) p. 59.



ideologicos. El desarrollo de este escrito, al fundamentarse en crénicas, obligadamente
presentara un esquema de argumentacion inductivo, al cual le sera aplicado un analisis
cualitativo justificado en la necesidad de dar explicaciones a interpretaciones simbdlicas
y discursivas incrustadas en dinamicas sociales muy heterogéneas, por lo que se requiere
una metodologia que entregue suficiente amplitud en la forma de observar a los sujetos
estudiados.

Para alcanzar esta meta el analisis se dividird en dos objetivos especificos. EI primero se
centrard en construir, a partir de las fuentes documentales, una detallada exposicion de
los elementos materiales, sociales y espirituales que conformaron el ritual mortuorio
mapuche en el periodo estudiado. Luego, se realizara un andlisis comparativo de su
sistema sociotécnico® y de la autoconcepcion respecto al rito, con el fin de conocer la
evolucion histérica de este. La resolucion de este primer objetivo ademas resultara en
confirmar o refutar una primera hipotesis, en la cual anticipamos un significativo proceso
de contraapropiacion® a través del cual la sociedad mapuche resignific elementos
materiales hispanicos como el caballo o la cruz cristiana, modificando su ritual, sin alterar
significativamente la concepcion ideoldgica y trascendental que representa.

La segunda seccion se enfocara en estudiar, a través de los discursos expuestos tanto por
cronistas y exploradores espafioles como posteriormente por los académicos chilenos, la
imagen creada de la sociedad mapuche a partir de sus rituales funebres. Por medio del
analisis de discurso se lograra obtener como resultado los elementos maés significativos
en las narraciones escritas por los antes mencionados, asi como entender los propésitos
implicitos de estas prosas académicas con relacion al sistema sociopolitico. Una vez mas,
el cumplimiento de este segundo objetivo permitira esclarecer una hipotesis desarrollada,
en la cual creemos posible que el discurso creado por el hombre blanco sobre el indigena
ha tomado elementos observados a partir de su funebria para degradar su posicion social,
teniendo la pretension de justificar moral y legalmente toda actividad interventora.

El cumplimiento de los objetivos expuestos brindard la base analitica que permita
comprender la cultura profunda detras del rito funerario mapuche, asi como también su
modificacion a través del tiempo, proceso en el que incorporaron elementos introducidos
a partir del contacto con los conquistadores esparioles, los cuales relacionaremos con los
cambios en su ritual. Ademas, desde otra perspectiva, buscaremos la comprension de los
discursos construidos por las comunidades ajenas a la indigena, develando el influjo del
ritual mortuorio en la calificacién moral y politica respecto a esta sociedad no dominada

5 Bryan Pfaffenberger en su texto “Social anthropology of tenchnology” (1992) utiliza el termino
sociotechnical system, que proviene del autor Thomas Hughes, para describir como la incorporacion de
nueva tecnologia supera las técnicas y artefactos, involucrando la integracion de los distintos elementos
sociales para que la innovacion sea efectiva. Creemos pertinente su utilizacion pues la practica ritual retine
las cualidades del trabajo social en que se enmarca el escrito del antropdlogo tecnoldgico. En este trabajo
se ha hispanizado el concepto para facilitar la lectura.

® En “Technological dramas” (1992) Pfaffenberger desarrolla el concepto counterappropriation, el cual
describe la estrategia de adquisicion y operacion de artefactos provenientes de otra cultura, los cuales para
ser usados legitimamente atraviesan un procesos de resignificacion. En este trabajo se ha hispanizado el
concepto para facilitar su lectura.



y el proposito que conlleva. En su conjunto, la investigacion buscara una acabada
comprension multidimensional de la practica funeraria del mundo mapuche.

1.2 Marco tedrico y metodologico

Los estudios relacionados con la muerte y la practica funeraria han sido abordados por
distintas ciencias sociales como la antropologia y la sociologia, en general
circunscribiendo la materia mortuoria a un mas extenso estudio sobre las religiones.
Debido a esto, no existe una teoria concreta que se dedique a explicar exclusivamente los
ritos fanebres, por lo cual los investigadores y académicos han tenido que construir
orientaciones tedricas’ que guien sus trabajos.

Piedra fundamental para la elaboracion de estas fue el trabajo de Emile Durkheim Las
formas elementales de la vida religiosa (1912), ya que el pionero socidlogo busco
responder el por qué las representaciones colectivas son compartidas por individuos con
distintas identidades. Dicha investigacion cuestiona la corriente evolucionista de atribuir
como causa del rito funerario la creencia sobre las &nimas —razonamiento presente por
ejemplo en toda la obra de Latcham—, para Durkheim la préctica religiosa en general
debe ser explicada a través de las fuerzas sociales y no en base a temores®.

Adscribiendo los postulados antes mencionados, su discipulo Robert Hertz escribe
Contribucion a un estudio sobre la representacion colectiva de la muerte (1990 [1907]),
trabajo en el que ya se observan orientaciones tedricas dedicadas a la practica fanebre. El
soci6logo neerlandés identifica a través de etnografias la influencia de la muerte de un
individuo en el conjunto de la sociedad, generando un esquema donde detalla dos fases
en el rito funerario, en una primera instancia se produce un luto que margina a los
supervivientes del difunto, para en una segunda fase reincorporarlo en calidad de
ancestro, proceso que el autor llama de exclusion y de integracion®.

Coincide con esta nocién Arnold VVan Gennep, etnografo francés mundialmente conocido
por su obra Los ritos de paso (2008 [1909]), en la cual el autor sefiala que los integrantes
de una sociedad deben atravesar durante su vida distintos momentos de crisis, los cuales
derivan en cambios de estatus o de estado frente a la consciencia social. Dichos momentos
son consagrados a travées de rituales que difieren en su ejecucion conforme las propias
sociedades son diversas unas de otras. Sin embargo, pese a los diferentes significados e
interpretaciones de cada practica, logra establecer una clasificacion en la cual divide las
ceremonias basadas en su funcion, instituyendo la nomenclatura de rituales preliminares
(separacion), liminares (margen) y posliminares (agregacion)l®, planteamiento que
coincide al menos en el componente de margen y de agregacion con lo sefialado por Hertz.
Ahora bien, Van Gennep profundiza aun mas sobre el ritual funerario, pues aparte de
dotarle propiedades de los tres tipos de ritos presentes en su clasificacion, atribuye una

"En Roman et al (1991) utilizan este concepto para designar “la forma de acercarse a la realidad” superando
una metodologia formal, sin lograr la complejidad de una teoria. p. 59.

8 Roman et al (1991) p. 61.

® Hertz (1990) p. 91.

10 Van Gennep (2008) p. 25.



funcién de regulacion social en la cual el rito mortuorio buscara estabilizar la perturbacion
ocasionada por la muerte del individuo en cuestion®®,

Los mencionados autores sientan a comienzos del siglo XX las orientaciones tedricas
fundamentales para los estudios sobre la muerte y el rito funebre. A partir de sus bases,
otros académicos han desarrollado planteamientos que serén Utiles para el desarrollo de
esta investigacion. Destacamos a Edward Evans-Pritchard quien aporta la relevancia de
la diferenciacion social que se manifiesta a través de las representaciones simbdlicas
presentes en el rito funerario, en el cual el consciente colectivo asigna roles especificos
como quienes se encuentran en luto, los asistentes al funeral y quien debe enterrar al
difunto. En dicha diferenciacion el antropélogo coincide con Alfred Radcliffe-Brown, ya
que ambos concuerdan en que la posicion social del individuo se confirma al momento
de su ceremonia funebre, de forma que existe también el establecimiento de una relacién
del muerto con los vivos, donde el primero fiscaliza el orden social®2.

Por otro lado, Radcliffe Brown, entendiendo la importancia del ritual mortuorio para la
regulacién social a través de la transmision de sentimientos que generen cohesion, sefiala
la relevancia del estudio de los objetos que cobran valor a través del ritual y de las
representaciones simbolicas de estos —lo que llama totemismo—*2. Tomando en cuenta
este aporte, podemos vincular lo planteado por el antrépologo Bryan Pfaffenberger en
relacion con su concepto de sistema sociotécnico, ya que la comprension de los distintos
artefactos utilizados en un ritual mortuorio, sobre todo lo que estos representan en la
consciencia social, evidenciara rasgos de ordenamiento en la comunidad estudiada. En
congruencia, la observacion de los cambios materiales dentro del mundo mapuche —los
cuales fueron impulsados en gran medida por la estrategia de contraapropiacion de
elementos hispanicos—4, en especial los inscritos dentro del ritual flnebre, se
corresponderian con modificaciones en la estructura y orden social indigena. Sin
embargo, la magnitud de este giro debe ser revelado por medio del estudio.

Con esta aproximacion a los intelectuales que han abordado la temética, podemos definir
el ritual mortuorio como una serie de practicas y ceremonias, en el cual se retnen distintos
integrantes de una comunidad asociados a un reciente fallecido a traves del parentesco,
amistad o relaciones politico-sociales, con el objetivo de cambiar el estatus del difunto
frente a la conciencia colectiva. Durante este proceso se manifiestan los diversos aspectos
culturales de la sociedad por medio de la materialidad, los simbolos y los significados,
evidenciando las concepciones trascendentales y de ordenamiento. Destaca para los
historiadores, antrop6logos y arquedlogos que en muchas culturas los rituales funerarios
también incluyen la disposicion del cuerpo, ya sea temporal o definitiva, siendo una huella
caracteristica para la investigacion social y humanista.

1 Gayol y Kessler (1991) p.55.

12 Romén ef al (1991) p. 63.

13 Radcliffe-Brown (1986) p. 142.
14 Goicovich (Inédito [en prensa)).



Por otro lado, acorde a los objetivos de este trabajo, procuramos evaluar dos hipotesis con
metodologias distintas. La resolucion de nuestra segunda hipétesis requiere aplicar
andlisis de discurso, por lo cual haremos explicitos los margenes tedricos y metodoldgicos
sobre las cuales fundamentamos la aplicacion del enfoque mencionado. En primer lugar,
segun fue tratado con anterioridad —y congruente con Durkheim—, creemos que en el
ambito ritual las explicaciones deben estar ligadas a fuerzas sociales y no a
planteamientos particulares no generalizables. Siguiendo lo postulado por Jirgen
Habermas, el cual menciona que “el lenguaje es también un medio de dominacién y una
fuerza social” que sirve para legitimar las relaciones del poder organizado®®, entendemos
que los discursos pueden ser tratados como objetos de estudio en si mismos, por lo tanto,
a través de ellos podemos estudiar las dinamicas sociales y de poder. En segundo lugar,
la naturaleza de los documentos utilizados en esta investigacion —crénicas e
investigaciones arqueoldgicas—, al ser elaboraciones realizadas por individuos alternos
a la sociedad mapuche, nos demanda consultarlas con especial critica, pues como hemos
anticipado, estas pueden contener intenciones implicitas dadas por su contexto politico y
social. Debido a ello se ha optado por suscribir al enfoque denominado analisis critico del
discurso —abreviado ACD—, ya que este tiene por virtud estudiar “el lenguaje como
practica social”® e interesarse por el contexto en que fue producido el discurso, que como
sefala Ruth Wodak, “es un objeto historicamente producido e interpretado, esto es, que
se halla situado en el tiempo y espacio”?’.

Debemos detenernos un momento para comentar las caracteristicas del ACD. Aungue
distintos investigadores y autores inscriben sus trabajos dentro de él, este no es
homogéneo, pues en palabras de Michael Meyer “no debe entenderse como un método
unico, sino mas bien como un enfoque, es decir, como algo que adquiere consistencia en
varios planos, y que, en cada uno de sus planos, exige realizar un cierto nimero de
secciones™*8, Ahora bien, la falta de un procedimiento unificado no le resta rigor
cientifico, pues de todas formas se debe escoger uno o mas métodos fiables que permitan
realizar las operaciones béasicas del analisis de discurso —de extraccién o de evaluacion—
, sin embargo, la validez estara dada por un reiterado contraste entre la teoria —o regla
general— producida por el analisis y la observacion pragmaética del fendmeno a través de
distintos prismas, que en este caso pueden ser socioldgicos, antropolégicos,
arqueoldgicos y filoldgicos, entre otros. Por lo tanto, podemos hablar de un enfoque
profundamente ecléctico. Ahora bien, dentro de esta amplitud metodoldgica que permite
el ACD, debemos respetar como limite el considerar los discursos siempre como
productos historicos y “por consiguiente [que] solo pueden entenderse en referencia a su
contexto™®. En ese sentido Meyer es muy claro al sefialar que a diferencia de las ciencias
naturales que entregan explicaciones causales, el ACD es inherentemente hermenéutico,
destacando que los significados solo pueden entenderse observando el conjunto, lo que

15 Habermas citado en Wodak (2003) p. 19.

16 Fairclough y Wodak citados en Wodak (2003) p. 18.
U Wodak (2003) p.20.

18 Meyer (2003) p. 35.

19 Ibid. p. 37.



“no resulta accesible sino a través de sus partes integrantes”?°. Esto plantea un desafio
para quienes obramos como historiadores, ya que estudiamos en gran medida secciones
de tiempo donde no tenemos acceso directo a los sujetos y objetos involucrados —como
es el caso de esta investigacion—, sin embargo, a través de las huellas y la inteligibilidad
podemos y debemos reconstruir —en forma critica— los sujetos histdricos con tal de
lograr una profunda comprension de conjunto.

Ahora bien, el lugar comun en donde se encuentra la teoria ritual sefialaday el ACD es la
construccion de identidad. Como hemos precisado en nuestra introduccion, el estudio lo
realizamos en el marco del contacto interétnico, esto significa que necesariamente existe
un limite que permite diferenciar entre lo mapuche y lo alterno, para a partir de ahi
explorar procesos de cambio. Como da cuenta Fredrik Barth en Los grupos étnicos y sus
fronteras (1976), la antropologia se ha encargado de estudiar las caracteristicas que
definen a un grupo étnico como tal, sin embargo, nosotros estamos interesados
especialmente en como el mundo mapuche conservo sus rasgos identitarios durante las
centurias estudiadas, superando procesos de transculturizacién como el mestizaje o la
evangelizacion presentes en la dindmica fronteriza. En ese sentido, creemos que la
practica ritual mortuoria pudo ser una de las acciones que contribuyé a la cohesién y
ordenamiento social, facilitando la perpetuidad de la identidad.

Por otro lado, el hombre blanco también generd un proceso de construccién identitaria
del mapuche, el cual creemos se baso en la exclusion del indigena. A modo de ejemplo y
como orientacidn para esta investigacion, en un trabajo del profesor Francis Goicovich se
entregan antecedentes de como a través de diferentes estrategias de legitimacién la
Corona espafiola justifico el desalojo de Isla Mocha en 168421, En dicha investigacion se
ilustran claramente los planteamientos de Teun Van Dijk respecto a c6mo un grupo, por
medio de la divulgacion de estereotipos y prejuicios, ejerce control sobre un otro
distinto??. Se hace necesario evidenciar que este proceso requiere la construccion de una
identidad alterna, de forma que “las propiedades negativas que se atribuyen al grupo
general se aplican a sus miembros” y “las caracteristicas negativas que se atribuyen a un
miembro en una situacion determinada puedan extrapolarse a todo el grupo”?. De este
modo los discursos sirven para ejercer el poder en la medida que determinen la accion®*
y para ello deben estar dotados de un valor de verdad. En funcion de esta propiedad, los
grupos que buscan el control recurren a estrategias discursivas que incrementen su
validacion. Como sefiala Karl Polanyi, “una historia puede parecer mas efectiva o mas
creible cuando se subrayan los aspectos mas notorios, inesperados o interesantes”?>.
Debido a esta estrategia, creemos plausible la utilizacion narrativa por parte del hombre
blanco de los aspectos mas Ilamativos de los rituales mapuches, entre los cuales podemos

2 Ipid. p. 38.

2L Goicovich (2008).

22 Van Dijk (2003) pp.43-46.

2 Ihid. p.44,

24 Link citado en Jiger (2003) p. 63.

% Polanyi citado en Van Dijk (2003) p. 62.
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mencionar la adivinacion, antropofagia®® y mutilacion?’, entre otros, con el objetivo de
estigmatizar y asi justificar la actividad interventora.

En lo que concierne al desarrollo programatico y metodologico de la investigacion,
podemos dividir acciones en las dos macrooperaciones que debe realizar un historiador
descritas por Antoine Prost?. En primer lugar, debemos establecer los hechos a través de
la recopilacion de fuentes primarias como cronicas, sumando investigaciones
arqueoldgicas, de forma que podamos reconstruir los rituales fanebres, observando su
materialidad y los significados que los documentos nos proporcionen. Una vez
caracterizados, procederemos a ubicarlos histéricamente, esto es tanto en espacio como
tiempo, operacion que nos permitird comparar las ceremonias, determinando diferencias
de practica, materialidad y transcendencia, todo esto en funcion de la geografia y
temporalidad. La segunda macrooperacion tiene por objetivo explicar los hechos, para lo
cual debemos valernos por las elaboraciones tedricas previas a esta investigacion, asi
como también por construcciones propias que permitan entender los fenémenos
observados —tanto de continuidad como de cambio—. Como se menciond, al aplicar esta
ecléctica metodologia, podemos utilizar diversas teorias y métodos que resulten Utiles
para comprender y explicar el objeto sometido a investigacion?®, sin embargo, al ser un
enfoque abductivo “es necesario realizar un constante movimiento de ida y vuelta entre
la teoria y los datos empiricos”’. Ademas, se estudiaran los discursos que acomparian las
descripciones funerarias, lo cual debe ser realizado en forma critica, esto es buscando los
objetivos implicitos en ellos. Para lograr esta accion, debemos rigurosamente no perder
de vista el contexto historico en que se desenvolvié la narracion, asi como también,
realizar la extraccion de multiples espacios con el fin de establecer relaciones
intertextuales e interdiscursivas. La correcta ejecucion de este programa deberia
proporcionar en primera instancia un documento de sintesis que dé cuenta de los cambios
sufridos en el ritual funerario mapuche entre el siglo XVI 'y XVIII, para luego revelar a
través del ACD, la estrategia discursiva que el hombre blanco adopt6 con el objetivo de
legitimar y ejercer dominio sobre la sociedad indigena estudiada, confirmando o
refutando si la practica fanebre tuvo una injerencia significativa en la construccion de
estos discursos.

1.3 Discusién bibliografica

Para el examen bibliografico hemos decidido comenzar explorando los autores clasicos
de los albores del Estado-nacion chileno, ya que durante el siglo XI1X estos elaboraron
documentos que podemos clasificar como apropiadamente historiogréaficos, esto es, que
efectlan tanto una labor de descripcion como de analisis sobre los hechos historicos.
Ahora bien, este enunciado debe ajustarse a las expectativas propias del contexto de
produccion, en otras palabras, no encontraremos grandes y elaboradas metodologias que

% Ofia (1917 [1596]); Gonzélez de Najera (1889 [1614]); Rosales (1877 [1674]).
2" Molina (1788 [1776]); Rosales (1877 [1674]).

28 Prost (2016) pp.66-79.

29 Wodak (2003b) p. 109.

30 Ibid. p. 109.
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se correspondan con aun mas grandes planteamientos tedricos. Sin embargo, los autores
examinados son reconocidos de gran valor, pues han realizado extensas recopilaciones
documentales, las cuales han servido a numerosas investigaciones posteriores —
incluyendo este trabajo—, ademéas de buscar explicaciones iniciales a los fendmenos
observados.

Probablemente uno de los primeros documentos elaborados con especial interés en la
préctica ritual fnebre mapuche es el apunte “Ceremonia del entierro del cacique Cathiji
en la Araucania” (1998) (anexo 1), redactado por el historiador francés Claudio Gay,
inédito al momento de su elaboracion y publicado postumamente en 1998. El autor, quien
realizd numerosos trabajos en diversas areas de investigacion —como fue tonica en los
intelectuales de esta época— a peticion del Estado chileno, asisti6 al funeral de un cacique
Guanegue afamado entre sus pares. Debido a la hospitalidad araucana, el investigador
tuvo la oportunidad de ser participe directo, comunicarse a través de un traductor y
registrar toda la ceremonia que segin menciona durd 12 dias®.. Su experiencia da por
resultado un trabajo etnografico que no nos detendremos a examinar en detalle en esta
seccion, pero que nos da luces del conocimiento y aproximacion que se tenian en la época
sobre la funebria mapuche. Aunque el autor asocia con un estado menor de civilizacién
una serie de costumbres indigenas, el tono del relato es general de respeto y comprension,
en contraste con otros escritores de su tiempo que no vacilan en efectuar un importante
namero de juicios de valor, elevados en cantidad y en intensidad.

Un paso obligado es examinar la obra del historiador Diego Barros Arana y el filésofo
Francisco Bilbao, autoridades intelectuales durante la construccion de la Republica. Para
el caso del primero fue gratificante encontrar en el tomo | de su gran obra Historia general
de Chile (2000 [1884]) un capitulo dedicado a los “araucanos”?, donde en contra de la
intuicién de quien escribe, destina bastantes parrafos en analizar la funebria mapuche.
Para el caso del segundo, aunque obra inédita hasta la publicacion p6stuma realizada por
su hermano, se haya “Los araucanos” (1866), texto con escritura mas poética y menos
rigurosa que el historiador antes mencionado, el cual pretende dar a conocer las
costumbres y entorno de lo que llama la nacion de Arauco, abordando también —en
menor medida— la muerte en esta sociedad. Al contrastar los textos mencionados
podemos observar que para finales del siglo XIX ya existia una nocion uniforme —
verdadera o0 no— respecto a la cultura mapuche, incluyendo su practica mortuoria. Hemos
de entender que, ya sea por tradicion oral, por comentarios de viajeros o por conocimiento
de las cronicas de conquista, existié divulgacion relativamente especifica de las
costumbres mapuches, al menos en el entorno mas letrado de la naciente nacion chilena.

Debemos reconocer que en lo que respecta a la produccion bibliografica de la temética
estudiada, el broche de oro pertenece al abogado e historiador José Toribio Medina, quien
gracias a sus viajes por Europa y America recopilo, tradujo y publicé una extensa
coleccidn de escritos inéditos para la época, que contemplan desde documentos oficiales

3 Gay (1998) pp.19-26.
32 Barros Arana (2000 [1884]) pp. 89-91.

12



acronicas y diarios de viajeros. Gracias a ellos gestd Los aborijenes de Chile (1882), obra
considerada el primer trabajo etnoldgico de calibre en el pais, en que se da cuenta de las
diversas caracteristicas politicas, sociales y culturales de los pueblos prehispénicos,
reservando la mayor parte del estudio a la cultura mapuche. Es muy interesante como el
autor incorpora al analisis el mundo material, representado con ilustraciones de craneos,
flechas, petroglifos y diversos objetos de alfareria, distribuidos en 40 laminas. Otra
caracteristica para destacar es la mirada critica con que se observaron las fuentes, por
ejemplo, al inquirir en la tematica de los sacrificios, el historiador sefiala:

“los minuciosos cronistas de la [C]olonia, sin esceptuar al mismo Rosales,
guardan profundo silencio sobre el particular, lo que sin duda alguna no
hubiese sucedido si en sus investigaciones hubiesen llegado siquiera a
sospechar tan curiosos antecedente[s], porque, como todos sabemos,
relijiosos hasta el fanatismo, por la época, por su nacionalidad i en muchos
por su profesion, no era posible que hubiesen olvidado consignar en sus
escritos una practica abominable que el cristianismo hubiese venido a
desterrar de las barbaras costumbres de los naturales”.

Demostrando la preocupacion por validar la fiabilidad de la fuente basado en el contexto
de produccién, tomando en cuenta la ideologia e intencion del escritor, ejercicio
profundamente critico e imprescindible en la practica historiogréafica. En la revision de
estos distintos autores no se encontraron diferencias significativas. Una probable causa
es la utilizacion de fuentes documentales similares, destacando una exhaustiva traduccion
y revision de las cronicas tanto de la Conquista como de la Colonia. Por otro lado,
contrario a lo sefialado en el marco teérico de esta investigacion, respecto a la inclusion
de la practica funeraria en un mas profundo estudio sobre las religiones, estos escritores
—probablemente al no estar familiarizados enteramente con la naciente sociologia y
antropologia— realizan sus analisis sin enlazar necesariamente ambos aspectos. Por
ejemplo, Jos¢ Toribio Medina menciona en su obra que “llamese esta practica sacrificio
0 nd, es evidente que no se revestia caracter alguno de homenaje a la divinidad, que es la
base de todo sacrificio”, mientras que Diego Barros Arana dice por su parte que “los
indios chilenos, como muchos otros indios americanos, y como algunos otros pueblos, no
tenian la menor idea de una divinidad”®®. En su lugar, atribuyeron a las supersticiones la
responsabilidad de dar lugar a los distintos elementos que conformarian la préactica ritual
del funeral. En ese sentido, todos los autores dan especial interés en constatar la hechiceria
y el rol de la machi en la sociedad. En general se coincide en la existencia de una vida
después de la muerte con caracteristicas similares a la existencia anterior, en esta materia
destaca la cita al arquedlogo John Lubbock presente en la obra de Medina: “los cuidados
prestados a los funerales i la costumbre de colocar cerca del cadaver diversos objetos,
prueban que los pueblos de la edad de piedra creian en la inmortalidad del alma, en una

% Medina (1882) p. 227.
% Ihid. (1882) p. 233.
% Barros Arana (2000) pp.88-89.
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existencia material después de la muerte”3. Demostrando que ya existia una atencion a
observar el mundo material para buscar explicaciones a distintos fenémenos.

Debido a que esta produccion bibliogréafica se realizé con el proposito de dar historicidad
e identidad a la nueva nacion chilena, se observa un tono de admiracion respecto a la
actitud bélica de los mapuches, posiblemente con el objetivo de consolidar una herencia
guerrera hacia los chilenos. En contraposicion, a traves de los aspectos politicos, sociales
y culturales se evidencia un sesgo, consignando como salvajes distintas de sus préacticas.
En esa linea, Francisco Bilbao menciona que “en cuanto a las costumbres, los araucanos
estan en un estado intermediario entre la civilizacion y la barbarie”*”. Un juicio de esta
naturaleza no deberia extrafiar, puesto que la mayoria de los intelectuales consultados
habian sido instruidos en Europa y por lo tanto poseian una influencia ilustrada y
colonialista, aunque dentro de dicho contexto existen excepciones, como la mirada critica
observada principalmente en Claudio Gay y José Toribio Medina. Por otro lado, la version
adversaria tiene por méaximo exponente al politico Benjamin Vicufia Mackenna, célebre
por sus discursos pronunciados durante la llamada pacificacién de la Araucania, quien
aclamaba:

“el indio (no el de Ercilla, sino el que ha venido a degollar a nuestros
labradores del Malleco i a mutilar a nuestros nobles soldados) no es sino
un bruto indomable, enemigo de la civilizacion porque solo adora todos
los vicios en que viv[i]6 sumerjido, la ociosidad, la embriaguez, la mentira,
la traicion i todo ese conjunto de abominaciones que constituye la vida del
salvaje”®,

Pronunciamiento que como es de suponer, tiene por objetivo motivar la conquista del
territorio mapuche al sur del Bio-bio, que hasta entonces no habia sido sometido ni por el
ibérico, ni por el chileno.

Después de superar la fase inicial, nos proponemos abordar un segundo periodo de
produccién bibliogréfica, principalmente representado por los estudios de Ricardo
Latcham y Tomas Guevara en el inicio del siglo XX. Estos académicos sentaron las bases
de una escuela de estudios mapuches que integraba la sociologia, antropologia y
arqueologia, respaldandose ademas en la historiografia disponible. En su obra "Psicolojia
del pueblo araucano” (1908), el profesor Guevara subraya: “este trabajo ha sido redactado
con intencién cientifica. No es, pues, labor de propaganda contra la raza indijena: seria
eso pueril i sin ningn fin practico”®, evidenciando el conocimiento de un discurso
difamatorio por parte de la élite intelectual que trabajé previamente la sociedad indigena.
El trabajo de campo realizado por ambos investigadores permitié que en esta etapa
investigativa se observa por primera vez la consideracion del sincretismo religioso y la
influencia de las sociedades no-mapuches sobre el ritual funerario, pues, se pudo

% Medina (1882) p. 240.

I Bilbao (1866) p. 319.

3 Vicufia Mackenna (1868) p. 7.
39 Guevara (1908) Advertencia.
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comparar lo descrito en cronicas con lo observado de primera mano. De esta forma vemos
que Guevara da cuenta en materia de segundas exequias que:

“la influencia de la civilizacion y las prohibiciones dictadas por razon de

higiene por las autoridades en estos Gltimos afios, han puesto atajo a esta

practica del ritual funerario indigena; pero no en las agrupaciones aisladas

o distantes de centros poblados™.
Como se observa, también se toman en consideracion las diferencias regionales propias
de la diversidad —en este caso geografica— de la sociedad estudiada. Ademas, se aprecia
en sus investigaciones la incorporacion de teorias universales desarrolladas a partir de la
antropologia y sociologia. De esta forma la obra del ingeniero y antropdlogo Latcham
esta profundamente influida por la corriente evolucionista, vinculando aspectos
psicoldgicos, simbdlicos y religiosos a la explicacion de las distintas creencias indigenas,
hipétesis que eran frecuentemente contrastadas con otras sociedades en un estado analogo
de desarrollo. Esta fase investigativa refleja un cambio en el método de estudio, pasando
de depender solo de fuentes externas a involucrarse directamente con las comunidades
estudiadas, incluso aprendiendo sus lenguas.

El avance en las ciencias sociales fue clave en el cambio paradigmatico mencionado. La
observacién de fendmenos, antes resuelta por la intuicion y elocuencia del intelectual,
ahora contaba con un respaldo teérico, lo que orient6 las investigaciones hacia aspectos
previamente ignorados. El volumen de escritos sobre funebria aumento
significativamente en comparacion con el periodo anterior, permitiendo el estudio y la
relacion de topicos como la religion, el totemismo, las relaciones parentales y el orden
social. La teoria més representativa en este momento sostiene que la sociedad indigena
cree en espiritus que influyen y animan no solo a humanos, sino también a animales,
plantas y objetos. Esta perspectiva denominada animismo, era cominmente aplicada a
diversas sociedades no occidentalizadas, no siendo la cultura mapuche una excepcion. El
interés en los objetos funerarios, vinculados a espiritus que afectan la vida futura del
difunto, asi como su relacion con la sociedad viva, impulsé la incorporacion de técnicas
arqueoldgicas para estudiar las huellas materiales, marcando un avance importante para
la integracion de la disciplina arqueoldgica en el pais.

Para continuar con la revision bibliogréafica, como historiadores estamos invitados a
visitar los Ilamados Estudios Fronterizos en Chile, que tiene por obra fundacional
Relaciones fronterizas en la Araucania (1982) escrita por Sergio Villalobos et al.,
paradigma que buscé a través de una nueva lectura de las fuentes coloniales, reevaluar la
relacién fronteriza entre la sociedad mapuche y el mundo espafiol y chileno. Aunque
importante aporte para la historiografia, como sefiala el antrop6logo norteamericano
Louis C. Faron, este nuevo enfoque carece de analisis antropoldgico, dejando de lado
aspectos “de la organizacion social como parentesco, arreglos matrimoniales y
residenciales, que han cambiado a través de los siglos™*!. En ese sentido, el historiador

40 Guevara (2003) p. 20.
41 Faron citado en Parentini (1996) p. 79.
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Luis Carlos Parentini evidencia que realizar una reconstruccion de la etnografia mapuche
“a partir de un tratamiento historico encuadrado en la denominada ‘frontera’” implicaria
complejidades e incluso incoherencia®. El mismo Sergio Villalobos sefiala en “El avance
de la historia fronteriza” (1997) que los fendémenos fronterizos estudiados ocurren “en la
periferia de la historia mundial y que se presentan en la expansion de la cultura occidental
como un hecho menor”, desestimando los aportes de la antropologia por resultar
demasiado particulares y tener sesgos politico-intelectuales®®. Dicha disputa puede
explicar la ausencia de un interés por la funebria mapuche en la produccion historiogréafica
fronteriza.

Debido a ello, hemos tenido que orientar la exploracion bibliografica, fuera del espacio
académico propiamente historico. Observamos en la arqueologia la mayor cantidad de
aportes al estudio de la préactica funeraria mapuche a partir de mediados del siglo XX.
Como sefiala el arqueodlogo y antropdlogo norteamericano Tom Dillehay, los primeros
trabajos arqueoldgicos se enfocaron en realizar inventarios de sitios, como es el caso de
Ricardo Latcham con su trabajo La alfareria indigena chilena (1928), Dyllman Bullock
en “Urnas funerarias prehistoricas de la region de Angol ” (1955), Berdichewski y Calvo
en “Excavaciones en cementerios indigenas de la region de Calafquén” (1973) y Osvaldo
Menghin en Estudios de prehistoria araucana (1962), este ultimo siendo fundamental
para establecer una cronologia prehispanica. Muchas de estas investigaciones fueron
realizadas en cementerios indigenas, sin embargo, en palabras de Dillehay, “un trabajo
mas sistematico sobre los cementerios comenzd a finales de la década de 1960 y
principios de la de 1970, con las excavaciones de Gordon y otros”. De esta forma, se dejo
ver a través de la cultura material, “diferencias sociales entre las poblaciones
prehispanicas tardias y posthispanicas”*.

A partir de estos hallazgos arqueoldgicos se comenzo6 a construir una bastante prolija
caracterizacion del tiempo prehispanico, en particular del periodo llamado Alfarero
Tardio. Las investigaciones respecto a esta tematica se encuentran vigentes, arrojando
nuevos resultados afo a afio, sofisticando la comprension de aquella época que en algin
momento fue obscura para los académicos. Existe acuerdo entre los investigadores de
considerar la cultura mapuche como el devenir de la interacciones del complejo cultural
El Vergel y Pitrén, teniendo ademas influencia de grupos de la zona central como Llolleo
y Aconcagua. Es fundamental para la comprensién de estas comunidades llamadas
“prehistoricas” el libro editado por Falabella et al Prehistoria en Chile. Desde sus
primeros habitantes hasta los Incas (2017), documento recopilatorio de los més vigentes
estudios —al momento de su publicacion— referentes a la materia. El paradigma actual
requiere del empleo de investigaciones multidisciplinarias, superando desarrollos tedricos
enmarcados excluyentemente en la Historia, Antropologia, Sociologia o Arqueologia. Por
ello, la revision bibliografica condujo a investigadores con estudios en varias disciplinas.
Entre ellos destacan, el profesor de Historia y doctor en Filosofia Jorge Hidalgo,

42 Parentini (1996) p. 79.
4 Villalobos (1997) pp. 5-6.
4 Dillehay (2020) p. 115.
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reconocida autoridad de los estudios andinos; la arquedloga Fernanda Falabella, quien ha
investigado exhaustivamente la zona central del pais; la arque6loga y doctora en Historia
Leonor Adan, experta en la region centro-sur, quien ademés realiz6 sus estudios
doctorales sobre el sistema de asentamiento mapuche; entre otros académicos que han
aportado a un cada vez més robusto corpus documental de estudios indigenas.

Respecto a los estudios funerarios propiamente, ha sido un gran aporte el extenso estudio
sobre los tumulos funerarios efectuado por Tom Dillehay. En Monticulos “vivientes”,
imperios y resistencia en los andes. Narrativas rituales del espacio y gobierno mapuche
(2020), el antropologo desarrolla como la practica funeraria mapuche constituiria un
elemento de resistencia frente a la invasion espafiola, alterando geograficamente el paisaje
e influyendo en el ordenamiento social indigena. Siendo uno de los trabajos mas
dedicados y especializados en la tematica. También la obra del antropélogo Rolf Foerster
Introduccién a la religiosidad mapuche (1995) ha sido primordial en la comprension del
mundo trascendental mapuche, entregando un estudio fundamentado tedricamente en la
antropologia, pero correctamente circunscrito en una perspectiva histdrica. Estos
planteamientos, sumados al gran volumen de fuentes histéricas como son las crénicas y
las cada vez mas abundantes investigaciones arqueoldgicas, seran las bases bibliograficas
de la investigacion que nos convoca. Aunque buscamos encontrar resultados que
satisfagan nuestros objetivos e hipotesis antes esbozados, no debemos dejar de apreciar y
disfrutar el estudio con sencillez, por ello, compartimos lo planteado por el doctor en
Antropologia: a pesar de las transformaciones que ha sufrido el ritual funebre a través del
tiempo, este mantiene una caracteristica esencial, “hacer del muerto un verdadero muerto,

un antepasado”®.

2. Capitulo 1

Caracterizacion de la cultura material e inmaterial de los rituales funerarios
mapuches

2.1 El problema de definicién

En toda investigacion, la delimitacion clara de objetos y sujetos de estudio es crucial para
la comprension precisa de los resultados. En nuestro caso, el extenso periodo abordado y
la dispersion espacial y cultural presentan desafios significativos. La heterogeneidad
evidenciada en diversos trabajos, principalmente etnohistoriograficos y arqueol6gicos,
sobre los Ilamados mapuches, revela multiplicidad de diferencias regionales y temporales.
Ante esta complejidad, es imperativo establecer limites definidos sobre quiénes son los
mapuches que estudiamos. Un buen punto de partida es ubicarlos espacialmente tomando
en consideracion los desplazamientos sufridos en las centurias estudiadas. Entendemos
por regla general que se le denomina mapuche a las comunidades de la region centro-sur
del actual territorio chileno, que habitaban antes, durante y después de la conquista
espafola en el siglo XVI, asi como también a los herederos de su cultura, quienes
persisten hasta el presente manteniendo continuidades de diferentes rasgos. Sin embargo,

4 Foerster (1995) p. 89.
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el término mapuche fue difundido y masivamente utilizado en décadas mas bien tardias
del siglo XX. En cambio, en las cronicas se utiliza en general el término “indio” 0 una
denominacion referente a sus diversas ubicaciones geograficas, por ejemplo: “los
naturales de la provincia de Mapocho”. Destacan en frecuencia las referencias a “los
araucanos”, entendidos por los colonos esparioles como los habitantes del llamado Estado
de Arauco, lo que seria una forma de entender bajo sus concepciones europeas al
ayllarewe de Arauco. En los trabajos historiograficos escritos a partir del siglo XIX, se
divulgo la utilizacién del término “araucanos” como genérico de las comunidades
mapuches. Al parecer el origen de este se encontraria en el poema épico de Alonso de
Ercilla La Araucana (1569)* y de acuerdo con Adalberto Salas:

“los espafioles llamaron inicialmente Arauco a las tierras situadas al sur de
la desembocadura del Bio-Bio, entre la cordillera de Nahuelbuta y el
océano, y araucanos a sus belicosos habitantes. Posteriormente, el nombre
araucano se hizo extensivo a toda el area comprendida entre el Bio-Bio por
el norte y el Toltén por el sur —el territorio no ocupado por el
conquistador— y, en consecuencia, araucano pasd a ser el nombre
genérico para todos los indigenas libres, no sometidos a la Corona
espafiola”™’.

Sin embargo, Parentini refuta la aseveracion de que los espafioles denominaran araucano
a toda agrupacion de indigenas libres al sur de Bio-bio por falta de pruebas sustanciales,
en cambio plantea que el término fue utilizado “para referirse a una porcion de indigenas
con un territorio mas o menos delimitado, con todas las salvedades del desconocimiento
de limites, territorialidad y de las propias estructuras sociales nativas con las que el
espafiol se iba encontrando a medida que ampliaba la conquista del territorio”*8. Ricardo
Latcham, en la mencionada propuesta respecto al origen de lo que llaman pueblo
araucano, fija la frontera norte en el rio Itata y sefiala al rio Toltén como la frontera sur.
Baséandose en la arqueologia del momento, sostiene que al sur de este rio existen rasgos
diferenciadores que permite separar dos regiones etnograficas distintas, a esta segunda
ubicada mas al sur la denominé huilliche*; a partir de la misma investigacion, el autor
denomina a los habitantes al norte del rio Itata como picunches, lo que constituiria una
nomenclatura etnogeografica que acabd siendo bastante difundida en el entorno
académico®. Parte importante de las diferencias identificadas para distinguir y establecer
limites a estas comunidades fueron extraidas a partir de la lengua y la funebria, destacando
los artefactos encontrados en sus sepulturas, asi como el estilo de entierro®.

El avance etnohistoriografico y arqueologico abrié la puerta para considerar la
problematica del origen mapuche como un asunto prehistorico, entendiendo esto como
“los procesos culturales por los que ha tenido que atravesar una cultura en momento

46 Perentini (1996) p. 28.

47 Adalberto Salas citado en Parentini (1996) p. 118.
8 Parentini (1996) p. 118.

% Ihid. p. 27.

%0 Ihid. p. 39.

5 Ibid. p. 31.
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inmediatamente anteriores al contacto con el mundo occidental”®?, lo que en congruencia
con los descubrimientos y caracterizaciones de los complejos culturales Llolleo, el Bato,
Aconcagua, Pitrén, el Vergel y Valdivia, demostré un enorme dinamismo cultural, donde
se producen innumerables adaptaciones, irrupciones, continuidades e interrupciones en el
espacio estudiado, por lo tanto siendo pertinente en la investigacién que nos convoca.
Tomando en cuenta estos antecedentes, proponemos considerar como mapuches a los
habitantes de Chile central al momento de la conquista espafiola, asi como a las
comunidades ubicadas entre el rio Itata y el rio Toltén, que en tiempos coloniales
conformaron la frontera sur del reino de Chile, que hoy conocemos por territorio mapuche
historico. Debido a ello, hemos optado por dedicar un apartado a revisar los patrones
funerarios prehispanicos, para a traves de ellos, observar dinamicas que aporten a la
resolucion de nuestra primera hipdtesis. Para este caso en particular se deben extender las
fronteras de la investigacion tanto en tiempo como en espacio, con el objetivo de capturar
el entorno cercano que influy6 en la cultura mapuche.

2.2 Antecedentes prehispanicos de los rituales funerarios

Existe consenso en considerar el origen de la cultura mapuche en la interaccion del
complejo cultural Pitrén con El Vergel®?, tradiciones identificadas con el periodo Alfarero
Temprano y Alfarero tardio respectivamente en la region centro-sur de Chile,
comprendida entre el rio Bio-bio y Reloncavi®*. Sin embargo, existen semejanzas
ceramicas y funerarias que evidencias la influencia de grupos del norte como Llolleo en
el estilo inicial de Pitrén®, por lo que es adecuado comenzar la revision —principalmente
arqueoldégica— con los grupos Alfarero Tempranos y Alfarero Tardios que habitaron
Chile central.

2.2.1 Periodo Alfarero Temprano hasta Alfarero Tardio en Chile central

Se han identificado pocos entierros de las Comunidades Alfareras Iniciales, no obstante,
a partir de la sepultura encontrada en el sitio Lenka Franuli¢ (170 afios a.C. a 130 afios
d.C.) y el entierro N°5 del sitio EI Mercurio (120 + 180 afios d.C.) se evidencia la
importancia simbolica de la alfareria y los cultigenos en el ritual fanebre de estas
comunidades®®. La alfareria continuaria siendo relevante en la practica mortuoria de los
grupos Llolleo del Periodo Alfarero Temprano, encontrandose en calidad de ofrendas o
siendo usadas como urnas preferentemente para sepultar infantes, los adultos por su parte
serian enterrados flectados directamente en la tierra®. Se ha concluido que la diferencia
en relacion al tipo y cantidad de ofrendas no indica distincion jerarquica entre individuos,
si no que se asociaria a las mujeres y nifios con la produccion de alimentos, ofrendando
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elementos relativos a ello. Respecto a donde realizan sus sepulcros, los grupos Llolleo
realizarian emplazamientos asociados a sus espacios de vivienda®®.

En el caso de El Bato, sus entierros también se realizan en espacios ligados a las
viviendas®®, sin embargo, estos presentarian una mayor dispersion que las comunidades
Llolleo, sepultando grupos familiares pequefios o individuos aislados®. Los cuerpos son
depositados directamente en la tierra donde han sido encontrados en diversas posiciones
como flectada, hiperflectada, lateral y en posicion ventral en menor medida, la cual
indicaria que los individuos fueron amarrados o enfardados posterior a su muerte®’. Una
de las principales diferencias con Llolleo radica en la presencia de ofrenda cerdmica, ya
que los grupos El Bato carecerian de ella®?, en su lugar se hallan moluscos, huesos de
camélidos, pequefios fragmentos ceramicos y ocasionalmente pipas y articulos personales
donde destacan los tembetas como rasgo distintivo de estas comunidades®.

Aunque se encuentran bien caracterizados los dos complejos culturales antes
mencionados, existen casos del Periodo Alfarero Temprano gue son dificiles de rotular,
este es el caso del sitio EI Mercurio (ocupacion inferior), RML 001, Chacayes y Chamico,
entre otros. Por ejemplo, para el caso del sitio Chacayes se observan elementos asociables
a comunidades El Bato, sin embargo, se hallan ofrendas de vasijas completas ademas de
un brazalete y placa triangular elaborada en cobre nativo laminado®. Se entiende que en
este periodo existio una heterogeneidad cultural, que involucra la practica ritual, por lo
que observamos estilos diversos que no necesariamente corresponden a las practicas que
se han logrado establecer para grupos Llolleo y El Bato.

Las investigaciones han dado cuenta que proximo al afio 1000 d.C. sale a la luz la
presencia de un importante cambio cultural en Chile central que fue conceptualizado
como el complejo cultural Aconcagua. Como sefiala Falabella et al: “estos grupos
comparten muchas costumbres y modos de hacer, pero también manifiestan diferencias
internas en las preferencias por determinados estilos alfareros, ciertos adornos y
determinadas practicas funerarias”®, continuando con la heterogeneidad del periodo
anterior. Estas comunidades son reconocidas por su caracteristica practica funeraria,
siendo un relevante cambio respecto a sus antecesores el desplazamiento de sus entierros
fuera del espacio habitacional, construyendo verdaderos cementerios que se encuentran
centralizados en los valles del interior, en ellos se encontrarian individuos provenientes
de diferentes unidades corresidenciales®. Sin embargo, su principal distincion serian los
entierros en tamulos, los que Tom Dillehay llam6 kuel®’; estos se encuentran formados
por acumulacion de tierra y piedras, sus dimensiones no se pueden establecer con certeza
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debido al desuso y alteraciones del terreno, cada tumba puede ser individual o colectiva.
Aunque las ofrendas son escasas, se han podido establecer principios rectores que
evidencian el ordenamiento social dentro de estas comunidades, se ha dado cuenta por
ejemplo en el cementerio El VValle Chicauma de Lampa que las mujeres, nifios y ancianos
se encuentran en el sector poniente enterrados de cubito lateral, en este segmento los
tumulos son mas pequefios y se hallan en menor cantidad que respecto a su contraparte
oriental, a su vez, tampoco cuentan con ofrendas ceramicas completas, sino solo
fragmentos de ollas. Por otro lado, los individuos masculinos se encuentran en el sector
oriente, donde los tamulos son mas grandes y se hallan en mayor cantidad, los cuerpos se
depositaron preferentemente de cubito dorsal, entre el sector elevado y subterraneo del
monticulo existe una separacion con distintos elementos que Sanchez interpreta como
desechos cotidianos de viviendas®, ademas en lo relativo a las ofrendas masculinas, estas
pueden ser fragmentos ceramicos de distinto tipo o vasijas completas®®.

Por lo tanto, Chile central prehispanico se caracterizd por una heterogeneidad que se
manifestd en su préctica flnebre, a través de ella se pueden observar dinamismos
culturales, como podremos apreciar en este trabajo, se difundiran elementos a otros
horizontes con elementos que se pueden observar en los mapuches histéricos.

2.2.2 Periodo alfarero temprano hasta alfarero tardio en Chile centro-sur

En la region centro-sur, el Periodo Alfarero Temprano es asociado principalmente al
complejo cultural Pitrén. En lo relacionado a su funebria se logro establecer que los
emplazamientos funebres se encontrarian separados de los habitacionales, sus
dimensiones serian de diversos tamafios existiendo pequefios emplazamientos asi como
grandes complejos funerarios, estos Gltimos se han determinado como lugares de culto
que congregarian a grandes comunidades que superan la unidad familiar como es el caso
del sitio Villa JMC-17°, en base a este sitio, Carlos Mera y Doina Murita sugieren incluso
una disposicion de la mirada de los individuos en sentido de hitos del paisaje como por
ejemplo volcanes, la cordillera o la salida del sol, insinuacion que se encuentra en el
terreno de la hip6tesis’. Ahora bien, Pitrén ha destacado por su aparente diferenciacion
social, evidenciada en la distincion de ofrendas depositadas en sus tumbas, donde
sobresale el encontrar piezas de orfebreria —que no necesariamente son de produccién
local— y distintos tipos de elaborados trabajos ceramicos. Estos ultimos han constituido
un poderoso motor de investigacion, a partir de ellos se ha logrado establecer relaciones
entre Llolleo y Pitrén basados en las similitudes de jarros tanto simétricos como
asimétricos, piezas asociadas justamente a contextos rituales debido a su uso como
depdsitos de bebidas’?. También dichos jarros asimétricos fueron interpretados por
Dillehay y Gordon como indicadores femeninos en sistemas patrilocales, asi como la
presencia de mas de uno de ellos sefialaria la posicion de machi’®. Ademas, es innovadora
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la presencia de motivos anfibiomorfos y en periodo mas tardio la aparicion de figuras
antropomorfas generalmente femeninas, que sugieren la relacion de estos patrones con la
fertilidad™.

El Periodo alfarero tardio a diferencia de su antecesor, presenta un nivel de diversidad
cultural més alto, esto se explicaria debido a un incremento en la poblacién regional
datado cerca del afio 1000 d.C., coincidente con los cambios en Chile central que dan pie
a la aparicion del complejo Aconcagua, lo cual propicié un heterogéneo desarrollo’™. En
consecuencia, la caracterizacion del complejo cultural EI Vergel cuenta con cinco estilos
funerarios distintos y bien documentados’®. En este caso, la identificacion de las
comunidades, al no contar con un caracteristico patron funerario, se basa en la presencia
de un estilo ceramico bicroma rojo sobre negro bastante homogéneo?”, la consolidacion
de trabajos con metales y un incremento en la produccion y manejo de recursos’® con un
patente caracter agricola. A modo de resumen describiremos estos cinco estilos funerarios
(anexo 2):

a) Inhumaciones directas: los cuerpos son depositados sin ningiin contenedor dentro
de una fosa, donde también se colocan ofrendas ceramicas y textiles’®.

b) Cistas: modo de entierro donde el cuerpo extendido es delimitado por trozos de
piedra que forman un cajén rectangular®.

¢) Urnas: el individuo se deposita en posicion flectada o hiperflectada dentro de una
vasija ceramica junto a ofrendas, para luego ser enterrados®’. Se diferencia de
Llolleo ya que es un patrén utilizado tanto para infantes como para adultos,
aunque Campbell sugiere que el caracter secundario de estos tltimos®.

d) Canoas: corresponde a entierros tanto en fosa como en superficie, en donde el
cuerpo es depositado al interior de dos canoas, una de las cuales se utiliza para
cubrir la otra, también se encuentran ofrendas®.

e) Tumulos: continuidad respecto al estilo funerario caracteristico de las
comunidades Aconcagua, la diferenciacion respecto a los grupos del norte se debe
a la ubicacion y el estilo ceramico encontrado. Su relevancia monumental y social
ha sido extensamente estudiada por Tom Dillehay®*.

Como se puede apreciar los patrones funebres de las comunidades EI Vergel presentan
continuidades respecto a estilos funerarios de la zona central tanto Llolleo como
Aconcagua, lo que evidencia la interaccion y dinamismo en las culturas prehispanicas.
Dando continuidad al planteamiento que vincula el origen mapuche a la interaccion de
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los complejos culturales Pitrén y El Vergel, observaremos a continuacién como los cinco
estilos descritos se encuentran presentes en época colonial. Esta revision busca romper el
quiebre cronoldgico que implica la llegada de los conquistadores espafioles a mediados
del siglo XVI, facilitando la observacion de continuidades y disrupciones que se hayan
generado a partir del choque de la potencia colonial con la poblacién nativa.

2.3 La época de contacto y el devenir durante la Colonia (siglos XVI, XVII 'y XVIII)

La llegada de los conquistadores espafioles desencadend una serie de cambios en el
ordenamiento social mapuche, el cual debié manifestarse obligadamente en los rituales
fanebres de acuerdo con el marco tedrico antes expuesto. En este apartado se busca
localizar a través de las cronicas y los estudios arqueolégicos las mencionadas
transformaciones evidenciadas a través del mundo material, asi como también a nivel de
trascendencia e ideologia.

2.3.1 Los primeros rituales descritos en cronicas

La primera mencion de los rituales mortuorios las entrega el cronista Jeronimo de Vivar
cuando refiere a las costumbres de los habitantes de la provincia de Mapocho. El ritual
comienza con un velorio en la casa del difunto, el cual puede durar de 3 0 4 dias, en ellos
se retnen familiares y amigos quienes lloran y lamentan. Cumplido el periodo, el
individuo es vestido con sus mas nobles vestimentas, luego se le coloca maiz, frijoles y
semillas en sus manos, para luego ser envuelto en una talega. El lugar de entierro es
declarado en su propia tierra donde solia sembrar, espacio en el que se cava un hoyo y se
le deposita junto una olla, escudilla y cantaro o vasija llena de vino. Una vez finalizado
el entierro los amigos y familiares contintian con sus lamentos en el paradero del cuerpo
por 3 0 4 dias mas, utilizando una caracteristica pintura negra en el rostro &. Un segundo
tipo de entierro es descrito por Vivar y Gonzalez de Najera, segun el autor de Desengafio
y reparo de la guerra del Reino de Chile (1889 [1614]) este seria propio de los caciques.
En lo procedimental, aunque tiene un ritual similar al anteriormente descrito, el cuerpo
en vez de ser enterrado es puesto entre dos artesas que lo cubren, para luego ser elevado
fuera de su casa sostenido entre dos horcones, los cuales también pueden ser arboles®.

La justificacion del acompafiamiento del cuerpo con ropa, comida y bebida coincide en
ambas cronicas con la creencia sobre la inmortalidad del alma, pues se establece que luego
de muerto, el difunto abandonaréa el cuerpo y se trasladara a un lugar donde tendra que
trabajar, comer y beber de forma similar como lo hizo en vida. Respecto a si existe un
lugar en especifico donde se dirigira el alma, el cronista Reginaldo Lizarraga menciona
que los “muertos van all4 de la otra parte del mar”®’. Destaca respecto a esta cualidad del
alma, como sostiene Gonzélez de Najera, que los mapuches creian que no moririan si no
es por la intervencion de un tercero a través de “heridas o yerbas”, lo que al momento de
una muerte significaba conmocion para los parientes y generaba disputas entre ellos®,
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Esta afirmacion puede ser corroborada por Ricardo Latcham, quien presencio —ya en el
siglo XIX— el proceso a través del cual una machi indagaba al responsable tras la muerte
del cacique Culapan®, evidenciando la persistencia de esta creencia en la cultura
mapuche.

Américo Gordon se basa en estas mismas fuentes para intuir que, en el segundo tipo de
entierro descrito, las artesas mencionadas por los cronistas corresponderian a las canoas
funerarias. Estas serian realizadas por “un tronco de arbol de roble o coigiie partido a lo
largo y las dos partes vaciadas formaban el fondo y la tapa de la canoa”, diferenciando
con la denominacion wampu al objeto cuando su uso es navegar y trolof cuando su
funcion es funeral. Este tltimo término es reconocido hasta hoy como “atatid mapuche”®.
Aunque el arqueologo atribuye el dejar de ubicar las canoas sobre horcones y proceder a
enterrarlas como una imitacion de las costumbres cristianas, podemos constatar como
veremos mas adelantes, que esta practica funeraria se perpetud. De acuerdo con Miguel
Chapanoff “practicamente la totalidad de los sitios con presencia de trolof han sido
adscritos al periodo historico poscontacto, hasta mediados del siglo XX, afirmacion
congruente con la dificultad en la conservacion de los trolof bajo las condiciones
climaticas en que se somete una sepultura en altura sostenida por horcones de madera. En
consecuencia, proponemos que la invasion espafiola obligd —debido al desplazamiento
de las comunidades — a trasladar las canoas suspendidas a entierros bajo tierra, realizados
en una segunda fase del ritual. La hipotesis propuesta explicaria el mayor grado de
conservacion de los trolof posterior a la Conquista, asi como la presencia extendida hasta
épocas tardias de este tipo de ritual.

2.3.2 Monumentos funebres

Jerénimo de Quiroga y Diego de Rosales sugieren en sus cronicas que a partir del afio
1550 se produjo “el desarrollo de un sistema de gobierno con una estructura de liderazgo,
un sistema religioso de semicentralizado a centralizado, y una economia agricola
controlada de un orden marcadamente diferente al de antes de 1550 d.C.”, lo que basado
en la toponimia corresponde geograficamente con la evidencia arqueoldgica que plantea
un aumento de tumulos funerarios entre 1500 y 1700 d.C. y una fuerte fragmentacion y
desplazamiento de poblacion en el mismo periodo %2.

Tom Dillehay postula que este incremento en la presencia y magnitud de timulos se debe
a la necesidad de institucionalizar el ordenamiento politico y religioso, ademéas de
exacerbar los vinculos con los antepasados para fomentar la construccion de una identidad
mas fuerte que sea capaz de sobrevivir a la invasidn del pais ibérico. Aunque como el
mismo autor sefiala —y la evidencia arqueoldgica confirma—, el timulo no fue
exclusivamente la forma de generar “compatriotismo grupal” y cohesion politica y
religiosa. Sin embargo, en los sectores donde existieron se transformaron en los entes
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ordenadores de la sociedad, ya que el denominado como “conocimiento monticular” o la
forma de operar un monticulo socialmente, permitia mantener el statu quo o propiciar el
cambio en la conduccién politica por medio de la manipulacion de los funerales de sus
lideres en este espacio publico. Los monticulos eran venerados, recibian ofrendas rituales
como comida y bebidas, similar a las descritas por los cronistas en los rituales funebres,
en caso contrario podrian volverse contra ellos propiciando mal, lo cual evidencia su
estado ontoldgico en calidad de ancestro®.

El paisaje mapuche ha mostrado dos configuraciones respecto a los monticulos: en la
primera se observa un timulo aislado o kuel —como sefialamos con anterioridad—, que
ha sido asociado a la sepultura de algin importante lider y es emplazado cercano a sitios
domésticos; la segunda configuracion es el rehuekuel (anexo 3) o conjunto de dos 0 mas
tumulos construidos sobre una plataforma denominada fiichi, también ubicado cercano a
sitios domésticos, en ocasiones con rasgos agricolas y con presencia de fortalezas®. Estos
ultimos, més grandes y complejos se realizarian en forma méas abundante a partir del
contacto con los conquistadores, evidencia de la concentracion de poder politico en
confederaciones asociadas al linaje, a diferencia de las pequefias alianzas de pares
imperantes antes del 1500d.C.%.

Estos monumentos, que superan en valor y significacién la denominacion de patron
fanebre, son una representacion de la creatividad de las comunidades mapuches al
momento de adaptarse a las crisis. Ademas, constituyeron un invaluable registro
arqueoldgico que extrafiamente no es documentado en crénicas de la época colonial. Para
Dillehay es una evidencia de las carencias en ese tipo de documentos®®. Por otro lado, se
puede especular su ausencia en la documentacion espafiola, debido al celo y cuidado con
que seria resguardado este espacio sagrado, no permitiendo el acceso al invasor
extranjero.

2.3.3 La reduccion cristiana

Pese a demostrar esta increible adaptabilidad y resistencia que le permitio a las
comunidades mapuches persistir hasta nuestros dias, existen sucesos donde la dominacién
espafola y su mision evangelizadora busco borrar la préctica ritual ancestral. Este es el
caso de la mision San Jose, destino de los habitantes de Isla Mocha trasladados
forzosamente por el gobierno colonial®’. Los estudios arqueoldgicos dan cuenta de la
ausencia de contenedores y ofrendas, los individuos son depositamos Unicamente al
interior de mortajas® acorde a la ordenanza real que sefialaba el caracter humilde que
debia imperar en las ceremonias fanebres®. Si consideramos que en la Isla Mocha se
hayan los estilos prehispanicos de sepultura, donde incluso recientemente fue encontrado
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un kuel 1%, podemos deducir que el quiebre con su costumbre flinebre es posterior al
traslado, posiblemente una imposicion colonial extrapolable a otras misiones y
reducciones.

Sin embargo, cuenta el padre Constancio que esta exigencia no es facilmente aplicable,
ya que para el funeral del cacique Paifianco se debid llegar a un acuerdo que dio por
resultado una misa funeraria catélica acompafiada de vueltas a caballo y gritos que
realizaban los mapuches acordes a sus creencias, evidencia del sincretismo cultural y
religioso!®!. Esta resistencia es apreciable durante toda la actividad misional liderada por
los Jesuitas hasta 1767. Aunque esta orden religiosa en primera instancia busco con
premura el sustituir el ritual funebre indigena por uno cristiano, en esta materia su
estrategia evangelizadora aflojo al pasar el tiempo, con el propdsito de tratar de incorporar
elementos del corpus cristiano poco a poco en los rituales nativos. De acuerdo con la
etnohistoriadora Leonor Adan: “Los aspectos que aparecen en disputa y son
especialmente reiterados [por parte de los indigenas] se refieren a la importancia de ser
enterrados, haciendo la excepcion de los guerreros, la mantencion de los enterratorios
comunitarios y en el territorio de sus parcialidades, en vez de aquellos junto a las capillas
o iglesias cristianas, y el matalotaje o acompafiamiento para el viaje en forma de ofrendas
de comida y bebida”!%?. En tiempos posteriores, ya con la orden Franciscana a cargo de
la labor misional, se constata a traves de los testimonios de Miguel de Ascasubi como los
modos de entierro bajo las costumbres indigenas ancestrales no han podido ser
extirpadosi®,

2.3.4 Continuidades coloniales sobre los estilos funerarios prehispanicos

La revisién de cronicas arroja resultados bastante homogéneos y poco reveladores
respecto a la practica funebre colonial, Francisco Nufiez de Pineda y Bascufian dedica
tres capitulos de su afamado Cautiverio Feliz (1863 [1673]) a narrar la muerte y entierro
del hijo del cacique Luancura®®*, Juan Ignacio Molina describe de forma breve la practica
funeral mapuche en Compendio de la Historia Civil (1795 [1776])1%, al igual que Vicente
Carvallo y Goyeneche en Descripcion Historico-Geogréfica del Reino de Chile (1876
[1796])1%, por su lado José Antonio Pérez Garcia en Historia natural, militar, civil y
sagrada del reino de Chile (1900 [1810]) se limita a mencionar la practica de sepultar a
los individuos sobre la superficie de la tierra'?’. Dichas menciones aportan poca novedad
respecto a la descripcion esbozada por los primeros cronistas, reforzando la carencia de
este tipo de documentos planteada por Dillehay, no obstante, el contraste entre fuentes
histdricas e investigaciones arqueoldgicas nos permitid observar las repercusiones de la
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conquista espafiola en el ordenamiento social y espacial mapuche, cambios que se
manifestaron materialmente en la préctica funebre.

Aunque ausente en las cronicas, sabemos que se practico el entierro en urnas hasta al
menos mediados del siglo XVI. La datacion mas tardia de urna funeraria se registra en el
entorno de la ciudad de Cafiete, fechada en 1540 +/- 40 d.C.1%, constituyéndose en el
primer estilo funerario prehispanico en desaparecer. Las razones del abandono de esta
costumbre presumiblemente estan ligadas a la invasion del pais ibérico, sin embargo, no
existe informacion suficiente para desarrollar una teoria al respecto, sin duda es una
tematica para abordar en investigaciones futuras.

Por otro lado, en lo referente a las cistas, pequefias estructuras liticas que forman una
especie de cajon donde se deposita el cuerpo, las cuales mencionamos anteriormente
como modalidad del complejo cultural El Vergel, encontramos su persistencia hasta al
menos finales del siglo XVIII, como da cuenta el sitio EI Membrillo. En este sitio se
encuentra un ajuar con material cerdmico y artefactos metalicos tanto de cobre como de
hierro, evidenciando su fechacion colonial'®. Al igual que en el sitio Padre de las Casas,
donde se encuentra coexistencia de urnas con trolof!1, en el sitio EI Membrillo coexisten
cistas y trolof. Sin documentacion que describa precisamente el ritual funebre con este
estilo mortuorio, creemos que la coexistencia con los entierros en canoa y la similitud de
las ofrendas con las descritas en ellos, podria ser evidencia de un procedimiento sin
variables importantes. Sin embargo, no podemos determinar en forma concluyente cuél
es el motivo para privilegiar un estilo por sobre otro.

Las inhumaciones directas son otra modalidad encontrada coexistiendo con canoas
funerarias, este es el caso del sitio Gorbea-3''. Sin embargo, es frecuentemente
encontrado como el Unico estilo dentro del emplazamiento flnebre, esta es la situacion
de los sitios Chiguayante, La Candelaria, Coronel y Mariquina, entre otros'*?. Su
extension espacial y temporal se corresponde con la diversidad de las ofrendas
encontradas, donde se hayan ceramicas monocromas rojas y negras, contenedor con
decoracion El Vergel rojo sobre blanco, collares, puntas de proyectil y diferentes
elementos de uso doméstico. Una problematica para la arqueologia ha sido determinar
fechaciones fiables respecto a estos entierros, no obstante, se puede determinar su
persistencia hacia el periodo colonial tardio, entre las ultimas décadas del siglo XVIII y
las primeras del XIX3,

Hemos abordado tangencialmente los entierros en canoas o trolof, sin embargo, estos
presentan continuidades hasta fechaciones tan tardias que deben ser abordados con mayor
precision. Invaluables resultan para el estudio de este periodo las investigaciones
etnograficas de Claudio Gay, Ricardo Latcham y Tomas Guevara. Gracias a este Gltimo

108 Adan (2014) p. 348.

109 1pid. p. 357.

110 Gordon (1978).

11 Gordon, Madrid y Monledn (1972).
112 Adan (2014) p. 358.

113 1pid. pp. 358-360.
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conocemos la continuidad de la practica mortuoria de depositar el cuerpo del individuo
en canoas funerarias suspendidas por horcones!!4, aportando mas detalles respecto al
tratamiento que recibe el difunto. Segun el profesor, el cuerpo es secado ubicandolo sobre
la presencia de fogones que son utilizados para la preparacion de alimentos, disposicion
que puede tener durante semanas o incluso meses. Miguel Chapanoff sugiere que el
entierro en canoas o trolof—suspendidas o0 no— puede haber sido especialmente
recurrente durante el siglo XIX!® ya que son observadas de primera mano como
modalidad fanebre por los notables académicos Ignacio Domeyko en Araucania y sus
habitantes (1846)!'¢, Claudio Gay en “Ceremonia del entierro del cacique Cathiji en la
Araucania” (1998)!" y Francisco Subercaseaux en Memorias de la campaiia a Villa-Rica
1882-1883 (1888)*'8, Como se comentd con anterioridad, es recurrente encontrar la
modalidad de canoa coexistiendo con otros estilos funerarios. Sin embargo, son
numerosos los sitios que presentan esta modalidad como principal, en especial en épocas
tardias, este es el caso de Pitraco, Fundo Las Delicias, Isla Huapi, Puile y Huitag, entre
otros. En la mayoria de estos ejemplos, el emplazamiento funebre resulta amplio en
extension, también contando con la presencia de ofrendas cerdmicas y pertenencias
personales de los individuos. Las fechaciones son extensas, resultando las mas tardias en
el siglo X1X y comienzos del siglo XX*°, por lo que este estilo de entierro se constituiria
como el de mayor longevidad, resistiendo la conquista espariola.

Observamos que los cinco estilos o modalidades funerarias presentes en época
prehispanica tuvieron persistencia durante la Colonia, siendo la urna funeraria la primera
en aparentemente sucumbir a la invasion del pais europeo. Sin duda es una importante
evidencia de la resistencia mapuche a modificar sus costumbres, siendo el culto a los
ancestros un factor relevante a la hora de formar cohesion para enfrentar al invasor. El
desarrollo de los estudios arqueoldgicos y el hallazgo de nuevos sitios en el futuro
permitira continuar precisando la caracterizacion de las modalidades rituales, asi como
revelar el grado de importancia de estas en la resistencia mapuche.

2.3.5 La incorporacion del caballo europeo

La presencia de ofrendas y artefactos evidencia el innegable intercambio cultural de la
Frontera en tiempos coloniales. En distintos sitios se ha constatado la presencia de
elementos de origen europeo como vasijas metalicas, crucifijos, monedas y medallas
entre otros*?’, elementos que pudieron ser depositados en calidad de objetos de valor
personal, herramientas de trabajo —como en Pitraco-1— o incluso resignificaciones de
elementos cristianos al ritual funerario.

114 Guevara (1906) p. 130.

115 Chapanoff (2020) p. 10.

116 Domeyko (1846) pp. 58-59.

117 Gay (1998) pp. 19-26.

118 Syubercaseaux (1888) p. 98.

119 Addn (2014) pp. 354-356.

120 yaldés, Sanchez e Inostroza (1985); Sanchez, Inostroza y Mora (1985); Sanchez (1985); Andrade et al
(2018) p. 144.
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Sin embargo, un elemento que nos genera particular interés es la apropiacion del caballo
europeo. El profesor Goicovich en su articulo “Apropiacion de la tecnologia ganadera
espafiola por el mundo mapuche de los siglos XVI 'y XVII, una clave del éxito indigena
en la Guerra de Arauco” (Inédito [en prensa]) detalla la temprana incorporacion y
acelerada reproduccién que tuvo el caballo en territorio mapuche, siendo fundamental en
el sistema bélico y aportando socialmente al incremento de conectividad entre
comunidades a razon del agil desplazamiento. Este resulto incluso incorporado como un
elemento de la dieta. Teniendo tantas cualidades, creemos que el caballo debe
manifestarse de alguna forma en el ritual fanebre.

En la cronica de Carvallo y Goyeneche se expone que el entierro de varones se realiza
con sus armas Yy caballo para disponer de ellos en la otra vida®?!. Latcham presencia el
entierro del cacique Culapan, en donde destaca que una vez el individuo es sepultado, su
caballo favorito es sacrificado, su cuerpo es depositado encima de la tumba, ligeramente
cubierto de tierra. Destaca el ingeniero que rara vez se deja carne de los animales muertos
en los funerales, teniendo por excepcion este caballo'?2. El profesor Guevara a su vez,
menciona una “abandonada préctica” que involucra enterrar o colgar un caballo muerto,
asi como también solo su cabeza o piel en un palo horizontal sostenido en otros dos
verticales'?. En el funeral del cacique Cathiji, Claudio Gay describe como los caballos
eran un elemento de fiesta, donde numerosos jinetes realizaban proezas en honor al
difunto, constituyéndose en uno de los principales atractivos de los asistentes®.
Domeyko también narra la costumbre de alejarse galopando del cadaver para luego
regresar de la misma forma, cosa que sucederia dia y noche junto a la correderas también
descritas por Gay'?.

Dados estos antecedentes, creemos que el caballo fue un elemento funerario exclusivo de
la poblacion masculina e incluso intuimos que se restringe a individuos con un alto grado
jerarquico como caciques y guerreros que se vinculan estos debido a su faceta bélica.
Extrafia la ausencia de restos equinos en los sitios arqueoldgicos coloniales, podemos
especular que se debe a la disposicidn superficial de sus cuerpos de acuerdo con la
descripcion de Latcham y Guevara. Por otro lado, también puede explicarse por una
incorporacion tardia al ritual funerario, hipdtesis que no se corresponderia con la
relevancia social que le atribuimos. De todas formas, los registros etnograficos han
revelado la adopcion y manifestacion del caballo europeo en la practica ritual mortuoria
mapuche, resultando en un claro ejemplo de contraapropiacion.

3. Capitulo 2

Influencia de la funebria mapuche en la construccion de discursos del hombre
blanco

2lCarvallo y Goyeneche (1876 [1796]) p. 137.
122 Latcham (1916) p. 287.

123 Guevara (1929) p. 44.

124 Gay (1998) pp. 19-26.

125 Domeyko (1846) p. 59.
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3.1 Una mirada a través de las palabras del otro

En este capitulo no buscamos reconstruir histéricamente la funebria mapuche a través de
las palabras del hombre blanco, somos conscientes que dicha labor es imposible si uno
tiene una pretension de objetividad, pues los discursos —en calidad de fuerzas sociales—
obedecen a ldgicas de poder que involucran propdésitos explicitos e implicitos sometiendo
cualquier interpretacion de la realidad a su prisma. Incluso en el terreno epistémico, si
consideramos que las fuentes documentales son exclusivamente de un solo actor,
debemos tener en cuenta que cualquier observacion de la cultura mapuche sera
interpretada o0 asociada con fendmenos que antes hubieran sido conocidos por los
colonizadores; como sefiala Rolf Foerster, el espafiol estda “atrapado por imagenes
preconcebidas™?,

Debido a ello en el capitulo anterior realizamos la caracterizacion del ritual fanebre
contrastando las fuentes documentales antes mencionadas con los resultados que han
arrojado estudios arqueologicos, ejercicio comparativo que permite disminuir el velo del
tiempo gracias a la persistencia de la materialidad. Sin embargo, creemos que las fuentes
que albergan discursos inscritos en sus paginas pueden ser valiosos elementos para
observar otro fendmeno. Como se anticipd en los objetivos e hipdtesis, los discursos
reproducidos por el conquistador europeo y la sociedad colonial tuvieron entre sus
objetivos degradar la posicion del mapuche para justificar su actividad interventora®?’.
Nuestro interés particular se da por encontrar como los elementos de la practica ritual
fanebre influyeron dentro de estos discursos.

3.2 El discurso en los albores de la Conquista (siglo XVI)

La construccién discursiva durante el siglo XV gira en torno a la conquista como practica
colonizadora, entendiéndola como un gran despliegue politico y militar que debia
explorar, someter y organizar el territorio americano bajo las légicas del Imperio espafiol.
Por ello, debemos tener en cuenta que las primeras cronicas son escritas por la vanguardia
a cargo de la colonizacion: los soldados. Este fue el oficio practicado por Jer6nimo de
Vivar, Alonso de Ercilla, Alonso Géngora Marmolejo, Pedro Marifio de Lovera 'y Alonso
Gonzélez de Najera, de quienes obtuvimos los primeros documentos histdricos de la
época. De acuerdo con lo planteado por el etnohistoriador Patricio Cisternas, las
observaciones del espafol y en especial “su mirada al nativo”, estan escritas con un estilo
que es herencia de la cultura espafiola medieval, el cual involucra una retérica donde
abunda la metafora y la comparacion'?®, Este discurso, aunque asume una dimension
descriptiva que tiene por objetivo dar cuenta al aparato burocratico espafiol sobre los
territorios americanos y los hechos sucedidos en ellos, no deja de tener otra dimensién
épica, exacerbando las vivencias espafiolas como hazafias caballerescas, las cuales tienen
entre sus principales motivos la lucha del cristianismo contra el demonio.

126 Foerster (1995) p. 15.
127 yéase Goicovich (2008).
128 Cisternas (1997) p. 149.
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Estos resabios medievales presentes en las cronicas de conquista también son observados
por Foerster, quien sefiala que la intervencion hispanica se justificaria debido a esta lucha
con el demonio?®, Segln el antropélogo, Pedro de Valdivia consideraria al diablo como
“el verdadero amo de los mapuches” y por ello escribe a Carlos V:

“...parece nuestro Dios quererse servir de su perpetuacion para que sea su
culto divino en ella honrado y salga el diablo de donde ha sido venerado
tanto tiempo”*%,

La revision de cronicas confirma la divulgacion de dicha concepcion. Vivar menciona
que los habitantes del valle de Mapocho “tienen con el demonio su pacto y éstos son
sefialados entre ellos y aun tenidos”!3l. Gonzalez de Néjera cuenta por su parte que
“tienen estos indios muy gran respeto y miedo al demonio, y algunos platica y
familiaridad con é1”'%. Marifio de Lovera dice que en el levantamiento de Arauco de
1558 los lideres mapuches:

“entraron en acuerdo, usando primero de sus ceremonias y ritos que suelen
ser comunes entre ellos; donde invocan el favor del demonio, y echan

suertes sobre las elecciones y adivinanzas de los sucesos”*%,

La construccion de este imaginario viene legado desde Europa, en especial la persecucion
de la hechiceria, la cual se perpetud asociando practicas locales con las imagenes ya
conocidas por los espafioles. Por ejemplo, el mismo Marifio de Lovera relaciona las
adivinanzas realizadas por las machis con “las fiestas consuales hechas en honor a Conso
dios de los consejos”*3* en Atenas. Dicha analogia nos da pistas de como el ritual finebre
pudo aportar en la construccién y legitimacion del mapuche como servidor del diablo.

Aunque abundan las variables regionales, los diferentes objetos materiales que
caracterizan los distintos tipos de entierro antes descritos parecen ser significantes de un
relativamente uniforme orden trascendental. Uno de estos elementos que fue interpretado
como obra demoniaca, es la creencia en la necesidad de ofrendar bebida y semillas para
que el difunto realice sus actividades en la otra vida; respecto a esto Foerster menciona
que Vivar interpreta “la costumbre de enterrar al difunto con semillas, para que ‘coma y
siembre alla donde fuere’ era causa de que ‘los tiene ciegos el demonio’”**°,

Un segundo elemento vinculado con la préactica demoniaca es la asociacion de la machi
con la brujeria. La doctrina catélica desde tiempos medievales tenia la creencia de que el
brujo adquiria sus cualidades sobrenaturales a partir de un vinculo con el diablo, siendo
este el pecado mas grave'®. La machi, como hemos narrado previamente, se encargaba

129 Foerster (1995) p. 18.

130 Pedro de Valdivia a Carlos V citado en Foerster (1995) p. 18.
181 Vivar (1966 [1558]) p. 134.

132 Gonzalez de Néjera (1889 [1614]) p. 48.
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de encontrar al causante de la muerte de los individuos, entendiendo que la muerte nunca
es por causas naturales, sino, por la intervencion de otro sujeto o espiritu maligno®’, con
este proposito desplegaba un ritual a través del cual se logra comunicar con el plano
ancestral para determinar al supuesto malhechor®*®. La cualidad de la machi como vinculo
también es comentada por Dillehay, ya que los kuel al ser monumentos animados,
ancestros en si mismos con la capacidad de influir en el devenir de la comunidad, debian
ser escuchados y ofrendados, siendo la machi la intérprete y enlace de ellos con la
sociedad. El ibunche es otra expresion funeraria distintiva que bajo los ojos hispanicos es
abominable, un cuerpo conservado y apartado en la oscuridad de las cuevas, el cual otorga
facultades adivinatorias a su poseedor, no solo representa para el espafiol la obtencion de
cualidades a traves del vinculo diabdlico, sino que también constituye una practica
idolatrica, asi lo expresa Arias de Saavedra en Purén Indémito (1862 [1627])**.

La figura de la machi, poseedora de habilidades sobrenaturales desplegadas en distintas
circunstancias del ritual funebre, fue asociada con otros perfiles previamente conocidos
por realizar practicas idolatricas y de hechiceria. La semejanza con el oraculo denunciada
por Gonzalez de Néajera también es descrita por Pedro Ofia en Arauco Domado (1917
[1596]):

“Mas de los idolatras inciertos,
Procuran ya quedar certificados
De todo lo dispuesto por los hados,
A fuerza de mayores desconciertos;
Porque juntando magicos expertos,
Por unicos entre ellos reputados (...)
Es vieja en estos indios costumbre
De consultar sus falsos agiieros”4.

Sin embargo, debemos considerar otra dimension mas alla de la construccion discursiva
heroica de la lucha del bien contra el mal, hablamos del rol social de la machi, el cual
atenta contra los intereses colonizadores de los ibéricos. Los funerales al ser instancias
organizadoras de la sociedad, donde se determinan por ejemplo la sucesién de los
liderazgos, donde el kuel es la méxima expresion de la influencia perpetua de estas
instancias, en donde la machi tiene una posicién preponderante, no es de extrafiar las
numerosas menciones que tiene su consejo en las crénicas.

Creemos que declarar los roles de la machi como brujeria, no seria solamente un esfuerzo
evangelizador de extirpar la idolatria, sino también su identificacion como uno de los
entes clave en la cohesion y organizacion de las comunidades. Frente a un ordenamiento
social poco centralizado, se hizo una labor imperante el descrédito de la naturaleza de sus
cualidades para intentar imponer un modelo, que mas alld de su mision trascendental

187 Véase el Capitulo 1.

138 En Latcham (1916) se encuentra una detallada descripcion de este ritual.
139 Saavedra (1862 [1627]) p. 699.

140 Ofia (1917 [1596]) p. 70.
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fundamentada en la doctrina cristiana, tiene por objetivo el usufructuar del territorio
econdmica y politicamente.

Un tercer elemento del ritual finebre que alimenta el discurso del mapuche como seguidor
del diablo, son los sacrificios tanto animales como humanos. Francis Goicovich dedica
su articulo “Un sistema de equivalencias: el ritual del sacrificio en la cultura reche-
mapuche de tiempos coloniales (siglos xvi y xvii)” (2018) a describir la doble funciéon de
los sacrificios, en tanto permiten comunicar a la comunidad con sus ancestros, a la vez
que reafirman simbolicamente las alianzas bélicas frente a la ausencia de un poder Gnico
y centralizado. Aunque la investigacion del historiador examina principalmente los
sacrificios en el contexto de las Juntas de Paz y de Guerra, donde se aprecian distinciones
basadas en el proposito metaforico requerido para cada una de las instancias, también es
sefialado el “caracter sacro” de estas reuniones, las cuales comparten una solemne
interpretacion del ritual descrita por diversas fuentes documentales®:.

Segun fue expuesto en el capitulo anterior, los sacrificios también fueron un elemento del
ritual funebre. Por ejemplo, NUfiez de Pineda describe que previo a depositar el cuerpo
de Ignacio —hijo del Cacique Luancura— se sacrificé una oveja en el lugar de su
entierro'*2. Molina nos cuenta que en algunas ocasiones se sacrifica un caballo el cual es
enterrado en la misma sepultura que el difunto!#3, Carvallo Goyeneche también menciona
el sacrificio de un caballo en la funeral de los varones***. Aunque las crénicas no detallan
el sacrifico fanebre con la misma pulcritud que el sacrificio en otros contextos, es un
hecho que este fue practicado en tiempos de la conquista hasta incluso finales del siglo
XIX, como es descrito en el entierro del cacique Culapan#,

Siguiendo lo planteado por Foerster, el sacrificio es una practica sumamente infame para
los cristianos, pues atenta contra “el valor infinito” del sacrificio realizado por Cristo. El
antropologo da cuenta del entendimiento teoldgico medieval en que se basa la conquista,
en el cual se plantea la crucifixion del entendido hijo de Dios como el Gltimo sacrificio
para que no existan mas sacrificios. Bajo esa logica cualquier nuevo sacrificio significaria
crucificar nuevamente a Cristo, por lo que seria una préactica de los enemigos de Dios,
quienes “desprecian el sacrificio infinito”. Esta concepcion reclamaria la lucha sobre los
“crucificadores”, para asegurar que ‘“nunca mas hubiera sacrificios”4°.

3.3 Las diferencias discursivas durante la Colonia (siglos XVII y XVIII)

A partir de la rebelion iniciada en Curalaba (1598), colapsé el modelo de frontera abierta
que hasta entonces habia sido aplicado para tratar de controlar espacialmente el territorio.
El despoblamiento de las ciudades del sur causo la pérdida de una importante porcion de
fuerza de trabajo indigena, lo que significo para el espafiol una crisis politica que requeria

141 Goicovich (2018) p. 436.

142 Niifiez de Pineda (1863 [1673]) p. 493.
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el desarrollo de nuevas estrategias politico-sociales, incluyendo un replanteamiento
ideoldgico de como abordar la evangelizacion.

La Compafiia de Jesus, encabezada por el padre Luis de Valdivia, se constituyé como una
voz que se contrapone al discurso de sometimiento a través de las armas emanado de los
soldados. Aunque existen continuidades ideoldgicas como el razonamiento del influjo
demoniaco en practicas sefialadas como hechiceria, entre ellas la adivinacion!’. Se
propone un camino evangelizador basado en la compresién de los simbolos para luego
“evidenciar que el Dios cristiano y sus simbolos eran mas poderosos que las divinidades
o simbolos mapuches”!*®, Este transformador giro en la forma de abordar la
evangelizacion se constituyo en la politica oficial con el establecimiento de la Guerra
Defensiva en 1612. La actitud indigenista de los jesuitas posibilitd una compresion mas
cercana a los ritos y costumbres mapuches. En palabras de Goicovich, para esta orden
religiosa “el ‘conocimiento del otro’ era un requisito indispensable a la hora de introducir
los significantes cristianos en el tejido sociopolitico y ritual de los indigenas™**®; en virtud
de ello, los jesuitas aprendieron la lengua y permitieron mantener los ritos indigenas
procurando “introducir los simbolos cristianos en el corpus ceremonial”**®,

La estrategia jesuita debi6 tener la capacidad de adaptarse a lo largo del tiempo para ser
aplicada, lo que condujo a ciertas inconsistencias que se manifiestan a través de los ritos
funerarios. Segun la doctora en historia Leonor Adan, en una primera instancia el
bautismo y el entierro en iglesias fueron las prioridades de los misioneros jesuitas®®?, sin
embargo, la relevancia del culto a los ancestros en la ideologia mapuche, especialmente
su vinculo espacial con los lugares de entierro se transformé en un escollo para las
pretensiones evangelizadoras. Frente a lo cual la Compafiia encontré una oportunidad de
introducir sus sacramentos. Una de las tacticas para forzar a los indios a realizar el
bautismo fue la amenaza de arrojar sus cuerpos a los perros, con el propdsito de no poder
ser enterrados segun sus costumbres, este es el caso del capturado cacique Huenchuala,
como consigna Diego de Rosales:

“Yo estime en mucho mas, que acavando de hazer aquella carniceria tan
cruel, me dexasen llevar a enterrar el cuerpo a la Iglesia assi por darla
devida sepultura y honra a aquel cuerpo, cuya alma a lo que se deve creer;
estava ya gocando de Dios: como por que el me lo pidio acavandole de
bautizar quando ya le llevavan al sacrifico que se acordo de pedirme le
enterrase su cuerpo: que quando estava mas pertinaz en no quererse
baupticar: lo que mas le movio ayudado de la divina gracia, fue decirle que
si no lo hazia xptiano en muriendo echarian su cuerpo en un muladar para
que los paxaros y los perros se lo comiesen; mas que si recevia nuestra
santa fee yo le enterraria en la Iglesia. Y haceles tanta fuerza a estos yndios
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esta promesa si se bautizan y que si no les hecharan a los perros, que lo
99152

que no pueden otras ragones divinas lo alcanga aquesta humana
La resistencia mapuche se manifiesta, por un lado, desenterrando los cuerpos de las
iglesias para trasladarlos a sus espacios ceremoniales, como puede ser un cementerio o la
casa del grupo familiar, el padre Luis de Valdivia inquiere sobre esto en su confesionario:
“;Has desenterrado y hurtado de la Iglesia algin difunto para enterrarlo junto a tu casa
como tus antepasados lo hacian?”'®3, Por otro lado, se realizaba la ceremonia de acuerdo
con sus costumbres sin informar a los misioneros del acontecimiento, de acuerdo con este
testimonio presente en las Cartas Anuas de la viceprovincia de Chile:

“quando mueren entierran sus cuerpos en el campo poniendole sus
vestidos, y camarico de comida y bebida al rito gentilico, qdo estan
enfermos no nos llaman y si los buscamos se ocultan, no nos piden
baptizaron sus hijos, finalmente en todo viven como los otros gentiles

Aucaes”!®,

Frente a la entereza mapuche, los jesuitas se vieron forzados a aceptar los entierros en los
lugares ceremoniales acorde a su practica ancestral, teniendo la esperanza de que se les
permitiese construir iglesias en sus campos®®® y poder influir en un cambio paulatino, asi
lo narra otro testimonio de las Letras Anuas:

“...confiando q con el tiempo se yria suavificando este repugnar y q
enterrando algunos sus difuntos en la Iglesia servirian de exemplo a los
demas para q dejen hacer sus gentiles ritos, y no ha salido vana nuestra
esperanca; porque ha sido de mucha consideracion el exemplo, que este
punto la dado Catumalo enterrando dos hijos suyos al uso de xptiano”*%®.

En general el discurso emanado por los jesuitas, aunque también sefiala al indigena como
un béarbaro practicante de la brujeria, cree que sus ritos y ceremonias dan a entender la
capacidad de llegar a comprender la divinidad, por lo que una evangelizacion era posible.
El pensamiento que expresa el padre Luis de Valdivia sostiene que la rebeldia frente a las
costumbres espafiolas esta originada en la “practica injusta y contraria a la ley natural de
los aborigenes” de prestar servicio personal, siendo este uno de los grandes obstaculos
para la cristianizacion®®’. Este discurso se vio enfrentado con las opiniones del mundo
militar, quienes defenderian el sometimiento a través del “fuego y sangre” descrito en
parrafos anteriores. Creemos criticamente, que el objetivo implicito de esta vision seria
recuperar las préacticas sefioriales que les permitian obtener rédito de los indigenas, como
ejercian previo al alzamiento de 1598.

152 Rosales citado en Adan (2014) pp. 386-387.

158 Luis de Valdivia citado en Foerster (1995) p. 24.

154 Testimonio presente en las Cartas Anuas de la viceprovincia de Chile citado en Adan (2014) p. 387.
155 Adan (2014) p. 387.

156 Testimonio presente en las Letras Anuas de la viceprovincia de Chile citado en Adan (2014) p. 387.
157 Goicovich (2007) p. 318.

35



Ahora bien, los belicosos no eran los Unicos detractores de la nocion jesuita. La orden
religiosa Franciscana, sucesores de los jesuitas en la tarea de evangelizar tras su expulsion
en 1767, sostenia que “no hay en la cultura del indigena que sirva como semillas del
Verbo”!®8, La critica franciscana se sustenta en la ineficacia de los jesuitas para cambiar
los ritos y costumbres “libertinas y amorales” de los nativos en favor del estilo de vida
apropiado para la fe cristiana. Se considera que el foco puesto en el bautismo solo provocé
la existencia de “barbaros bautizados”, quienes seguin el franciscano Miguel Ascasubi
“viven envueltos en las funestas tinieblas de la infidelidad”**°. En Ynforme chronologico
de las missiones del reyno de Chile (1784) el mismo misionero comenta el estado de la
mision de San Jose de la Mariquina:

“no se han podido desterrar del todo los machitunes, supersticiones, y
demas desordenadas costumbres; pero a lo menos en las cercanias de la
mission no se practican con aquella publicidad y desemboltura ge se veia
en los primeros afos (...). De los que en las parcialidades de Chonqui,
Marilev, y Rucaraqui, donde el afio de 79 entro la peste con mas fuerza, se
computa que llegaron a setenta, y assi a estas como a los demas, ge han
fallecido en todo el distrito (...) lo han enterrado en los eltunes o
cementerios propios de cada parcialidad sin dar aviso a el missionero”®°,

En esta ocasidn observamos como la resistencia indigena a modificar el ritual fanebre fue
un argumento utilizado por la orden Franciscana para desacreditar el discurso indigenista
pronunciado por la Compafiia de Jesus. EI cambio en la autoridad misional significaria
retomar la vision negativa sobre la religiosidad mapuche, imperando un modelo
evangelizador que busca extirpar los ritos ancestrales para ser sustituidos por la doctrina
catolica.

4. Conclusiones

A lo largo de este trabajo hemos abordado los rituales mortuorios mapuches como un
fendmeno amplio, el cual esté inserto en un sistema religioso y social que sufrié profundas
modificaciones en el contexto de un conflicto interétnico que comenzé con la llegada de
los conquistadores espafoles en las primeras décadas del siglo XVI y continu6 siendo
beligerante tras la conformacion del Estado-nacion chileno en el siglo X1X. La sociedad
indigena es considerada una excepcion dentro del universo amerindio, su efectiva
resistencia frente a la colonizacion europea provoco que el entonces Reino de Chile fuera
denominado el “Flandes Indiano”. El modelo sefiorial desplegado por los ibéricos en los
inicios de su colonizacion fue subitamente frenado por las acciones bélicas de los
aguerridos nativos. A partir del alzamiento iniciado en 1598 donde fueron destruidas las
ciudades ubicadas al sur del rio Bio-bio, se instaur6 una frontera que separd
geograficamente ambas civilizaciones teniendo por limite el rio antes mencionado. Esta
separacion, aunque geogréafica, permitid la colaboracion e intercambio cultural, en los tres

1%8 Foerster (1995) p. 34.
159 Ascasubi citado en Foerster (1995) p. 34.
160 Ascasubi (1784) fj. 101-102.
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siglos donde persistio esta dindmica fronteriza, la sociedad mapuche experimento la
adaptacion y modificacion de sus costumbres, lo que no fue ajeno a las précticas
funerarias que estudiamos.

Tomamos la decision de trabajar una extensa periodificacion que abarca desde el siglo
XVI al XVIII. El proposito de esta eleccion fue observar panordmicamente y bajo el
prisma de diversas disciplinas los procesos de cambio y adaptaciones sufridas en las
ceremonias funebres, que, en el contexto del conflicto interétnico, tuvieron que
experimentar heterogéneas estrategias adaptativas. El desarrollo de esta investigacion
demandd contrastar disimiles tipos de fuentes. En lo relativo a la disciplina historica,
fueron las cronicas el principal documento consultado, sin embargo, la identificacion de
prejuicios basados en el contexto de produccion y naturaleza de estos textos nos obligo a
evaluar criticamente los planteamientos, requiriendo el contraste con otro tipo de fuentes
que proporcionen un mayor grado de fiabilidad en el establecimiento de los hechos
historicos. Las investigaciones arqueoldgicas fueron el aliado que permitié superar la
barrera del tiempo, por un lado, admitiendo observar caracteristicas no documentados en
las fuentes historicas —donde destacamos los estudios de las comunidades llamadas
prehistoricas—, mientras por otro lado, facilito el entendimiento del mundo material que
en ocasiones no puede ser representado de forma efectiva a traves de las letras. También
se debid estudiar desarrollos teoéricos socioldgicos, antropoldgicos e historicos que
permitieran dar explicaciones a los fendmenos observados, sin los avances de las ciencias
sociales en general, el historiador no contaria con las herramientas para realizar el
gjercicio critico y fundamental de conectar los hechos establecidos con teorias
generalizables que posibiliten el desarrollo y entendimiento humanista.

Nuestro primer objetivo consistié en caracterizar el ritual fanebre material y
trascendentalmente en distintas muestras de tiempo, con el propésito de observar las
irrupciones, adaptaciones y continuidades sufridas. Las fuentes histéricas relativas a las
primeras décadas de contacto, aunque hacen alusiones a la practica mortuoria,
presentaban escuetas descripciones insuficientes para nuestros propositos. Los
antecedentes arqueoldgicos del periodo prehistorico resultaron en un buen punto de
partida para conocer las influencias directas de la cultura mapuche. Siendo los
cementerios y lugares dedicados al resguardo de los muertos, los principales semilleros
de sitios arqueoldgicos de la etapa mencionada, logramos observar una enorme
variabilidad en los patrones de entierro, caracteristica que como concluyd nuestra
investigacion se mantuvo en la época colonial. Las inhumaciones directas, las cistas, las
urnas, los tmulos y las canoas funerarias fueron sistemas de entierro que —aunque con
adaptaciones— han sido identificados en las culturas prehistoricas y luego en la cultura
mapuche, siendo estas Ultimas las mas frecuentes durante la Colonia. Por el contrario, la
urna, basado en los registros arqueoldgicos, seria el primer sistema en caer en desuso.

La mision evangelizadora que acompaiié a los conquistadores motivo a observar la
religiosidad mapuche para poder sustituirla por la doctrina cat6lica. Los misioneros,
agentes encargados de la conversién al cristianismo en territorio indigena posterior al
establecimiento de la frontera, nos permitieron conocer en mas detalle los rasgos
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trascendentales que fundamentan sus ceremonias. Destaca para los investigadores
contemporaneos la Compafiia de Jesus, pues durante su asignacion como los encargados
de la evangelizacion, plantearon una estrategia de conversion que contemplaba un
conocimiento generalizado de la cultura y lengua mapuche, debemos a ellos gran parte
de las fuentes documentales histdricas.

Podemos dar cuenta que el funeral mapuche era una instancia colectiva, la cual
congregaba a las dispersas parcialidades y tenia la capacidad de organizar y reordenar el
statu quo. Se configura como un complejo acto donde se involucran diferentes
especialistas de la sociedad como la machi y el cacique. Participa no solo el entorno
familiar, sino que también la unidad vecinal. Durante el acontecimiento, si el difunto era
un cacique o lider con alta posicion social, se definia un sucesor que ocupara su lugar. El
propdsito ontoldgico de la ceremonia consistia en separar el alma del cuerpo, para luego
reincorporar al individuo en calidad de ancestro. En torno a la concepcidon del alma, giran
varias de las creencias y acciones del ritual. En primer lugar, el alma es eterna, luego de
la muerte fisica el individuo realizara las mismas tareas que cumplia anteriormente, por
lo que independiente del patrén de entierro es la norma encontrar un ajuar con semillas,
comida y bebida, ademas de otros elementos que pudieran ser utilizados por el ahora
ancestro en su nueva etapa. El ancestro continuaria influyendo en la sociedad por lo que
se tomaban medidas para seguir satisfaciéndolo a lo largo del tiempo. En caso contrario
podria tornarse en un espiritu maligno que causaria desgracias y penurias. Esta vision de
la muerte y su influjo en el devenir de la sociedad es uno de los factores que influyo en la
gran preocupacion por el espacio funerario ceremonial. En congruencia, observamos a
través de las fuentes la resistencia a modificar su practica funeraria y cambiar los lugares
de entierro —como pretendian los misioneros cristianos—. Creemos que estas cualidades
tienen un doble significado, por un lado, fue un efectivo mecanismo aglutinador de la
sociedad, que les facilitd organizarse para enfrentar al invasor europeo y promovié un
“compatriotismo” en torno al culto de sus ancestros. Por otro lado, resulta en una
evidencia de la exitosa resistencia a la colonizacion, pues siendo uno de los elementos
representativamente mas atacados por el hombre blanco, su perpetuacién demuestra la
firmeza del mapuche a cambiar su cultura. Sin embargo, la persistencia del ritual funebre
no fue ajeno a la dindmica fronteriza. A través de la cultura material pudimos observar
como elementos traidos por la sociedad europea fueron hallados en el contexto fanebre.
Los sitios arqueoldgicos como Pitraco 1y Deuco 1y 2 asi lo demuestran con la presencia
de diferentes artefactos. La incorporacién del caballo es otro importante acontecimiento
que tuvo su repercusion en las ceremonias funebres, siendo un sacrificio habitual en
contextos de individuos varones. Las representaciones historicas del ritual y su semejanza
con los significados que se le asignan a estos nuevos elementos nos permiten creer muy
probable nuestra primera hipotesis, estableciendo que la incorporacion de estos elementos
extranjeros como significantes, no fue correspondida por los significados que detentaban
para el espafiol. Concluimos que estas incorporaciones fueron parte de un proceso de
contraapropiacion, donde les fueron asignados nuevos significados congruentes con la
concepcién cultural y religiosa ancestral, siendo esta otra de las estrategias adaptativas
que le permitié al ritual mortuorio perdurar en el tiempo.
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Nuestro segundo objetivo fue determinar si algunos elementos del ritual funebre fueron
utilizados por el hombre blanco para crear discursos que degradaran la posicion de la
sociedad mapuche y asi justificar su intervencion. Analizamos criticamente los discursos
que circulaban en las fuentes documentales, identificando dos periodificaciones que nos
sirvieron de referencia por tener caracteristicas reveladoras de esta influencia. En primera
instancia, durante el periodo de Conquista se observd un discurso esgrimido
principalmente por los soldados, quienes eran los principales agentes del bur6 espafiol y
tenian el objetivo de hacerse con el control geogréafico y politico del territorio. A través
de sus palabras se observa la influencia de la épica medieval y se representan a su mismos
como caballeros que deben derrotar al mal personificado en el demonio. Frente a esta
contraposicion dual, los ritos y ceremonias mapuches fueron las principales asociaciones
con el vinculo demoniaco al contener diversos elementos constituyentes de idolatria y
hechiceria bajo los ojos cristianos, por ejemplo, la adivinacion, el ajuar y el sacrificio.
Estas asociaciones fueron argumentacion para posibilitar y justificar la esclavitud del
indigena, elemento fundamental para el éxito del sistema sefiorial que buscaron imponer
en las primeras décadas de conquista. La segunda periodificacion analizada fue la
denominada Colonia, en donde existié una tension entre dos posturas que profesaban
discursos contrapuestos en cuanto a la valoracion de los nativos. La Compafiia de Jesus,
designada a cargo de la evangelizacion, mantuvo una postura de respeto frente a los
derechos indigenas, aunque dentro de su estrategia que pretendia la conversion del nativo
al cristianismo, permiti6 mantener sus rasgos culturales con la esperanza de introducir
paulatinamente los sacramentos, siendo el entierro uno de los principales conflictos. Esta
desobediencia mapuche fue uno de los argumentos que utilizaron los detractores de la
vision jesuita para deslegitimar y declarar como fallida su labor evangelizadora.
Observamos como la sociedad militar y otras érdenes religiosas como los franciscanos
esperaban extirpar las costumbres indigenas para poder imponer la doctrina catdlica, sus
simbolos y ordenamiento social, para lo cual el uso de las armas era legitimo.

El presento trabajé buscé abordar un rasgo cultural poco frecuentado por la historiografia
como son las practicas mortuorias de la sociedad mapuche. Se aplicé un marco tedrico
bastante ecléctico con el objetivo de abarcar un extenso periodo de tiempo, que es
congruente con la extension de la condicion fronteriza que detent6 el espacio mapuche al
sur de Chile. Creemos que a través de los ritos y ceremonias se evidencian caracteristicas
de la cultura profunda a las cuales no se puede tener acceso con facilidad. La funebria
resulta en un particular espacio donde converge el mundo de los vivos y el de los muertos,
el presente y el pasado, lo material y lo trascendental. A medida que se continlen
revelando hallazgos a través de la arqueologia y se desarrollen planteamientos tedricos
gue nos permitan a los historiadores dar explicaciones sobre los fenémenos humanos, el
tema no se encontrara agotado. Esperamos haber aportado un grano de arena a las paginas
que conforman la historiografia.
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Anexo 1. Ceremonia del cacique Cathiji en Guanegue, mayo 1835. llustracion extraida
de https://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-98598.html el 21 de noviembre de
2023.
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Anexo 2. Estilos funerarios presentes en el complejo cultural EI Vergel: a) urna; b) cista;
c) canoa; d) inhumacién directa; e) tamulo. llustracion extraida de Andrade et al (2018)
p. 138.
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2272] Desmonte rinsalmente removido de la cima de la colina y redeposito al costado

Anexo 3. Representacion esquematica de los elementos que componen un complejo
Rehuekuel. lustracion extraida de Dillehay (2020) p. 36.
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